





+20७७०७७७७ ७८७०७ ०७ ऋआ 
१.३ रु ी 

|: बोर सेवा मन्दिर श्र 
्् दिल्ली 2 
अर 5 
रू प 
है 5] "३ 
2; रे 
पु ४2.3० ६६ ्ः 
हम क्रम संख्या 

है बल ग5क+)-7- ६-३० ८“ 
2 ख़णद 
५५ 
32022 26209 92 22892 962699४9 2६9४:४9४४४ ५४ 


का 


वार का पता- ४8737 3 (9.07" 8 7]गहक, रेट: चर, ब 352, 


हा छू । कह 5 डे कक ६2०] 

४ वर्ष धर (८६६६६६६६६६६६६६६६८६ ६८ है 0. ५४३5३ ३7 933%%%%23%9७७ झड़ ? 

५33६ हि (पप्ढ (३3 >६ हि है 3306६ हक 
थे *५ 


ला 


जैनसमाज का एक मात्र स्वृतन्त्र पाक्षिक पत्र । 


हा 


बार्षिय. सृज्य | विद्याथियां ते 


०» तिल जेन जगत्‌ (व रून्‍्वछ 


सात | मात्र । 
( फ्रयेक अग्र ही महीने की पहली ओर सोल्हवी तारीख को प्रकाशित द्ोता है ) 


“दक्षपातों न भे दीरे, न द्वेथः कपिलादियु | 
युक्तिमद्धाधनय परू., तस्य कार्य: परिग्रह:” ॥---भाइरिसद्र दरि ! 
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ल्दँ 


शख्ण[--! ठकोंवे, जाग्रहानुसार अनजरात परिवतिनरूपसे अकट होरहा है| पाठक देखेंगे कि हस परिवर्तलसे 
पट! का चरप्रम्िके साथ साथ एसकी सुदराा जादियें भी इद्धि हुईं हैं। इतने परिवर्तनके उपलक्षर्स मूल्यमें फेवक 
खाए आम य्रार्पिक- था सवा पैसा अति जककी छ्धि की राई है| वास्तवर्मे यह मुल्यवृद्धि इस परिवतनके छिये बथे४ 
धह। है शोर इससे गैम गगनके घाटकी सात्रार्मे वृद्धि ही होगी । एरल्‍त इमने जैनजगनके मे मी पाउकोकी कृपाके विश्वास 
पर ८नर्की सुविधा ब इृच्छाका पूतिके छिये यह आयोजन करनेका साइस किया है । हम आशा करते हैं कि परवान 
आउक्ाण ४गेसी मैनजण्वके प्रांत कृपा बजये रखूये, यही ही बल्यि, अपने इृष्टमप्रोंम हूसका मचार बढ़ानेका प्यन करेंगे! 
पाठकोंस लेख सिखेदन ह 5 दे कृपया शीघ्र वापिक मूल्य सान रुपया सनीआडर द्वारा मिजवादे । वी पी, हारा 
मूख्य बस्ठ करनेसे आदकोकों विशेष खच प्रशता / , तथा इसे सी काफी हक्षट करनी पथुती है | इसलिये अहाँतरू 
सम्भय हो मूल्य सनीभाडा द्वारा ही मिलवा दिया जाय । 
जो महाशय किसी कारणबश जाते ग्राहक ग रहना कया ये कृपया निःसंबोध सूचना १४६ जिसले प्रत्न उन्हें न 


: मेजा जाये | हम ता० ३० मयम्बर लक रमनीऑड रकी प्र्साक्षा करेंगे | उस अवधि तक जिनका सनीओंड र प्राप्त रहीं 


' हीगा अथवा हनकारी नहीं आयेगी उन्हें यह समझकर कि | ग्राहक रहना घाएते हैं किंतु पत्र दी. पी. हारा मगबाला 


धाहसे हैं, था, पी, भेझदी जादेयी | वी.पी. छौटा देनेसे गरादकोकों कोई छाम नहीं हे ला किसु पच्चकों प्रस्येक वी.पी. 
पर सदा मीन आनेकी हानि होती है । इसके भलावा इसमार समग्रका दुरुपयोग होता है । आद्या है प्रशहकृगण इसमें 
इस धरहऱी शिकायत झा मौका न देंगे । 

परियतन आदि के आयोऊन के कारण १६ अक्टूबरन। जक कल्द रखद २ नया वर्ष $ नवम्बरसे प्रारम्भ करवा 
पड़ा | इस कारण पाठक्कोकों जो प्रतीक्षाजन्य दृ.छ उठाया पड़ा उसके लिये इस क्षमा पार्थी हैं । “प्रकाशक । 


स्थानीय सचा---ता? १५ १६,१९७ अक्टूबर | सभा कर श्री ओसबाल नवयुवक परिषद्‌ की स्था- 


को ऋलकत्ता निवासी श्री० बा० पूणेचन्द्रजी नाहर 
ऐम. ए बी, ऐल. के सभापतित्व में श्री अ० भा० 


ओसवाल महासम्सेलन हुवा | सभापतिजीका भ्रा- ' 


. चरण बहुत महत्वपूर्ण था और उसमें घस का वास्तः 
बिक स्वरूप, विवाहसक्षेत्र की विस्तीशता, स्वदेशी 
प्रचार. स्रियोंकी वेषभूषा, परदा, श्लीशिक्षा, बाल- 
वृद्ध-अनमेलविवाह, बहुविवाहू, व्यर्थव्यय, मृत्तक- 


भोज ( मुकवा आदि ) अछूसोद्धार आदि बिययों ' 


पर अच्छा बिच चन किया गया था | प्रथम अस्ताव 
द्वारा *अहिंसाततके पघ्रती, वतमान युग के समश्रेष् 
पुरुष महास्मा गॉधीकों हार्दिक बधाई” दी गई और 
«जिस महान उद्देश्यको लाकर उन्होंने कठित अन- 
/रीन क्तको धारण किया था उसके सफल हाजान 
व उनका जीवनसंकट टल जाने पर हप अकट किया 







। 
। 
। 
| 
| 


पना की गई और जातिसुधारके अन्य कार्योंके साथ 
साथ विशेषतया अछूतोद्धारके देशव्यापी आंदीलन 
में अपना क्रियात्मक सहयोग देनका निम्धय किया । 

इसी अवसर पर भ्रीमान्‌ स& घनश्यामदासजों 
गीयावालों की घर्मपन्नी की अध्यक्षता में ओसवाल 


। महिलापरिपद्‌ का अधिवेशन हुआ था जिसमें 
| खदेशी प्रचार समर्थन तथा पदाग्नथा के विरोध में 


रो हयथव्यय, सतकमोज, घर-कन्या विक्रय, | 


प्रम्ताव पास हू ए । ““प्रकाशक । 
शाह शा झा -दन यह पकर करत हुए अत्यन्त 
खेद होता है कि ता० २३ अफ्टूबरणं पाउड्ॉके सुपरिष्त 
तथा सुप्सिद्ध समाज सुचारफ प साहित्यसेदी श्री० पं० 
नाथूरामजी प्रेमी का प+पर्ी प्रीम्ती रमादारदा ऐटान्स 
हैी। यथा | धोमती जी करीब दो हफ्नेसे मोसीझरा रागसे 
जाकांत थीं। कौन जानता था कि बढ साधारणसा ज्यर 
ही। इतना भीवण रूप धारण करछेगा और:साक्षात्‌ काल 
प्रमकर अकारूमें ही एकर विदृषी व जिचारर्शाठ महिलाओ 
फबणित कर एक सुखी परियार छी शांसिका सप्आध कर 
देख ! अ्रमती रप्तावाई, #मीजीकै अत्यक काममे दाह 
हाथके समान थीं और उरी सदा धोस्पाहल हारा हादि। 


' प्रदान करती थीं, अतः इसको यह दियाग केसभा दाद 


विवाह वे बहुबिवाह आदिके नियेधर्ने 
तथा: (श्र 4 है 4 समभाज |] छू 22० ज्ञा क्कुय्ू समय 
' से किसी ऑरएवश न्‍यारे न्यारे भाग में दिखते हैं, 
हक 






अट्ूदाद्वाः आंदोजनके प्रति महानुभूवि दिखलाने 
तथी अन्‍्यक हारजनका कुएं, नल, 
आदि दातउनिक स्थानोंक उपये, सदा 
के खगान हा -फार का स्थकार 


अन्य सनुप्यों 
कशरनका प्रस्ताव भी 


भेला लेन तथा उनके साथ राटीबेंडी- , 
* खत दृनक साशथंन में प्रस्ताव पाख घुए ।_ 


विश्ञामगृद्द, रकूल, 


रखागया और सम्सतनका अत्यविक वहसत टेसके ' 


अनुकूल था क्िनत अजमेर के कतिपय व्यक्ति उ/ 
डतापूतक हा हक्ल सचान लगे आर मारन पीटसे 
तकपर आगादा हांगय । इसपर समापति सशोदयने 
शान्तिभज्ञ ने होने देने की इच्छास प्रत्तावकों स्थ- 
सागे उतंश फेल्ा । सम्णेजन का दारय सगाय होने 
र उस्ती पंडाल में श्युन +झूलालफी तर अध्यत्ष 
भुसाबन म्यनिन्िभलिती के ससापतिल में एक 


टेगा, यहा अनुमान नहीं किया जातकला। हस अ्रीगान 
एमीफी वे उसके पुत्र धर जीचब हेसबनपके रत हरा २ ये 


दिल समय रमा भकरे करते # ) क्ाशक । 


[ पृष्ठ २६ से जो | 

टनके पास चले गये थे; बाई़ी दार मुनि जयपुर 
पर पद्ायत के दूसरे दिन श्री कुधसागरणी और 
परायाजाो भा उनके पास खानियों चले मशे । अय 
हुए शहर में चन्द्रभागर्णी और श्रत्नतागरजी फेपरः 
 सु।न्त रहे हैं। सुता हैं # इनका भी देरादा शीघ्र ही 
एंतिसागरजी के पास चछ जाने का है। कुछ ऐसी ही 
शफवाह है कि ऋायद सेण्ठली दो टुकड़ों में श्ैंट जाय, 
शुक्ष संछम कांजिसागरणी और नेमिसागरजी यानी चत | 
भर पंचन जा-तर्यों के मुनि रह आयें और दरार संघ में 
प्लदागरजी,वीरसारश्मी अ( प्रतसाएरजी यानी खडे- 
रूपाए्य भ।र परदार जा्दियोँ के रह जायें देखना है, या 

स्या सा है । -““संवादरावा । 


न हर 
क्र कर 

आम] 

भय 


दे 
ण्य 
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; पक | क 35 ४ | ष्ट् ह 
ये है म् हि ५०4 अर पहन मे अंक 9 ही 
पध कहा काका का छा हु &/| ॥ हे उनका छा आजा कक. 








रा) ।(, 
कार्तिक शुक्का हे ॥| जैनजगत ् १ नचम्बर 
वीर संबत्‌ २४५६ ऐप 4 सन्‌ १६३२ ई० 
&०:घअपयअध्यत पका“ पका+ ० मना, +मु-म ता ा० ० आगऑधभ भभभिभाधवधपप्ष् पषधधपप षपषपिफ ष ष पहिया हा हि - ना यह हक परष्टपपर पथ 
बीर सबतोधल | 
( रचयिता --श्रीयुत “वत्सलू विद्यारत्र ) 
ऋद्दृद वीरवर | छथे! व्याकल हो : अपने प्रवल आत्म-विरम गत, 
ऑस-थार बहाते हो ९ ह कठिन परीक्षा दन और) 
तिपदाओं सम्मुख क्यों ऋषना . जन समाज के कमैयोश की, 
थे समम्त गैंवाते हो ॥१॥७ , गुरुतर दीक्षा दन को ७आ। 
हुए. विलीन निराशुतम भें, . दृढ़ संकल्प श॒क्तित से भर, 
क्ये। इतना दुख पाते हो £ विपदाओ सम्मुख आते हैं । 
साहस, बढ़ता, आत्मर्शीकठ के । हऋमता,  जैथे अलॉकिक--- 
भले मे क्यों जांत हो 0२ साहस के प्रयोग दिखलांते हैं ॥८॥ 
उठा ! ओर हतक्ञान हुए. क्यों ! बढ़कर कार्यक्षेत्र मे बढ़ हो 
सहते ऋद्िन यातनाएँ १ ह सतु-संग्राम मचोत हैं ! 
मानव के सहस, इंढ़ता की, ' अआअकथनीय वीग्त्म शक्ति सं, 
कठिन कसाटी विषदाएँ ॥३॥ विजय वध्ू बर लत हैं ॥०॥ 
कंचन तीव्र अनल में पहडुकर, '. ऋमसफल बना आपदा-दल के, - 
द्विगशित प्रभा वढाताह । अपना ठास बनाते ह। 
जलकर चंदन निज साग्भम से . सभी सफलताओं पर बच, 
सुयश राशि फलात है एशा अपना अधिकार जमांत हैं ॥? ०॥ 
मुदुल चमेली कुसुम यंत्र मे, ,. सुर-समुद्द प्रमुदित हो। उन पर, 
पिल, वनजाता सुरभित इत्र । कुसुम राशि बरसात ह। 
पिल, कर इख स्वरस दाता, '. जय जय ध्वीन के उच्च नाद से, 
करता जगको संतोषित मित्र।५॥ विश्व ध्वनित होजाता है ॥११॥ 


कम, बीर निजात्म शक्ति की, | ऊँचा होता मुकुट देश छा, 
दृढ़ समध्ये दिखने को । | पता रघ्टयु पनर्जीवन । 
गिरते हुए समाज, देश को, | धर्म, समाज समुल्त होता, 
उद्कतशंल बनाने क्रा ह६॥ ! रक्त रहता गोरव-धन ॥१ श॥| 


ता० १ नवम्बर १६३२ ] 





कालसब्वज्ञ' तक कहनेकी एृष्टता करते हैं ! यदि जैनसमाज 
के ट्वितेच्दु छोग इस म्रकार गुरुडमके प्रयाह में ले बढ़कर 
परीक्षाप्रभानी बनकर, डित अनुचित का विचार कर, 
साधुध्ोंकोी शाब्तिके साथ उनके गुण-दोष समझा देनेकी 
सिन्ता रखें तो कया ही अच्छा हो । पेसा होने से आदर्श 
जैनसाधु्भों की निर्मेलकीत्ति ज्यों की स्यों बनी रह सकेगी 
और आजकएछके मैनसाधु नामधारी लोगेंके कृत्यों के का 
रण उस पवित्र मार्गके नस पर बद्धा न छूगेगा | 

शान्तिसागर गण्डली का खाक था कि थे अब तक 
जिस प्रकार म्वच्छदसापूर्वक विचरते हुये आये हैं, उसी 
प्रकार जयपुरमें से सी गुज़र जायेंगे । उन्हें यह पता नहीं 
था कि जयपुर पं० जयचन्द्रजी और टडरमछजी सरीखे 
विद्वानोंकी जन्मभूमि रही ऐ और यहाँ पर आजभी उनके 
ज्ष्टप॑थ और नप्ननद्वारकपनदग प्रवार होना बहुत कठिन 
है । शुधारकनि इन लोगों के विरुद आवाज़ उठाई और 
इन ल्थोर्गों की असस्दी हारस का दिग्दशन कराते हुये कई 
धुक ट्रेक्ट निकाले फि जिससे भाएी जनता की भी आँखें 
खुल गई आर बद इन छोडी जरसे सशकित हो गई । 
मण्डठी और उसे भक्त इससे बटुत चिड़े, पर कर क्या 
सद्ते 4 ? बेचारंसि जवाब ते। कुछ बन नहीं पड़ता था। 
वे छाग किसी ऐसे मौकृंडी तछाशर्मे थे कि जब वे सुधा- 
रकासे इस सबका बदछाे छ सकते | 

आख़िर बहुत इृस्विज़ारी के याद एुक प्रेसा मौका 
ढुंढा गया । पृज्य मद्दाव्या गंचीजी के उपवासोंसे देशों 
अछु्ताद्वारके लिए बहुत ज़ेरका प्यज्ञ हुआ और इरएक 
देशप्रेमीमे, घड इस सम्बन्ध जो कुछ कर स, ता था सी 
करनेका, सं दण्प दि.या । जयपुरमें भरी एक दिन को्छियों 
की ओर रुक दिन रेयरोंकी सभायें हुईं जिसमें जैनसमाजके 
सुधारफदलके कुछ लछोगोने भी जाकर सफाईसे रहने तथा 
मय संसादि प्णित चीज़ोंसे परहेव करने आदिका उपदेश 
दिया। इस बत्तका लेकर जनसभाजम एक आन्दोलनखड़ा 
फरनेकी क्रॉस की यई, पर इसमें सफछतर न मिछी। 
इसके तीन दिन बाद, रासनिवास बाग में कुछ छोगों मे 
जउुत समसे जाने चारके हाथरस उश्वण के इन्दुओं छो 
मिठाई थंदवाने की व्यवस्था की । इसमें कोई भी जैत्ती 


शापमठ नहीं हुआ था, क्योंकि अकृतोद्धार के किये यह 
कृत्तई आवध्यक नदी है कि जृत समझे जानेबाफ़े स्मेर्गो 


के हाथडी थीयों का खानपान जारी किया जाय | केवछ 


शान्तिसागर संघ समाचार 


प्ध्स्य्क्ल्ल््फिफ्फाणज फेज जपकखउ्स्त्च्स्न्स्व्म्प््ा ता 
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एफ समय बतौर सेर चछे गये थे पर उन्होंने भी किसी 
प्रकारका खानपान नहीं किया था। इशना होने पर भी 
एक ज्ञाष्ती उपाधिधारी ने और डसके साथ के कुछ 
घूर्तो ने जो बहुत वर्षो से सुधारकदऊ पर दीत पीसा 
करते थे, एक पडयंत्र रचा और ये झेँठी ख़बरें कैछाई कि 
जैनियों में से सुधारकदछ के असुक असुक आादसी राम- 
निवास बाग में भंगियों के साथ खानपान कर जाये | 
मुनिमण्डली ने भी इस काम को अपने हाथ में लिया 
और पंचनामधारी छोगों पर दवाव डाछना ख़ुझू क्रिया 
कि सुधारकों के विरुद कोई कारंयाई करें । घहुतसे पंच 
तो अपनी स्थिति समझते थे और उन्तकी, इस मामले 
को हाथमें छेकर अपनो हँसी करामेकी इच्छा न थी, पर 
मुनियों शो नाराज़ करना उनके छिए बहुत कठिन वास 
था। इस सबसे मज़ेदारी यह थी कि कोई भी झखूप 
| यह कहने को तैयार न होता था कि मैंने अस्ुक अमुक 
। आदमियोकों भतियोंके दहथका खानपान करते देखा है । 
। जो कड्ता था, सो यही कद्दता था कि ऐसी अफवाह सुर्गी 
है । पर हतना होने पर भी पंचनामधारियों ने सच्ध शेड 
थी थोड़ी भी जांच दिये बिना, मिती आसोज सुददी ३ 
| को समस्त बिरादरी की आम पंचायत शुरूघा छाझी, पर 
फोईं भी पैर पूछ न चटने से बेचारे कुछ न कर सके। 
| छेक्रिन कुछ गुंडों ने समाज को मइकाना जारी रखा 
| और सुनिमंड्की ने पंचों को यहाँ तक कह ढाका कि 
यदि सुधारकों के विरुद्ध कोई कारंबाई नह की गई तो 
हम व्येग जयपुर छोड़फर बाहिर चले जायेंगे । भाज़िर 
मुनिर्यों को 5झ करने को कोई तरकीय सोथी जाने 
छगी क्योंकि थह भय था कि अगर मुनि महाराज झूठ 
कर बाहिर चर गये तो जयपुरकी सारी दूब जायगी | पर 
फिर से शास पंचायत करने की किसी को इिम्मस न 
होती थी क्योंकि यद डर था कि कहीं पड़े बडे नामधारी 
पंचों की असली कुछई न खुल जांय। आखिर दारोगा 
मोतीछारुजी के मकान पर चारों पंदायतियों के सभी 
खास खास पु इकट्े हुए और वहाँ दर्लाछ सकरीर के 
बाद यह तै हो गया कि इस सासले में कोई फारवाई 
नहीं की हा सकती | उस दिन कुछ पंचों की थहाँ सक 
सनशा थी कि यदि अब भी शास्तिसागरजी इस लिर्णय 
' ओ न मानें हो उन्हें फड विया जाय कि पंदायत इस 
। मामलेमें कुछ नहीं कर राकती और घगर जाए बाहिर ही 








१७ ] 


जैनजगत्‌ 


[ वर्ष ८ अड्ड ? 





ध्न्म््ाश्ख््जज्ल्ल्ल्ल्ल्च्ल््य्च्य्य्य्च्य्नय्य्य्य्य्य्थ्य्थ्य्व्यप्यव््+<5 न 


खण्डेकवालों का हमेशा से रोटी-व्यवद्वार होता भाषा है 
और छोहरसाजन भाई बदसाजनों की अपेक्षा निक्ृष्ट हैं, 
यह आज तक किसी भी प्रकार साथित नहीं है, पर तो 
भी मुनियों ने लोहरसाजनों के हाथ का भोजन लेने से 


| 
4 
! 
] 


इनकार कर दिया । छोहरसाजनों ने «हुत कुछ अनुनय , 


विनंति की, पर वहाँ कोन सुनवा था ? वहाँ तो शांति- 
सागरजीकों यह धाक जमानेकी पड़ी हुई है कि वे बहुत 
अच्च-कुलीन हैं और जिनकी कुछीनताके वारेमें ज़रासी भो 
शांका की बात हो उनके यहाँ भोजन नहीं करते । हम 


नहीं समस सकते कि उन्हें इस प्रकार की इतनी चिन्ता . 


क्यों है ! क्या लिए कि ये खुद पंचम जातिके हैं और 


उनकी जातिसें खुले आम विधवाविवाहका रिचाज़ चालू 
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स्व का बहुत प्रभाव पड़ता है। चांतिसागर संघ ने भी 


| सोचा कि यदि स्थितिपाल्क दल हमस लोगों को पुजाने 
; में सद्दायक हो तो हमारा सार्ग बहुत कुछ निष्कण्टक 


हो सकता है । इस पअकार दोनों की सिद्धसाधक की 
जोड़ी मिली और संघ के साथ पण्डित मण्ढछी की ओर 
से ५० मक्‍रूनजांल जी शांह्नी के बढ़े भाई नायनलास 
जी उर्फ़ ज्ञानसागर जी, जो पहिले ब्रह्मचारी थे और 
अब क्षुल्कक हो गये हैं, सं के साथ लगा दिये गये। 
ये ज्ञानसागरजी महा मयकर आदमी हैं जोर जमपम के 
जाम पर अष्ट पंथका सकार करता और पं० सयचन्जजी, 


०", 4 [4 [मा कण श्र , 
रे, डरमलर्जी आदि प्रसद्ध विद्वानोंकोी मृत बतानेका प्रयत्ष 


है, इतना ही नहीं तलाक तक की अ्था ग्रचलित है। : 
 करनेवाला राहु इन्हें ही समझना चाहिये, फ्योंकि जब्से 
' ये संय के साथ आकर मिले हैं तभी से संथ बाबू और 
' घण्डितपार्टी के दलदल में दिशेष्स्प से फँसा है । 


पंचमजा तके पा्ीलों के घरोंमें भी विधवाविवाह हुये हैं 
और होते हैं, इसके एक नहीं, अनेकों प्रमाण मौजूद हैं, 
पर इतना हैं.ते हुये भी शांति प्तागरजी, शूद्धों के हाथ के 
जल का त्याग तथा फलाँ के हाथ का आहार लेंगे और 
फछों का नहीं, इस प्रकारका जो आइडम्बर रचते हैं, यह 
मामूली आदमी की हिम्मत का काम नहीं है । 


यह तो एक स्पष्ट बात है कि इस संघके साधुओं 
और त्यागियों को ख्यातिलाभपूजा की बहुत इच्छा : 
रहती है । सुधारक छोगों से ऐसी बातें की कोई आशा : 
नहीं और पण्डितपार्टी या स्थितिपालक दल के लोग ' 


तो जो कोई भी उनकी हाँ में हाँ मिलावे, उसकी तारी- . 
* कारण मुनियोका दिमाग़ आसमान पर चढ़ जाता है और 


फो का पुर बाँधने के लिये हमेशा तैयार रहते ही हैं, 
भछे ही उसका च्षास्व ज्ञान भथवा आचरण कैसा ही क्‍यों 
न हो । मुर्नींदसागर सरीखे घूतर की भी ये छोग हर 


तरह की प्रशंसा करते रहे और इन में से बहुत से अब ' 


तक भी करते हैं । इससे स्पष्ट विदित है कि इन लोगों 
को किसी के गुणदोष से कुछ मतलब नहीं है, परीक्षाप्र- 
घानीपन इन छोगें से कोसों दूर है और जो कोई इन 
के मंतब्यों का प्रचारक हो, उसकी ये छोग हर तरह 
की खुशामद के लिए तैयार रहते हैं। पण्डितपार्टी या 


4; 


करना ही इनके जीवन का उद्देश्य मालूम हं,ता है । लोग 
रहने है कि शांतिसागर मण्डली की क॑ तति का ज4ह२ण 


आमतौर पर ऐसा देखने में आया हैं कि छोग, मु- 
नियोंकी धर्मशाखासुकूर अ्रश्वत्त न देखकर सन में यहत 
छिल्न हंते हैं और उनकी मुनियोले अरूलि भी हो जाती 
है, पर दुर्भाग्यवश अनसमाज में ऐसे साहसयुक्त व्यक्ति 
बहुत कम पाये जाते ईं कि जो भक्तलछोगों के प्रवाह के 
प्रतिकूल खड़े रहकर यह कह दें कि इन साधथुओंर्मे अम्ुक 
अमुक कमियाँ हैं और इनकों अम्लुक सुधार करने चाहियरे। 
उधर मृख भक्तलोगों हारा रात दिन तारीफ़ होती रहनेके 


वे अपने आपको हर त्तरहसे पूण समझने छग जाते हैं । 
इसीकारण साधु अपनी आत्मोज्ञ तिके रास्ते पर बढ़ने नहीं 
पाले, बढिक उछटा उनका पतन होता है। जहाँ तक 
खानपान का सम्बन्ध है, शांतिसागर मण्डछीके साधुओं 
में एकाथकों छोड़कश प्रायः सबका व्यवहार झोकठाक सा 
मालूम हाता है, पर मैनसाधु में केवछ यही एक बास तो 
देखने छायक नहीं होती । इन छोगोंमें शासं्रआानकी मात्रा 
काफ़ी कम है--शांतिसागरजीका शास्तज्ञान तो बहुत ही 


स्थितिपालकों ने देखा कि यदि शांतिसागर संघ को | कप्त माल्यम़ होता है--पर इस पर भी तुर्रा यह है कि ये 
दयियाया जाय और थे हम छोगों के प्रचारक हो जायें | लोश अपने आपको बहुत ऊँचे दर्जेके विद्वान और शास्त्रों 
तो फिर पौबारां पश्चीस है क्योंकि मृद भक्तों पर नम्म- | के ज्ञाता दिखलाते हैं ओर इनके साधक छोग इन्हें 'करि- 


श्र] औअनजगत्‌ [ बर्ष ८ अह्ड ! 
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जाना चाहते हैं तो जा सकते हैं । पर झांतिसागरजी के | प्रकार कर महाराज को वापिस के ही आना चाहिगे | 
और उनके आस पास हर यक्त छगे रहने वाछे बाज़ार ! यह सोच कर दा० २० अक्टोबर को रात्त को फिर से 
भक्तों के भागे किसी की कुछ कहने की हिम्मत नहीं होती | आम पंचायत बुरूवा डाली गई। इस दिन शॉतिभंग की 
थी । जब शॉतिसागरजी को पचायत का उपयुक्त निर्णय | आशंका से पुलिस भी काफी संख्या में मौजूद थी । भाज 
सुनाया गया तो थे बहुत नाराज़ हुये और उन्होंने कहा , की पंचायत में सुधारकों व सुधारक पक्ष से सद्दानुभूति 
कि ऐसी हालतमें में जयपुरमें आहार नहीं रूँगा। भारिर | रखने वाछों की बहुत अधिफ संख्या थी और छुछ उप- 
प्ंरंचनासमघारी फिर दबे और उन्होंने कहा कि अच्छा | स्थिति का कम से कम तीन चौथाई हिस्सा ऐसे झोरों का 
महाराज, हम ाठों मंदिरों से प्रतिनिधि चुनवा कर | था। यह सब देखकर भक्त छोग सहम गये भौर उनकी 
मेंगवाते हैं. और उन प्रतिनिधियों की कमेटी हारा फ़ैसला | पंचायत की कारबाई आरम्भ करने की ही हिम्मत न रही । 
करवाते ५ साठों सादिरों को रुके जारी हुये पर जब देखा | ७ बजे का टाइम था, पर किसी तरह ९॥ बजे कार्रवाई 
क्कि है आ" निधि भी कई जगह से सुधारक पक्ष वाले चुने | प्रारम्भ हुईं | आज कुछ पचनामधारियों ने एक फर्जी 

। 

। 

। 

॥॒ 

। 

| 


जा रहे हैं और पूसी हालतमें मनचीती न हो सकेगी तो ! दरख्वाश्त हस तरह की तैयार कर की थी कि जिसकी 
ग्रण्डोंने फिर मुनिर्योकों उकसाया । पहिलछे तो सुनियोने | बिना पर वे इस मामछे को पंचायत के सा«मे रखना 
बह कहना शुरू किया कि अम्ुक अमुक ११ आदमियोंसे | चाहते थे, पर एस दरख्यास्त पर पंचायत के दकऋ तक 
किसी भी अ्कारके सम्बन्ध का जो अत्जम्म त्याग नहीं | किसी के दस्तर्वत और तारीख नहीं हो पाये थे। काये- 
करेगा, उसके यहाँ हम भोजन नहीं लेंगे। बेचारे भक्त | धाही का झारस्म श्री झमरलछाछूजी गोदीका ने किया भौर 
ऐसा ही करने छगे और द्वारापेक्षण के समथ “आद्वार आपने संक्षेप में हालात इहसे हुए सब मामले की छुसि- 
जक छुद्ध, तिष्ठ, तिष्ट, तिउ और “आाज़न्म झूज॒ऊलछ याद उसी दरख्वास्त पर खडी होना ज़ाहिर किया | दुर- 
त्याग के साथ साथ पत्येक गृहस्थ को '१$आदमियों '! ख्वास्त का मज़्सून पढ़कर सुनाने क! आग्रह किये >। ने 
के साथ तथा उनसे सम्बन्ध रखने दालों के साथ आजन्स , पर उन्होंने दरख्बास्त पठ़कर सुनाई. पर दरख्मारत देने 
किसी भी प्रकार का सम्यन्ध त्याग थह बोलना शुरू / बालेका नाम औौर तारीख न बो्छी । छोगोंने यह बतानेके 
घ.रना पडा । पर इससे भी मुनिमण्डली को इच्छा पूरी | लिए कहा, ५२ इसका कोई झचाव ने देकर ये बटकर जमना- 
न हुई । समाज में सुधारकों को जातिवश्प्कित किया | «ली साह और उमदाछालजी रूदाणवाले आदि छोगों 
नहीं, हुसका नर्तीजा स्पष्ट यदू हुआ कि जो ५०-६० घर । से सलाह करने लगे । दौतरफसे आवाजें आने छगीं कि 
मुनि्रों के छिय आहार वनाते थे उन्हें दूसरे लव सछोगों , ताम और तारीस्व क्यों नहीं। बताई झांसी हैं पर इसका 
से सम्बन्ध छोड़ना पढ़ेगग । आहार देने वाछों ने कहा कि | जवाव ही क्या था कि जो दिया जाता क्येकि साईी काई- 
महाराज, आप यह क्‍या प्रतिज्ञा कराते हो, इस से तो ! वाई तो फल्ञी दी। भारिर कोई रास्ता न देखय:र बुछ गुण्डों 
इस ही कुछ लोग जातिबहिण्कृत दो जायेंगे, सुधारकों का. धारा हुछइ शुझ करवा दिया गया सौर पुछिसने शांति 
से; कुछ बिगठ़ेगा नहीं । मुनियों ने भी इस आल को भभ हंती देखकर पंचायत वरख्यारत कर देने का लॉडर 
समक्षा अर शांतिसागरजी ने और कोई उपाय न देख | दे दिया | इस प्रफार इस पंचायत का अंत हुआ । 

कर आश्विरी पूरा ज़ोर छगा देता ही भ्रुनासिय समझा, .... इतना सब होने पर भी दुछ पंयछोग दूसरे दिस सभेरे 
यानी बे यद्द कह कर जयछुर से बादिर तीन सील की ' झांसिसागरजी के पास पहुँचे और उन्हें जयपुर लौट जाने 
दूरी पर खानियाँ मासक स्थान के दांक गये कि जब तक ! के छिये आप्रह ऋरने झो, पर उनके एास रादरी पंचायत 
अप ज़ास सुधारकी का जानिच्चुत न किया जायगा, | के रु समाचार, स्थितिपालकों की कमझोर स्थिति और 
मै लेयधुर नहीं कौट्टग। । उनके चल जाने पर भक्तों को सुधारकदलके संगठनके सब द्वाद्मत पटुँच चुके थे, अत्तः 
बड़ी स्च्ता हुईं भौर उन्होंने सोच कि चाह हूसका झूछ ! उन्होंने जवाब देदिया कि दें जयपुर कौरना नहीं चाहता । 
भी » तीजा क्यों न हो, एक इफ़ा कुछ सुधारकों के किये | इस पर सब छोग अपना सा मुह केकर छौट आये | 


जातिवाहिए की आवाज़ दिखवा ही देना चाहिये और इस [ शेष दाइरिक पृष्ठ २ कॉछम २ ] 
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है ५ 5] ०7:#॥ द्द टी 
शक मी न 
हल 


वबापिक सत्य 
कफ ] जैन 


साञ्र ! 


( प्रत्येक अग्रज़ी महीने की पहली और सोलहदी तारीखको प्रकाशित होता है ) 


जुबिलीवाण तार देव, चम्बई 


। 





आवश्यक निवेदन । 


(१) हमें खेद है कि कई आवश्यक फ्रारणों से यह 
अक करीब एक हफले की देरी से पकाशित हो रहा है । 
पत्न ठीक समय पर निकछने छगे, इसके लछिग्रे उचित 
खराय!|जन कया जाशहा हैं | हम आरा करत हैं कि पाठकों 
को आए, यथासम्भव, इस तरह की शिकायत का मौका 
में दिया जावेगा । 

(४) हमारी पिछली सूचना पर ध्यान देकर कई 
ऋषपालु आाहकों ने पत्र का वार्षिकसुल्य भर्ताओंडर द्वारा 
मिजवा दिया है । इसके लिये हम उसके आमभारी हैं। 
परन्तु अभी हमें बहुतसे ग्राहकों से मुख्य खसूल करना है। 
उससे, मनीभोडर द्वारा शीघ्र सीन रुपया सिजवाने के ल्लये 
पुन: प्राथना है। ता० ५ दिसम्बर तक सनी: डरी की भ- 
सीक्षा कर वादे वी ० पी० सेजना प्रारम्स कर दिया जाजैगा। ' 

(३) जो महाशय किसी कारणबदा आगे आह ने 


रहना चाहें, उनसे नख्र 'निवेद्न है कि वे कृपया इसकी जा सकते हैं । 


4५ के 


जैनसमाज का एक मात्र स्वृतन्त्र पाक्षिक पत्र । 


“फल्षपातों न में बीरे, न केषः कपिलादिषु । 
यक्तिमझचनम यस्प, तस्य काये: परियग्रह: |--श्नहास्नर परे 


सम्पाद ४ सा ०२० दरबारीलाल न्यायतीथ, ? 





इ२ ७०४: ७०. चर 852. 





, हि हि 
६ 2068४ 508 
न 4 उकुटूवचछर 

७३५ 


' विद्यार्थियों व 
जगत ग श | शण स्थाओं से २७) 


मान्न । 


मजाक सासभी सकी जी जी पी कक डीधीउीक कीआमीकोअकआ ड् 


प्रकाशकू-फनह चंद सेटी, 
अजमेर । 


अप कक कक 


ऊँ पा यय क 





सूचना शीघ्र मिजवाद जिससे उन्हें बी० पी० न भेजी 
जाये तथा पत्चकों ब्यथ हानि ले उठाली पढ़ें । बीए पी 
छोटा देने से ग्राइहो की कोई छाम नहीं ह.ता करत पत्र 
को प्रस्येक वी० पी० पर संथार्तान जाने की हानि हीती 
है । जनजगत के ग्रे्ग) पाठक सहायना के... 7 पत्नको 


हा,न प८ चाः -थह अन्यप्त खेद की बाल लाठी । 
(४) इन खेद हे कि श्रीसान प० जुगलकिशोरजी 
झुह्टार वा चर्याणागर के बढ़े भाई की जाँच” जीषक 


हेम्ब हप्पंज़ हो चुकने पर भी स्थानॉभाव के कारण 
हस लह में सकाशित नहीं हो सका | पद्रसस्‍्या भें बरस 
करने के लिये कई महासुभावों का जाग्रह है और हम भी 
इसकी आवश्यकता अनुभव करते हैं, परन्तु यह ब्रद्धि 
पाउकों की कृषा पर निर्भर है। यदि पाठकराण जैनजगल्‌ 
का प्रचार बढ़ाने का मिश्चय करड़े नो सहज ही प्र को 
इस्धत करने के लिये यह तथा और कई आशधोजन किये 
“-अकाशक + 


*े | 


साहित्य पारिचय । 


! चय लिखा हैं वह बहुत अच्छा तथा पुस्तक पढ़रेके छिये 


हि हक 
मुगनसाम्राज्य का क्ञेय आर उसके फारण-- 
छेग्बक, इन्द्र विद्यायाचस्पति | पकाणक-हिन्दीग्रथरबाकर 
कार्यालय, हंराव्ाा बम्बई | सूल्य ३) 


चौधा भाग अभी अप्रकाशित है । विषय नाम से प्रकट है। 


सम्राट अकबर से लेकर औरड् $ब तक इसमें मुगलूसाम्रा- : 


न्‍्यका सरसरी तोर पर निरीक्षण किया गया है ओर 
मत्येक घटना के और उसकी रफलता --असफलता 
के कारणों पर रपट और शिक्षाप्रर बिनेचन किया है । 
लेखनगीली सुन्दर है, इसलिये ऐतिहासिक होने पर भी 
रुचि के साथ पढ़ी जासकती है । इतिहास से बहुत कुछ 
शिक्षा ही जा सकती है । पुस्तक बहुत उपयोगी हैं। 
क्रपाई सफ़ाई के लिये प्रकाशक का नास ही काफ़ी है । 


विद्यार्थी और शिक्षक--लेग्कक और प्रकाशक, 


कार्शाना थ नारायण तिवारी, 5७ क्रृष्णपुरा, हन्दोर । 


मून्य ॥) 


हमारे यहाँ ऐसी मान्यता है कि जो पढ़ गया वह 


शिक्षक हो गया; जञानके सिवाय शिक्षक के छये और 
कुछ ने चाहिये । परन्तु शिक्षकता का एक बहुमूल्य भाग 
है जिसपर यान नहीं दिया जानता हैं । आजकल तो 
किप्य और जिक्षक को ४२ और बकरा जैसा सम्बन्ध 
होता दे | हृदयही।मता को शिक्षक छोग अपना गुण 
समझते है | परन्तु शिक्षकता बहुत कठिन है । शिक्षक 
में माता का रूमसा, पिला का हृढ़लता और डॉक्टर की 
सहानुभूति होना चाहिय । अच्छे अप्छे शिक्षक छात्रों के 
हृदय को नहीं समझते इसलिय बचार छात्रों का बलिदान 
हो जाता है | अस्तुृत पुस्तक शिक्षक और शिक्षिकार्ों 


के स्यि बहुत उपयोगी है। रूखक ने अपना अनुभव तो 


जनजगत्‌ 


| धर्ष द ऑफ छि्‌ 





उन्कठित बना देनेवाला हैं। पुस्तक उपयोगी है । 


विद्याधिय अने युवकों ने--संयोजक, शान्तिछाल चन 


पर . श भर था 
यह, पुम्तकका पहिला और दूसरा भाग है। ततीसरा- *मछा शठ। प्रकाशक, गुजरमथरनकायोक्‍थ अहमदा- 


बाद | मुल्य ।॥) 


ग्रह पुम्नक गुजराती भाषा में हैं | आस्म-जाप्रति 
कायालय ब्यावर की इसी विषय की एक पुस्तक के 
नव पार्ठ! का अनुवाद, तथा पृज्य गाँधी 3 के कुछ 
लेखों का इसमें संकलन है | कुछ १५ पाठ है और 
अपने विषय का अच्छा विवेखन है | छपाई सफाई बहुत 
अप्छी है । प्रचार की दृष्टि से मूल्य सस्सा रखा गया है 


वारपिकविवरशा - यह दिगम्बर मैन विद्यार्थी सहा- 
यक्रकाप €दौरके चत थे वषका विद्रण हैं । यह छोटीसी 


' संस्था विद्यार्थियों की बहुत अच्छी सेवा कर रही है । 


६१७ $ $+.,; 
कि कप 


वर की आवश्यकता । 


एक सुन्दर :म्वम्थ ,पढ़ी लिखी कन्याके लिये बर 
की आवश्यकता है । कन्या शिल्प, पाकर व यृहकाय 
में निहायन ही प्रवीण है । बर किसी जनजानिका 
हो तथा आयु २० साल तक की हो। विद्वान एवं 
नवीन विचारवान हाना आवश्यक है । वही महाशय 
पत्रव्यवहारका कष्ट उठावें जिनमें उपरोक्त गुण हों 
और जो अन्तर्जावीयविवाहकों स्वार्थ वश अऋऋछा न 
समभकर शाखानुकूल समझते हो और साहसी हों । 


-पन्नालाल जैन, रदैनी निवासी: 


स्ल्छ 


विखा ही है परन्तु दक्षिणामृत्ति रूग्था के कार्यकर्माओं है 

5 के ५  #यक हट रु * 
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ता> १६ नवम्बर 


सन्‌ १६३२ ईैं० 


महावीर खदेश | 


( रचयिता--भीयुत्त “बत्परू  विद्यारल ) 
यही था महावीर-सन्‍न्देश। 


जशान-गभा से ज्योतिमंथ हो, 
भरा प्रेम-भण्डार अक्षय हो, 
करुणाफड्रावित सदय हृदय हो, 
ध प्राणियों पर हो, मेत्रीभाव अनन्त अशेष ॥यही०॥ 
अडिग,अपरिमित,आन्मशक्ति से, 
जम्य, अटल; सस्यानुरक्ति से, 
दम्भरहित. सद्धमं-भक्ति से, 
'खना सज्ञग, सचेष्ट निरन्तर तुम अपना ह्देंश ॥यही०॥ 
अहकार, मिद्रेष प्रबल का, 
दारुण दम्भ, दोह के दरू का, 
आछस, अकर्मण्य का, छछ का, 
जीवन के अतपंट पर से कर देना निःशेष ॥ यही था० ४ 
ओज, तेज, विक्रम से भूषित, 
लिभयता,._ वीरत्वभाव--रत, 
स्वायछम्ब, साइस से पूरित, 
जागृत हो पुरुषाथ जीवन्ाम्रत का ओत अशेष ॥यही०॥ 
पाना विजय आपदार्भो पर, 
जय पाला प्रकोभमनाओं पर, 
रखना स्वत्व बासनाओं पर, 
एना न्राण ज्रत बंधन से, बनना तुम अखिछेश ॥यही० 
इस संसार दुःख के शृह सें, 
पष्ट. अनेक आपदाधह में, 
5 पीड़ित प्रासित द्रास असह में. 
तस्ति सन, संत, घन, द्वारा हरमा जगका छेश॥बही॥ 


| 


किसी व्यक्तिको कर्भा न ठुख दो, 
बने जहाँ तक सबको सुख दो, 
जग-सेवा हिस निज तन रख दो, 
पूरिस करदों सुखद आंतिसे सबका आत्मप्रदेश ॥यहां०॥ 
दीन-दुखित को गले लगाछो, 
दख्ति पतित को साथ मिल्लारो, 
सम्तापिस को तनिक ईँसाएो, 
बघुहितिपी थन जग मानव-मन में करो प्रवेश ॥यही०॥ 
बड़ कटिन जनसेया श्ल है, 
जो जन इसमें होता रत है, 
बनता जग में वही महत है, 
जनसेवा अत में ही करना अपना जीवन शेष ॥यही०॥ 
मानव जन्म अमूल्य मिल्य है, 
कर्म विजय का अजय किला हैं, 
प्राप्त स्व॒तन्त्र बुद्धि विमला है, 
अध्मोसतिका इस जीवन से करना यत्र विशेष ॥यही०॥ 
निरदेश रह पड़े न रोना, 
सदुद्देश से चलित न होना, 
कभी एक क्षण च्यूर्थ न सोना, 
घुबना और मानना अस्सर-आत्मा का आदेश एयही०॥ 
मोह समुद्र अगाव अशम है, 
विषय कामना चक्र विषम है, 
आत्मसाधना पथ दुर्गम्त हैं, 
सावधाम, साहस से करना पूण मुक्ति उद्देश ँयही०॥ 





जैनधर्म का मर्म । 


( १७ ) 


अषप्टांग । 


सम्यक्त्वके आठ भ्ढ हैं। निःशोकता, निः- 
कांक्षता, निर्विद्चिकित्सता, अमृढ़िट्रित्व, उप- 
शुूहन, स्थितिकरण, बःत्सल्य जोर प्रभावना। 
जैसे हाथ पर आदि अगोंके व्णनसे शरीग्का 
वर्णन हो जाता है उसी प्रकार निःशेकता आदि 
अगोके वणेनसे स्म्यकत्वका वर्णन होता है! 
अगोंक द्वारा सम्यकत्वका विवेचन बविस्तारसे 
होता है | 

पनिःृकला-- कल्याण के अथोत सुख के 
मार्ग पर हढ़ विश्वास रखना मिःशेकता है। 


सम्यकत्वका यह पशम और मुख्य अक्ञ है। दढ़- , 


विश्वासके विपयमें भे पहिले कह खुका हूँ । बह 
अन्धथ्रद्धौस विच्ठकुलछ जुद। है । 

किसी सम्प्रदाय, दिली शास्त्र था किसी 
ब्यक्तिक्े ऊपर अधिश्वास करनेसे निःशकतामें 
दोप गहीं छगता किन्तु कल्यारके सत्यमारो पर 
अधि सास दण जैसे नि दाऊता कर्लकित होती हे । 

कल्यागगम्ागकों समझाजेके खछियय अगर किसी 
कथाका /शहरश्ण दिया छाप और बंद कथ 
किसीकफी साय ने मार[ए हो टललिये यह उले 
कथा पर शविष्वाल दाश किस उस झथाफे कटसे 
का जो उद्दश है उल पर अधिश्याल न करे तो 


उसकी निःशेकता कलेक्ित न होशी | जेने कोई 


राम रादणकी कशाका सत्य न साने परस्तु उच्त 


कथासे जो पातिशअत्यकी और परख्ाीहः ग-नि- ' 


सेधकी शिक्षा मिलती है उस पर विश्वास रख 


 खुखों की कामना नहीं करता । समस्तनद्र || 


! तो उसकी निःशंक्तता बाधित न होगी । इसी _ 
प्रकार कोई स्वर्ग नरक॒की अ्मुफ रचना पर थि- 
' श्वास नहीं करता किन्तु पुण्य पापके फल पर 
' विश्वास रखना है तो उसकी निःशेकता दषित 
नहीं है| इसी प्रकार अन्य शार्त्रोंकी वात है । 
विशेष जिशासाकी दृश्सि प्रशक्ष करना था 


' खोज कर्ना भी निःशकताका दाप नहीं है । 


निःकांक्षता--खार्थवास नाका त्याग निः- 
कल्षिता है। पहिले अध्यायमें कहा जा चुका है 
कि हमारा सुख समणिगत सुखऊके झपर अवल- 
स्थित है। जो सुख दूसरोंके दुःसखके ऊपर अवब- 
लबम्पित है बह वास्तब्रिक सुस्त नहीं है, न चह 
स्थायी हो सकता है| प्रथम अध्यायमें जो खुस् , 
बताया गया है उस खुलके सिवाय बह्ठ भर 






त्यास्य सुलके विपयमें <हुत ही ठीक कहा है- 

कर्मपरवंश सास्ते ढु-्सरन्‍्तश्तोदेये। | 

पापवीस खुख5चास्था धन का ह्ल्षणा स्खु तह 
( र्नकर्गर आबकफायाए १० है 


जो रुस देखाशीन है, शीघ्र विनाशी है, 


 जिफके दीचम॑ दु-ल है, आर जो पाप का कारण 


है उस खुरामें भरने या लछापथाड़ी रखना नि 
कांश्रता है । 

खोक में पंघमिक खुख ये; बार दोष यताये 
गये हैं। प्रारम्धके त्तीन टापों को हम किसी 
तरह ट्रर नहीं कर सकते किसतु उनके असर से 
अपनेको बचा सकने हैं। उसका उपाय है स- 


ता० १८ नवम्वर १०३२ ] 


मता, सहनशीछता, दःरखों के पामने टढ़ता के 
साथ खड़ रइभे४) भावना। व्यायिक सूख देवा- 
छीन है, इसका अर्थ टू कि 





जनधर्म का मर्म 


त 
। 
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बह हमारी इच्छानु- ' 


सार नहीं मिलता है | दसमी घिलना है, कर्मी . 


नहीं सित्:ता ह 
यही बाल खिट 8 शीत तीसरे विशपजणसे झुख 
की अपृर्णत! मादम टोसी ६: | परम्तु शगरगर हम 


चाहिश, उसके पलकी पर्वाह ने करमा चाहिये, 
अथवा व खरग न्याथ वेर्तापर्वेंक लड़नेकी भा- 
बना काल ला जुग्व दुःखर्स समता ग्ख सकें | 


ण्त्र है 


अपने एुन्वक के न्‍्यायोविग सखी 
परवाह ने के ने, पही हसाशे +खकी पपदी जता 
है! सम टगत सुस्न मिज सु की भायना 
का आटे यही टे कि दुखरोकि स्याथाचित अधि- 
कार नए न किये जा । इस प्रकारद् रंयम से 
वेषशिक सुखकी प.पत्री जता दृ र की जासकती है 


वृक्ने (साम्त) विशिपणस भी . 


नीगोग भी हो | उत्तमता पूज्यता झआम्मा में है, 
न कि गरीर भ॑ | इसलिये प्रम के लिये आत्मा 
का पिचछार करना चाहिये। शरीर & दोपों 


देखकर अगर दम सदशुणी का अपमा 
हैं तो सदम॒णों का अपनान करत हैं आर 


, गुण ही खुब्च के कारण हू इसएिये सुग्व 
न ' कल्याण को-तप करते हैं । 
थह विचार करते क्रि मुझ तो कलंब्य करना . 


था विश"्ण पाप बीज , 
से बुगा दे । साधा ण प्राणी 


इसका यह अर्थ नहीं है कि रूदगणी को 
स्वच्छता से न रहना जाहिय, राग दी परराह 
ने करना चाहिये, था सदगुर्णी के शरीर में 
कोई संत्ामदा दीमारी हो तो दसरे को उससे 
यधायोग्य बचाय न करना चाहिये | हर फक 

आदमी का स्वच्छता से रहना चाहिये।चह्ट 
शोक न करे, परन्तु स्वच्छ रहे! चह्ध राग से 


, निर्भेय रहे, परन्तु यथाशक्ति नीरोश रहने 7 


कोशिश करे। नीरोग रहने में अन्‍त्मदरए श्री 
है ओर पर-द्या भी है। इसी प्रकार ठूर.- ब्ख- 
कि दो चाहिये छि वह पंकऋ्मक रोगी के यथा 


' योग्य बचाघ ग्खने हुए मी यधाशातज श्या 
' करें, सहाथना करे। 
हमारा गुणानुगग जितता तीख होगा, शु को 


जो स्टियजन्य सूख हमे समिले वह हम , 


अहण छार, उसी लिये स्यापोच्ित प्रयत्न करें 
फिर भी ने सिह तो इउत्लको शी प्रलन्नना से 


सटे | इन्द्रि यलुराकी हमइनना महत्त्य न दें कि 
उलके फिये जन्‍्याय या आयानचाग कम्समे को 
तेयार हो जाय | वक्त, यही निःकांशता 


निर्विच्चिकित्सत--$सेर के दोषों पर 
हि न रखकर रूदगुणों स प्रम करना निर्वि 
विक्रि'लला है। यह सस्यस्टण की सदयुणोपा 
सकता का परिणाग है।यह सियम नहीं है 
कि जो मनुष्य सदृगणी दो वह सुन्दर भी हो, 


। वि चर दः जब्त 
चगमरदह सर सशाकृषण् 


बशरह के नष्ट हौजान पर नणएजाओअ 


को इतना ही अधिक उत्तजन मिडेया। *न्द्से 
होकर जो रणालाण ये 
ताथ। जाता है वह साथारण है| उसमे पिल्य- 

ए्याण की भष्यना नहीं होती | बह पोन्दर्य 
६६ उस 


लिये हमारा गणानुराग इतना प्रवद्ठ होबा था- 
हिये कि शारीरिय भस#दर्य, राग, दुद्धता, वि- 


' छलछाइता आदि उसमें बाधा न हाल रूदें।! झा 


गर विश्वकस्याए सें साथक € उनकर अधिक 


: से अधिवा उसऊन दुना, विश्वकतल्याण के कार्य 
' में सहायता देना है । 


थ्] 





आझादि हरणक दष्टिसे उत्तम होता हैः परंतु 
शोचमूढ़ मनुप्यमें इतना थिवेक नहीं होता । 


प्रारम्भ में आजीविका की सुविधा के लिये , 
चार जातियाँ बनाई गई थीं | पीछे से वे वंश- 
पर॑परा के छिय्न स्थिर होगद। वाद में बेटीव्यच- 
हार भी उन्हीं में सीमित हुआ और जिनने इन 
बेदटीव्यचहार के लियमों का भक्ठ क्रिया उनदही 
जुदी जुद्दी जतलियो£ वन गई। इसके बाद तो 
खातपानऊे भी वन्‍्चन गज़बूत होगय तथा दिट्ी 
दलफी तरह हज़ारों + संख्या जातियों हिख- 
लाई देने लगीं । अपनी ही जाते में रोडी बदी- 
व्यवहार सीमित हो गया । दुरूरी जातियों में 
भोजन करना झ्पगघध माना जाने छगा। फलनतः 
अपनी जाते को लबाच्य मानने की भावना दृढ़ 
होती गई । यहा तक कि कीरसी जाति ऊंच है 
और कीनसी नीच, इसकी जोंच इस बात पर 
होने लगी कि कान क्रिसक हाथका भोजन ऋर 
सकता है | हरएक जाते इस बातकी कोशिण 
करने लगी फि हमार साथ कोई दूसरी जाति 
का आदी भोजन न करले । इस के दो विचित्र 
नमूने देखिये ! 


एक वार कुछ भेगी पंक्तिभोजन कर ग्ह्ठे 
थे | उज्लचर्णी छोगों के यहाँ जब भोज होता है 
ओर पत्ततों से जो उच्छिए वच्नता है उसे मंगी 
लेजाते हैं ओर खाते हैं। परन्तु उन उच्छछिए- ' 
भोजी मशियां न एक उच्चचर्णी हिन्दू को अपनी ' 
पंक्ति के भीतर किसी अन्य कार्य से नहीं भाने | 
दिया ! जिसकी पत्तल का उच्छिए्ट खाते हैं, ' 


को कही जी हि 3 5४ 
& इस 'विफ्यर्म विशेष विवचन आगे उठे अध्यायमें | 
किया जायगा । 


जैनजगत्‌ 
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भोजन करते समय उसका स्पर्श नहीं सह 


: सकते । 


महात्मा गाधीजी के पतितोद्धारक उपचासों 


' के उपलक्य में जम अछुतों के साथ सह- 


भोज छुए तो एक जगह (शायद इन्दीर में ) 
चमारों ने उच्चवर्णियों के छिस्रे भाजन तो ते- 
यार किया परन्तु उसे: खाल खा मेजर न 
क्या । | 
दुसरी जातियों का नीज समभने की नीति 
के ये बेहदे फल हैं। जब उच्चवर्णियों ने दंखरों 
को नीच समत कर उसके साथ सहभमकोज करने 
में अपगान समझा तव नीच कहलाने व लो की 


: तरफ़ से उसकी प्रतिक्रिया हुई | उनने भी 


उच्चवाणियों का अपमान करने के लिये उनके 
साथ न खाने के नियम बनाये। उचिछण सोजन 
को उनसे एक व्यापार समझा झोर उद्यचर्णियों 
के लाथ सहभोज के निषेध फो धर्म । इस 
प्रकार भेगी से लेकर ब्राह्मण तक सभी जातियों 


में भोजन के नाम पर एक दूसरे का अपमान 


करने की एक प्रतियोगिता ( होड़, हरीफाई ) 
होने लगी। भोजन-शद्धि का लिद्धान्त तो नष्ट 
होगया और उसका स्थान जाठतिमद ने लेलि- 


' य[। सभी णक दूसरे को सीच। समभने लगे | 


(ग)-इस उच्च-नीचता के भह कार रूपी पाप- 
राज का शासन यहाँ तक फेछा कि दूसरी जासि 
के हाथ का पानी पीना तक अधर्म माना जाने 
लगा । एक गेंद ले नाले का लोग पामी पीछेगे 
परन्तु दूसरी जाति के यहां पानी न पियगे ! 
यहाँ तक कि अछ्त कहलाने बालों की तो बात 
दुसरी है परवतु साली काछी आदि के हाथ का 
पानी--जो कि अपने सामने अपने ही बततंन में 


ता० १६ नवम्बर १६३२ | 


मरवाया साया है-- बह भी न पियगे | और जो . 


लोग इनके हाथ क 
हम भाजन म करेंगे, उसके दाथ का हम पानी 
न पिथेंगे; इस प्रकार के अहंकारी जीवों का भी 
आज टोटा नहीं है। धर्म के नाम पर किएना 
भयेकर द्ोह़ किया जा सकता है; दातान, ईश्वा 
के बेप में लोगों को कितना ठग सकता है ' इस 
बात के ये नमने हैं । 

(घ) -इसी पत्प कः एक रूप चौंका का 
नियम है। चीक! व जीरईी के नीचे विष्टा पड़ा 
गह सकता है; तब चोका ख्रगाब नहीं होता 
परन्तु सर जानि के मनुष्य क स्पशे से चोका 
खराब होकर ला हे । झांसमक्ती विज्ली और वि- 
शभत्ती कुल से सका खराब नहीं टोता किन्तु 

नुप्य से खराब हाजात। है ! विष्ठा खानवात्ती 
शाय का ता हम हल थी सकल ह परन्तु मनुष्य 
को जेके में नहीं दिठझा लकते | हमारा एक 
मित्र. जिल हम बहुत प्यारा समझते हैं, हमारे 
भुखा पढ़ा रट सकता टै. परन्तु हम 
अपने चेक २ उस््र क्लाज़नन नहीं करा सकते 
क्योंकि ब६ दूसरी जाति बा है, या बूसरे स- 
म्प्रशय का हे | मनुप्य, मतुप्य के साथ कितना 
अहंकार करता है, उसे छितना अपमानित 
करता हे, यह उसे एजओं से भी खराब केसे 
समझता हे. इस याल के ये उदाएग्ण हैं । 

जा लग मांसभर्षी हैं. मछली खाते हैं, 
मेंढक, कचुए आर मिगुरों लक का अच्यार बना- 
कर लाए लते हैं, उसके जाके की फिनार को 
झगर काई इसरी जासि का मनुप्य छज़ावे तो 


हार पर 





उनका भोजन नए होजाता है। मछली आदि : 


क मुर्दों के ढेर सेचोका ख्रगाव नहीं होता, वे 


जैनधर्म का मर्म 





7 पानी पियेगे' उनके यहा 


[ ९ 





परन्तु जीवित ओर पवित्र मनुष्य के स्पशमात्र 
मे जीका खगाब होजाता है ! जब मे संस्कत 
प.ठशाला में पढ़ता था तब वहाँ एक बड़ भारी 
नेय,यिक ब्राह्मण अध्यापक थे | वे पवित्रता क 
कारण स्वयं भोजन बनाते थे। विद्यार्थियों को 
लछकडी वगगरह लेजाना पढ़ती थी। एक दिन छ- 
कड़ी रखने समय मे ग॒ एक पर जावे.क कुछ भी तर 
आगया। वन, पंडितजी की रलोईे खराब हो- 
गई । मुझे फटकार सहती पड़ी और पंडितजी 
को दो घंटे बबीर करके फिर रखोई बनानी 
पड़ी | मने तो उस दिन से लकड़ी लेजाना ही 
वन्द करदिया । पंडितजी मथुल्ठ द्राह्मण थे और 
अपने घर पर मत्स्य मांस सेंडक एसिशुर आदि 
सब कुछ खाते थे। इस मृढ़तापृर्ण चोकापंथ 
की समस्या हल करने में ताकिक पंडितजी का 
तके कुछ काम न फर पाता था | 

चीकापंथके समान और भी कुछ पंथ हैं। 
जैसे-गीले कपड पष्टिनकर रसोई बनाने का 
पंथ, नभ्न रहकर गसलोई बनाने का पंथ, अ।दि । 
इस्त विषयक श्वाज़ एक्जित किये जाये तो 
एक पुस्तक बन सकती है। यहाँ सिर्फ़ संकेत 
किया गया है । 

( हू )+एक नतग्फ़ सढ़ताक कारण ये बेहदे' 
नियम बने तो दुस्तरी तरफ़ उनके पालन की 
कठिनाई ने विचित्र अपवादों को जन्म दिया। 
उदाहर णार्थ-यात्रा में चौके का नियम कटिन 
हो गया तो घी में पके हुई चीज़ का चौका के 
बाहर ले जाना निर्दोष माना गया। चौंका वशे- 
रहके नियम प्राखुकताकी दृष्टि से ता कुछ काम 
के नहीं हैं, स्वास्थ्यकी रॉिसे इसका कुछ उप- 


: योग किया जा सकता थ्य, सो घृतपक्त्वके अप- 
तो पवित्रता के साथ पेट तक चले जाते हैं ' 


बादने स्वास्थ्यको बनानेकी अपेक्षा विगाड़ा ही । 


हे जैनजगत्‌ [ वर्ष ८ अड्डू २ 


उतने नीम नमन मन + न» नम मनन «»--म+ मम ++प कान -भ५कनकन_मक ७ 


श्रीमानोंने कुछ भ्रीमत्ताके प्रदर्शनके लिये इसमें भी अछत हो जाने लगा । इसके समर्थन्में स्वार्थी 
अर कस और हे चित्त । पानीकी अरेक्षा | पंडितों ने एड़ी ले चोटी तक पसीना बदाथा। 
हुघ की गू. पविश्नता के हि 
के कल बा हर हा वहन श्द्र ४ को 53358 सिद्ध करने के लिये 
अपेक्ष। अधिक पवित्न हो ! मयादा की दृष्टि से | नव सप कहकर लक 
दूध, पानी आक क ! शुजा 
कल कम गन न 
झोत तो मांस के पिंड में से है। स्रेर, यद्द ' >> रहा, यहाँ तक कि नगर सें आने तक 
अपवाद बिलकुल बेहदा है। एक दूसरा अप- | 8 और घी गत 
वाद भी है। जो बड़े आदमी दूसरी जाति ! घर्म माना गया ४६220 20040 202 
के आदमी के द्वारा बनी रसोई नहीं ख्वा सकते | ० 
किन्तु रसोई के लिये नौकर रखना चाहते हैं | के प्रकार जो जातिमेद आजीबिका की 
उंगके छिये पक दसरा अपबो् वनों कि अब 5 के लिये बनाया गया था, उसमे मनुष्य 
सक ममक न फ्ड़े सबतक कोई भी रसोई बना | के ढुकड़े ढुकड़े करादिये और मलुष्य को मलुष्य- 
खकता है । ऊपर जिन ताकिक पंडितजी के | भश्षी बनादिया ! भोजन के जो नियम सदाचार 
चोके का दमने उल्लेख किया है, कभीकमी उन : कर स्वास्थ्य की रक्षा के लिये बनाये थे उनसे 
की रसोई एक कहार बना देता था: सिर्फ नमक ' हे कलम और स्वास्थ्य की हत्या होने लगी। 
डालने का काम वाक़ी रहजाता था । यद्द काम , लोग मांस में शुद्धि अशद्धि का बिचार करने 
वीशतज करलेत थे लक हालत के बाद जिसे । लगे। गुण की पूजा न रही | आत्मा को स्वामी 
कहार की छाया से चौका अपवित्र दोोता था । के सपा के लक राव को बाल बाला] 
अक क पहले बह सारी साई अना लक ला मा 
था | मानो, नमक ने ही सारी अपविजताओं को ' मड़े में हँढने लगे । तब जनधर्म ने घोषणा की 
खींचने का टेका छिया हो | इस तरह के और | कि जो लोग इस प्रकार शरीर को महत्व देते हैं 
भी बहुत से बेहदे अपवाद हैं। । ओर आत्मा के गुणों की अवहेलना करते हैं वे 

( थे )- दूसरों को नीच समझने की दुघो- । सम्यक्त्वी नहीं है, सत्पथ पर नहीं हैं, जैनी 
सना ने जनसमाज में इतना गहरा स्थान नहीं हैं। इस प्रकार की शरीरपूजा के त्याग 
जमाया कि उसकी सेवा के लिये पंडितों और . को सम्यकत्व का-जैनत्य का-एक अंग कहागया 
त्याणियों के आसन कम्पित हुए। इसमें बेचारे ओऔर इसका नाम निर्विच्विकित्सा रक्‍्खा गया। 
शद्व बुरी तरद ले पीसे गये। वे मनुष्य थे परन्तु | स्वामी समन्तभद्ग ने निर्विचिकिन्सा का लक्षण 
पशु से भी नीचे माने गये । पशु क ऊपर लादा | बहुत ही अच्छा किया है। 
गया भोजन पवित्र बना रहा परन्तु उस पशु ! ध्वभावतोउशुत कांये रज्नत्रयपविद्निते 
को हॉकने वाला अगर अन्त हो | (निजगप्सा जिते | 

हल हो तो बह भोजन | निजुग॒प्सा गुणाग्रीतिमेता निर्विच्चकित्सता ७ 
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भावार्थ--शरीर तो खभ्ाव से अपवित्र है 
( उसमें पवित्रता देखना भूल है ) उसकी पचि 
बता तो रतल्नजय से अर्थात्‌ सच्चे धर्म से है 
इसलिये किसी भी शरीर से घृणा न करके गण 
में, घर्म में, प्रम रखना चाहिये। यह निर्विच्ि- 
कि त्सताहे। 


इसलिये जनधर्म जातिपाति के वंधनों फा 
विरोधी है, ऊब्ननीच की दुर्वासना का विरोधी 
है | धर्म आर मोक्ष क समस्त अधिकार बढ़ 
सब को देता है । उच्चनीच का सम्बन्ध वह 
शरीर से नहीं, दाच,- से मानता है । व्यकि- 
चार को पाप आना छुत भी वह व्यमिचार- 
जातता बत परय नहीं स।लता । 


शरीर की पवित्रता के मड़तापरण सिद्धान्त ' 


विरोधी मित्रों से 


चख्श्ल्क्त्क्क्न्न्न्च्ल्टिललाज लत तमिप्ता प्र हरा ननाा।ण।ए पआल्तू्चसललसलक््ल्डिल व ससलजजजजज-जजजजजजलसेजत 


| 
! 
। 
| 
| 
| 


से जगत के कद्याण में बाण पहुँचती है | हम 


समता का भावना भृलजाले £ जो चार्त्रि का 


का प्राण है । हम उसकी परयाध स्ेचा नहीं कर 


सकते, न उन पएयाए सेचा डहेसकतने हें | हम 


घृणा करना सीखते हैं, अहंकार से उन्मत्त हो 


जाते है, ऐप्थो, हुप का साम्राज्य फेलाले है। 
भला, एसी जग सम्यकत्व केसे रह सकता है 


निर्धेच्चिकरित्सकता सम्यकक्‍त्व की एक मुख्य शर्ते '- 


“दल « 
चर चहद्द त्ब वा | _+#. # ०5 *_०> री 


के 
गई है| 
& चिल्ह्वानि बिटजातस्थ संति नांगेयु कानिचित्‌ । 
अनायंसाचरनकश्विजायते..._ नीचगोचरः ॥ 


--( रविपेणाचाय )। 
व्यभिचारज्ञातता के कोई भी चिद्ध भड़ों में नहीं 


होते जिनसे वह नीच कहला सके। दुराचार से द्वी मनुष्य 
जी होता है | 


[ रे 


विरोधी मित्रों से । 


६] 





आतक्तेप (१९)--श्वेतास्थरों का उपलब्ध आगम 
साहित्य, बहुत करके इंम्त्री की प्रारश्मिक शत्ताध्दियों में 
रतागया है | दिगम्बर जेनी उसे प्रमाण उसे भाने ? 


समाध/न -दिगस्वरों का अधिकांश साहिस्य ईस्वी 
(+पी का [0 के डे ऊ ५ 
की पिछली अतास्दियों का हैं। जब वे उसे प्रमाण मानते 


हैं तो प्रारम्भिक शताब्दियों के साहित्य को प्रमाण 
| क्‍यों न मान ? दिगम्बरों के पास इतना प्राचीन साहित्य 


भी कहाँ है ? सत्र साहित्यकों में घामिक दृष्टि से पमाण 
सानने की बात नहीं कहता हूँ, किन्तु ऐतिहासिक दृष्टि से 
प्रमाण मानने की बात कहता हूँ। घार्मिक दशटि से तो सश्ी 
जैनशास्त्र परीक्ष्य हैं । पुराना खोज के लिये सूत्रसाहित्य, 
आचारयक्ृत साहित्य से अधिक उपयोगी है । 


आतक्तिेप (१२) -करेसी-गौतम संवाद यदि दिगस्वरत्थ 
के विरुद्ध में बनाया गया नहीं मानते तो दिगम्बर खम्प्र- 
दाय के विरोध में बनाया गया मानेंगे या नहीं 


समाधान--दिगम्बरन्तर के विरोध के बिना दिःरयर 
सम्प्रदाय का चार्सत्रीय त्रिराध कैसा ? दोनों सम्मद्ाओं 
का मूल मनसभेद नो यह अम्बर ही है। उसी ने अप्य सत- 
मेदों का पदा किया है । उक्त सवाद में दिगस्बर-४ता- 
स्वर सम्प्रयाय के मतभेद की बाल नहीं के बराबर हूँ 


समपरदाय के विरुद्ध वह संवाद बनाया गया होगा तो 


' उसमें दिगम्बरग्य का विरोध होता तथा दोनों सम्प्रदाय 


' के अन्य मतमेडों की भी चचा होती: और ऐसी चचा न 


होती जो दोनों सम्प्रदायों के मतभेदों को नहीं बत्तलाती; 
परन्तु सवाद में ये तीनों बातें केशी-गौतमसवाद के 
अस्तित्व की समथक हैं | 


आज्तेप (१३)-ई८ दी की प्रारम्भिक शतादिदयों में 
दिगम्बर अपने को निग्नथ ही कहते थे; जब कि इलेताउसर 


श्२ ] 
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अपने को श्वेतप्ट आदि विशेषण लगाकर अपने फो मूल- 
सम्प्रदाय सिद्ध करने के लिये उस बात के ग्योतक वाक्यों 
को व्यवहार में छाते थे । इससे मालूम होता है कि ईसा 


की पग्राररिभक शताविदयों में अपने को प्राचीन सिद्ध : 
अजब कि नगे जैन ' 


करने का श्रेतास्वरों को ध्यान था; 
साधु अपने को निग्नथ कहने में ही संनुष्ट थे। इसी समय 


श्ेताम्बरों के आयमग्रंथ लिपिवद्ध हुए और उनने , 


ख्पने को पुराना सावित करने के लिये यह सवाद बना 
डाला । 


समाधान--दइस आक्षेप में कदम्ब बंशीय राजाओों 
के दानपत्र ' ५! उल्लेग्व है जो कि ईसा की पाँचवीं शता- 
बदी का है | ताम्रपत्न॒ राजा की तरफ से उसके सेनावति 
मरवर ने लिखवाया था | अगर श्रवेताम्बरों की प्रशंसा में 
“अहसप्रोफ्त सद्धमंकरणपर विशेषण लगाया गया है तो 
बह राजा की ठरफ़ से है, श्वेतास्बरों की तरफ से नहीं । 


इस लिये यह लिखना कि चखश्रताम्बर लोग अपने को ' 


प्राच्नीन सिद्ध करने के लिये ऐसे विशेषण छगाते थे' अनू- 
चित है । राजा ने दिगम्बरों की प्रशंसा में ऐसा विशेषण 


#दानपत्र के शनन्‍्द ये दँ- श्री विजय शिवमगश बमो 


काल वद्ञग्राम त्रिधा विभज्व दत्तवान । अत्र पृय्महच्छाल। , 


परम पुप्कल स्थान निवासि> 
भय: कोमार: दिदीयाणइत्यक्त सद्धमकरणपफामस्य अतपरट 
सहाश्रमण संघोप भागा[य ततोयों निर्भर महाअ्रमण सघापभो- 
ग़ायेति । 


भगवदहन्म हा निन॑नन्‍्द्र देवता 


यहाँ पर निवालिभ्य:, पवतास्थ; का विशेषण हद : 
फिर भी विशियण यश्चिंग रकण गया दे जबके विशेष्य / देव- 


ताभ्य :) स्त्र।त्रग शब्द हे 


। अगर इसे ना|खपंत्रल्खक की 
ग्रलती न गासा डाय तो :नका विशेषप्य विशफ्ण भाव खडकता 
हे | '#उझमयरर खटबता है। 
कामनाग्रसादर्जी ने बीर भे 'परस्य' पाठ किया है । मते «| 

हिंतेपी'! से उद्धत किय ह। मेरे साम्हने ताम् त्र नहीं ह फिर 
भी में समभता हूँ कि यहा “यराय! पाठ होगा। ताम्रपत्र में 


प्रराद का परस्थब्ॉचा जाना राभाविक है । 


' 7 स्थ झा पाठ में परस्थ 


सैनअगद्‌ 


न्च््स्य्श्गप्म्ल्ल्ाझ८र 


| बे < अंके ५ 
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| नहीं गाया इसका कारण बसलाना कठिन है। सम्भथ है 
| नरवर को श्रेताम्वरों की तरफ कुछ पक्षपात दो । खेर, 
' शाजा ने भले ही दिगम्वरों के साथ बह विशेषण न छगाया 
हो परन्तु दिगम्बर तो उस समय भी अपने को अहंन्त 
भगवान के मार्ग का कट्टर अनुयायी समझते थे। क्या 
उस समय के दिगम्वर गंध अपने को अन्त का अनु- 
, यायी नहीं कहते ? यदि हाँ, तो क्या शेसाम्बरों के समान 

दिगम्बरों पर भी यही आक्षेप नहीं किया जा सकता ? 
' अपने को मुृछसिद्ध करने की भावना ख्ेताम्बरों में थी 
, और दिगसबरों में नहीं थी. यह कहना बिलकुल निराधार 
है। अरे, उस समय तो उस समय, किन्तु आज तक 
यह दुर्भावना दोनों सम्भदायों में थनी हुई है। जब कि 
ब्िक्रम की दूसरी शतारदी में दिराम्बर-श्रेतास्वर सम्प्रदाय 
बने तभी यह भावना उत्पन्ञ होगई थी । तभी से दोनों 
सम्प्रदाय अपने को चीगनुयायी साबित करने की कोशिश 
करते रह हैं । ताम्रपत्न तो एक जैनेतर राजा का है। उस 
के शब्द दिगन्बर या श्रेताम्बरों के शब्द नहीं हैं, जिससे 
यह कहा जाय कि थे अपने को अम्रुक रूप में साबित 
, करना चाहने थे | इसके लिये तो दोनो सम्प्रदायों का 

साहित्य देखना चाहिये कि कौन अपने को क्‍या साबित 
. करने की घन में है । 


निश्चे|ल पाणिपत उबइंद परमजिणवरि देहिं। 
एकी विभोक्खमग्गों सेसाय अमगाया सच्चे ॥ 
--कुरऊंद कृत सूत्रप्राभ्दुत १० । 


इसमें दिशम्बरन्व और पाणिपाश्र को ही जिनेस्द्र 

, कथित बतलाया है और बाकी को अमार्य कहा है।ये 
एक दिशम्बराचाय के ही शब्द हैं जो अपने माग को 
जिनं,क्त साबित करने में तल्लीन हैं। कृदकुद का समय 
तो इस दिछालेख से पहिल्द माना जाता है| इसलिये 

। क्या यह नहीं कहा जासकता कि दिगस्वर लोग पहिले 
से ही अपने को मूछ सिद्ध करने की कोशिश करते रहे हैं 
और अभी तक कर रहे हैं ? यहाँ इतना कह देना अप्ना- 
सक्निक होने पर भी उपयोगी है कि शत्ताम्बरों के सूत्र 


| साहित्य में किसी भी सम्प्रदाय को खूछ साबित कहने 


विरोधी सित्रों से 
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की कोशिश नहीं की गई है इसलिये वह अधिक प्रासा- । से साधुओं की नझता से जैनसाधुसंस्था एक निगंढ 


' णिक माछूम होता है। बाकी तान्नपत्रों, शिकाछेखों, तथा 
चैयक्तिक रवनाओं में तो दिगम्वरों ने अपने को मूल सिद्ध 
किया है ओर ख्ेताम्बरों ने अपने को सु सिद्ध किया है। 
और जब से ये दोनों सम्प्रदाय पैदा हुए तभी से यह 
फोशिश दोनों की चालू रही है! दिशम्बर अपने को 
निम्नंथ कहने में संतृष्ट रहे हैं, यह कहना भी टीक नहीं है । 
भगवर्त। आराधना सर्रखे पुराने से पुराने ग्रंथकार अपने 
को 'पाणिदृउ सोजी' विशेषण छगाने रहे हैं जोकि दिग- 
स्थर सस्पदाय का सूचक है। ऐसे सेकड उदाहरण उप- 
स्थित किये जासकते हैं । इसलिये कदम्ब ताम्रपत्र के 
उपथुक्त विशेव्रण से सवाद की ग्रामाणिफता पर ज़रा भी 
जाँच नहीं जाती । 


आज्षेप (१४) -म 2रा के कुशानकालीन पुरातत्व 
में ऐसे छेख गिरूत है जिसमें आहल (जैन) के विशेषण 
रूप मे निम्नन्थ शन्‍द ब्यवहत ठुआ ह और यह लेख एक 


संस्था कहलाती थी, परन्तु निगंठ शब्द का उपय.ग बस्तन- 
धघारियो के लिये न हुआ हो, यह बात नहीं है । स्वयं 
बाबू कामताप्रसादजी ने अपनी महावीर और चुरू' नामक 
पुस्तक में यह वाक्य उद्धत किया हैं--लछोहितामिजाति . 
नाम निगनन्‍्था एक साटका निवद॒ति” । इस वाक्य में एक- 
वख्रधारी निगनन्‍्थों का उल्लेम्ब है। निःसनन्‍्देह इसमें जैनः 
निप्रन्थों का उलछेख नहीं है किन्त्रु इससे ये दो बातें 
साबित होती है कि निभ्न्थ शब्द दूसरे सस्मदायों को 


' भी लगता था और बख्खचारी भी निश्रन्थ कहलाते थे। 


कामताप्रसादजी इस निश्रन्थ को क्षुलक कहते हैं; जबकि 
यह वर्णन जैन का है, इसके लिये भी कोई प्रमाण नहीं हैं। 
यहाँ मैं इतना ही पूछना चाहता हूँ कि क्‍या वख्रधारी को 


' निर्ग्रन्थ कहा जासकता है यदि हाँ, तं। श्वेताम्बरों को 
 निम्नन्थ क्यों नहीं कहा जासकता ? इससे यह बात स्पच्च 


दिगम्बर मृत्ति पर &। अतः निम्र-थ शब्द आहंतसे के दिग- ' 


भ्बर सम्प्रदाय का ही द्योतक है। ईस्वी की प्रारम्भिक शता- 
बिदयों का रचा हुआ अजैन साहित्य भी नंगे जैन सम्प्रदाय 
का जैन रुप प्रकट दरता है । 


समाधान -सववान महावोर के समय से मैन सम्प्र- 
दाय निर्ग्रन्थ कहलाने छगा । ६ .अंन्थ शब्द के अनेक 
अर्धों में वन्न भी एक अथ है। महावीर युग में वे सब्र 
सम्प्रदाय निम्नेन्य कदल्यते थे जितके नायर नम्न थेष में 
रहते थे | घम्मपद्ठ कथा से गं।शाय आदि सभी को लिर्गंठ 
कहा है। “विद निंगठड छजाते हुए सारहने से भागगये | 


है कि कशानकार््ीन लेखें। में जा निम्नन्थ शब्द का उपयोग 
हुआ है, इससे दिगम्वस््प की सिद्ध नहीं होती | 


जहाँ तक मेरा व्यालऊ है, ककालीटीले के जिन छेसखों 


, तथा मुत्तियों के विषय में चच की जारही है डसक्ा मिलान 


बेतास्वर पद्दावलछी से हाता है न कि दिगम्बर पद्ठाबली 
से । आयान काछ से खंत्ताम्बर लोग भी नप्न सूर्तियाँ 
बनाते थे, क्योंकि सूत्तियों का आदर्श अपने तीथ का 


, तीथ++ होता है । थह महावीर का तीथ है, इसलिये 


इसलिये निग्रथ शब्द दिगम्बर जैन सम्प्रदाय का बाचक 


है, यह समझता भूल है। 


भगवान्‌ दिगम्बर देव में रहते थे इसलिये उनका 
सस्प्रदाथ 'निगंठ! कहलाता था | उनके बहुत से शिष्य 
भी नप्म रहते थे, यह भी ठीक है। परन्तु उस समय 
मैन मुनियों का कोई दूसरा वेय नहीं था, यह नहीं कहा 


! 


सुत्तियाँ महावीर के समाग नप्न बनर्ता रह हैं । जब 
सूत्तिरे पर से ॥िप्स्जर- पतास्वरों में झगड़े होने छमे तभी 
इानो की सू्तियां जुदे जुदे ढव के बनाई जाने छर्गीं। 
हर्सा ये दिसम्बर सूत्ति से दिसम्बर सम्प्रदाथ न समझना 
घाहिये। 

बाबूया हि४ ने अजैन साहिन्यदी भी दुद्दाई दी है परन्तु 
उससे भी एक साटकधथारी निम्नेन्धों की सिद्धि होती है । 

सदाद के विषय में मेरा वक्तव्य यह है कि वह पा्चनाथ 
और महा्रीर के तीथों को मिलाने वाली एक ऐसी छद्ना 
है जिससे पाश्वनाथ का अस्लित्व अच्छी तरह से सिख 


जासकता । धर्मप्रवर्तक की नप्नता से तथा अन्य बहुत ' दोता है । 


१४] शैनजगत [ प्र ८ अडड २ 








थदि यह मानलियां जाय कि दिगम्वरत्थ के बिना ' नहीं जारही है। अथवा यों कहना चाहिये कि हसी 
महाप्नत ह। नहीं सकता तो अनगार सस्या में स्त्रियों के ' साम्प्रदायिक पक्षपात ने उन्हें एक इतिहासशोधक विद्वान 
'लछिये कोई स्थान नहीं रहता; श्रमर्णी संच को उत्पसि ' के लिये आवश्यक निःपक्षता से यश्वित कर दिया है तथा 
'नहीं हो सकती | ओर अगर बह मानी भी जाय तो वह . सस्मदाय के साम्हने सूछ का स्थान भी नीया कर दिया 
फेबल एक विडम्बता ही कहकायगी । मद्दावीर ने सफ़्वी ' है। अन्यथा, बौद्धादि प्ल्थों को वे लोग जितना ऐतिददा- 
संघ की स्थापना की परन्तु डसमें साधुला नहीं मानी, यह | सिक्र महत्व देते हैं, श्वेताम्बर साहित्य को उससे कम 
महावीर है नास पर कलक है। “जैन धम में पुरुषों के महत्व न देते | ऐतिहासिक खोज के छिपे बहुश्नुतता 
समान खस्तरियों को घमंसाधन का अवसर नहीं हँ-यह को अपेक्षा निःपक्षदष्टि का महत्व अधिक हैं । 
जैनधर्म के ऊपर एक प्रकार का बड़ासारी मिध्याक्षेप हो गा। 







स्तियों के व्रिषय में जैन धर्म ने बौद्ध धर्म से भी अधिक 867४० सर्च के ८ 

हः है कि कप ३ ५ | 
उदारता दिखलाई है परनतु ख्रियों को वास्तविक साध्बी . अधिक रोग बा की न के 
न मानकर हम इस दिशा में बौद्ध धर्म से भी पिछड़ जाते ' 2०४० 2४: 3५503: ६४ 

नर >> 55 हें जो छ | #&4686 7 ८८टण *» मुझे ७) डक दवा 
हैं; तथा मातृजाति का घोर अपमान तो करते ही हैं । है नि ह। ( "३४६६ 
मत्र में के ७ // पटूलइमाल ब७०>7 (77) 

छोग, कमर से कम धार्मिक क्षेत्र में भी महिलाओं कोससा- . हद / ०5 ४5 पलट कक 


'. भत्ता का दर्जा देता चाहते हैं उन्हें दिगम्बरत्व का पक्षपात 
/ छोड़ देना चाहिये । ' 
परिशरद्वत्यागी होने के लिये भोजन के समान वस्त्र , 
के भी व्याग की ज़रूरत नहीं है--यह वात मैं अनेक बार ' 
सादित कर चुका हूँ । 
दिगश्बर आख भी इस बात को स्वीकार करते हैं कि ' 
' झुनियों का हृव्यलिंग अनेक तरह का होता है । तब एक 
ही द्घ्यक्िंग का आग्रह करना व्यथ है । 
“इस लिंग के माह ने जनघम्म के टुडे हुकड़े कर दिये ' 
हैं। जो लिय, चारित्र का रक्षक था वह ट्वेषतर्दफ होगया ' 
है और इसमें भी महापाप यद है कि उस द्वेष ने धर्म | 
का रूप चारण करलिया है । ; ठ 
केशीगौनमसबाद, पवनाथ के अस्तिस्व का ही 20 / 
प्रबकछ धयाण नदें। है किन्तु बढ़ अनेकान्त का व्यायदह्ारिक , 
और कःश्याणद्ारों रूप है, इसीलिये मैं डसको इतना 
' महत्व दे रहा हैं । , 
हस विषय में मेरे प्रतियोगी दिगस्वर मित्र सिर्फ - 
इसीलिए इस सराद का विरोध कर रह हैं कि वह संवाद ' 
दिगम्बरथ का विरोधी न है।ने पर थी दिग्म्बरूच के 
इंकास्लस पक्षणत का बिरेधी हैं । इस संवाद का ठैलिहा- 
कैफ मूल्य फितना सदन, है, इसकी श्वरफ उनकी इश्ही 
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/ न 
सिद्धि-सोपान 
[ छेखक--श्री .।न्‌ प० जुगलकिशोरजी मुख्तार ] 


(१) 


जिनने कर्मप्रकृति-समृहके उन्मुलित' निःशुप क्रिया 
पूर्ण तपश्नयाक्रे बल पर, स्वत्ममाव॒क्को साथ लिया। 
उन रिद्धेंक्रो सिद्ध-अर्थ में वन्‍्देूँ आति सन्तुष्ठ हुआ- 
उनके अनुपम-गुणाकप से, भक्तिभावको प्राप्त हुआ ॥ 
(२) 
स्वात्ममावकी लब्धि 'सिद्धि! है, होती वह उच्छेदनंस- 
उन दोषफके, आच्छादक जो ज्ञान-सुख्वादि-प्रगुश-गरके | 
योग्य साथनार्की सुयुक्तिगे, अग्लिप्रणेगदिक-दारा- 
हम-शिलासे जगमें जैसे हेम क्रिया जाता नया 0 
(३) 
नहिं अभावमय' सिद्धि इछ है, नहिं निजगुण-विनाशवए्ली ; 
सत्‌ का कमी नाश नहीं होता, रहे न गुरिए गुण से खाली । 
जिनकी ऐसी सिद्धि न उनका तप-विज्ञान कुछ बनता है; 
आत्मनाश-निज्ञगुएविनाशका केन यत्न बुध करता है १ 
(५) 
अस्तु; अनादितद्ध आत्मा है, स्वकृतकर्म-फल का भोगी, 
कमेबस्ध-फलमभेग-नशसे. होता सुक्तिर्मान्योगी ९ 
ज्ञाता, इृश्टा, निजतनुर्परिमित,'  संकाचतरचर्मी है,“ 
खगुणु-युद्त रहता हे हरदम प्रण्यात्पात्त-व्ययत्मा है 
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९ विलकुछ जड़ से डखाड़ ढाका --आत्मा से उसके सम्बन्ध का पूणतणर विच्छेद करदिया। २ दीप 
निबाणर्सद की तरह आत्मा के नाशरूप । ३ झानादे विशेषयुणोंके अभाव को छिये हुए । ४ अपने शरीर 
जितने आकारवाछा । ५ संकोच्-विस्तार के स्वभाव को लिये हुए। $ उस्पाद, व्यय और भौव्य रूप । 

कऔ के औे उप्क रकरएंफ्रए+क इनक 2० है ॥ ॑० के कीए०ई"धन्क कक ईद के के औ-कक की दंत्न-क कक ३* कक ३ (३३९१४ चर 4१६ ६कक ३३ कक के कक 4 कक सी 





(५) 


इस सिद्धान्त-मान्यतक्ते बिन साध्यनतिद्धे नहिं घटती हे- 
स्वात्मरूपकी लब्धि न होती, नहिं ब्रत-च्या बनती है । 
बन्ध-मोचु-फलकी कथनी सब कथ्नमात्र रह जाते है 
अन्त न आता भव-परिभ्रमका, सत्य-शान्ति नहिं मिलती है 0 
(६) 
जब वह आत्मा मोहादिकके उपशमादि को पाकर के 
बाहर में गुरु-उपंदेशदिक श्रेष्ठ निमित्त मिला कर के।॥ 
विमल-सुदशन-ज्ञान-चरशमय अपनी ज्योति जगाता है 
उस सुशक्ति'के प्रवलधघातस" घाति-चतष्क नशा है 0 
(७) 
ठब वह भासमान होता स्थिर-अद्भुत-परम-सुगुण-गणसे- 
प्रकटित हुआ ऋिचिन्त्य सर है जिनका दुर्ति-विनाशन से* * । 
केवलज्ञान-सुदर्शनसे, ऋतिवीये-प्रवरसुख--समकितसे, 
लड्धि-ज्येति-बातायन आंदिक शत गुर! की सम्पतू से 0 
(८) 
सबके सदा जानता-लखता युगपत्‌ व्यात्त-्मुवृत्त हुआ, 
घन-अक्ञान-मोह-तम घुनत! निरवशेष, निःस्वद हुआ। 
करता तृप्त सुबचनामृत से सभाजनें को ओऔ'! करता- 
इंश्वरता सब प्रजाजनों व, अन्य ज्योति फीकी करता 0 
(६) 
आत्मा को आत्म-खरूपसे आत्मा में प्रतिक्षण ध्याता- 
हुआ सातिशय वह आत्मा, ये सत्य-स्वयम्मू-पद पए्ता। 
वीतागग-अहंतू-परमेष्ठी-आप्त-सार्व ' *-जिन कहलाता 
परज्यात-सवब्ञ-शास्ता-जीवन्मुक्त नाम पएछा ७ 





७ शक्ति ८ प्रहरण--आयुधविशेष । ८ झूलोच्छेट करनेवाले समर्थ प्रहार से | ९ घातिकर्मो का 
चतुष्टय -अर्थात्‌ ज्ञानावरण, दशनावरण, सोहनीय और अन्तराय नासके चार घातिया कम | १० महापापरूप 
घातिकमोके विनाश से । ११ सबके लिये दितरूप । 
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(१०) 
शेष निगड-सम'' अन्य प्रकृतियाँ फिर छेदता हुआ सएी, 
आयु-वेदनी-नाम-गोत्र हैं. मूल प्रकृतियाँ जो भारी । 
उन आजन्त्य-शील-प्रगुणोंके' साथ शेष क्षशयेक गुण से- 
ऋव्यावाध-अगुरुलचु से आए सक्षमपना-अवगहन से ७ 
(११) द 
होता शेभमान, तेसे ही ऋन्य गुणों के समुदय से- 
प्रभविद'” हुए जो उत्तरोतक्तर-कर्मग्रकृतिके संक्ृय से। 
छणुमें ऊध्वेगमन-स्वभावसे, शुद्ध-निराकुलय-मुक्त हुआ, 
लोकशखरके अग्रमाग में तिष्ठ दे स्वाधान हुआ ५ 
६) 
मुलोच्छेद हुआ कर्मोक्ा, वन्ध-उदय-सत्ता न रही, 
अन्याकार-ग्रहणुका कारण रहा न तव इससे कूछ ही- 
न्यून, चरमतनु-प्रतिमा के सम रूच्चिरा्कृति' ही रह जाता 
ओर अमूर्तिक वह सिद्धात्मा, निर्विकारपदक्के पता 
( १३ ) 
छुधा-तुषा- श्वासदि-काम-ज्वर -जरा-मरणक्ी जननी जो, 
इष्टॉवेयेग-अआनिष्टयेग-मय- मोहएदिककी. घरणी जो । 
व्यापत्यादि-उम्र दुःखोका प्रभव हेतु' जो, उस भव ** के- 
हननेसे उत्पन्न सिद्धसुर, कोन जे। उसका माप करे ९ 


9 
सिद्ध हुआ कल से खुद ऋतिशय को प्राप्त हुआ, 
बाधारहित, विशाल, इन्द्रियोंक्रे विषयासे रिक्त हुआ। 
बढ़ता और न घब्ता जो है, पग्रतिदंद्वीसे!” रहित सदा 
उपमा-रहित, अन्य द्रब्योक्ी नहीं ऋषेक्र। जिसे कद ७ 


१२ बेड़ियोंकी तरह बन्धन रूप। १३ अनस्तस्वभावषाले ज्ञान-दर्शनादिक गुणोंके । १४ प्रभावको 
प्राप्त । १५ दैदीप्यम्तमान आकारको लिये हुये । १६ उत्पत्ति-कारण । १७ संसार । १५ आत्माके उपादानसे- 
प्रकृतियों के उपादान से नहीं । १९ झन्य । २० भ्रतिपक्षीसे-दुःखसे । 











नाना रसयुत-अजद्भपानक्ाा अतः प्रयोजन रहा नहीं। 

नहीं प्रयोजन गन्ध-माल्यका अशुचि-योग जब नहीं कही; 

नही काम मुदु-शुय्याक्ा जब निद्रादिक का नाम नहीं 0 

बाधित '-विषम' “-पर्राश्चित भगुर बन्धहेतु जा,अदुख नहीं॥ 
(25) 

यों अनन्तक्ञानादिगुण।की सम्पतुस जो युक्त सदा, 


( १५ ) 
सुख उत्कृष्ट, अमित, शाश्वत वह, सर्वकालमें व्याप्त हुआ, 
निरवचिसार परम सुख इससे उस सुसिद्ध के प्राप्त हुआ | 
जो परमेश्वर, परमात्मा ओ' दहविमुक्त कहा जाता, 
स्वाल्मस्थित कृतकृत्य हुआ निज-परण-स्त्राथ का अपनाता ॥ 
( १६ ) 
( १७ ) 
रोग, तिना ततशमनी'' उत्तम ऋषधि जस व्यथ कही; 
तम विन इश्यमान होते सब, दीपशिखा ज्यों बृथ कही। 
विविध-सुनय-तप-सेयमंसे हे। सिद्ध भर्जे न विकार कदा। 
। वकडकस तथा. सिद्धपदका पाते, 
पु यश॒स्त्री हुए, बिश्वेदवाथ्रिदिव जो कहलात 0 


कमनाशसे उस सुसिद्धके क्षुा-तुषाका लेश नहीं, 
त्या सांसारिक विषय साोख्यका सिद्ध हुए कुछ काम नहीं 
( १६ ) 


आवागमन विमुक्त हुए, जिनके। करना कुछ रहा नहीं, 
ऋष्मलीन, सब दोषहीन, जिनके न कम सम्पर्क कही। 
कऋजर अमर पदके स्वामी जो, रोग-शोक-भय-मुक्त, महा-- 
शीतीमत,पुर्ण विकसित, जिन 'चिदानन्द सद्रुप लहा 0 


२१ ड्सरोगकों शास्त करनेवाही | २२ बाधा सहित । २३ एक रस न रह कर बृद्धि-हासको 
लिये हुए । २४ महाशान्त । 





ता० १६ नवम्बर १०३२ | सिद्धि-सोफन [१५ 





( २०) 
ऐसे हुए अनन्त सिद्ध हैं ओ!' आंगे के होंगे जो, 
वर्तमान हैं, सकल जगतमें, विशुध जनेंसे संस्तुत जा। 
उन सब को नतमस्तक हो में बन्दूँ ठीनें। काल सदा; 
तत्त्वरूपकी शीघ्र प्राप्तिका इच्छुक होकर, सहित मुदा * 0 


( २१) 
कारण, उनका जे! स्वरूप है वही रूप सब अपना है, 
उसही तरह सुविकासित होगा, इसमें लेश न कहना है। 
उनके स्वन्तिन-वन्दनसे निजरूप सामने आता है; 
भूली निज-निध्चिका दर्शन यों प्राप्ति-फ्रेम उपजाता है 0 
( २२ ) 
इससे सिदूघ-भीकत है सच्ची जननी सब कल्याणोकी 
अगोमाग 'सुल करती बन हेतु कुशलपरिणामी! की । 
पआद्धिमोषान!, इसीसे, प्राढ ' सीजन ऋपनाते 
पुज्यपाद की 'सिद्ध्रभकित' लख, “युण मुमचु' आति दणीते । 





२७ सद्ृ्ष । २६ कज्याणमतार्ग-मोक्षमार्य । २७ परिपक्व, प्रवृद्ध, उन्नत । 


'वोरंशघपीष दिगम्बर जेन परिषद्‌ का 
वार्षिक अधिवेशन 


*  ता० ३०, ३१ दिसम्बर को सहारनपुर में होगा। 
सभापति-पद के लिये श्रीमान्‌ रायबहादुर साहु 
जगमन्दरदासजी से प्राथना की गई है। अधिवेशन 
को सफल बनानेके लिये युवकोंको अभीसे जोरदार , 


आन्दोलन करना चाहिये । 
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श्रीमान्‌ ५० परमसंष्ठीदासजी न्यायर्ताथ कृत 
ववामा।गर--समी कष 


करीब ३०० पृष्ठ में छपकर तैयार है । शक्रीसान पं० 
साथूरामजी प्रेमी ने इसकी भूमिका लिखी है ) मूल्य- 
चर्चांसागर पर घिचार । पोस्टेज खच्े के लिये दो भाने 
के टिकिट भेजकर शीघ्र मेंगवा लें । 


-जौंहरीमल जैन सररोफ़ 


बडा दरीबा, देहली | 


| 
। 
। 
। 
| 
। 
| 


२० ] 


जैनजगत्‌ 


[ धरे ८ भेक 
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श्री शान्तिसागर-संघ समाचार । 


केशलॉच में मारपीय । 











संघ वापिस जयपुर आ गया। 


आफ.“ >- 


जैनजगन के पिछले अंक में में यह दिखला 
चुका हूँ कि मुनिसंघ ने सुवारकों को पीसडालने 
शोर अपने विरुद्ध आन्दोलन का बदला लेने का 


काफ़ी प्रयज्ञ किया, यहाँ तक कि शांतिसागरजी 
जयपुर छोड़ कर भी चल गये; पर यह सब निष्फल 
हुआ और स्वयंभू पंच अपना सा मुँह ले कर घर ; 
लौट गये और आगे कभी पंचायत में अपना मुँह ' 


दिखलान लायक़ तक न रहे । हारे हुए लोग जैस 


आपस में लड़ने लग जाते हैं उसी प्रकार ये स्वयंभू 
पंच और भक्त लोग अब एक दूसरे से लड़ने लगे 
: करनी पड़ी और उन्होंने सेठ गोपीचन्दजी साहिब 


और पंचायत में अपनी दुदंशा होने की जिम्मेवरी 

एक दूसर पर डालने लगे । बहुतों का रोप बेचारे ' 
इन्द्रलालजी शात्री पर था और लोग आम तौर | 
पर यह कहते सुने जाते थे कि विरादरी में कलह का : 
मूल काग्ण यह शख्स हैं । शास्त्री जी में यह गुण , 
है कि लोग कुछ भी कहें और समझें, वे अपना | 
मतलब बनाने में नहीं चूकते | समाज के पैसे से | 
दिगम्बर जैन महापाठशाला में शिक्षा पाई । इसके 
बाद स्वर्गीय भट्टारक महेन्द्रकीत्तिजी की कृपा से 
आप का विवाह हो गया । लोगों ने इस सम्बन्ध में . 
भी बहुतेरी बातें बनाई, पर यदि आप उन बातों पर 
ही विचार करते तो शायद वेचारे ऋज तक कुँवारे 
ही फिरते । कुछ दिन इधर उधर सामाजिक संस्थाओं 
अं काम करने के बाद आप रायबहादुर सेठ टीकम- 


। चन्दजी साहिब के यहाँ जयपुर में मुलाज़िम होगये । 


वहाँ पर आपने अपनी जड़ लगाने वाले पं० नानू- 
लालजी शांश्री पर ही हाथ साफ़ किया और उनको 
निकलवा कर खुद उनकी जगह पर जम गये । अभी 
चार पाँच महीने हुए होंगे, आप किसी कारणवश 
सेठ टीकमचन्दजी के यहाँ स निकाल दिये गय तो 
आपने आचाय(!)शांतिसागरजी को पकड़ा और उन- 
से अजे कियाकि महाराज, आपकी सेवाका यह फल 
मिल रहा है कि नौकरी से भी अलग कर दिया गया । 
आखिर शांतिसागरजी को अपने साधक की मदद 


ठोलिया से कहकर इन्हें उनके यहाँ से ३०) या ७०) 
मासिक मिलने का प्रबंध करवा दिया। इस प्रकार 
शास्त्री जी ने मुनिभक्ति के नाम पर अपना अड़ंगा 
जमा ही लिया। बीच बीच में एक दो दक़ा हवा 
का मोंका आया ! एक दऊा शांतिसागरजी ने सेठ 
गोपीचन्दजी से, ११ सुधारकों के साथ किसी प्रकार 


' का सम्बन्ध नहीं रखूँगा, ऐसी अतिज्ञा पर दस्तस्नत 


करने के लिये कहा तो सेठजी साफ़ इनकार हो गये। 
बचारे इन्द्रलाल जी शामत के मारे बीच भें बोलउटठे 


' कि महाराज, ये बड़े आदमी ही धर्म को डुबोते 
' हैं। बस, फिर क्‍या था ? सेठ साहिब ने सब लोगों 


के सामने इन्द्रलालजी का वह माजना बिगाड़ा कि 
जो आदमी हो तो शायद उम्र भर न भूले, पर दूध 


खच्क 


शा० १६ मथम्बर १६३२ ] 


क्री शांतिसागर-संघ समाचार 
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देने बाली गाय की लात भी खानी पड़ती है । सेठ 
साहिव से रुपया मिलता है, इससे इन्द्रलालजी को 
चुप हो जाना पड़ा । हालमें जब शांतिसागरजी खा- 
नियाँ चले गये तो इन्द्रलालजी भी वहाँ पहुँचने लगे । 





खानियाँ के जिनमन्दिरजी के निर्माताओं फे वंशज 
एकसज्नन से इनकी बहुत कुछ कहा सुनी हो गई और 
उन्होंने इन्हें यहाँ तक कह डाला कि--खबरदार, 
हमारी नसियाँ में आया तो ! ऐसी घटनाएँ यहाँ 
जयपुर में इनके साथ अक्सर हुआ करती हैं, पर 
ये अपनी भावषनाओ्रों को शुद्ध बनाने और अपनी 
निकृष्ठ आदतों को छोड़ने के लिये तैयार नहीं होते। 
ता० २८ अक्टोबर वाली आम पंचायत के 
पहिल ही शांतिसागरजी जयपुर स खानियाँ चले 
गय थे। पंचायत में उनके भक्तों का पोलखाता जिस 
क़दर जाहिर हो। गया उसस लोगों का शअनुमान था 
कि शायद अब शांतिसागरजी शहर में ही न आयँगे 
और चातु्मोस के पीछे खानियाँ से ही विहार कर 
जायेंगे, क्योंकि मुनि चातुमास में अकारण ही 
अपने स्थान परिवतन नहीं किया करते | शांतिसा- 
गरजी शुरू में ठोलियों के मन्दिर में रहें, फिर 
“आमेर की चौपड़ में पाटोदी के मन्दिर चल गये 
फिर वहाँ से भी चार मील की दूरी पर खानियाँ 
चल गय । हम नहीं समभते कि इस प्रकार चातु 
मांस में ही बराबर स्थान परिवतन करते रहना 
कौन से शाख््र के अनुकूल है ? खानियाँ में जब भक्त 
लोग आचार (!) महाराज से ज.र के साथ कहने 
लगे कि वे जयपुर लौट चलें तो आपने फ़र्माया 
कि मुझे तंग मत करो, वरना में यहाँ से भी चात्तु- 
मांस में ही विहार कर दूँगा, भले ही मुझे इसके 
लिए आयश्रित्त कर लेना पड़े । आचाये महाराज(!) 
के खानियाँ चले जाने के कुछ दिन बाद नेमिसागर 





'जी, कुंथसागरजी, श्रुतसागरजी व वीरसागरजी भी 
उनके पास चले गये, पर चन्द्रसागरजी पाटोदी के 
मन्दिर ही रह गये । मुझे विश्वस्त रूप से माऊूम 
हुआ है कि चन्द्रसागरजी के और संघ के अन्य 








| ओर णक दिन वीरंसागरजी ने तो खानियाँ में कुछ 
| श्रावकों को खुले रूप में यहाँ तक कह डाला था कि 

चन्द्रसागरजी आचाय महाराज की आज्ञा के बिना 
जयपुर रहते हैं अतः श्रावकों को उन्हें वहाँ पर नहीं 
रहने दना चाहिय | 


हाँ, पिछले अंक में एक मज़ेदार बात लिखी 
| जान स रह गई थीं। ता० २० की आम पंचायत 
में विफल मनोरथ हो, भक्त लोग तो दिल मसोस 
| कर बैठ गये थे, पर कुछ धूत्तों ने एक पर्चे पर ११ 
| नाम लिखकर मन्दिर के किवाड़ों पर चिपका दिये 
| और यह लिख दिया कि अमुक अमुक शख्स 
| पंचायत द्वारा जातिवहिप्कृत कर दिये गय हैं । इस 
| की ख़बर पाकर पुलिस कोतवाल घटनास्थल पर 
| पहुँचे । उनको दूरसे देखकर ही भक्तोन चट पर्चेको 
| फाइ डालने की कोशिश की. पर जरदी में कुछ कुछ 
| अंश चिपके ही रह गये । कोतवाल ने पूछा कि यह 


/ | प्रचां किसने चिपकाया था तो सब कहने लगे कि 


महाराज, हमें तो माठूम नहीं । आखिर कोतवाल 
| यह्‌ हिदायत करके चले गये कि आयन्दा ऐसे मूठे 
| पर्च चिपकाओगे तो ठीक न होगा । 


खानियाँ में शांतिसागरजी की केशलौंच हुई। 
हज़ारों तमाशत्रीन उपस्थित थे। बाहिर गाँवों से 
बेचारी अ्रधशिज्षित प्रामीण जनता बहुत संख्या में 
आई थी । सैकड़ों रुपया विधर्मी ताँगे इक्के बालोंके 
हाथ लगा और जिन धानके, बलाई आदि अछूत स- 
ममे जानेवाले लोगोंसे स्पश न होने देनेके लिए इतना 
ज़ोर दिया जारहा है, उन्हींके बराबर बैठकर धस्मे- 
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र्ल्ल्च्च्ल्लि्ि््िि जलन कम कट फल लगता: तखक्‍ंट/ “>भतऋनतन 


ध्वजी जैनियों की स्तलियाँ व पुरुष खानियाँ पहुँचे । 


[ वर्ष ८ आड़ २ 
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मुनिमण्डली के सत्कार के लिए भक्त लोग 





मैंने पिछले अंक में लिखा था कि यह मुनिसंघ जहाँ | मंविरोंमें उत्सव, रथयात्रा ब कलशाभिषेक के श्रायो- 
पहुँचे वहाँ कलह ओर लड़ाई भंगढ़ा होना अवश्य- | जन करते हैं। पाटोदी के मंदिर में भी उत्सव 
स्थावी है । खानियाँ में भी यही हुआ । वहाँ पर | किया गया। उत्सव पृर्णिमाकों खतम हो जाने बाला 
किसी बात पर नसियाँके बनानेवाले राणाजीके वंशजों | था, अतः लोगों ने काशिश की कि शान्तिसागर 


और सेठ बनजी साहिब ठोलिया के खानदान वालो 
'में आपस में लड़ाई कगड़ा और खासा धौल-बप्प 
तक हो गया । मामला बढ़ता देखकर शांतिसागर 


जी ने कह दिया कि मैं तो लौंच ही नहीं करता। : 


आखिर किसी तरह चापा-चेपी हों कर लौंच की 
रस्म अदा की गई । 

रात को ठंड न लगें, इसलिए मुनि लोग मंदिर 
में बंद कोठड़ियों में सोते थे । ये कोठड़ियाँ ऐसी 
बंद हैं कि उनमें कोई खिड़की या उज़ालदान 
तक नहीं है. । किंबाड़ बंद कर लेने पर हवा को नाम 
के लिए भी ग्रतेश का रास्ता नहीं मिलता । एक दफ़ा 
इससे बहुत भयंकर काण्ड होता होता बच गया। 
केशल।च के दिन भक्तों ने शाम को शान्तिसागर 
जी के शरीर पर कुल धरघराहुट सी देखीं तो यह 
सोच कर कि रात को कहीं महाराजको ठंड न लग, 
उन्होंने धक्रतवकाते कोयजों की सिगड़ियाँ तैयार 


! पर भी वे न पधारे । उधर खानियाँ की नसियाँ में 
' भी उत्सव जमा दिया गया; पूर्शिमा को वहाँ पर 
रथयात्रा हुई, महाराज बीसपंथ आस्नाय के पो- 
। पक होने के कारण कलशाभिपेक के पूरे पक्षपाती 
| रहा करत हैं, पर चूँकि राणाजी की नसियाँ वाले 
। तैरदरपंथी हैं अतः वे भक्तों के कोशिश करने पर भी 
' अपने यहाँ कलशाभिषक कराने के लिए तैयार न 
| हुए। आखिर भक्तों न पास की दूसरी नप्तियाँ में 
| कलशाभिपेक का अड़ुंगा रोप दिया । एक नसियाँ 
; में स्थयात्रा हुई और दूसरी में कलशामियक । सहा- 
' राज पूर्णिमा के बाद जयपुर लौटेंगे और तब 
; तो हमारे उत्सव में आ ही जायेंगे, इस खयाल से 
! पाटोदी के मंदिर के पंचोन उत्सव तीन दिन के 
' लिए और बढ़ा दिया। सुना है कि शांतिसागर जी 
में उनसे उत्सव में पधारन का वादा भी कर लिया 
' था , पर फिर न माल्म क्यों उस इरादें को बदल 


| जी भी उत्सव में पधारें, पर लाख कोशिश करने 
। 
] 


कर महाराज को कोटड़ी में रख कर किंवाड़ बंद ' डाला ! मेँगसर बुदि ३ के दिन मुनिसंघ खानियाँ 


कर दिये | महाराज को नींद आ गई। कोयलों के ' 


जलने के कारण फोठड़ी की हवा थोड़ी दर में खरात 


होगई और महाराजकों कोलगैस पायजनिंग (००) 
!)०४०7/ 0 5 हो गया । सौभाग्यवश इस का ' 
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पता जल्दी ही लग गया और फौरन शहर को इसिला : 
भेज कर वेद्यराजजी को बुलवा कर बाप्नरूप से दवा | 


से वापिस जयपुर आने को था। इधर तीज के 
: दिन से ही ठोलियों के मंदिर में सढ गोपीचन्दजी 
ठोलिया आदि की ओर स बहुत तरड़ी साजोसज 
। बट के साथ उत्सव का अयोजन किया गया था । 
दस पन्द्रह दिन से रात दिन चौदीसों घंटों बीसियों 


आदि का उपचार किया गया जिस से महाराज | *जिदूर लोग कास कर रहे पक जाता है कि 
“की तबीयत धीरे धीरे ठीक हो गई : लोग समझ इस उत्सव की जड़ में खानियाँ में केशलीच के दिन 


: सकते हैं कि शीत परिषद को जीतने के लिए कितने 
'श्परंछे उपाय काम में लाये जात हैं ! 


ठोलिया ख्लानदान के साथ किया गया अपमान तथा 
कुछ पऐस्ड्री ही बातें थीं। मुनिसंघ से इस उत्सव बि- 


'एह ६ नवम्धर १६३२२ | 
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धान के बारे में पूँछ लिया गया था और उनकी स्पष्ट | 
पु | 
स्व्रीकारता मिल जाने पर ही इसका आयोजन : 


किया गया था। पाटोदी के मंदिर से सम्बंधित लो- 
और ठोलियोंके मंदिर चला जायगा तो इससे 


फिर मुनिसंघ को अपने मंदिर में लाने की जी तोड़ 


कोशिश की । तीज के दिन श्रातःकाल ३ बजे हैं वे | 
लोग काफ़ी संख्या में खानियाँ पहुँच गये । ज्ञान- ' 


सागरजो ने उनसे वादा भी कर लिया कि अच्छा, 


ही नहीं, मोटरलॉरी पर लाद कर मुनिसंघ का 
सामान भी पाटोदी के मंदिर भेज दिया गया। 
मुनिसंघ चला; पर जहाँ स रास्ता अलग होता है 


वहाँ से वह ठोलियोंके मंदिर के रास्ते की ओर मुड़ . 


गया । पाटोदी के मंदिर से संबन्धित लोगों ने बहुत 


कहा कि महाराज हमारे यहाँ चलिये, पर उन्होंन ' 


एक न सुती | इससे उन लोगों को बहुत गुस्सा 
आया और बहुत से तो वरमला यह कहने लगे कि 
ये काहे के मुनि हैं ? इनको अपने वचन की कोई 
पाबंदी नहीं तथा रागद्व॑प इनमें कूट कूटकर भरा हुआ 


है। अस्तु | मुनिसंघ आने को तो ठोलियों के मंदिर ! 


में आकर ठहर गया , पर वाद में उन्होंने सोचा कि 


ठीक नहीं हुआ, अतः नेसिसागरजी, वीरसागर 
जी तथा क्षुद्वक ज्ञानसागरजी को उधर जाकर 


पर वहाँ तो लोग इतने भड़के हुये थे कि किसी ने 
भोजन ही नहीं बनाया था : इनके जाने पर लोगोंने 


साफ़ कहा कि महाराज, हम लोग इधर रहने वाले तो - 


गरीब आदमी हैं, आप तो परले बाज़ार ही जाओ। 
यहाँ कौन आहार बनाता है? खास भक्तों के मुँह से 


श्री शाॉल्सागर-संघ समाचार 


[ १३ 





ही इस प्रकार के शब्द सुनफर इन लोगों को कितना 
दुःख हुआ होगा, यह इनका जी ही जानता होगा । 


! आखिर एक जगह नेमिसागर जी. का तो आहार 
गों ने सोचा कि मुनिसंब हमारे उत्सवमें नहीं आया : 


हो गया, बाक़ी लोगों को योंही लौट आना पढ़ा । 


| जब यह हाल शांतिसागर जी को मालूम हुआ तो 
हमारी बड़ी हतक होगी। इसलिए उन्होंने एक दफ़ा ' 


फिर तीसरे पहर सत्र भुनि पाटोदी के मंदिर पहुँचे 
ओर वहाँ वालों के चित्त के उद्धेगों को शांत करने की 
क्रिक्र हुईं । लोग कुछ शान्त हुए, पर अंतरंग के 
भाव सत्र बाहिर आ चुके थे । आज पं० मक्खन- 


' लालजी भी जयपुर आ पहुँचे थे। इन्होंने भी 
पहिल यहाँ से सीधे पाटोदीके मंदिर चले चलेंगे और , 
फिर वहाँ से ठोलियोंके मंदिर चले जायँंगे। इतना ' 


मामले को सुलमान की काफ़ी कोशिश की, पर 
लोगों ने उन्हें भी मुँह दर मुँह यहाँ तक कह डाला 


, कि ज्लानसागरजी को जो एक हज़्यार रुपया मिला है 
! बह आखिर आप ही की जेब्र में वो जायगा । क्रुद्ध 


और बिगड़े हुए लोगों से बेचारे मकक्‍्खनलालजी 
क्या कहते ? उन्हें।ने तरकीबस लोगों को शांत्त करने 
की काशिश की और इसमें उन्हें थोड़ीसी सफलता 
भी मिली । पर, अभी तक सॉँगानेर और आमेर 


' की चौंपड़ के श्रावकों में आपस में काफ़ो तनातनी 
, है । देखिये, क्या हाल रहता है ? जब तक मुनिसंघ 
' जयपुर में हैं तब तक तो जैनसमाज पर शनि की 


दृष्टि ही समझनी चाहिये । 
पाटोदीके मंदिरका उत्सव मिती मेंगसर बुदि ४ 


' को पूरा होगया . वहाँ मण्डल पर ही सब प्कारको 
आमेर के बाज़ार वाले लोगों को इतना भड़का देना ' 


सामग्री चढ़ाई जाती है और जब तक उत्सव पूरा 


, न होजाय सामग्री, मण्डल परसे उठाई नहीं जाती। 
' कई दिन तक उत्सव जारी रहने से. चढ़ी हुई नेवेद्य 
आहार लेने का हुक्म हुआ । ये बेचारे उधर गये 


पर कीड़ियों का ढेर लग गया था तथा हरे फल सड़ 
जाने से लटें भी पैदा हो गई थीं। क्या हमारे जैनी 
भाई इस बात पर ध्यान देंगे कि क्या पूजा के नाम 
पर इस तरह की हिंसा बचाने का उपाय करना 
वाजिब नथा ? “संवाददाता । 
बलम्द््क्ता न 





श्छ ] अैनजमंत [ धर्ष ८ अड्डू ५ 
साहित ओर 
साहित्य और ट्वातिहास । 
[ रेखक--अीमान्‌ प० नाथूरामजी प्रेमी ] 
(४ ) प्राकृत की अवहेलना | बाद है | श्री सतनन्दि आचाय के प्राकृत छोकविभाग का 


जिस तरह बौद्धधर्मकी प्रधान भाषा पाली है 
डसी तरह जऔैनधमंकी अदमागधी या प्राकृत है । 
सारा प्राचीन जैनसाहित्य अद्धमागधी या प्राकृतमें है। 
परन्तु ज्यों ज्यों जैनधर्म और उसके साधु-सम्पदायपर 
हिन्दुओं का प्रभाव बढ़ता गया और संस्कृतज्ञता पा- 
ण्डित्यकी निशानी बनती गई, त्यों त्यों प्राकृत का 
पठन-पाठन कस होता गया और प्राकृतका स्थान सं- 
स्कृत लेती गईं | एक कारण यह भी हुआ कि प्राकृत 
छोकभांपा नहीं रही, उसका ज्ञान आध्त करना भी 
संस्कृत के दी समान कठिन होता गया । बीच में प्राकृत 
का स्थान तस्कालीन अपक्रंश भाषा ने लिया था, और 
उसमें भी विपुरू मेन साहित्थ लिखा गया था परन्तु 
घीरे धीरे वह भी दुरूड होती गई और उसका स्थान 
वत्तमान की प्रान्तीय भाषायें छेती गईं । दिगम्बर सम्प्र- 
दाय में तो आक्ृतभाषाकी इतनी अवहेलना हुईं कि 
उसमें मुख्य स्थान संस्क्ृतकों ही दे दिया गया | उस 
का प्राकृत साहिसय उपेक्षा और अवडेलना के कारण धीरे 
धीरे नष्ट होकर दुलभ होता गया और इस सम्प्रदाय के 
बिद्वान्‌ और उपदेशक तो इस बात को ही भूछ गये कि 


सारे विगम्बर सम्प्रदाय में एक भी ऐसा पघिद्वान नहीं 


है, जिसे प्राकृत या मागधी का विशेषज्ञ कद्सके, जब 
कि संस्कृत के जानने वाले सैकड़ों हैं । 
( ४. ) फ्राकृतग्रन्थों के अनुवाद । 
दिगम्बर सम्प्रदाय में प्राकृत ग्रन्थों के सस्कृत अनु 
वाद खूब हुए हैं और बहुत समय तक होते रहे हैं। 
श्री रविषेणाचायकृत पद्सपुराण या पद्मचरित बहुत प्रा- 
चीन ग्रन्थ है, फिर भी वह प्राकृत पठसचरिय& का अनु- 





कैयद अन्ध जेनधर्मप्रसारक सभा, भावनगर ने डॉ० 
हमेन जेकीदी से संशोधन कराके प्रकाशित किया है । 


दर 


गा 


| 
| 
| 
। 
| 
| 
| 
| 


अनुवाद श्री सिहूरिकृत संस्कृत छोकविभाग है। मूर 
प्रनथ अब उपलब्ध नहीं है। श्री देवलेनसूरिके प्राकृत 
भावसग्रह का अनुवाद श्री वामदेवक्ृत संस्कृत भाव- 
संग्रह $ है । भ्री जमरकीतिकृत छक्‍्कस्मोवएल 2 का 
अनुवाद संस्कृत 'पटकर्मोपदेश' हैं। अमिसगलिसूरि के 
सूप्र प्रशसि, चन्द्रशक्षप्त आदि ग्रन्थ भी मूल प्राकृत- 
ग्रन्थोंके अनुवाद मारझूम होते हैं । उनका पंचसंप्रह 
प्राकृत ग्रोम्मटसार का अनुवाद भछे ही न हो परन्धु 
जिन मूछ प्राकृतअन्धों पर से गोम्मटसार ( गोम्मट- 
संगह सुत्त ) सं ग्ृह्ठीस हुआ है, उन्हीं का सस्कृत संग्रह 
पंचसंग्रह है। आचाये शिवकोटि की भगवती आराधना 
का अमुवाद भी अमितर्गातस्‌रिने इसी नाम से संस्कृत 
में किया है । 


(६ ) विक्रमादित्य ओर खारवेल । 


सुप्रसिद्ध इृतिहासज्ञ बाबू काशीप्रसादनी जायस- 
वाल ने बिहार-उड्डीसा-रिसच सोसाइटी के ( सिसम्बर- 
दिसम्बर १८०३० ) जनेल में इतिहास के कई उलहे 
हुए प्रश्नों को सुलझाया है और उसमें अपने अगाघ 


! पाण्डित्यकां परिचय दिया है। उनमेंले कुछ बातें ये हैं:-- 
उनकी पूज्य और प्रधान भाषा भ्राकृत है | इस समय ः 


] 
| 
| 
। 
| 
| 
॥ 
| 


| 
| 





शकारि विकमादित्य --अभी तक अधिकाह इति- 
हासज्ञों का मत यह है कि विक्रमसघत्‌ का प्रवतंक 
विक्रमादित्य राजा इंम्वीसन्‌ से ५७ घर्ष पहले न होकर 
बहुत पीछे पाँचवी छठी शताब्दि में हुआ है । कोई उसे 
गृप्ततंशी सप्ुद्रगुस्त बतछाता है, कोई चन्द्रगुप्त और 
कोई कुछ । किसी किसी के मत से सालवगण सबत्‌ ही 
पीछे विक्रमसबत्‌ कहकाने छगा है। भव श्रीयुत जायस 


है दोनों भावसंत्रद माणिकचन्द्र अन्थमाला के भाव 
संग्रहादि नामक लंग्रहग्रन्थ में प्रकाशित हो चुके हैं । 

>»< इस ग्रन्थ की प्रति मुझे अहमदाबाद के भो७० केशब- 
लाल इर्षदराय धुव की कृपा से प्राप्त हुई थी । ह॒ 


सा» १६ नवस्वर १९३२ ] सादित्व और इतिहास [ २६ 








वारुजीने सिद्ध किया है कि गौतमीपुत्र सातकर्णि ही |. खारबेल और गदमिल्ल । जायसवाल महाशयते 
झुमसिद्ध विक्रमादित्य थे | ये आन्भ राजा थे और सात- | यह भी सिद्ध किया है कि उड़ीसा के जैन रुश्नाट महा- 
कार्णि, सातवाहन और शालबाहन, ये इस राजवंशकी | मेघवाहन खारबेक और गदंभिल्‍्ल दोनों एक ही हैं। 
उपाधियाँ थरीं। गाथा सप्तशतीके कर्ता हालने जो, | खारवेल से खरवेल हुआ, ख़र और गदभ पर्यायवालीं 
इस्वीसन्‌ ६९ के लगभग या उससे कुछ पूत हुआ है, | एक ही अर्थ के शब्द हैं। इस तरह खरवेरू से ग्ंभिल 
एक गाथा में विषकमाइचर ( विक्रमादित्य ) की दान- | शब्द बन गया। | 

आऔीलसा का वर्णन किया है। इससे जान पड़ता है कि |.--महैससककत पु 

विक्रमादित्य उससे पहले हो गये हैं । इसी समम के 


छृद्ददकथा ग्रन्थ से भी उस समय ले पूर्व ही विक्रमादित्य । 'विचारपुष्पोचान | ह 


का हब हा है ह लक !।. इस पुस्तकमें देश विदेशके तत्ववेत्ता-बिद्वानोंके 
आ 'शकारि' था शर्कों को जीत | ६४ विषयों पर १२७५ अमूल्य विचार दिये गये हैं । 
थे । उनका स्थान उज़यनी बताया जाता है | यह 


; प्रत्येक विचार आदश-वाक्‍्य ( मोटो ) है, जो कि 


मऔयेकाछ में, टालेमी के कथनानुसार चष्टन के समय में डपों कमरोंमें 
और इहरिवशपुराणकर्ता जिनसेन के आधार पर झुंगकाछ , सभा-संडपों और बैठकके कमरोंमें लगाये जासकते 


में तह, [] 
में भी दरिचसी भारत की राजधानी थी। प्रो० राप- | *.! ईंस पुस्तक के बज हो में वश्यसुधारक मंडल 
सभने ऋषभदत्त और गौतमीपुत्र के शिलालेखों और' कोटाके जनरल सेक्रेटरी श्री मोतीलालजी पहाकिया 
महपान के सिक्‍कोंके आधारपर सिद्ध किया है कि लिखते हैं कि “संग्रह अत्युत्तम है । इसके द्वारा जी- 
नहपान को गौतमीपुत्र ने जीत लिया था और इस ; वनके कई महत्वपूरण प्रसंगों पर अच्छी से अच्छी 
अकार सारा मालवा उजयिनी और अवन्तिसद्ित श्कोंसे | सलाह मिल सकती है'। प्रष्ट २६४ मूल्य १) 
मुक्त हो गया था। नहपान शक था । आवश्यक सूत्र | नोट--' जैन जगत” के आहकों को यह पुस्तक 
और उसकी टीका” आदि जैनप्रस्थोंसे जान पहला है | केवल छः आने में मिल सकती है । 
कि झाछयाइन राजा ने सहवान ( नहपान ) की राज- | ५ | 
भानी कह.चद़ाहयों के पश्चात्‌ जीत ली और नहवाक.! पेती- मिन्र-अधथसाला-कार्यालय, 











अस्तिम घेरे में मारा रया । यह शालवाहन गौतमीपुत्र ! > 
सीतलामातारोड सिदी। 
दातकर्णि ही था | इसका समय ईंस्वी सन्‌ पूर्व १००- | सी | ह हेदोर सि 
३४ है| इसके अभिषेक के १८ वें वर्ष में यह युद्ध हुआ | लन्ड व फिदसत- 
षा। आर समझनेके लिए पूरा छेख पढ़ना |. + लोकप्रशपिमि पुथ्ममित्र, बसमित और अधिमित् 
ह _चाहिए।। ..0....---.......0.0.0 -.."0..0ह0...0ढ राजाओं के बाद १०६ वर्ष तक “ंपंव्वार' ( गन्धर्व 


हि 
| 





&जरिलोक प्रशप्ति में वीरनिवणकालगणना बतलाते , राजाओं ) का राज्य बतलाया है। रंस्क्ृत शरिवंशपुराण के 
हुए जिस मरवाहन का ७४० वर्ष राज्य करना लिखा है, वह । कत्तो ने अिलोकप्रशप्ति के ही भाधार से अपनी कालगणना 
शायद यही है। इसके बाद 'भच्छट्रश! का २४२ वर्ष | लिखी है। उन्होंने शायद गधन्वांण, को “गदहमाणं” पढ़कर 
राज्य बतलाया है, जो हमारी समभ में “अत्यान्धायाँ का ; सैस्‍्कृत में “ग्दभानां! समझा और उसका पर्यौथवाची झ्ब्दे 
प्रपअंश है । गौतमीपुत्र इस आन्पवंश का ही होगट्र” भानां' भ्रणत्‌ रासम राजा लिखदिया हें। क्‍या मन्धवे, 

$ नागरीप्रचारिशीपत्रिका भाग २२, अक/ई, मे #मरेश, या रासम से मतलब उफ्त खारवेल या खरबेल के ही 
लेख का सारांश प्रकाशित .इआ दे । कैएजामों से नहीं दो सकता है ! 


3 व 


५०० 






[चर्चणअइुरएे. 
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२३ ] जैलजमत्‌ 
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“जैनधर्म का मर्म”” पर सम्मतियाँ । 





श्रीमान्‌ बाबू सूरजभानुजी वकील की सम्मति- । 

( १८ ) । 

भनुष्य और पशु में यही बड़ा भारी अन्तर है. | 

कि पशु अपने हित और सुखसाधन के बास्ते न ' 
कुछ बिचार से काम ही लता है और न कुछ आ- : 
विष्कार ही करता है | वह न अनाज पेदाकरता है, ' 
न पीसता पकाता है और न वख्र या मकान आदि 
बनाता है; किन्तु घासपात या मांस आदि जो कुछ । 
प्रकृति से बना बनाया मिल जाता है, उसको उसी : 
रुपसें कच्चाही खालेता है, नंगाही विचरता है और : 
पड़कर बैसाही प्रकृति की गोदमें सोरहता है | परन्तु ' 
मनुष्य ने विचार से काम लेकर अपने हितके लिये | 
असेकानेक आविष्कार किये हैं और करता रहता ' 
है। न जाने कहाँ कहाँ से दूँढ़कर अपने अनुकूल 
अनाजों और फलोंके बीज लाना, उनके बोनेकी 
विधि निकालना,कुए आदि बनाकर ओर कुए से पानी : 
निकालमनेकरी कल बनाकर उनको सिंचन करना. पत्थर 
की चक्की बनाकर अनाज पीसना अग्नि को काम 
में लानकी विधि मालूम कर उससे रोटी पकाना, 
मिट्टी और धातु आदि के बतेन बनाना, कपड़ा 
बुनना और सीना, मकान चुनना, आदि अनेक ' 


बातें है जो मनुप्यन धीरे धीरे अपनो बुद्धि से ही 
निकालीं है। पिछले समय में ऋ्रमरूपसे अआहिस्ता : 
आहिस्ता इन आबिप्कार्सो के करन में चाहे कितना ' 
ही समय लगाहों; परन्तु आजकल तो युरोपमें न- ' 
वीन आविप्कारों की ऐसी घुड़दौड़ होरही है कि , 
सुनकर ही बुद्धि चकर में पड़जाती है । एक, तार के 
:ह्वारा पलभर में लाखों मील खबर पहुँचाने की वि- 

थि निकालता है; दूसरा बेतार के ही ख़बर पहुँचाने | 
का सुभीता करदेता है | तार से तो संकेतोंके द्वारा | 
ही ख़बर पहुँचती थी, परल्तु तीसरा एक ऐसी बि- | 


थि निकालता है जिससे ज्यों के त्यों शब्द भी बिना 
वारके लाखों मील पहुँचने लगें। और चौथा ऐसा 
आविष्कार करता है जिससे बोलने वालेका स्वर तक 
भी ज्योंका त्यों पहुँच जावे, मानों वह ही बोलरहा 


| है। इत्यादि अनेक बातों में महा चमत्कृत आाबि- 


प्कार होरहे हैं, जो सब वुद्धिकी खतन्त्रता के ही 
फल हैं। 


संसार की सबही वस्तुओं में यह एक प्राकृतिक 


; दोष है कि वे अभ्यासकारिणी होती हैं । लकड़ी के 


लद॒ठू पर तागा लपेट कर जब्र उसको घुमाते हैं तो 
तागा अलग होजाने पर भी वह बहुत देर तक 
आप ही आप धूमता रहता है।ऐसा ही संस्कार 


चेतन अचेतन सबही वस्तुओं में होता है । मनुष्य 
: भी इस दोपले नहीं बचा है । यद्यपि मनुप्य अपने 
' ज्ञान से इस दोष का हटा कर था दब्बाकर पुराने. 


मंस्करारों स निकलसकता है और नबीन विचारों 


' में लगसकता है; परन्तु सबही ऐसा नहीं करसकते - 
' हैं। सत्र सावारण तो पिछले संस्कारों के ही फंदे 
: में पड़ रहते हैं । जो कुछ होरहा है. वही सब कुछ 


है । उन बेचारोंकी बुद्धि तो उससे आगे चलती ही 


, नहीं है | यह तो किसी बड़े बुद्धिमान का ही. काम 
: हं।ता है कि वह नवीन खोजकी तरफ़ अपने बुद्धि- 


बल को लगावे और नई बात खोज कर लावे। पुराने 


! संस्कारों में जकड़े रहनेके कारण बंचारे साधारण 


लोगों में तो इतनी बुद्धि भी नहीं हाती कि अपने 
पुराने संस्कारों के विरुद्ध वे किसी बुद्धिमान की 
निकाली हुई नई बातकों सुनसके | वे प्रत्येक नवीन 
बात को मनुष्य के लिये महा अहितकर सममतते हैं ।. 
इसी कारण वे उसे सुनना भी नहीं चाहते हैं और 
यदि कोई सुनानेके ज़िय्े आग्रह करता है तो आ”. 


ला० १६ मवस्वर १९२२ । 








त्यन्त विरोध करते हैं। यूरोप जैसे 
आजकल इतने भारी आविष्कार हो रहे 





से कुछ शताब्दी पहले नवीन विचार प्रकट करने , 


बालों को जानतक से सार डाला जाता था। ऐसी 
लाखों हत्यायें धर्मगुरुओं अथात्‌ पादरियों तक के 
हुक्म से होती थीं। ;थ्वी घूमती है, इस सिद्धान्त 
पर आज कल सत्र ही योरुपवासियों का अटल 
विश्वास है, परन्तु सब से पहले जिसने यह विचार 
प्रकट किया था वह इसी अपराध में जान से मार 


डाला गया था | जोव अनादि है, इस सिद्धान्त के 


कहने के कारण सुकरगत (साक़ंटीज़ ) को न्‍्याया- 
लय से मृत्युदंड दिया गया था । 

चाहे जान जाय या अन्य कोई हानि उठानी 
पढ़े, परन्तु जो विचारवान्‌ यह समम लेते हैं कि 
लोग अपने पुराने विचारोंके कारण अंध-कूपमें पड़े 
हुये हैं, वे अपने नवीन विचारोंकों अपने ही हृदयमें 
कैद नहीं रख सकते हैं, किन्तु मनुष्यके हितके लिये 
अवश्य बाहर निकालन हैं| एसेही विचारवान और 


| 
| 


ठ 
। 
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हैं, अब देते हैं जिन्होंने अपने खतन्‍्त्र विचार, लोगोंके सामने 


रखसे का महान साहस किया है। लोगों को चाहिये 
कि वे उनके इन विचारों को अच्छी तरह मनन करें 
और फिर जो ठीक जैंचें उनको ग्रहण करें; और 
जो ग़लत माल्यूम हों उनका खंडन करने की कोशिश 
करें । नवीन बात को सुनकर चिढ़ना, गालियाँ देना 
या कान बन्द कर लेना वुद्धिमानों का काम 
नहीं है । 

महावीर स्वामी ने जो कुछ कहा, वह अक्षरश- 


| सत्य था, यह मानकर भी जैनोंके वाम्ते यह विचार 
। करमा जरूरी हो जाता है कि उन्होंने क्या कहा था । 


४ 
| 


साहसी पुरुषों द्वारा मनुध्यकी उन्नति होती रही है । 


ऐसे द्वी साहसी पुरुषों के कारण योरुप अमेरिका में 
. आजकल नवीन नवीन आविष्कार झरनका ही एक 
प्रकार का संस्कार वा प्रचार हो गया है । अब वहाँ 
नवीन विचार प्रकट करनेवाला मारा जाने वा रोका 
जाजेकी बजाय अत्यन्त आदरकोी दृष्टेसे देखा जाता 
है, और उसका भारी आभार माना जाता है। 
हिन्दुस्‍्तानमें भी किसी समय विचार-सतन्त्रता 
का दौरदौरा था ओर तभी यह देश अन्य सब देशों 
का शिरोमणि गिना जाता था | ज्ञान, विज्ञानमें तो 
कोई देश इसके पासंग के बराबर भी नहीं था, परन्तु 
न मालूम किस कारण से इसमें विचारशन्यता का 
प्रचार होगया जिससे इसका धम और ज्ञान-विज्ञान 
सब कुछ नष्ट होकर यह दूसरोंका गुलाम बन गया 
ओर महामू्खों की बस्ती कहलाने लग गया। 


५ 
$ 
4 
ते 


जो दिगम्बर कहते हैं वह उनका कहा हुआ है,या जो 
श्रेताम्बर कहते हैं वह उनके वाक्य है ? दिगम्वरों में 
भी जो आचार्यों के वाक्य हैं वह महावीर स्वामी के 
बचन हैं या जो भद्टारकों ने मन्‍ध रच दिये हैं, वह 
उनके वचन हैं, या इन सबको छोड़कर जो प्रवृत्ति 
हो रही है वह उनकी आज्ञा के अनुसार है ? बीस- 

पन्‍्थी उनकी बात पर चलते हैं या तरहपन्थी, या 
आजकल के मुनि और पणिडतगण ? शाख्ों में 
जगह जगह विजातीय-विवाह की भरमार दे ओर 
परिडत लोग बड़े ज़ोर शोर से इसका खंडन कर 
रहे हैं ! साधु लोग सम्यक्‌ दशन, ज्ञान, चारित्र के 
कथन को बिलकुल ही गौण करके शुद्रजलत्याग 


, पर ही जैँनवर्म की नींव जमा रहे हैं | एसी हालत 


। 
५ 
4 

त 
; 


! 


मे अन्धे की तरह आँख मींच किसको लाठी पकड़ा 
कर उसके पीछे पीछे चलें, इसके लिये भी विचार 
की जरूरत पड़ गई है। तब, विचारवान पुरुषों के 
विचारों को, चाहे वह कैसे ही नवीन क्यों न हीं, 
सुनना अति आवश्यक हैं। गया है । हम उनको 
मानें, न मानें और कहाँ तक मानें. यह हमारा काम 
है; परन्तु न सुनना यह हमारा काम नहीं हो सकता 
है । हम सबको पं० दरवारीलालजी का श्ाभारी 





होना चाहिये जिन्होन अपने नवीन विचार हमारे 


सामने रखन का साहस के के. अविचार रूप महा , 


अन्यकार से पड़ी हुई हमारी विचारशक्ति को 
जगाने का उद्योग किया है। आशादे कि पंडित जी 
आपतनी हमसे विवारहोली को बराबर प्रकट करते 
रह कर हम सत्र का विचारशोील बनान की के शिश 
करते रहेंगे और बुरा करने वालोका बुरा न मानेंगे। 
50. « 
श्रीयुत्‌ सी. एल, चिन्तामण जनरशनशा्री 
जयपुर की सम्मति। 

प्रमश्रद्दंग परिडतजी, संविनय अभियद्रन । 

दहन दिलों आप को धर्म के मंसे सम्बन्धा लखमाला 
पर मेरा ध्यान विशेषतीरसे आरडत हक्षा है | छेख- 
माला के कुछ छेख मैंने ध्यानपुरक पहे हे! उनसे मुझे 
अपने घामिक विचार विनिमय के लिय्र अचठी सामग्री 
फिली है और इसी लिये शो परक्तिये लिखने की उस्फण्या 
ज्ञाग्रत हुई है । 

धर्म का मर्म क्या है, इस त्रिफ्य में आप जो प्रकाश 
डासर पहई हैं, रंसव्रना इसमें आप धमान्वतानमोपषदा- 
थिकता-की परतवर्शीलता शत सत्य धर्मेर्फ 
दिखाना लाहते होगे | मे समझता है के भाप इस ध्येय 
बर पटुचने के लिये एुग अथाख करेंगे और किसी झटड़े 
द्वायर भे कट ह भे के के. शिम ने करेंगे और यही बाल 
आपने ७० शव पल जी कम सस्सात पर नेट 
करने हाय आगर श्रीमान इस 


प्रतिष्ठा ही 


द्त 
ज्ञााड़ पी बी हे! 
सत्य के दा सर्के वियेकी 
के बहुत परएे से ही ते है सी 
सफ पता था, सामान एव इज के निठाए पुनरिशामसे 
आया बक पहटयागसा ४ पन पजे 4, और आपका नाप हि 
हास में व्यय, शा हप ने सटृत्र 


नचा मील 
चाप के इस काये की 


खनांम 


ट 
कि 


चयक्त अंकित रहेगा । 


वे रत (4 


, थादा 
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कः 


बदुत प्रयक्ष सदैव ले चछा आया है। प० टोंडर- 
मलजी एवं राजारममोहनराथ जैसे घरंसुधारक इस 
देश को अपने उपदेशामइत से सर्जीदित करते रहे हैं। 
फिर भी वैज्ञानिक एवं सत्याग्रह के युगमें ध्माश्यथता का 
पड़े अड़े नेताओं एप. उदच्चानर्शील जातियों में अस्तित्य 
देर का हु्य में दर्ड पेद्ा होसा था | पर, हमारे विषाद 
को गिटा का आपके पुनीत हदयने आशा किस्णें दी 
४ भर हम आजा करते हैं कि भाप उलकादि के सिवाय 
सब को प्रकाशित करने की समताप्ण क्षमता प्राप्त 
क्रय । श घ्रा'तश् प्र देश और पसाज अपनी घसान्‍्धना- 
ज़िःर्क 'नय फर 
जारी है, जो कि राजन लक गये सालसिक गछामी की 
जननी है>-+कों बहप्टरूतकर आप जज महानुभायों की 
कड़े करना सांखे, यही एक मात्र इहठ़ा हैं। सह 
दंक है कि. अभी तक में हेखमाण के अन्विमभाग को 
या कहिये उपके ध्यथ को देखने के छिये लाजयित हैं 
और अपने अंतिम सम्सति भी सभी देंगा । फिर भी, 
कहने में मुझे कोई भानाकानी नहीं दे कि आपके 
गभीर रुखों से समाज वे देश काफ़ी प्रकाश लेसकता 
है और आगे के सागनमाण में आप का यह प्रयास 
उसका पत्र रूप होने पर भी अन्यधिक प्रगति प्रदान 
कर ने बाला होगा । 


वजह से अन्याय, अत्यासार 


विद्येप क्या ? श्रीमान विव्वदेदनाय प० सुखलाऊओं 
जैसे महानुभावों के मोौलिए सम्मति गये आशबाद का 
छान काना है रुखमाला के भावी भाग्य को सित 
कसा है। उनकी सम्मतिसे से बहुत करके सहमत हैं। 
हमार पिग्कों के मानों ओर श्रोमानों के एय स्यागी 
संम्य'के अयोग्य अधिकारियों के लिये में क्या छिस्बूं 
इप विम्य में अधिक डफ्ल्ला करने पर भी कुछ वृख्ख 
हें। ही आता है| विशेष फिर । सेवा लव । 








हा > नर हु ल्‍ >र्मान%०बमकान-नन० 
अत आज़ गे हित चुद अं महरुस कया था _ है 
पक वां /ए 7, ता उद्योतगीत छिपा 


कि समागयुवरार देशपुवण के ५ लिशील आ- 
स्वोलन का की राजन बनता हुआ भी सात, बर्मान्वना.. था 6 “कै वह विवततएं फै०फक, 


की उजह से कर्तसुधार को पनरने नहीं वसा: यदि तीए', 


सर का पता--  8]!एव 80.8]" &]7॥87' २७४०: २८०) /अ 352. 
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जैनसमाज का एक मौत्र स्वृतन्त्र पाल्तिक पत्र । 


ार्किक मृक्य .. विशार्थियों व 
"" हढ़ जैन जगत्‌ एव ०: 
कह पी 0 का 


( प्रत्येक अग्रेज्ञी महीने की पहली और सोलहवीं तारीखकों प्रकाशित होता है ) 


“फश्षपातों न से बीरे, मन झेषः कफ्लिदिपु । 
युक्तिमठचनम्‌ यस्य, तस्य कार्य: परिग्रह: ॥---#हृशमद् यश 


$ न्यायती*५ कः ५. 
3 सम्पाइऋ-“ सा ०२० दरबारीलाल न्यायतीथ, ? ्रकशऊ-फ्तह्चद सेठी., 
यू जुबिलीवाण तारदेय, बस्बई: ) अजमेर । 





'क 





न टिक पाप री लक रन दम, 


क्या आप जैनजगतको पढ़ते हैं ? | तक भगरन, मेग ढदुका चल्पालाल, जो सकल 
पड़ता है, कहता है कि. जिस समय हमार यहाँ हिल्सू - 
भ्रायक-भगव् ! धर्म किसे कहते हैं ? स्‍तानरें सूर्य उदय होता है उसी समय अमेरिका देश 
आयाय-जिससे छोके और परलोकर्मे सुस्वक्ी स्‍प्राप्ति हो ॥ असल होता है | क्या यह बाल टीक है ९ 
श्रावक-भगवन , जैनधमंका मुख्य उद्देश्य क्या है? .. धाचार्य-यह वात जैनणासोके सर्वधा विरूद्ध है | 
आचाय-मुक्तिका प्राप्त करना | । शावक-भगवन्‌ , में तो यह पूछना चाहता हूँ: कि 
आवक-अगबन , सुक्ति किस तरह प्राप्त होती है । झूठी है या «थी ? 
अत्याये-' रेखन्रय' द्वारा । आवचाय-जो बात सबंध केवलियोंकें) बचनसे विरुद्ध 
4... क्लावक-भगवन , “रक्षत्रय का क्‍या अभिष्राय है? | ६. उस भैनी केसे सज्ज! मान सकते हैं ? 
आचा्-सस्यक जान, सम्यक दर्शन, और सम्पक्‌ भ्रावक- नगवन्‌ , जो बात युक्ति और प्रत्यक्ष अमाण 
चार्त्रिका लास रजत्रय है । | के विरुद्हो वह सत्य होती है या असत्य ? 
आवक-मगवन्‌ , इन तीनोंका अथ समझानेकी कृपा |. आचाये-आज तक तो सुननेमें नहीं आया कि 
फीडिये | | । प्रत्यक्ष भ्रभाणकी असत्य कहा जा सके । 
काचाब-पदारथोको यथा रूपमें जानता “सुम्यक |. धरावक-भ०, यदि मैं प्रत्यक्ष अमाण द्वारा लापको 
जश्ञाग,” बथाये रूपसे देखना “सम्यकदशत' कौर सबश । सिद्ध करके दिखाएँ कि ट्विन्दुस्तान और अम्रेरिकाके बीच 
केबफियोंका आकार पाझन करना सम्यकूचारिन्न कहा | सूत्रेके उदय भौर अस्तमें बारह घण्टोंका अस्तर होता है 
जाता है । तो आप सानेंगे या नहीं ? 


न 
0 


जैनजगत्‌ 
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आचार-उस बातकी परीक्षा तो वह कर सकता है : 


कि जो अमेरिका जाय | हम न जासकते हैं और न परीक्षा 
कर सकते हैं । 
श्रावक-भ५, हस बातकों जाप साननेके लिये तथ्यार 
है या नहीं कि जिम समय कलकत्ता सर उदय होता 
. स्तनगढ्म उससे अनुमान एक प्रण्टे पीछे होता है । 
आजार्य-हाँ, कई प्रावकोके मुंहसे हमने ऐसा सुना है। 
श्रावक-भ० ढाईहीप ओर 'जम्बदीप के नकशोमे 
दिनरात हं'नेकी जा विधि दिखाई गई हे क्या वह ्(क है? 


कप ५ ०) 


आचाये-डाई ड्रीप और जम्बू पके नकशोका बातोंक। 
कोई जना असत्य नहीं कह सकता और न कहना चाहिये । 

श्रावक-यदि चुक्ति और अल्यक्ष प्रमाण द्रास ढाईडीप 
और जम्बदीपके नकशोंकी बरानोंका मिथ्या प्रमागित कर 
दिया जाय तो आप उन्हे मिथ्या साननेके लिये तथ्यार 
हूं या न ? 


आचाय-जिन बानोंको हम सर्वज्ञ केवर्लीकृत मानते 


कल 


है उन्हें जर्ती होते हुए मिथ्या कहनका साहस कल कर 
सकते हैं ? ह 

शक्रावक-तों फिर सिथ्यास्वकों छोड़कर सनुष्य सम्यक 
जानी कैस बन सकता है ? न्‍ 
आखचार्य-हम मिध्यात्व उर्साको कहते हैं के जो जन 


शास्त्रों विरूद्ध हा और सम्यक ज्ञानी उसीको समझते , 


हैं कि जे जैन शाखोकी बाताेकोी सत्य मान ओर उनमें 
किसी प्रकारझो शाका न करे । 

कावक-जब अन्‍प मतावलस्बी भी अपने शाखोंकी 
बातोकी सत्य मानकर छोड़नेके लिये तेयार नहों नो फिर 
इस बातका लिणय ऊेसे क्रियाजाय कि उनकी बाते सच्ची 
हैं था जनजानओकी ? 

आच्ाय-डस ससय बुद्धि और विचारश्क्किडी निर्णय 
+7 सकती £ै । 


कुछ बातो के विरद्र फ़्सला हे तो क्‍या करना चाहिये ? 
क्या जनझाखोंका सशघन न करना चाडिये ? 
आंचार्य-दढम कुछ अधिक कहना नहीं दाहले। भा- 
लूम होता है कि आप * जैनजगन्‌ “ पढ़ते हैं । 
श्रावक-हों महाराज,पढ़ेता हूँ और दृसरोको पढ़कर 
सुनाता भी हूँ । 


4 आक हे को 
इक आंदए्दन कर रहे हैं । 


आचाय-हाँ भाई,पौँचवाँ ज्यग जो न करे सो थेड़ा है। 
श्रावक-भगवन , जैनेजगत्‌ फिर चौथां आरा लाना 
चाइता है । --सत्यपाल । 


हा 


मा कु 2 अर, शी ५२ 


ठगान्तिसागरजी का आचायंनन्‍्व ! 


शांतिसाशर संघकी कृपासे जैनसमाजमें च्चासागर, 
स्यप्रकाश, दानविचार आदि अंथ प्रकाशमें आये हैं | ये 
ग्थ कितने निकृष्ट तथा जैन शायर, के पवित्र नामपर कछके 
मे रूप है, इसके वषदमें विशेष स्लिखनेफी आवश्यकता 
नहीं है । पंडितिदलके कई कट्टा अनुयाशी इन मनन्‍्थोंकों 


जज 


, अमाय घोषत करचुके हैं । अरमान १० जालकिशोरजी 


मुख्ताए. प॑० गजाधरणाऊलजी शाज्ी ब्र प० परमेष्टीदास 
जी नन्‍्यायतीथके पर्े:लिखाने इन अन्थोफी कछई स्वोल 
दी है और थे विछकुछ वनाबटी, जाली वे अघमप/पक 
प्रमाणत हो चके है । 

छांलपा रजसे कई दफ़ा प्रश्न किया गया कि वे 
चर्चासागरक, मान्य ग्रथ समझने हे या अमान्य, परन्तु 
आजतक उसने या उनकी ओरसे इनके किसी मक्‍तने काई 
उत्तर नहीं दिया | डनका मौन ज़ाहिर करता है कि चे 
चचासागरका मान्य पमझते हैं । और रृखंश्रकाण ग्रंथ तो 
खास उनकी विफारिशसे ही प्रकट हुआ है । 

अब प्रश्न यह है कि जंए शख्स उपरेक्त ग्रथोंका मान्य 
समझता है अथवा दूसरे शब्दों जो उपरोक्त ग्रथोर्मे 
बर्णित व अनुमोदित श्रष्टाचारों और मिव्यात्वपुण क्रयाओं 
को मनधर्मानुकुल समझता हैं, क्या वह '“आखाय'  ८द 
का, और सुनिपरकरा भी, अधिकारी माना जासकता हैं 

मेस यह प्रश्न उन छोगोंसे नहीं है जो स्वा्थवद खिव- 
णांचार तथा उपरेक्त ग्रथोंको साक्षात जिनवाणी समझले 
हैं और शान्तिसागरजीको अन्वश्नद्वाचद्ा  कलिकाऊसबेश 


«. _. » » ., , .... बताते हैं। सेरा यह अन्न उन सहानु वावोसे है जिनको घर्म 
कआाबकन ये: बुक्ल और विचारशन्छ जेनशास्रोकों 


के वास्तविक स्वरूपका आन है,जिनके सित्रे नेत्र खुलेहुए 
ह# और जो जनघमंके ग्रेमनश मिथ्या अथोके विपक्षर्स यथा- 
“एक जिज्ञासु। 

6 ४ 009 उ्ोछोओी3 जीप) 


कां, ॥0 “करवा सिफ्रागट ऐ०णफऋ०', 
2 वीत07, 


(८ क्‍ 
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ता० २ दिसम्बर 


॥ ९ 
॥ सन्‌ १६३२ ई० 





जैनधर्म का मर्म । 


(१८ ) 


स्यग्ट्षिको ९ हे 
अमढराश्व शेग--सम्यग्टष्टिको कतव्य-अ- 


कतव्यका विवेक हं।नसे उसके सत्र काम सह्विचार 
पृवक होने हैं । लोकमूढ़ता, शाम्प्रमृतत्ता, देवमृढ़ता, 
गुरुमृढ़ता आदि ऋनक प्रकारकी मूढ़ताओंसे वह 
रहित होता है । बह सुखके ठीक ठीक कारणोंको 
जानता है । इसलियर बह किसी के भुलाने में नहीं 
आता, अपने विवेकस काम लेता है। रूढ़ियोंका 
गलाम नहीं होता है । 

लोकमूढताका क्षेत्र विशाल है । समन्तभद्रने 
कहा है-- 

नदी था समुद्रोंमें झ्लान करना, पत्थरोंका छेर 
लगाना, पवतस गिरना, अमग्रिमें जलकर मश्ना 


(सतीप्रथा ) लाकमृदता 7 | ' ( ये काये घ्म समझ | 


'कर किय जायें ता लोकमूढ़ता है ) 
भारतवधमें घर्मके नाम पर ऐसे बहुतस काय 
ते रहे हैं और थोड़े बहुत अभी नी होने हैं, परन्तु 


इन कार्योसे न तो करनेवालांफो कुछ सुख मिलता 


है न दूसरोंको सुख मिलता है । जब्र उनसे कोई 
स्वोपकार या परोपकार नहीं होता तत्र कल्याणके 
विरोधी हनसे इन्हें मूढ़ता या अध् कहा जाता है। 


# आपताधागरणखामसुद्यथः सिकतावमनाध । 
गिरिपातोउप्िपातत्र लोकमृढ निगययते ॥ 
““एकेकरण्ड श्रावकाचार २२ (/ 


' हानिप्रद 


यदि ये काये ध्में समभकर न किये जायें अथोत्‌ 


 स्वास्थ्य-सुधार आदिके लिये किये जायें तो इन्हें 


मूढ़ता नहीं कहते क्योंकि इनसे सुख प्राप्त होता है । 

वक्त स्टोकमें आचाये समन्तभद्रन साम्प्रदायिक 
मूदताओंका नाम लिया हैँ परन्तु लॉकमृदृताओंका 
क्तत्रविशाल है। निर्विचिकित्सताके वणनमें जो छआ- 
छूत, चौका आदिके नियमोंका उल्ेख किया गया है. 
वे सबभी लोकमृद़वाके उदाहरण हैं, क्योंकि उनसे 
भी कोड ख्वपरहित नहीं 

रूढ़ियोंकी गुलामी भी लोकमूढ़ता है । हमारे 
बाप दाद क्या सूख थ, सिक्त इसी विचारस जो लोग 
रूढ़ियोका एलन फरते हैं, रूढ़ियोस कुछ लाभ है 
या नहीं--इसका विचार नहीं करते, अथवा उन्हें 
न करके भी बापदादोंके नाम पर उनसे 
सिंपके रहते हैं वे लोकमूढताके उदाहरण उपस्थित 
करते हैं| 

विवाहके रीति-रिवाजोंकी रूढ़ियाँ, वेवाहिक 
बन्धनोंकी रूढ़ियाँ, वेष आदिकी रूढ़ियाँ आदि 
हज़ारों रूढ़ियाँ हैं जो निरुपयोंगी या हामिकर हैं । 
उनको अपना कतेव्य समझना लोकमूडता है । 

कौनसा कार्य लोकमूढ़ता है, और कौनसा नहीं- 
इसका निशेय करना कठिन है, क्योंकि मूढ़ता किया 
पर नहीं, आशय पर लिभर है। कोई कार्य विवेक- 
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रहित होकर किया जाय, बह प्रकटमें अच्छा मालूम | विपत्तियोंके हटानेझे लिये देवताओंकी पूजा करना 
होने पर भी मूढृता हो जाता है। उदाहरणाथ-- | मूढ़ता है। फिर भलेही वह पूजा जिनेन्द्रकी हो या 


त्तीथयात्रा अच्छा कार्य है, क्‍योंकि उससे महापुरुषों 
के जीवनका विशेष स्मरण होता है तथा उनके स- 
मान बननेकी भावना होती है | दूसरा लाभ यह है 
कि देशाटनसे हृदयकी सह्रुचितता दूर होती है, वि- 
देशके गुणोंका परिचय हाता है, अनुभव बढ़ता है, 
प्रान्तीयताके स्थानमें मनुष्यताका भाव उत्पन्न होता 
है | परन्तु बहुतसे मनुष्य इन दो प्रकारके लाभोंमेंसे 
एकभी लाभ नहीं उठाते, न उनके मनमें इस प्रकार 


के लाभ उठानेका विचार रहता है। ऐसे लोगोंके 
लिये तीथयात्रा भी मूढ़ता है । बे लोग बिना किसी , 


विवेकके दूसरोंकी नक़ल करने हैं । इस प्रकार बि- 
वेकशून्य होकर मन्दिर बसवाना आदि कार्य भी 
मूढ़ता कहलाते हैं | 


ओर किसीकी । 

प्रभ--कष्टके समयमें हरएक आदमी भगवान 
का नाम लेदा है, गुरुओंका, महात्माओंका स्मरण 
करता है | अगर वह समथ होता है तो विशेषरूप 
में धार्मिकक्रिया--दान पूजा आदि--भी करता है। 
इस प्रकारकी शुभ प्रवृत्तिको आप मूढ़ता कद्दो, यह्‌ 
बात उचित नहीं मालम होती । 

उत्तर--आपत्तिमें भगवानका सास लेना या 
विशेष धार्मिक कृत्य करना बुरा नहीं है, क्योंकि 
उससे आपत्तिको राहन करनकी शक्ति आती है । 
आपत्तिमें इस तरहकी भावनाओंस पुराने अपराधों 


, का पश्चात्ताप होता हैं | शत्रुओं की तरक भी प्रेस ६ 


इसी प्रकार और भी बहुतसी मूद्ताएँ हैं । , | 
' परन्तु उसे रोगकों दूर करनेकी चिकित्सा समझना 
: मूढ़ता है । झुभकाय भी उचित दढक्ल पर और उन 


एक आदमी बीमार होता है; बीमारीके अनुसार 
उसका इलाज करना टीक है । परन्तु कोई बीमारी 


को दूर करनेके लिये शीतलाको जल चढ़ाता है, , 
' छ्लानके लिये जलाशय पर जाना उपयोगी है परन्तु 


दुर्गापाठ कराता है, मूर्ततियोंका चरणोदक सिरसे 
लगाता है, मंत्र जपवा है आदि । यह सबभी लोक- 
मूद़ता है। भले ही थे सब काम चाहे महावोर को 
आधार बनाकर किये जायें या चुद्ध को, विष्णुको, 
शिवको या और किसी देवी दवता का । कुछ लोग 


ऐसा सममते हैं कि बीसारी वसैरहकों दूर करनेके ' 


उमड़ने लगता है, समताकी भावना पैदा होती है । 
इसलिये आपत्तिमें इशम्मरगए आदि बुरा नहीं है । 
चित लक्ष्यस न किया जाय ता अशुभ हो जाता है। 


पानीके तलपर दौड़ लगानेके लिये जलाशय पर 
जाना हानिप्रद है । क्षुधाशान्तिके लिये भोजन क- 


रना उचित हैं, परन्तु प्यासको दृर करनके लिये 


। 


लिये जिनन्द्रकी या अपने देवकी एजा अर्चा आदि , 
में कुछ दोप नहीं है, परन्तु दूसरे देवोंकी या कुदेवों . 


को उपासनामें दोप है। परन्तु यह भूल है । बी- 
मारी वशेरहकों दृर करनेके लिये वेबपूजा आदि 
की हम इसलिये मूढ़ता कहते # कि उन देवोंसे 
बीमारीके रहने और जानका कोई सम्बन्ध नहीं 
है। बीमारियां देवताओंके कोपसे नहीं होतीं न 


उनकी प्रसन्नतासे जातीं हैं | इसलिये बीमारी आदि | कित्सा पर उपेक्षा हो जाती है। सब प्रतीक 


' जो स्वपर-दुःगख्बदायी हो । बीमारी आदकों हट 
' लिये अगर कोई देवपूजा आदि करता है तो झौ 


भाजन करना मृढ्ता है । इसी प्रक्रार सहदनशक्ति 
आदिके लिये रोग आदि विपत्तिमें देवपूजा आहि 
कप ७ 4“ 
उचित है । उसे चिकित्सा समभना मूढ़ता है 
व. रे 
प्रश्न--सूढ़ता तो अथमे है. और अधम बु 






उसको या दूसरेको क्या दुःख हैं 
उत्तर--रोगादि आपत्तियोंकों देवताओंकी 
अकृपा पर अवलम्पित समझ लेनेसे वास्तविक 
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होनेसे रोग भयझ्ढर हो जाता है और ऐसी सैकड़ों 
घटनाएँ प्रतिदिन होती रहती हैं । इतना ही नहीं, 
इसी मूढ़ताकी वेदीपर सेकड़ां बच्चोंका बलिदान 


होता रहता हैं । इस प्रकार यह मूढ़ता जिसके पास ' 
है, उस दुःखदायी है; उसके आश्रित बच्चों तथा अन्य , 


कुटुम्बियोंका बलिदान लेनेसे उनको दुःखदायी है, 


तथा पड़ौसी या परिचित, मूढ़तावाल पुरुषको बात ' 


पर विश्वास करते है उनको दुःखदायी है | इसतरह 


यह स्वपर-दूःखदायी है, इससे अधम है, मूढ़ता है । 


प्रश्न--देवपूत्ता आदिस गेग-शान्तिकी बात अ- 
कारगा[क नही है, क्योंकि देवपूजा आदिस पुण्यका 
बन्ध होता है और पुण्यबन्धल पापका नाश होता 
है | जब पापरूप कारणका नाश हागया तब दुःख- 
रूप कायका भी नाश होगा | इस तरह देवपूजा 
रोगादि दुखनाशक है । 
उत्तर-देवपृजादिस भविष्यके दुःखका नाश 
हो सकता है, वत मानका नहीं । दवपूजादिस पुए्य- 
चन्ध होता है, सच्चित कमका नाश नहीं । भविष्यमें 
एसा दुःख फिर न भागना पड़, इसके लिये पृजादि 
का उपयोग किसी तरह कहा जाय तो ठीक है; प- 
रन्तु उसका प्रभाव बतसानमें फल दनेबाले कप्त पर 
नहीं पढ़ता | उसके लिय तो उचित तप्कीा आव- 
श्यकता है । दूसरी बात यह है कि जिस भ्रकार रोग 
ओर चिकित्साका सम्बन्ध है उसी प्रकार दुःख और 
पुणयका सम्बन्ध है | इसलिये जिस प्रकार हरएक 


रोगके लिये हरएक चिकित्सा काम नहीं आती उसी 


प्रकार हरणक दुःखके लिये हरएक पुण्य काम नहीं 
आता | तुम अगर अपने निरपराध पड़ौसीको गा- 
लियोँ देत हो और उस पापको दूर करनेके लिये 
भगवानका शुणगान करते हो तो इससे बह पाप दूर 
न होजायगा । उसे दूर 'करनके लिये तुम्हें पड़ौसीस 
सच्चे दिलसे क्षमा मॉगना पड़ेगी और भविष्यमें फिर 
ऐसा दुव्यदार न करनके लिये दृढनिश्चय करना प- 





प्रायश्रित्त एक महान्‌ तप है । इस तपस गालियोंके 
पापकी शक्ति नष्ट होगी । जैसा रोग हो बेसी ही 
चिकित्सा और जहाँ रोग हो वहाँ ही चिकित्सा उ- 
चित है । इसी प्रकार जैसा पाप बेसा ही उसका उ- 
' पाय होना चाहिये | देवपूजा मिथ्यात्व नामक पाप 
को दूर कर सकती है न कि असातावेदनीयकों । 
' पृजा जिस देबकी होगी, उसके गुणोंका अगर सथे 
दिलसे विचार किया जायगा तो उस गुणका हमें 
लाभ होगा और उतनी सद्बुद्धि हमें प्राप्त होगी । 
देवपूजाका फल इतना ही है कि हमें सद्युद्धि मिले। 
अगर सदूबुद्धि मिली, उसके अनुसार काम किया 
ता वहू अन्य अनेक धर्मोका कारण होगा । परन्तु 
, यह उसका परम्परा-फल है जो कि बादके अन्य 
अनेक कारणोंकी अपेक्षा रमबता है । 
देवपूजा आदि उचित है, परन्तु उसका जो फल 
है बही मानना चाहिये और वास्तविक उपायों पर 
उपच्षा न करना ज्ञाहिये । कुछका कुछ इलाज मूढ़ता 
है । बुर ग्रहोंकी शान्तिके लिय मंत्र जाप कराना, 
आदि भी लोकमूढता है । मतलब यह कि कार्यका- 
रणभावका ठीक ठीक न समभकर अन्धविश्वाससे 
धमके नाम पर जो जो क्रियाएँ की जातीं है वे सब 
लोकमूढ़तामें शामिल हैं. । सम्यग्दष्टिमें यह मूढ़ता 
नहीं होतो । 
शास्रमूढ़ता भी सम्यग्टष्टिमें नहीं हो।ती । शास्र 
को वह विवेककी कसौटीपर कसता है, तब मानता 
है। सम्यग्दष्टि एकान्तका विरोधी होता है, इसलिये 
बह एकान्तवाद पर स्थित सम्प्रदायोंमें क्रैद नहीं 
होता-बह तो सत्यका पुजारी होता है,बह सत्य चाहे 
जहाँ हा । अगर वह साम्प्रदायिक वातावरणमे पंदा 
होता है तो भी वह अपने सम्प्रदायका होनेस ही 
किसी शाख्रको शाब्त्र नहीं मानता और न परसम्प्र- 
। दायका होनेस कुशाल्न मानता है । उसकी कसौटी 


डेगा । यह प्रतिक्रमण नामका प्रायश्वित्त है और 
| 
| 


कैमजगल 
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शाख्रकी कसोटी नहीं मानता । जो पुम्तक अपने 
सम्प्रदायकी हो,संस्कुत, प्राकृत, लटिन आदि किसी 
प्राचीन भापामें बनी हो, बनाने वाला मर गया हो, 
उस पुस्तकका बहुतस आदमी विवेकरहित होकर 


सत्य” होती है । अमुक भाषा वशैरहकों भी वह ' चाहे भूठा, उसके शास्त्रोंकी परीक्षा करना तो आव- 


' श्यक ही रहेगा । शाखत्रकारसें जितनी योग्यता होती 


प्रमाण मानने लगते हैं, परन्तु यह शाख्रमूढ़ता है, | 
' के सिद्धान्तकी खोज एक आदर्सान की, परन्तु उस 


क्याकि इसस सच्च मागका निशंय नहीं होता । 


प्रश्न--शा्खोंको माननेके लिये अगर इसप्रकार , 
ज्षादप्षम किया जाटगा तो शाख्रोके माननकी आब- ' 


श्यकता ही न रह जायगी, क्योंकि शाख्रोंकी वातें 
हम जिस प्रमाण जाँचेंग उसीस हम खय॑ उन 


बातोंकी मान लेंग | हम शाज्रोकी परीक्षा तभी कर , 


सकते है जब उसमें कही हुई बातोंकी परीक्षा कर 
सकें | एसी हालतमें हम बस्नु-तत्वके साथ ही नि 
गायका सीधा सम्बन्ध क्यों न जोड़ें ? वीचम शाम्ों 
की क्या आवश्यकता है ? शाग्रोकी पर्रीक्षा करने 
वाला ते! शाखोंका निर्माण भी कर सकेगा ? और 
जो निमाण न कर सके वह परीक्षा भी नहीं कर 
सकता । इस तरह परीक्षकके जिय शासख्र अनाव- 
श्यक है और अपरीक्तकको आप शास्त्रमृढ मानते 
हो, तब शाम्र किसके लिय हैं ? 
उत्तर-न्यदि परीक्षा किये बिना शाब्रोका माना 
जाय तो संनारमें सन्चे ऑर मूठ सभी तरहके शाम्त 
है. तब सभीकफों मान पड़ेगा । यदि कहा जाय कि 
अपना जन्म जिस सम्प्रदायमें हुआ हो उसही सच्चा 
सासता चाहिये तो भरी मिथ्यासम्प्रदाय मानना प- 
डुग. क्योकि मिथ्यासम्परदायमें भी लोगोंका जन्म 
हाता हूं। दूसरी बात यह हैं कि सम्प्रदाय सब होने 
पर भी उनके सब शात्त्र सज् नहीं होते । हरण्क 
सम्प्रदायमें कुछ न कुछ मचाईका अंश होता है 
ग्रौर बहुतसा मिभ्यात्व भी होता है। अगर हम | 
सच्चे और भूठे सभीको मानने लगेंगे तो अकल्याण ' 
कर बेठेंग । इसलिय अपना सम्प्रदाय चाह सश्चा हो 


रे 
बजा 
हे 


है उतनी ही पराच्यकर्म भी हाना चाहिये, यह नियम 
नहीं है । अगर हम स्वादिण भोजन तैयार नहीं कर 
सकते तो इसका यह मतल्लव नहीं है कि हम उसके 
स्वादकी जाँच भी नहीं कर सकते हैं । गुरुत्वाकपंण 


की जोच तो हज़ारोने की और जब उम्र ठीक पाया 
तो माना । आविष्कारक या निर्माताके बराबर उस- 
के कायकी जाँच करने बाछमें भी, उतनी ही बद्धि 
हाना चाहिय, यह नियम नहीं ह । इस प्रकार शास्त्र 
अपरीकज्षको के कामका नहीं है, परन्तु ऐसे परीक्षकों 
के कामका है, जो स्वयं शाम्रनिमाता तो नहीं हैं 


, किन्तु परीक्षक हैं । 


प्रश--इस तरह परीक्षाकों अगर सहत्व दिया 
जाय ता दुनियाका व्यवृध्ार नष्ट होजाय । हमें अ- 
पन मा बापकी पर्राक्षा करके उन्‍हें सा बाप सानना 
प्रढ़गा | छाट छोटे घालकाम मा वापकी जीच करने 
की योग्यता कहो से हासकती है, इसलिय वे किसी 
के मा बाप केस कह सकेंगे ? इसके अनिगिक्त दु- 
निवोके सेकड़ो व्यवद्टार बिना परीक्षाके ही करना 
पड़ते हैं । 

उत्तर-परीक्षाके विपयमे तीन बातें विचारणीय 
होती हैं :-- 

( के ) वम्तुका मूल्य, ( ख ) परीक्षाकी सुस- 
म्भवताकी सात्रा, ( ग ) परीक्षा न करनस लाभ- 


' हान्‍नकी मयादा। 


(के ) सोना चाँदी आदि बहुमूल्य वम्तुओकी 


' ज्ञांच हए जितनी अधिक करते हैं, उतनी भाजी 
' नगकार्रीकी जाँच नहीं करत। अधिक मसूल्यवान 
| बम्तुकी अधिक जाँच करना पड़ती है । धर्म अथवा 


शाम्र, बहुत मृल्यवान हैं, उनपर हमारा लोक-पर- 
लोक और स्थायी कब्याण निर्भर है, इसलिये इस 
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की जाँच सबसे अधिक और सदा करते रहना चा- 
हिये | अन्य सैकड़ों बातोंकी उतनी परीक्षा आव- | 
श्यक नहां है । । 

(ग्व) परीक्षा जितनी सुसम्भव हो उतनी ही । 
करना चाहिये | बापकी जाँच करनेमें हमें पड़ोसी 
आदिके वचनों पर ही विश्वास रखना पड़ता है । 
और दूसरा कोई सरल उपाय हमारे पास नहीं है; ' 
जबकि शामत्रकी परीक्षाके लिये विवेक बुद्धिस काम ; 
चलजाता है | ह 

(ग) जिसे हुग पिता रूपमें मानते हैं और जो ' 
हमें पुत्र समता हैं. सम्भव * बह पिता न हो, तो । 
भी उससे झोई नुकसान नहीं है; इसलिये अधिक 
जाँचकी आवश्यकता नहीं है हाँ, जहाँ कोई 
विशेतर कगाद्ा उपस्थित होता है बहाँ माता पिताकी 
भी जाती जाती है । यूरोपमे कई मुक़दम 
एस हुए हैं जिनमें खतकी जाँच करके यह निणय 
करना पड़ा है कि यह आदमी अमुक व्यक्ति की | 
सन्ताय हैं या सही ? परन्तु ऐसे अवसर बहुत कस : 
झाते 2, इसलिय यह परीज्ञा हरएकको नहीं करना 
पदती । परन्तु शाख्रकी परीक्षा न को जाय तो हम 
मागथ्रए हो जाय। मार्गोकों अपेक्षा कुप्तागकी 
संख्या उननी अधिक है कि हम अगर इस विषय 
में प्री खबरदारी न रखें तो हमाग मनुष्य जीवन 
ठ्यूथ चलता भाव । और किसी बातसे इतनी बड़ी 
हानि नहीं हो सकती * ह 

फिसको कितनी परीक्षा करना. इस विषपयमें : 
तरनमता हासकती है, परन्तु परीक्षा.सव जगह आव- , 
श्यक्र है । बालक भी मा-त्रापकी थोड़ी बहुत पर्राक्षा ! 
करता ही है, अन्यथा वह हरएक स्त्री-पुरुषकों मा 
बाप समझने लगे। प्रेम, आकृति संसग आदि,चिन्हों 
से आवश्यक परीक्षा होजाती है । आवश्यकता बढ़ने | 
पर अधिक परीक्षा भी की जाती है । | 

बालक तथा अज्ञानी पुरुष अनेक बातोंमें परीक्षा ; 
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नहीं कर पाते, इसका यह मतलब नहीं है कि परीक्षा 
की उन्हें ज़रूरत नहीं है । किसीमें धनोपाजनकी 
योग्यता न होनेसे उसे धन अनावश्यक नहीं हाजाता । 

बालक हिता हतकी परीक्षाकी योग्यवान रखनेस 
अप्र।पव्यवहार (नाबालिय, मान जाते हैं । नाबालियों 
में उत्तरदायित्व नहीं होता इसलिये उन्हे अधिकार 
भी नहीं सिलता-वे सम्पत्तिके स्थामी भी नहीं मान 
जाने। इसीप्रकार जो अपरीक्षक हैं व नाबालिग हैं । 
उनमे सम्यक्‍त्व नहीं होता वे धमंघनके वास्तविक 
म्वामी नहीं हं।सकत हें ' बालक, परीज्षाके बिना काम 
फरता है परन्तु यह हमारे लिये आदशश नहीं है । इसी 


' ग्रकार आज्ञानिक मिथ्यात्वियों (अपरीज्ञका) की 


अपरीक्षकता हमारा आदर्श नहीं है। मिभ्याद्रष्टि 
भले ही अपरीक्षक रहे परन्तु सम्यक्त्वीका तो 
पराक्षक हाता ही चाहिय | 

प्रज्त-जिन शाख्रोकी कपास हमें ज्ञान मिला 

उन्‍्हींकी परीक्षा करना एक तरहकी क्ृतप्नता है । 

हमारी माता व्यमिचारिणी है या सती, इस अ्रकार 
की परीक्षाके समान सरस्वती माताकी परीक्षा करना 
निनजता है, माताका अपसान है । 

उन्तर--दोपा व्याक्ष्या गुरारपि'! इस नीतिके 
अनुसाग्दोप तो शुरूके भी कहना चाहिय | शात््र 
में ऋगर कोई दोप है तो उसका कहना ुरा नही है । 
प्रहार आदिके कधानकोंस यह बात सिद्ध है | 

दूसरी बात यह है कि कृतज्ञता और कृतप्नता 
शब्दों कावयवहार एकप्राणीक्े दूसरे प्राणीकेसाथ होने 
वाल व्यवद्ार्पर निभर है । शासत्र कोई प्राणी नहीं 
है जिसके साथ क्ृतन्नता कही जाय। दुःखका कारण 
होनेस कृतज्ञना पाप है | शास््में दुःखकी सम्भावना 


' ही नहीं हैं, तब कृतप्रता केसी ? एसी वम्तुओंका जो 


उपयोग है, उस उपयोगसे कृतन्नता नहीं आती । एक 
अनाजका व्यापारी अनाजके ज्यापारसे श्रीसान्‌ ज- 
नता है और अनाजको खाता भी है । उससे यह 
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नहीं कहा जासकताकि जिस अनाजके बलपर तू श्री 
मान बना है उसीकों खाजाता है, इसलिये कृतन्न है । 

तीसरी बात यह है कि कृतक्े बाद ऋृतज्ञता 
या कृतपन्नता होती है । अनाज जब खाया जाय तभी 
उसका उपकार है इसलिये उसको खालेना ही कृत- 
प्नता नहीं कही जा सकती । शासत्र, सन्‍्मा्ग दिखलाय, 
यही उसका उपकार है | अगर उसमें असत्य है, 
सन्मागप्रदशकता नहीं है तो उस असत्यको दूर 


करना क्तन्नता नहीं है. बल्कि उसकी उपकारकता ; 


को बढ़ाना है। उपकारकों भूलजाना कृतप्नता है; 
उपकारकता को बढ़ाना या रक्षित करना नहीं। जब 
उपकार ही नहीं तो उसका भूलना कैसा ! 


शासत्रन अगर हमारा उपकार किया हैं तो उसके | 


सश्चे अंशने उपकार किया है । पर्गीक्षामं उसका अ- 


सत्य अंश दूर किया जाता है। इसमें क्तन्नता कैसी? . 


बीमार सातामे यदि हमारी सेवा की है तो हमे माना 
की पूजा करना चाहिये, न कि उसकी बीमारी की । 


इसी तरह विकृत शासतत्रने यदि हमारी भलाई की है | 


तो हमें शाख्रकी पूजा करना चाहिय न कि उसके वि- 


कार की | माताकी बीमारीके समान शाख्रक्े विकार , 


की चिकित्सा करना कृतप्नता नहीं, कृतज्ञता है । 


परीक्षा,कृतब्नताका परिग्पाम नहीं-प्रेम और भ- . 
क्तिका परिणाम है: सुव॒णंस हम प्रेम करते हैं, इस- : 


लिये उसकी खूब परीक्षा करते हैं । उसमें कोई मैल 


न रहजाय इसलिये बार बार अ भमें डालते हैं | इ- | 


सका अर्थ सुबणस ह्वेष नहीं है । इसी प्रकार शास्त्र 
की परीक्षा भी उसके प्रम और भक्तिकी सूचक है। 


इन सब कारणोंस शाख्रोंकी |,परीक्षा करना 


आवश्यक है | 

प्रभ--यदि प्रत्यके सम्यग्टष्टिकों शाख्रकी 
परीक्षा करना आवश्यक है ते सभी निसगेजसम्य- 
क्त्वी कहलाँयगे । फिर सम्यकत्व के निसर्गमन और 
अधिगमज भेद क्‍यों किये गये ? 


उत्तर--सम्यक्त्य चाहे निसगंसे हो चाहे अधि- 
| गम (परोपदेश) से, परीक्षाकी (अमूढ्दष्टित्व) की 
आवश्यकता दोन!में है.) परन्तु एकतो कल्याणके 
मार्गको खय॑ खोजता है और जाँच करता है, जब 
कि दूसरा कल्याणके मागेको दूसरेके जपदेशसे 
जानता है. और स्वयंपरीक्षा करता है। इसप्रकार 
दोनों ही परीक्षक हैं और दोनोंमें अन्तरभी हैं । 
|! इसप्रकारकी परीक्षकतास सम्यग्टष्टि शात्रमूढ़ता 
से दूर गहता है । 

सम्यग्टष्टिमें देवमृढ़ता भी नहीं होती। जो 
' कल्याणमाग पर चलकर सीमा पर पहुँच गया है 
वही देव है । दूसरे शब्दों कह तो जो सम्यग्द्शन 
सम्यज्ञान ओर सम्यकचारित्रकी पराकांप्टा पर 
! पहुँचा टै, वही देव है। रागी. पी, और वाह्म शक्ति- 
शाली प्राशिविशपोंका देव मानना, अथवा सच्च दवों 
की पृणण सस्यज्ञानता, बीतरागता, हिलोपदेशकता पर 
उपक्ता करमा औंर शरीर आदिक कल्पित अतिशयों 
का महत्व देना आदि देवमृड़ता है । देवके विषय 
' में पहिल ' कहा जा चुका हैं । उससे देवका स्वरूप 
समभमें आजाता है | कुदेवों ( अनादशेदेवों ) को 
| देव समभना, या उनके चिन्होंकोी महत्त्व देना देव 
. मूढ़ता है। मा ह। 

कन्याणके मागमें जो हमस आगे बढ़े हुए हैं, 
| इस विपयमें जो हमसे महान हैं वे गुरु हैं । उनके 
| जीवनका हम अनुकरण कर सकते हैं ,उनकी सलाह 


: का उपयोग कर सकते हैं। गुरू तरन तारन माना 
| जाता है। अथान दुःग्वरूपी समुद्रको वह स्वयं पार 
| करता है और दूसरोंको पार लेजाता है। गुरूका 
| स्थान बहुत महत्त्वका है। जितना महत्त्वका है उतनी 
| ही सावधान।स उसका चुनाव करना पड़ता है | देव 
| से भी अधिक सावधानीकी यहाँ ज़रूरत है. क्योंकि 
। गुरु भो अन्यपुरुषोंकी तरह होता है, वह हमारे 
|. * क्षे्तमाछाके चौथे ढखांकका प्रारम्भ देखो । 
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हक ० . ० और कई कक शी नहीं ७. ये, 
बीचमें रहता है, उसके असावारण गुरपोंकों पहि- हों तो कोई किसीसे पृज्य नहीं है । वेषैका- 


चान जाना कठिन होता है । दूसरी बाधा यह है कि 
एक गुमके स्थानमें हज़ारों कुणुरु और अ एुरू, गुरूत्व 
का मिथ्यादावा करते हुए आजाते हैं, उनमें सश्चे 
गुरूकी खाज न कर सके तो अनथ होजाता है । 
गुरुकी जांचके लिये स उसे पहिल वेषका झषहद 


जैमधर्मका मर्म 


छोड़ देना चाहिये | वेपकी ओटमें अनक निम्न ' 
श्रणीके मनुप्य गुरुखके नाम पर दुनियाँ को ठगने 
लगते हैं ।सच्चा गुरून्व किसीभी वेपमें, यहाँ तक कि ' 
गृहम्थवपनें भी, मिल सकता है । युहम्थवेपमें यदि ' 
' बाह्य तपसे अपनी माया फेलाते हैं और भोले 


गाँधीजी सरीखा महात्मा बन सकता है तो साधारण 
गुरुओर्क ता बात ही क्या है ? जेन शाख्रोके अनुसार 
कृमापु अर धस्स महल हुए भी केवली हा गय थे । कवली 
होने # धाद भी वे बहुत समय तक घरमे रहे | इस 


रह सकता है 
बन5पिदपा 'प्रभवज्ति रागिणाम । 
गृह "पिप बाग िय निम्रहस्तप: ॥ 
अकुत्सित वर्त्मन यः प्रवतते । 
विमुक्तरागस्य गृह तपोवनम || 
रागी समुप्य वन्म भी दोषी होता है और वि- 
रागी, घरमे रहकर भी पंचेनिद्रयो का निमग्नद कर स- 


तपावन है । 
ग्रहस्थों मो क्षमागेस्थे। निर्मोहों नेव सोहवान । 
अ नगारो गृही श्रेयान निर्मोही मं,हिलो मुनः।। 


ग्शन ज्ञान चारित्रूप कम्यागमार्ग ) में स्थित है, 
अविषेकी मुनि नहीं | विवकीयहस्थ, अविवेकी मुनि, 
से श्रेष्ठ हे । 


बेपका कुछ भी महव नहीं है । विवेकी गृ- 


हस्थ, मुलिसे पूज्य हे और बिबदीमुरनि, गृहम्थसे 
यूज्य है। दोनों अगर विवेकी, हों या दोनों अविवकी 








न्‍तमे साम्प्रदायिक कट्टरता बढ़ती है । इससे उस 
बेपमें न रहने वाले सच्चे गुमगओंकों हम छोड़ जाते 
हैं और म्वाथके लिये वेषकों अज्लीकार करने वाले 
धू्तों और मूर्खोक्रो हम गुरु समझ जाते हैं । उनके 
दुगुणोंका व्यक्त और अव्यक्तरूपसें हमारे ऊपर 
बुरा प्रभाव पड़ता है। सच्चे गुरुओंकी खोजके लिये 
और कुगुरुओ तथा अशुरुओंको छुपनेका मौक़ा 
मिल इसके लिये वेषका एकान्त छोड़ दना चाहिये । 

दूसरी बात यह है कि बहुतस चालाक आदमी 


> 5१, » ि तब हैं ७ जप 
लोगोंकों धागा देते हैं | कोई एक पेरसे खड़ा होता 


: है. कोई मिरके बल खड़ा होता है, इसी प्रकार कोई 
' चह्ुनसमी आडी टेड़ी आसन' लगाता है परन्तु इससे 
लिय सुनित में ही या सृहम्धव'में, सब जगह-गुरुत्व , 


कोड गुरु नहीं होजाता है। एसी आसनों वाला आ- 


, द्मी सरकसके खेलकी तरह मनोविनोदकी वस्तु हो 


सकता है परन्तु गुर नहीं हो सकता। जैनथममें 
कायक्केशको तप कहः है, परन्तु बाह्य (बाहिरी, दिखा- 
बंटी) तप कहा है । यह वास्तचमें तप नहीं है किन्तु 
अन्तगंग नपमें सहायक होनेसे तप है, अथौत उप- 
चारस तप है | अन्तरंग तपके बिना इससे किसीका 


' महत्त्व नहीं बढ़ता। अन्तरंग तपके बिना करोड़ों आ- 
् (्‌-. ७ 3 ७. 
कता है । जो सन्मासमें लगा हुआ है उसको घर ही 


दमी इस तपको कर सकते हैं, करत हैं, इसलिय इस 
तप का मूल्य और कम है | इसका साक्षात्‌ फल यह 


' है कि इसस कष्टसहिण्णुता बढ़ती है। परन्तु कष्टसहि- 
| प्णुता हमारी अपज्षा पशुओंमें अधिक होती है, इस 
निर्मोह अथास विवेयी गृहस्थ मोक्षमार्ग (सम्य- ' 


। 
| 
[ 


लिये वे तपस्वी नहीं कहलाते । इसलिये बाह्य तपको 
भी गुरूत्व की जाँच को कसौटी न बनाना चाहिये। 

शेसी विद्याओस भी किसीको गुर न मानना 
चाहिये जो मनुष्यका कुछ उपकार तो करतीं हैं, 
परन्तु जीवनकों कल्याणमार्गकी तरफ़ नहीं ले 
जाती । ज्योतिष, बैद्यक. तथा अर्थोपयोगी विद्याञ्ों 


से दम किसीको शुणी कहें, उससे अगर बह परो- 
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पकार करता हो वो उसे परोपकारी मानें, परन्तु ' 
इससे वह गुरु नहीं हो जाता | गुरू्च तो उसके . 
आत्मोत्कप, कस्याणकर भावनाओं आदि पर नि- 
भेर है । 

प्रथम अध्यायमें जो कल्याणमार्ग बतलाया 
गया है. उस मागमें जो हमसे आगे बढ़ा है, वह गुरू 
है | उसमें भी तीन वातोंका विचार रखना चाहिये | 
कल्याणमागस्थ मनुष्य वह काय माया, मिथ्यात्व, 
ओर निदानके वश होकर तो नहीं कर रहा है ? थे 
तीन शज्यें कहलाती हैं, इनका त्याग प्रत्थकर धर्मात्मा 
या त्रर्ती व्यक्तिको अवश्य करना चाहिये। इन शम्यों 
के त्यागके बिना कोई ब्रती या धमात्मा नहीं कहला 
सकता | 


जो मनुध्य ब्रतादि तो करता है. परन्तु साया- 
चारमस करता है अधान्‌ मनस करत तो नहीं करना 
चाहता, किन्तु दूसरोके सामने अपनेको तती सा- 
बित करना चाहता है, वह शाहरसे कितना भी ऋत 
करे बह श्रती नहीं कहला सकता । जो मिथ्यात्री है 
उसकी क्रियाएँ भी निःफल हैं । वह क्रियाके मर्मकों 
ही नहीं समझता, सिर्क देखादखीस क्रियाएँ करता 
है। उसका आस्मोन्‍्कप नहीं होना। जो निदान वाला है 
यहभी कल्याण पथपर स्थिर नही है | आगामी के लिये 
विपयभोगों करी लालसा रखना निदान है । जो विपयों 
की ग्राप्रिक लिये विपयोका त्याग कर रहा है, उसका 
त्याग सच्चा नहीं है । विषय अगर बुरी चीज़ है तो 
अविष्यके लिये उसकी इच्छा क्यों करना चाहिये? 
आर विपय अगर अच्छी चीज है तो उसका अभी 
स्याग क्‍यों करना चाहिये ? निदानमें जो विपयकी 
लालमा होती हैं उसमें उचित अनुचित, न्याय्य अ- | 
न्याय्यका विचार नहीं रहता । कन्याणमार्ग पर च- 
लते हुए जो और जितने विषय भोग जा सकते हैं 
वह कोई पाप नहीं है, क्योंकि उससें दृसरोके सुस्षों 
का विचार रहता है| परन्तु निदानमें यह विवेक नहीं 


॥ 
| 
। 
| 
] 


, बह घृतता से अपने को निर्दोष 





होता । ऐसा निदानी वास्तवमें ब्रती नहीं होता | इन 
तीन दं।षोंसे रहित त्रती होता है । गुरूमे य तीनों 
दोप न होना चाहिये । जिस मनुष्यकों हम गुरु 
बनावें उसकी निःशल्यताका हमे निश्चय कर लना 
चाहिय । 

कुछ लोग कहत हैं कि जिसको हम गुरू बनाते 
है बह अगर हमसे कुछ अच्छा है तो गुरू है | यह्‌ 
टीक है, परन्तु इस विषयसें दो बातोंका विचार क- 
रना चाहिये | पहिली बाल तो यह कि अच्छापनका 
कारण बाह्य तप या वेष न मानना चाहिये | दूसरी 
बात यह कि जितना अच्छापन हो उत्नाही अन्‍न्छा 
मानना चाहिय | नकली सोनको नक्तल्ली सोनके 
भाव खरीदनमें कुछ दोप नहीं है. परन्तु असली 
सोनेके भाव खरीदनेमें ठगाई है | उस जगह यह 
कहकर सन्‍्तोष नहीं किया जा सकता कि चल्नों, 
पीतलस तो अच्छा है! नक़ती साना पीतलमे अच्छा 
है. इसलिय वह सोनके भावका रहीं ही रुूकतता | 
हमसे अन्छा होने पर बह हमस अख्छाही कहजा- 
यगा, पर गुरू नहीं | बन्कि जा, एस शुरू न होकर 
पृण्ण गुरुत्वका दावा करता है. वह हमसे थी खराब 
हैं क्योकि बह घोर मायाचारी है, जबकि हस माया- 
चारी नहीं हैं । इसलिये जो हमसे अच्छा वह ह- 
मारा ग़ुरु' इस सूृत्रको बहुत सा्ालकर विवेकके 
साथ काममें लना चाहिय । 

बुछल लोग कहते हैं कि जो दोप हममें हैं उनकी 
समालोचना करने का हमें क्या हक है ? यह टीक 
है; परनिंदा और आत्म प्रशंसा की हष्टिस ६मे दूसरों 
के दोपों की आले।चना करना ही न चाहिय, भलही 
वे दं.प हमारे में हों चाह न हों । परन-] जो दोप हम 
में हैं और वे दोष दुसरे में भी हो या कम हों परन्तु 
घोषित करके प्रगंच 
का ज्ञाल बिछा रहा हो तो उससे बचने के लिये तथा 
उसके जालसे दुसरोंकी बचानके लिय उनकी जाँच 


ता० ! दिसम्बर १९३२ । 





विरोधी मित्रोंसे 


[ ११ 





करना आवश्यक है। यदि ऐसा न करेंगे तो गुरुकी 
परीक्षाका मार्ग ही बन्द होजायगा, क्‍योंकि तब 
हम गुरुके समान निर्दोप होनेपर ही गुरुकी जाँच 
कर सकेंगे, परन्तु तत्र हमें गुरुकी आवश्यकता ही 
न रहेगी । जब आवश्यकता है तब हम जाँच न करें गे, . 
तो दुनियाँ के सभी धूत हमारे गुरु हो जायेँगे। ' 
इसलिय सुगुरू, कुगुरुकी परीक्षा हमें करना चाहिये | 
चोखे पैसकी अपेक्षा खोट रुपयकी क्रीमत भले ही . 
ज़्यादः हो परन्तु हम चोखा पैसा लेलते हैं और 
खाटा रूपया नहीं लत क्योंकि खोटा रुपया हमारे 
साम्हन रूपया बनकर आता हैं, पेसा बनकर नहीं 
आता | इसी प्रकार कृगुरुका हमें त्याग करना चाहिये ' 
क्योंकि वह गुर बसकर हमारे साम्हन आता है। 
वह यदि हमारी तरह साधारण मनुप्य बनकर आवे 
तब कोई आपत्ति नहीं है। इस प्रकार विवेक से ' 
काम लेकर सम्यग्हष्टि गुरुमूहतास बचता है । 
मुदताओं के और मी वहुतस भेद होसकेंगे, 
परन्तु सारांश यह है कि कल्याणपथ्मे साक्षान या 
परम्परा बाधा डालनेवाली कोई भी मूढ्ता सम्यम्ष्टि 
में नही होती । यही उसका अमृद्दृष्टित्व अंग है । 


वर की आवश्यकता । 
अग्रवाल जातीय $ ५ व्षकी एक कन्या जे कि सुन्दर, 
शृहकायमें दक्ष, हिन्दीकी ७ वी कक्षा तक पढ़ी हुई है. 
इसके ल्लिये दिगम्बर जैन किसी भी जातिका नययुवक हो, 
ज़रूरत हैं; जिसकी उम्र २० या २२ वषसे अधिक न हो, 
बारीरसे हृष्टपुष्ट अच्छा स्वास्थ्यवाला,पसन्नच्ित्त 7्हनेवाला 
चालूचलनका अच्छा हो और १००) रु० साशिकसे अधिक | 
जिसको स्थायी आसदनी हो । नवयुवक स्वय नाौचे लिखे | 
पतेसे पतन्नव्यवहार करे । 
छगनमल बाकलीवल 
साकिक--जैनप्रस्थरणकर, हीराबाग | 
पो० गिल्गाँच, धम्बई । | 


, भी मान्दगर्मे होती 
; वज्ञानिकताकी दुष्हाई देना तो 
' परन्तु २४ की संख्या आपकः भी शकारपद माल्यम हुई है 


विरोधी मित्रों से । 


आतक्तेप (१० )--वौबास महापुरुषोंकी संख्या अनेक 
दर्शनोंमें पाई जाती है, इसलिये आप इसे शकास्पद सम- 
झते हो । परन्तु इस तरह ते, साभी पद्मभोके चार ५ होंते 
हैं; तब तो यह बात भी शझास्पद मानना पद़ेगी । 

समाघान--पश्ुओके चार पर हाने हैं, इस धातके 
समथनमें अगर परत्यक्षप्रसाण न होता तो पच्ुुओंकी 'चहु- 
प्पदता भी शकमनीय होती । समान होनेपर कौनसी बात 
शकरनाीय होती है, इसके न्टिये पहल अनेक बातोंकर विचार 
किया जाता है । सभी पशुओंकी चतुष्पदता पर हस शंका 
नहीं करते किन्तु जब परीक्ष्य विद्यार्थियोंके उत्तरपत्र एक 
सर्ीखे होते हैं तब, उनने नकूल वी है, यह सहैद्द होता 
हैं और जाँच करने पर बट ठीक भी निकछता है । यहाँ 
संभायनाका विशेष विचार करना पड़ता है | हरणक चर्ममें 
२४ तीथंडर हो, यह बाद २४ की ₹. स्यथाके! कृत्रिस सूचित 
करनी है । आपका यद्ट कहना कि-- २७ महापुरुष उसी 
मतमे होंगे जो एक वैज्ञानिक रत होगा “-बहा किलिन्न 
है | २४ का और विज्ञानका अधिनाभाव सरबन्ध सिसिसे 
सिद्ध है, सा मालूम न हआ । क्या एक तीथकर पक्रानिक 


' मत नहीं चला सकता ? और क्या २४ से आउक नीथदूर 
।, होनेंसे धम अवैज्ञानिक होजाता हे ? जैनधनके अनुसार 


तो जम्बू विदेहमे चार तीथकर होते है और वही कभी 
कभी ३० | क्या वहाँके जैनधस्का २७ के थिगा ऋेज्ञा- 
निक कहना चाहिये ? विदेहके २० तेःघकरोशी पुजा भाज 
| इसलिये २५ रा संख्याके लिये 
डी पाच्च बात £ | सपर, 


इसालरूय आप कदहत हैं [के हसकत्त! 8 कि अन्यसतान 
उर्साओी देगवा-देखी यह सख्या स्वाकार करली हा | सभी 


: पशुओंके चार पैरकी तरह आप यहाँ सभी घलामें २४ 


अवतार माननेले क्यों हिचकिचाते हैं ? कया दूपरोंके नकृ- 
लचीपन सिद्ध करनेके लिये ही २४ का संस्या श्र उस्पद 
होती है ? भौर जगह नहीं ? 








आज्चेप (१६)--चेदोंमें विष्णके चौबीस अवतार 
नहीं मिलते; बौद्ध कहीं असंस्य, कहीं २७, कही ५, और 
कहीं कुछ संख्या बुद्धों की मानते हैं । किन्तु जैनोके यहाँ ऐसी 


फोई असम्बन्ध बात २४ तीथकरोंकी सान्यतामें नहीं है । 
समाधान---अगर मेरे मित्रके ऐसे वक्तज्यपर काई ' 
ध्यान दे तो उससे उलटी ही बात सिद्ध होगी ! एक वि- 


शार्थी एक कठिन सवालको बडी मुश्किल्में हल करता है, 


बड़ी मुश्किलिमें वह सवाऊ ठीक कर पाता है, बीच-बीचमें , 


उस्रका सवाल गलती होता है; परन्तु दूसरा नकलची वि- 


शार्थी उसके अस्तिम उत्तरको ज्योका तयों उतार लेता है । 


नकृुलचीकी कॉर्पा साफ रहती है परन्तु यही सफ़ाई उसके 
नकुलचीपनकों साबित करनेके लिये एक साधन बन 
जाता है। इसी तरह जैनियॉकी निश्चित संख्या नकलची- 
पनकी सूचना देगी । समझरमें नहीं आया कि ऐसी आत्म- 
घाती बात मेरे मित्रने क्‍यों कही ? 

खेर, में ऐसा दोषारोपण नहीं करना चाहता | इस 
दिपयमें मेरा कहना यह है कि न-तो चौबीस अवतार हए 
हैं, न चौबीस ताथकर हुए हैं, न चौबीस बुद्ध हुए हैं । जुदे 
जुद लक्ष्यका छकर जुदेजुदे ढग पर इनकी कल्पना हुईं है । 

यह बात ठीक है कि बेदोमें थे अवतार नहीं मिलते । 
बेदिक युगमें वेष्णवधस था ही नहीं; वह जैनधर्मके पीछेका 
धर्म है । गीतासे या ऐसे ही किसी शाखस अवतारवाद 
निकल्ादे । पहिले तो इतनी ही बात प्रकट हुई थी कि 
धमंस्खानक्रे लिये भगवान अवतार लेते हैं । इस वाक्य 
का जब विस्तार हुआ तो वेंदोमेसे चुन चुनकर ऐसे 
अनेक भहापुरुषोंको विष्णुका अवतार माना जाने छगा। 
ज़ुदे जुदे ग्रन्थकारोंने जुदी जुदी अयतारसंख्या दी । 
पहिके वराह, नुसिष्ठ, वामन, परशुराम, राम और कृष्ण 
इस प्रकार छः अबतार थे | इसके बाद इन छः के पहिले 
सन्‍्म्य, कुम, हैस और पीछे कल्कि जाइकर दशा अवतार 
हुए। कर. कहीं पर हस के, नाम नहींह किन्तु कृष्ण 
और का्किके बीचसें बुद्धकं नामई । वायुपुराणमें एक 
जगह १२ अवतार हैं जिनमें शिव और इन्द्रके नाम 
मालूम हं।त हैं, और दूसरी जगह १५० लिखे ई-- पूर्वान्त 
छः तथा दत्ताग्रेय, अनाभा, वेदब्यास और कब्कि | और 
सी अनेक ग्रकारसे १० अवतारों के नाम मिलते हैं । 


। भागवत भादिमें २३-२२--२३-२४ अवबतारों का उल्लेख 
| है। उनमें ऋषभदेवका भी नास पाया जाता है । इससे 
! इतना तो माल्स होताहे कि देष्णचोंकी अवतारकब्पना 
तो भौलिक है और २४ को छोड़कर बाकी सबख्याएँ भी 
उन्हीकी सम्पत्ति हैं, परन्तु पिछली २४ की संख्या बौद्ध 
या जैनियोंसे ली होगी | क्रमणपरस्परामें ईश्वरावतारके 
, लिये स्थान तो नहीं है परन्तु अदतारोंका स्थान ग्वास 
तरहके महापुरुषाकों दिया गया हैं। महावीर, बुद्ध, पूरण- 
काशयप और गोशालके सम्प्रदायोंमें महापुरुषोंके जबता- 
रोंका व्णनहै । इनमेंसे गोशाल और प्रणकाइयप तो 
जुदे जुदे ढगसे अपनेही अवताराका वर्णन करते हैं, जबकि 
महात्रीर और बुद्ध अनेक आत्माओंके अनक अवतार 
मानते हैं । परन्तु इन सबका लक्ष्य सिफ़ इतना ही है कि 
हमारा सम्प्रदाय प्रार्चीन सिद्ध हो । 

घुद्दन जो चौबीस अवतार बतलाये हैं वे कम्पित हैं 
इसमें कोई सदेद् नहीं । बुद्ध के पहिले बौद्ध सम्प्रदाय 
था, इसका एकभी प्रमाग नहीं हैं। घरसे निकलने पर 
बुद्ध अनेक गुरुओंके पास गये हैं । अगर बौद्ध सम्प्रदाय 
हाता ठो वे उसमें शाधमझठ होत या उससे पं:छे मिलते 
परन्तु घुद्धके ज्ीयन से ऐसी बाने सिद्ध नहीं होती, तब 
डनने ही इस बातको कल्पित किया | इसलिये बोद धर्म 
में २४ अवतार सरेधा कव्पित ही है। परन्तु मैनधर्म 
में चौबीस अवतार कबसे कल्एत हुए, यह कहना कठिन 
है। परम्तु दृतना तो निश्चित है कि महावीरके पहिल यह 
२४ को सरया न होगी, क्योंकि २७ व॑ तीथकर तो स्वयं 
महावीर थे, इसलिये उनका नाम पारश्चयुगर्मे केसे हो 
सकता है ? 

जैन शास्त्रोंका वर्णन है कि ऋषभयथुगसे ही चौ्दीसकी 
संस्या नियत हैं; और यही बान इसकी अप्रामाणिकता 
सूचित करती है | यदि ऐसा वर्णन होता कि ऋषभयुगमम 
एक तीथकर माना जाता था. अजितयुगमें दो, सभवयुरमें 


. तन, इसी प्रकार पार्श्युगर्मे २३ तीथकर माने जाते थे तो 


मैं यह सोचता कि जैसे जैसे महापुरुष पैदा होते गये और 
। (करसुपमें ल्ये गये 
जनताके द्वारा वे तीथकररूपमें स्वीकार फरलि 
| वैसे चैंसे तीथकरों की संख्या बढ़ती गईं; परन्‍्त यहाँ तो 
9 छ्ये 
| शुरू से ही चौबीस तीधकर नियत हैं, इसकछिये कहना 
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पड़ता है कि ये २४ तीथकर अनैतिहासिक हैं । २४ की 
संख्या जैनियोने बौद्धोंसि ली या बौद्धोंने मनियोंसे ली, यह 
कहना कठिन है परन्तु यह ऋदपना महाचीर और बुद्धसे 
धुरानी नहीं है, यह निश्चयप्‌र्रक कहा जासकता दै । 
श्रत्र देखना चाहिये कि २४ की संख्या तो इसप्रकार 


आगई परन्तु ये नाम कहाँ से आये। इसके लिये यह 
कहना उचित है कि इनमेंसे थं।डे बहुत वेदोंमेसे आये । 


यद्यपि सबके सब नाम कन्पित क्रिय्रे जासकते थे परन्‍्यु 
नामोंकी ऐतिहासिकता प्रसिद्ध हो । मरा खाक हैं कि 
यक्षपूजाका अन्यन्त रिवाज़ था। मगरके बाहर यक्षोके 


बड़े बढ़े मन्दिर होते थ और उनके चारों तरफ विशाल 
डपवन दूौोते थे जिनमें दज़ारों साथु सन्त ठहरा करते थे । 


त्ती श बढ न श 
भरकर अवम भगवान धरिसा अन॑कवार इन थक्ष 222 ५ > े ५० 
तौथक्य अवम्धाम भगवान महावीरभी अनेकबार इन बक्ष ' तीन छक्ष्य होते है । एकतो प्राचीनताके अन्ध उपासकों 


हवागोंमें ठहर थे । यक्षोका इतना महर्व था कि परछेसे 


तीर्थफरके अभिशयोका महत्त्व अद्ानेयालोने इन्द्रादि 
नर रा बे ० न ९ ऊ 
देवों ? छोड़कर यक्ष और यक्षणियों को त्तीथकरके खास ' 


भक्तामें स्थान दिया है। समव्रशरणका द्वारपाल भी यक्ष 
माना गया है। ऐसे छोकपुज्य यक्षोके नाम भी प्रार्चीन 
त॑-यकोंके लिये चुने गये हों, यह बुत कुछ संभव है । 
हसके अतिरिक्त कुछ और नाम नी कट्पत किये गये होगे । 

हस दिएयर्म एक बात झोर भी कहना है कि तीन 


ब ४० न पी अल. हि 
घार तीथ+रों क। छोइकर बाकी तीथेड्रोंका जीवन नाम ' 
साश्र मिलता है, जब कि राम, कृष्ण, वसुदेव आदिकी ' 
कथाओसे पुराणके पुराण भरे पड़े हैं । यह बाततमी उनकी ' 


फल्पितता पर प्रकाश डालर्त' हैं । 
कुछ छोग ऐसा कहा करते हैं. कि २७ तीथंडरोंफी 


ड हः व € न | 
संख्या नियत थी इसलिये पाध्वनाथके बाद यह बात 


प्रसिद्ध थीकि चौबीसवें तीथड्गर आनेबाले हैं । परन्तु यह 
कहना बिलकुछ निराधार हैं । जैन बौद्ध आदि किसी सा- 
दित्यसे इस बात की सिद्धि नहीं हत्ती । यह बात बाह- 
बिलके दंग पर हमारे मित्र कहा करत हैं । बाइबिलमे 
अनेक जगह उस भविष्यवाणी का-उल्लेख आता है जिस 
का अनुकरण करते हुए हम ईसाको देखते हैं । एक सन्त 
की भषिष्यवाणीके अनुसार ईसायुगके छोगोंको त्रिश्ास 


। 
॥ 
| 
| 
हँ 
| 


था कि कोई जगह आने वाला हैं। ईसा अपनेको वही 
जगदूरु कहते थे जब कि उनके विरोधी इस बातका वि- 
रोध करते थे । भतिष्यवाणीकी बात यूरोपीय मस्तिष्कों 


; में आजक धृमती रही है । एनीबीसेन्ट आदिने हसीछिये 


आनेवाले जगदुरु की घोषणा की थी भौर एक मद्रासी 
बालकको जगद्ग रुके रूपमें डपस्थित किया है | सर,इन सब 
बातोंसे मेरे अनेक मित्रोंक्रो यह्ट अम हागया हैं कि सहा- 


; चीस्युगर्मे भी लोगेंके दिलमें आनेवाले जगह रुकी तरफ़ 
थोड़े बहुत नाम वेदों में से दृसलिये लिये गये कि इन 


उन्पुकता थी और इसीलिये बहुतसे छोग अपनेको जगद्गुर 


। या त॑थंडूर कहने छरे थे। परन्तु इस कल्पनाका मुझ बाह- 
कुछ नाम यक्षेसे से भी लिये गये होंगे । उस समय 


बिल हैं जो कि महावीर-बुद्धसे बटुत पीछे की है । इसका 
मूल, जैन बौद्ध साहित्यमें नही मिलता जिससे यह कहा 


' जासके कि २४ की कत्पना महावीर-डुद्धसे पुरानी है । 


है: तक के ७४८८६. ६ /« 
ताीथकरों की और परग़म्बरोंकी सख्या नियत करनेके 


के सामने अपनी बातकी प्राचीनता सिद्ध करना, दुसरा 
सृष्टिक आदिकालले या अनादिकारुसे अपने धघर्मकों मु- 
ख्यता देना और तदनुसार ही जगतकी व्यवस्था मानना, 


, तीसरी यह कि भविष्यमें कोई अपनेका तीथइर कहके 


अपनी बातका न कोट दे । इसी सनोवृत्तिके कारण मुंह- 


 स्मदने ईसा मूसा आदिको पेगम्बर मानकरकेभी यह कहा 


था कि खुदाका अंतिम एगम्बर में हूँ, मेरे बाद कोई दू- 
सरा पेगस्त्रर न होगा | २४७ आदि संख्या नियत करनेसे 
ये तीनों लक्ष्य सिद्ध होते हैं । 

इस आधप्षेपका समाधान यद्यपि थोड़ेमें ही हो 
सकता था तथाप इस विषयमें जो मेर विचार है, उनका 


« खार देना मेने इसलिये उचित समझा कि पॉस्कॉको 


इसबिफ्यर्म स्वतस्त्र विचार करने के लिये पर्याप्त सामग्री 
मिले, और उन्हे प्रादीनता का बातें निःसार और सत्य 
सार रूप दिखलाई दे । 

आक्पके आत्तम भागमें मेरे मिश्नने बुद्धकी सस्यार्जो 
की गड़बड़ी बनलाई है परन्तु मेरे खयाब्से मेर मिश्र सम- 
झनेमें भूल हैं । मनमतके अनुसार ताथइरोंकी संस्या 
अनंत, (अन॑तकाछकी अपेक्षा) ७२, (श्रिकाल चौबीसी) 
२४, (बर्तमान चौबीसी) १६०, (पोंच विदेहोंकी उत्कृष्ट 
सझ्या) २०, (पॉच विदेहोंकी जघस्य संश्या) ३२ (जम्मू- 
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ब्कैमसनर+ 


श्ष्ट | 






विदेशों की उस्कृष्ट संख्या) ४, (जम्बू विदेहकी जघन्यसंख्या) | 
५, (दिगम्बर सम्णदायके अनुपार बाल्यहाचारी तीथकर) । 
४ ( पदवोधारी तीथडर) आदि अनेक रूप कही गई : 
है । परन्तु ठसलिये कोई यह नहीं कह सकता कि जैनियों ! 
की तीथंकूर संख्या बड़ी गड़बड़ है । हसीप्रकार बुद्ध की 
संख्याभी जानला चाहिये । असख्य कल्पोंके असंख्य । 
बुद्ध हैं इस्ीपकार एक कल्पके और उनमें भी कुछ (ककु- | 
संघ आदि ) बुद्ध चिरस्थायिब्रह्मचर्य (सम्प्रदाय) वाले 
कुछ (विपश्यी शिखा आदि) अचिर ब्रह्मचय वाले | इस ँ 
लिये सख्या की गड़बर्डी बतलाना ज्यथ है । 

आक्तप ( १७ |--पहिले यूरोपीय विद्वान तीर्थ- 
इरोंकों वार्तदिक पुरुष ही न मानते थे। अब तीन तीथ- 
क्राको वे ऐतिहासिक मानने छगे हैं । हृसलिये उत्तावर्ी 
में कोई नवीन मत स्थिर कर छेना बुद्धिमत्ता नहींहे। 


समाधान--यूरोपीयविद्वानोंने तो जैनध्मको 
बौद्धघसकी शाखा ओर बुद्ध को महावीरका शिष्य तक 
बतलाया, इसका कारण यहददे कि वे जैन, बौद्ध साहित्य 
से परिचित न थे और हसाई धमकी छाप उनके हृदयमें 
पड़ी हुई थी। परन्तु मैं यूरोपीय पडितोंकी नकृूछ करने 
नहीं बेठा हूँ और न में जैन, बौद्धपमंसे अपरिचित हूं । 
न उतावलीम लिख रहा हूँ । नेमिनाथकों यूरोपीय वि 
द्वानोने ऐतिहासिक मान लिया है, वह बात ठीक नहीं 
है । केडरसोसस सम्वादके जायारपर वे पाश्थनाथको ऐति- 
इासिक पुरुष मानते है। सम्भव हैं किसी अल्पश्षत यूरो- 
पीय पश्िटिलने नेसिनाथरों पतिहासिक माना हो, परन्तु 
उसकी यह मान्यता निराघार हैं । फिर मेरा कहना तो 
यह है कि पापनाथके पहिलले जनधमका अस्तित्व अन्ध- 
कार्ममे है । जब वह प्रकाशर्मे आजायगा तो सुझे साननमें 
क्या आपत्ति है ? परन्तु अभी उसके माननेकी ज़खूरत 
नहीं है। आप स्वेकार करते हैं कि न नवीनता बुरी हैं 
न प्राचीनता, किस्तु उसका मोह अवदय ही बुरा है, स- 
स्थ॑दष्टि सत्यका आश्रय ही टीक समझेगा | ऐसी हालत । 
में आपको प्राचीन ताका मोह न रखना चाहिये । जब कोई , 
चीज़ प्रमाणित हो तो मानना, नहीं तो उसे माननेके लिये - 
आचातानी न करना चाहिये! 


ही 


4 जैनधमका ( रू 
ग्र मम' पर सम्मतियों । 
(२०) 
श्रीमान सर्दार माणिक्यचंद्रजी जेन बी. ऐस 
सी; वार्डन जैन हास्टल आगरा तथा ग्रेसीडेंट जन 
स्टूडेंट्स असासियशन, की सम्मति-- 
श्रीयुत पण्डितजी, सप्रेम जुहारु, 
पहलेसे यह ध्यानभी नथा कि आपका लेख इतना 


| प्रगाद़ सा्मिक, इतना पृहत्‌ और इतने महत्वका होगा । 


अतएवं अधिकांश छात्रोने टससे लाम ने उठापाया । मैंने 
स्वयं भी सब अड्ठू अनुपस्थितिके कारण नहीं पढ़ पाये । 
आज सबलखोंके लिए पत्र लिखनेवाला था किन्तु यह जान 
कर कि उनमेंसे अब अधिकांश अश्राप्य हैं, बढ्ास्वेद हुआ! । 

मन किसी समयमें यह सुना था कि पचमकाल में 
एक सहस्त्र वर्षमे एकबार ध्ंका उन्थान और पत्तनहुआ 


' करेगा । इसप्रकार चर्म धीरे धीरे एकसाथ ह्रास न होकर 


(पथ पा (७७7५ के अनुमार ल्दरोंक समान 
धीरे धरे बिलायमान होगा और यहमभी घारणा थी कि मु- 
हम्मद ग़ज़नीके समय पतन हुआ था, अतएव अब उत्थान 
का समय समीप है, ऐसा कुछ विश्वास सा है। 

सम्पत्ति परिमित्र है सौर उसके पानेकी ख्थलसावाले 
और उनकी छालसा, अपरिमित | अतएय भंसारमे अज्ञांति 
और क्रान्ति म्ती टुई है । बोलशेविश्नम, मज़दृरसघ आदि 
सब शांति और सुखकी खोजमें लिकरझ हुए उपायोका 
नाम है। जब विद्यभरभमे ये फेल्कर संसारके स्थानपर 
देश अथव्य व्यवभायको पैसाना बना देयें तर फिर ऐसी 
ही क्रान्सि होगा । अथवा यो कहिए कि यह क्रान्ति दूसरा 
रूप घारण करेंगी । अंतमे मेरा विश्वास है कि पारवारिक 
पैमानेपर सबलोग आजावेंगे क्योंकि वही प्रेमसे अतिसुर्स- 
गठित और ग्राह्य तथा सुगम हैं । यह चेसा समय होगा 
जिसको हम रामराज्य आदिक नामों से पुकारते हैं । 

यही समय होगा जब आपके लेग्ब नियम होंगे 
और वे नियम, जिन पर सब छोग आचरण करेंगे । मेरे 
विचारसे आप बढ़ी कर रहे है जो फिसी समय दया- 


| क्ण्दर्छ ने ककया था; बिक उससे भी उच्चतम काका 


था० ! दिसम्बर १६३२ ] जनधर्मक! मे [ १० 
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श्राप सम्पादन कर रहे हैं । विशेष क्या छिखेँ ? भगवान चाहे वह कहीं पर हो, यदि बास्तवर्मे यह “सम संध्या 

आपके इस महान्‌ कार्य आपको फली पत्र करें और हम है तो फिज्लल समाज को जन्धभक्त न बनाइये | समय 
के ०-० “8 |!" बे । है न्‍ 5 

भूले भाहयोंको इस भाँति सच्चा मार्ग मिले । बदल गया है। आजकल कूदे ककडु नहीं पुज सकते । 


ब ग खे यही हमारी, विरोधी 
यवि होसके तो यद्द भी बतानेकी कृपा कीजिये कि सं खोज ह रहा है | यही हमारी, 
सब अंक पुस्तकाकारमें कब तक मिल सकेंगे और बलु- | कह गज माथना है 


मानसे उनका क्या मूल्य द्ोगा । जैन जगत का प्रचार करना 


(२१) ञ 
जैन | | 
श्रीमान्‌ सवाई सिंघई फूलचन्दजी जेन सतना म 3 के 2० 2 9 
की सम्मति । - 


श्रीयुत पंडित दरवारीलालजी । 


मैनजगतमें “मैनधर्मका मर्म/ मनन किया। खा- 
स्तवमें आपने बडी हो निर्भयता तथा विद्वसापूर्वक सैन- | 
धर्म पर बटुत समयसे लगी हुई इस कालिसाको धोया , 
हैं। सचमुछ इस कालिमाके कारण ससारपथप्रदर्शक इस , है| 
औनधमंको झुझ जाना पड़ता था परन्तु समाज इसे सहन ' (0 "पा ५ 
करनेमें घबड़ा रही है। जब इसका यह फोड़ा मवाद देना ' $ चावेत्र ग्रर असली. ६ 
छोड़कर भरने लगेगा तब वह सचेत होगी | इस भर्मसे त्रेश्नस 
जैनघधमंका बड़ा उद्धार होगा और साथ ही विस्तीण भी ' 
होगा और संसारके सामने दर्पणवत्‌ झलकने लछगेगा। 

हम उन विरोधी सजनोंसे कहते हैं कि यदि इस 
मर्मसे ईरअसल्ट जैनधम डूबा जाता है, तो बड़ी कृपा 
होगी यदि आप मेदानमें आज़ाबें। संसारका बड़ा ही 
उद्धार होगा और जनता जो ग़लत रास्ते पर द्धारही वह ' 
सचेत द्वोजावेगी | यदि आपका पक्ष सत्य और पक्षपात ध ४72 9 दा रह 
रदित है तो कया यम्बई और क्या दिल्ली, हमें तो उनके . 20 हू कि शल, हो पक 
घर पर घुसकर शाखार्थ करके उन्हें पछाइना चाहिये । बवासीर उदर ४८22 
आपने सो प्राततःस्मरणीय प० गोपारूदासजी बरेयाकों : &% क्सीर 2 । 


देखा है । ये किस तरह आयंसमाजके पीछे हाथ धोकर ह (2 ।9 ९) की 
पढ़े थे और उनके घर पर घुस घुसकर पछाइते थे | फिर , न २). 

आप क्यों धबड़ाते हैं ? आप पर संसारक्षी दृष्टि लगरही ' हे क्र त 0५ क्‍लंघ 

है। व्यर्थ पत्नोत्तरके झमेलेमें समय नष्ट न करना चाहिये। चन्द्रसन मैन वे 
यदि दर असल यह “'मर्म'' जैनघर्म पर आक्षेप करता , 55: 





है तो इमें सिदके माफ़िक उस पर टूट पड़ना चाहिये, 
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चचोसागरके बड़े भाईकी जाँच, 


[ यर्ष ८ अड्डू 





श्रथात्‌ 


सूयप्रकाश-परीक्षा । 
[ छेखक--श्रीमान्‌ १० जुगलकिशोरजी मुख्तार | ] 
(६) 


कुछ विलपक्षण ओर विरुद् बातें । 


यह 'सूर्यप्रकाश' ग्रन्थ, जिसका जालीपन और 
बेहंगापन पिछले लखोंद्वारा भले प्रकार दिनकर-प्रका- 
शकी तरह स्पष्ट सिद्ध किया जाचुका है, औरभी 
बहुतसी ऐसी विलक्तण तथा विरुद्ध बातोंस भरा 
हुआ है जिनका भगवान्‌ महावीर के सत्य शासन 
अथवा उनके उपदेशके प्ताथ प्रायः काई मल नहीं 
है--अन्युत इसके, जो उसकी प्रकृतिके विरुद्ध तथा 
गौरवकों घटाने वाली हैं और साथही प्रंथकों और 
भीन्ज्यादा अप्रामाशिक, अमान्य, अश्रद्धेय एवं 
त्याज्य ठहराने के लिये पयाप्त हैं। नीच एसी ही 
कुछ बातोंका नमूनेके तौर पर दिग्दशन कराया जाता 
है। इससे पाठकों पर अंधकी असलियत और भी 
अच्छी तरहसे खुलजायगी और उन्हें म्रन्थकारकके 
हृदय, श्रद्धान, तत्त्यज्ञान एवं कफ्टाचरणका ओर 
भी कितना ही पता चल जायगा:-- 


सब पापोंसे छुटनेका सस्ता उपाय ! 


(१) इँढियों पर गालियोंकी वर्षाके अनन्तर-- 


| 


पृ्वल्िखित छोक नं० १२२ के बादही--पन्थमें एक 
ब्रतप्रकरण दियागया है, जिसका प्रारम्भ 'पुनराह 
श्रणु भूप ! तेषां भाविसुखाप्य” इन शब्दोंसे होता 
है, और उसके द्वारा भनवान्‌ महावीरने पंचमकाल 
के मानवोंकी सुखप्राप्तिके लिये राजा श्रेशिकको कुछ 


ब्रतोंके नाम सामान्य रूपसे अथवा कुछ विशेषयणोंके 


' साथ देकर और उनके विधिप्रवक अनुप्रानकां फल 


दो तीन भव में मुक्तिका हाना बतलाकर 'कमंदहन! 
नामके एक खास ब्रतका विधान किया गया है । इस 
ब्रतकी उत्कृष्ट विधिमें मूलोत्तर कम प्रकृतियोंकी 
सख्याप्रमाण १७६ प्रोपध्ोपवास एकान्तरस ओऔर 
निरारम्भ करने होते हैं--अथान पहिले दिन मध्या- 
न्हके समय एक बार शुद्ध भोजन, दूसरे दिन निरा- 
रम्भ अनशन (उपवास) फिर तीसरे दिन एक वार 
भोजन और चौथे दिन अनशन यह क्रम रहता है; 
भोजनके दिन पंचामतादिके अआभिषेकपूवक तथा जिन- 
चरणाोमें गन्धलपनपृथंक सचित्तादि द्रव्योंस पूजा 
की जाती है. प्रत्यक उपवासके दिन उस उस कम 
प्रकृतिके नामोलेखपृवक्क एक जाप्य | १५८ संख्या 
प्रमाण जपा जाता है । साथ ही, विकथादिके त्याग 


' रूप कुछ संयमका भी अनुष्ठान किया जाता है # । 


' यह सब बतलानेके बाद ग्रन्थमें इस त्रवके फलका 


वर्णन करत हुए लिखा है: - 


| अनुवादकने एक दिनके ज्ञाप्यका नमूना “ झ#* 
हीं मतिज्ञानावरणकमनाशाय नमः दिया है ! 


वह संयम विकथा, पग्रहारम्भ, ख्रीसेवन, शईंगार, 


, खटवाशयन, शोक, दृथापयटन, अष्टमद, पैश्ूल्य, पर- 


निन्‍दा,परखीनिरीक्षण, रागोद्ेकपू कहास्य, २पिं, अरति, 
कुभाव, दुध्वनि, भोगामिलाप, पत्रशाक और अशुद्ध दूध 


ब्रतविधान सुनाया है । इस प्रकरणमें अष्टौनिदिक आदि | दुद्दी-प्तके स्यागरूप कद्दा गया है (कछो० १६८ से १७१) । 





ता० १ दिसस्थर १८३२ | 





सूर्यप्रकाश-परौक्षा 





कमंदहनजतस्य फर ऋणु समाधिना । 

भ्रवणाच्र यत्सर्वाहाः प्रलय यान्ति देहिनाम्‌ ॥१७८। 

इसमें भगवान महावीर राजा श्रेशिककों कमे- 
दृहनत्रतके फलकों ध्यानपृवक सुननेकी प्रेरणा 
करने हुए कहते हैं. कि -इस ब्रतके फलश्रवणसे 
देहधारियोंके सब पाप प्रलयको भ्राप्त हो जाते हैं !! 
यहाँ 'सर्वाहा.” पदमें प्रयुक्त हुए सबब! शब्दकी 
मयांदा 'सर्वज्ञ' शब्दमें प्रयुक्त हुए 'सर्व' शब्द की 
मयादास कुछ कम नहीं है--बह जैसे भ्रिकालवर्ती 
अशप पदाथोंका विषय कग्न वाला कहा जाता है 
बेस ही यह 'सब' शब्द भी भूत-भविष्यत्‌-वतेमान 
काल सम्बन्धी सत्र प्रकारके पूर्ण पापोंकों अपना 
विपय करन वाला समभाना चाहिये। उन सत्र पापों 


का इस फलश्रवणस उपशम या क्षयोपशम होना 


। 
। 
। 







रत ही न रहती ! शायद कोई तार्किक महाशय यहाँ 
यह कह वैंठें कि चूंकि भगबानकों खासतौरसे अपने 
अभिषेक पूजनादिके लिये उन्हें प्रेरित करना था वे 
इस त्रतका फल उन्हें पहल ही केस सुनादेत ! परन्तु 
तबतो उन्हें त्रतफल सुननका ऐसा माहात्म्य बतलाना 
ही नहीं चाहिय था इस मात्यम करके तो लोगोंकी 
प्रवृत्ति उस कमंदहनतब्रतके अनुप्ठानकी भी नहीं रह 
सकती जिसमें अनेक प्रकारसे अपने अभिमत पंचा- 
मृताभिषेक, जिन-चरणों पर गन्धलपन और सचित्त 
द्रव्योस पूजनकी प्ररणा अथवा पुष्टिकी गई है। 


' क्योंकि उसकी उन्कृष्टवेधिका--और इसलिये अ- 
' घिकेस अधिक--फल तो अगले जन्मसें विदहत्तेत्र 
' का सम्राट होकर, जिनदीक्षा लकर और अनक तप 


नहीं कहा गया बल्कि एकदम प्रलय (च्षय) होजाना ' ४ " हा ह 
नाश होकर उसी जन्मसें मुक्ति होजाती है । इससे 


बतलाया गया है और इप्तलिय इस कथनका साफ़ 
फलितार्थ यह निकलता है कि ज्ञानावरण, दशैना- 
वरणा, माहनीय, अन्तराय, असातावेदनोय, अश्युभ 


नाम, अशुभ आयु, और अशुभ गोत्र नामकी जो 


भी पापप्रकृतियोँं हैं व सब इस ब्रतके फलश्रवण 


मात्रस क्षयको भ्राप्र है! जाती हैं । फिर तो मुक्तिकी ' 
उसी जन्ममें गारणटी अथवा रजिम्टरी समभ्िय ! , 


पाठक्रजन ! देखा, कितना सस्ता और सरल 


यह उपाय भगवानन सब पापोंस छूटने और मुक्ति : 
की प्राप्रिका बतलाया है !! पाप-क्तयका इसस अ- ' 


घिक सुगम उपाय आपको अन्यत्र कहींसे भी देख- 
नेको नहीं मिला होगा । इस गुद्य रहस्यका प्रथकार 
पर ही अवतार भगवानकी खास मेहबानी का फल 


जान पड़ता है !!! अच्छा होता, यदि भगवान दि० 


| 


तरहपन्थियों और द्ँढियोंकों इस ब्रतका फल प- : 


हले ही सुना देते, जिससे वे बेचारे सब पापोंसे मुक्त 


॥| 
| 
| 


टी जाते और फिर भगवान को उनके साथ लड़ने : 
मगढ़ने तथा उनपर गालियोंकी वो करनेकी ज्रू- | प्रतकी उत्कृष्ट विधिके अनुधानरूप इस द्राबिडी 


तपकर मुक्तिका होना लिखा है. और इस ब्रत-फल 
के श्रवणस बिना किसी परिश्रमके ही सब पापोंका 


ब्रत करनकी अपेक्षा उसका फल सुनना ही अच्छा 
रहा : फिर ऐसा कौन बुद्धिमान है जो सिद्धिके सरलसे 
सरल एवं लघुमागका छोड़कर कष्टकर और लम्बे 
मार्सकी अपनाए ? ग्ंथकारकी इस सार्मिक शिक्षा और 
कर्मफलके नूतन आविष्कार पर तो लागोंछों सारे 
धर्म-कमको छोड़कर एक मात्र कम दह नब्रतके फलको 
ही सुन लना चाहिये ' बस, बेड़ा पार है !' इससे सस्ता 
और सुगम उपाय दूसरा और कौन द्वो सकता है ? 
ग्रंथमें एक स्थानपर उन मनुष्योक्तों जो सारे 
जन्म पापम ही मम्न रहते हैं, इसी ब्रतके कारण 
शिवपदकी आप्ति होना लिखा है:-- 
आजन्‍्म प'पमप्ना हि नराः यास्यस्ति निश्चयात्‌ । 
भस्पेव कारणात्‌ भूप ! शिवास्पदे च शाश्रते ॥१२॥ 
प्रष्ठ २५४ | 
परन्तु हमारे ख़यालसे तो, वक्त श्लोक नं० 
१७८ की मौजूदगीमें, ऐसे महापापी मनुष्योंको भी 


श्८ ] 


जैनजगल्‌ 


[ वर्ष ८ अडड ३ 
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प्राशायामकी ज़रूरत नहीं है--वे इस ब्रतके फलको 


| 
| 
| 


गृहे यदि दरिद्रः स्थास्पूतरपापोदयात नप ! 


सुनकर सहजही में सब पापोंसे छूटकर मुक्तिको प्राप्त| काबेन द्वियुण कार्य अत प्रेौष्घबसंयुतम्‌ ॥३१॥ 


के 
हे 


कर सकते हैं ! 
यहाँ पर भुझे यह प्रकट करते हुए बड़ा ही 
खेद होता है कि जो गुप्त रहस्यकी बात किसी तरह 


जीवोंके कल्याणार्थ निकल गई 

होना अनुवादक महाशय पं० नन्‍्दनलाल ( ब्र० 
न प हे ८ 

ज्लानचन्द्र ) जी--बतमान ध्ुल्लक ज्ञान सागरजी- 


यहाँपर इतना और भी जानलेना चाहिये कि 


' इस अश्ात्तरस पहल, श्रथर्म ब्रतकोी जा उत्कृष्टविधि 
! बतलाई गई है और जिसफऊा संत्षिप्त परिचय नम्बर 
भगवानके मुखसे अथवा प्ंथकारके क्लमस भठ०- ' १ में दिया जाचुका है उसके अनुसार धनके ख़च 


थीं उसका अ्रकट , 


का काम सिर्फ अभिषकपुरस्सर पूजनके करने 


' और पारणाके दिन एकपात्रकों भोजन करानेमें ही 


को सहन नहीं हुआ और इसलिये उन्होंन उस . 
छिपानेकी चेष्टा करते हुए उक्त शोक नें? शूट , 


का अर्थ ही नहीं दिया !! संभव है कि उन्हें इसमें 


भगवान्‌ की या ग्रन्थकार की भूल मालूम पड़ी हो . 


अधवा अपनी अभीष्ट पंचामृताभिषकादि क्रियाओं 


को बाधा पहुँचनेका कुत्न भय उपम्थित हुआ हो. 


ओर इसीसे उन्होंन उस पर पदा डालना उचित्त 


समझा हो !! परन्तु कुद भी हो, सत्यकी पतिज्षा 
को लिये हुए ब्रनी क्रावक होकर और एक अच्छे . 


अनुवादककी हैसियतसे उन्हें एसा कूटलखन तथा 
कपटाचरण करन! उचित नहीं था ! कोई भी सह- 
दय धार्मिक पुरुष उनकी इस निरंकुशना और 


कपटकलाका अभिनन्दन नहीं कर सकता ) 
घर्म और धनकी विचित्र तुलना ! 


सुनकर राजा श्रेशिकने भगवानसे पृदछधा कि- आपके 
तो पंचमकालके मनुप्योंको निधन बतलाया है, फिर 
वे बिना घनके बत कैसे करंगे ? नत्र तो ब्तका वह 


फल उनके लिय नहीं घनता । उनतरमें भगवानन , 
थक कक ५ 
कहा- राजन ! यदि पूथपापांक उदयसे घरमें दरिद्र ' 


हो नो कायसे प्रोपधसहिन दुगुना श्रत करना चा- : 


हिय ।' यथा:-- 
भवर्दनिः कथिता मर्त्या निःस्वा हि पंचमोद्भवाः । 
करिष्यल्ति कथं इसे तदऋते नास्ति तत्फूम ॥३०॥ 


| 


हाता है, जिसका औसत श्रनुमान २००१ रू० के 
करोत्र बैठता है--अर्थात्‌ १५६ परणाओं के दिन 
पात्रोंका भोजनखच ४०) रू० और १०७ दिनका 
अभिषेक-पृजन-खच १६०) रुपये | और इसलिये 
उन्त व्यवस्थासे यह स्पष्ट हैं कि यदि कोई मनुष्य 
यह सब खच न उठाकर शुद्ध प्रासकजलस ही 
भगवानका अभिषेक कर लिया करें और 'बचों 
विप्रहसकोंचों द्रव्य]जा निगद्यत । तंत्र मानससं- 
कोचो भावपूजा पुरातने: ॥” इस पुरातनविधिके 
अनुसार शरीर तथा वचनको परमात्माके प्रति 
एकाग्रकरके हाथजाइने, शिरोनति करने, तथा 
स्तुतिपाठ पद़मेरूप द्रव्यपूजा और ध्याना,रूपसे 
मनकों एक्राअकरके भगवानकी भावपूजा करलिया 
करे; साथही अपने भाजनमंस एक आसही पहिल 


' दानाथ निकाल दिया करे तो इस प्रकारक पूजनादिके 


(+। कर्मद्हनत्॒तकी विधि, और शतके फलको... भय ४३ म्ोषधोपवास और १५७ एकाशन करने 


तथा विकथादिके त्यागरूप उस सारे संयमका अनु- 
प्लान करनपरभी. जिसका पीछे एक फुटनाटमें उल्लेख 
किया गया है, वह इस ब्रतके फलको नहीं पासकेगा ! 
फल प्रापिक लिये उस ३१३ दिनका उतना ही ध्मा- 
चरण फिरसे करना होगा !! अथान्‌ उसके इस 
फिरसे किये जानेवाले ३१३ दिनके धर्माचरणका 
मूल्य २००) रुपयके करीब है !!! 

पाठकजन ! देखा, धर्मांचरणके साथ धनकी 


| यह केसी विचित्र तुलना है ! निम्नेन्थ झुनियोके पाल 


ला० १ दिसम्थर १६३२ |] 


जा रा पट थप  ज य --+-+-...__ >----- 


घन होताही नहीं--भलेद्दी भट्टारर लोग धन 
रक्‍्खा-करें--और उनके लिये भी इस ब्रतका विधान 
किया गया है,तब उन निर्धन-महास्माश्रों कोभी दुगुना 
घ्त करना पड़ेगा !!--उनकी ३१३ दिन तक महा- 
प्रतरूप परिणति भी उस फलका सिद्ध नहीं कर 
सकेगी '!! बड़ीददी विचित्र कल्पना है ! समभमें नही 
आता, इस व्यवस्थाकरों त्रतविधान कहा जाय या 
दरडबिधान अथवा एक प्रकारकी दुकानदारी !! 
घनको इतना महत्व दिया जाना जैनधमकी शिक्षाके 
नितान्त बाहर है । भ्रगवान महावीरके शासनमें तो 
आर्किविन्यधर्म अथवा अपरिग्रहत्वको खास महत्व 
प्राप्त है और सिद्धिका जो काय ऐस त्यागी धर्मात्मा- 
ओंससहजहीम वन सकता है वह धनाह्योंस लाखों- 


होता है इस सब व्यवम्थाके नीचे--उसकी तहमसें- 
पंचाम्नतादिकके अभिषक, जिनग्रतिमापर गन्वलेपन, 


सूर्यप्रकाश-परीक्षा 


आ््््न्नन्नन्सनमजग्गजग्प्ओओआथओवओओयधयध्प्प्ख्ण्ग्नशशश्तलफक्कलफ्िण-त-__-ज तल 5 


आगे चलकर इस मनोदवृत्तिने और भी विशेष 
रूप धारण किया है । प्रन्थकारको उद्यापनकी वात 
याद आगई और इसपिय उसने ब्रतकी सारी विधि 
तथा फलकी वात हो चुकनके बाद और यहाँ तक 
कहे जानेके बाद भी कि-- कमंददन ब्रतस्य विधिश्व 
कथधितो मया । करिष्यत सुभावन इदं यास्यति सो- 
अ्यये ॥” (४३) उद्यापनकी तान छेड़दी है !'* और 
उसके विषयमें भगवानस कहदला दिया है कि--ब्रित 
की पूणतापर ब्रतियोको ब्रतफलकी सिद्धिके लिये 
हषेके साथ श्रीजिनेन्द्रकी प्रतिष्ठा करानी चाहिये, 
चतुर्विधसंघकों शिवाप्रिके लिय यथायोग्य दान देने 
चाहियें और नगरों तथा प्रामोंके जिनमन्दिरोमें मनों- 


, हर छुत्र, चंवर, घन्टे तथा ध्वजादिक स्थापित करने 
रूपये दानपृ जामें खच करनेपर भी नहीं बनता । माल्यम 


सचित्तादिद्रव्योस पूजन और भद्टारकोंको कुछ प्राप्ति | 
कर!|नकी मनावृ त्त ही काम कर रही है । इसीसे पंथ ' 


में धनाढ़योंका प्रकारान्तरस कुछ डॉँटाभों गया है-- 
कहा गया है कि 'येलोग ब्रतकी उत्थापना करेंगे, ऐस 


चाहियें। राजन्‌ ! यह इस ब्रतके उद्यापनकी उत्कृष्ठ 
विधि आगममें शिवसुख्के देनवाली मानी गई है. । * * 
यथाशक्ति ब्रतका उद्यापन करना ही चाहिये | यदि 
दारिद्रके योगस ऐसी भी उद्यापनकी शक्ति न हो तो 
फिर कायसे दुगुना ब्त करना चाहिये , उससे उद्यापन 


, के समान ही फलकी प्राप्ति होती हैः-- 


पापियोंका धन पुत्र पुज्ियोंके वबाहों और सृतकादि 


की क्रियाओंमें ता खचे होगा--पापकार्यो में तो लगेग 


( 5 नहीं | न] 
परन्तु धमकार्यो्मे व्यय नहीं होगा--धमकायाँस थे ' 


लोग परान्मुख गहँगे। बुधजना को सद' चाहिये कि 


बे पूजा और पात्रदानादिकमें, जोकि जिमनद्र भग- . 


बानके काय हैं ()) कपणताको धारण न करें--बह 
अनेक दुःखोकी दाता है। पिछली बात का सूचक 
वाक्य इस प्रकार हैः-- 

भोबुघा: ! जिनकायपु इदज्यापात्रादिषु सदा । 
कृपगस्‍्व॑ भजध्य मा द्वनेकदुःखखदायकम्‌ ॥४०॥ 


पूर्ण याते हि ब्तस्थ प्रतिष्ठा श्रीजिनेश्ननां । 
करणीया सुमोदेन शतस्थ फछसिद्धये ॥ ४४ ॥# 


» अनुवादक महाशय इस कियर्जे ग्रम्धकारते भी 

दो कदम आगे जान पते है; क्योंकि उल्टोंने इससे भी 

पहले ग्रन्थमें उद्यायनकी बाल छेशी हैं--अर्थात ३१ थें 

इल्लेकका अथ देते हुए “यूद्े ब्नि दरद्रः स्प ते का अर्थ 

'यदि *रिद्रताके कारण झतका 5द्यापन करनेतरी शब्कि 

न हो ऐसा कर द्थाहे ' जब कि बहाँ उद्यापनका कोई 
प्रसंग ही नहीं था !! 


+ थदि उद्यापनके बिना क्तफछकी सिद्धि ही नहीं 


! होती तो ग्रन्थकारकों बतफलका विधान उद्यापन-विधान 


, के बाद करना चाहिए था; परन्तु ऐसा नहीं किया गया 


8एक मस्थानपर इसी प्रकरणमें, पूजा, तथा पात्रकों 
भोजनदान न करके भाजन करनेव्राले ग्रृद्वस्थकः निश्चयसे ' 


' विधि के अतिरिक्त है। 


मरकके ८:ख्लोंका भं।गनेबाछा छिस्ताह ! ( पृ २२० ) 


और इसलिए यह कहना ठीक होगा कि ग्रस्थकारकों 
उद्यापनकी बात बादकों याद आगई है और वह बअतठ॑- 


३० ] 


जशैनजगत्‌ 


[ धर्ष ८ अहझ ३ 











चतुर्विधाय संघाय, यथायोग्यानि मोदतः । 
सन्देयानि शिवाप्त्यथ दानानि ब्रतिभिः खलु ॥ ४५॥ 
पुरेच._ नगरेष॒वै स्थापनीया भमनोहराः । 
उच्ाश्न चामराः घटा: ध्वजाथाः जिनसगम्रसु ॥७६॥ 
उस्कृष्टोडई्य विधिभृप, . शिवशर्मंप्रदायकः । 


अतस्योद्यापनस्यास्थ स्थात्वल आगमे मतः ॥४७॥ | 


यथाशकत्या करणीयो शतस्योद्यापनोा नृप ! 
णताइदयपि नास्त्येब शक्तिदारिद्रयोगतः ॥ ४९ ॥ 
अतोष्ठटि कायतो भव्याः कुरुष्व द्विगुणमिद्‌ । 
त्त्समंदि फरलाप्तिश्न भवतामपिसंभवेत । ५० ॥ 


वस्तुतः उद्यापनादिकी ये सब बातें भद्टारकीय - 
शासनसे सम्बन्ध रखती हैं । भद्टारकोंको उद्यापनों , 
से बहुत कुछ प्राप्ति हो जाती थी और उनके अधि- , 


ऊऋंत मन्दिरों में बहतसा सामान पहुँचज़ाता था, 


जिसके आधार पर वे खूब आनन्दके तार बज़ाते ' 
थे। इसीलिये उन्होंने अ्रनक श्रतोंके साथ उद्यापनकी 


बातको जोड़ दिया है । दुगुने बतके भयसे समथ 
लोग उद्यापन करने लगे; घनाह्य ख्री-पुरुषोंस तो 
थोड़ेस ब्रतोंका बनमा भी मुशक्रिल होता है ,फिर दुगुने 


ज्रतोंकी तो बातही दूर है, और इसलिये उनऊे द्वारा 


अपनी मानमयोादाकी रक्षा करते हुए अच्छी बड़ी 
स्फेल (बड़े परिमाण) में उद्यापन होने लगे और उन 
से भद्गारकों तथा उनके श्राश्रितोंका कितना ही कास 


सघन लगा । इस तरह उद्यापनक्की बातका ग्रचार , 


हुआ । अन्यथा, ब्रदोंके साथ अनिवाये रूपस उद्या- 
पन करने, और न करने पर दगडस्वरूप दुगुने त्रत 
फरनेकी बातको भगवान महावीरके शासनमें कोई 
स्थान नही है और न प्राचीन आगमग्रंधोम ही 
उसका कहीं उल्लेख पाया जाता है। अपने ब्रतकी 
समाप्रि पर उद्यापनादि रूपस कोई उत्सव करना या 


न करना यह सब त्रतियोंकी इच्छा एवं शक्तिपर 


निभर हैं--प्रतविधान और उसके फलके साथ उसका 


। कोई खास सम्बन्ध नहीं है | इसीतरह अभेषेक 
| एजनकी ग़रज़ अथवा उद्देश्यसिद्धिके लिये पंचामृ- 
| तादिक अभिषेक को अपनाना और केला-अंगूर 
' अनार तथा लड्डू -फेनी-पकवान जैसे द्रव्योंस पूजन 
' करना भी कोई लाजिमी बात नहीं है । पूजनादिकी 
' उद्देश्यपूर्ति दूसरे प्रकारसे भी की जासकती है और 
' कहीं अधिक अच्छे रूपमेंकी जासकती है, जिसकी 
' कुछ सूचना ऊपर की जाचुकी है। अतः पूजनादिक 
ओर उद्यापनमें घन न खच करने वालों के लिये दुगुने 
 श्रतकी इस व्यवरथाको भरट्टारकीय लीलाका ही एक 
' परिणाम समभना चाहिये:-- 


ध्यषन और तपका करना द्रथा ! 


(३)ब्रतप्रकरणके बाद प्रन्थमे 'सम्मेदाचल' नाम 
का एक प्रकरण दिया है और उसमें श्रीसम्मेदशिखर 
की यात्राका अट्टत माहात्ग्य वतलात हुए ध्यान और 
तपकी बुरसीतरहस अवरणना की गई है ““- श्मशान 
भूमियों और एचतोसी रु, रादिकोमें करोड़ प्रव वर्ष 
पयन्त किये हुये ध्यानसे भी अधिक फल सम्मेद- 
 शिखरके दशनस होता है ' इतणा हैं। नहीं कहा 

गया. बल्कि 'पंचमकालमें तप और घ्थानती रिलि 
नहीं होती अतः सम्मेदशिखरकी यात्राही स-ः सिद्धि 
की करनेवाली है! यहाँतक भी कहडाला है ! और 
इसनरह आज-कलके लिये ध्यान और दपका करना 
बिलकुल ही वृधा ठक्लता दिया है !! दो क़दम आग 
चलकर तो स्णप्र शब्दोंमें इन दोनोंका निषध ही कर 
दिया है और भव्यजनोंक नाम यह आज्ञा जारीकर 
दी है कि 'तपोंके समूहक। और ध्यानोंके समूहकों 
मतऊरों किन्तु जीवनभर बार बार सम्मेदशिखरका 
दर्शन किया करो !! उसीके 7+ मात्र युग्यसे दूसरे 
, ही भवमें निःसन्देह शिवपद्ध । प्राप्ति होगी” | यथा:-- 
कोटिपूकृत ध्य «८ इमशानादिगुहादिषु । 
तद॒धिक भवन्‍्ग्रेव फू सइशनात्‌ लृणाम्र्‌ ॥ १३ ॥ 


सा० १ दिसम्बर १६३२ | 
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मेयसिद्धि. सकस्‍्योक्य:(!)प्यानस्थेव कंदाचन । 
तस्मिन >ाछे द्वातों भूप ! सा यात्रा सवसिद्धिदा।१४' 
मा कुरुध्व तपोदन्द भो भव्या: ! ध्यानसहतिस्‌ । 
सम प्रस्थेक बार च आउरूत्यु तस्य दुशनम्‌ ॥ १७ ॥| 
भ्रजध्व तेन पुण्येन केवलेन शिवास्पदे । 
यास्यथ नात्र संदेहो ट्विताये हि भवेडब्यये ॥| १८ ॥ 


यह सत्र कथन जैनधरंकी शिक्षासे कितमाबाहर 
है, इस बतलानेकी ज़रूरत नहीं। सहृदय पाठक स* 
हजही में इसकी निःसारताका अनुभव कर सकते 
हैं। खेद है कि प्ंथकारने इसभी भगवानके मुखसे 


सूर्यप्रक्राश परीक्षा 


। 
| 
| 
। 
[ 
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सम्यग्दशेन-ज्ञान-चारित्रकों मुक्तिका उपाय (मार्ग) 
बतलाया है--सम्मेदशिखरकी यात्रा अथवा उसके 
द्शनका किसी भी सिद्धान्तप्रंथमें मुक्तिका उपाय 
नहीं लिखा दूसरे खुद इस ग्रन्थके भी यह विरुद्ध 
है; क्योंकि इस ग्रन्थमें मुक्तिके दूसरे उपाय भी ब- 


' तलाये हैं | उ६/रण के तौर पर कमंदहन आदि 


' ब्रतोंकों ही लो! +य, जिनस द्वितायादि भव मुक्ति 


ह॒ 
3 


ही कहलाया है ! उसे यह ध्यान नहीं रहा कि में . 


से “बर्म अन्यत्र कितनीही बार इन दोनोंके करने 
की प्रे.२३। तथा इगके सफल अनुप्ठानका उलेखभी 
करआया हैँ ' और न यही खयाल आया कि 
जिस ध्यान और तपके माहात्म्यसे सम्मेदशिखर 


गणना तथा निषध कररहा हूँ !! अथवा प्रकारा- 
न्तरसे मुनिधमका भी उठारहा हूँ !!! हाँ, इसप्रकार 
की शिक्षा भद्टारकोंके खूब अनुकूल है--उन्हे राज- 


विशेष चक्षरमें पड़ना नहीं है । 
मुक्तिका दूसरा कोह उपाय नहीं ! 


का प्राप्त होना लिखा है--इस यात्रास भी द्विती- 
यादि भवमें ही मुक्तिकी प्राप्ति होना बतलाया है । 
फिर प्रन्थकारका यहाँ भगवानके मुखसे यह कह- 
लाना कि 'मुक्तिका दूसरा कोई उपाय नहीं” कितना 
अधिक नासमकी तथा अविवेकस सम्बन्ध रखता 
हैं, इस पाठक स्वयं समझ सकते हैं । यदि शिवका- 


; मुक्ति अथवा कल्याणका--दूसरा कोई उपाय नहीं 
। ( हथ नहीं 
॥| डक ' है-सम्यग्दशनादिक भी नहीं-तब सममरमें नहीं 
पृथ्यताकों प्राप्त हुआ है, उसीकी मैं इस तरह अब- ' 


आता कि इसग्रंथके उपासक मुनिजन भी क्यों व्यथके 
तप, जप. ध्यान, संयम और उपवासादिका कष्ठ 


, उठा रहे हैं ! उन्हें तो सब कुछ छोड़ छाड़कर एक 
म्मेदशि शः न 

दा मात्र सम्मद्शिखरका दशनही करते रहना चाहिये ! 

सी ठाठोंके साथ मौजमज़ा उड़ाना है, ध्यानादिके ' 


(४ ) मंथमें, सम्भेदशिखरके दशनमाहास्म्यका 
बशन करते हुए, एक स्छोक निम्न प्रकारस दिया है, 
जिसमें राजा श्रेशिकको सम्वोधन करते हुए कहा ' 
है कि 'इस (पाँचवें ) कालमें मानबतोंके लिये 
सम्मेदशिखरके ( उसके दशनके ) सिवाय शिवका- । 
' हाजाता है । बहुतबड़े विशेष ज्ञानी दी जीवोंके इस 


मुक्तिका-दूसरा और कोई उपाय नहीं है:-- 
अस्मिनकाऊे नराणो च मतो भो सगधाधिप । 
श्र।सच्छिखरसस्से दाज़ान्योपायः शिवस्य वे ॥ २६ ॥ 
यह कथन जैनसिद्धान्तोंके बिलकुल विरुद्ध है 

क्योंकि तत्त्वाथंसूत्रादि सभी प्राचीन जैनप्रन्थोंमें 

जो पंच्मकालके मलजुष्योंके लियेही लखेगये हैं 


| 


मबश्यत्वक्ो अपूबे कसौटी ! 

(५ ) कोई जीस शव्य है या अभव्य, इसका 
पहचानना बड़ाही मुशकिल काम है; क्योंकि कभी 
ऋभी कोई जीव प्रकटरूपमें ऊचदर्जके आचारका 
पालन करते हुए भो अन्तरंगमें सम्यक्त्वकी योग्यता 
न रखनेके क्रारण अभव्य होता है और दूसरा महा 
पापाचारमें लिप्त रहने पर भी आत्मामें सम्यक्‍त्वके 
व्यक्त होनकी योग्यता को रखनेके कारण भव्य क- 


भेदकों पहचान सकते हैं। परन्तु पाठकोंको यह्‌ 


' जान कर बढ़ा द्वी कौतुक दोगा कि इस पअन्यमें उप 


सब जीबोंको 'भव्य'ं बतलादिया गया है जो सम्मेद 
शिखर पर स्थित हों अथवा जिन्हें उसका दशेन 
होसफे, चाहे वे भील-चाण्डाल-स्लेच्छादि मनुष्य 


२२ ] 





स्िटः 
घनस्पति आदि किसी भी पयायमें क्यों न हों-और 
साथही यहभी लिखदिया है कि वहाँ अभव्य जीवों 
की उत्पत्ति ही नहीं होती और न अभव्योंको उच्त 
गिरिगज का दशन ही प्राप्त होता है ! यथा:--- 
“यत्र्या सकलाजीवाः सिंहसपदिका नराः । 
भष्याः स्युः इतरेपां च उत्पत्तिनेंव तन्न वे ॥२८॥* 
“कौ तदहशनेनेव तरिव्यन्ति घना जनाः | 
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भब्यराशि समुस्पन्षा नो3भ्याः तस्थ दर्शकाः ॥३३।| ' 
पाठक न ! देखा, भव्यत्वकी यह कैसी अप ' 
कसौटी बतलाई गई है ! बड़े बड़े सिद्धान्तशाञ्रों 
का मथन करने परभी आपको ऐसे गृह रहस्यका | 


पता न चला होगा !! यह सब भट्ठटारकीय-शासन 
की महिमा है, जिसके प्रतापस ऐसे गुप्र तत्त्व प्रका 


शर्में आए हैं !!! इन यात्राओंके द्वारा भट्टारकों तथा 
उनके आश्रित पंडपुजारियोंका वड़ाही स्वार्थ सधता 


था-तीथ्थम्धान महन्तोंकी गहियाँ वन गये थे-- 


इसीसे लोगोंको यात्राकी प्रेरणा करनेके लिये उन्होंने , 
गंगा यमुना दे हिन्दूती थॉके माहात्म्यकी तरह कितनेद्दी : 


माहास्म्य बना डाले हैं। इनमें वास्तविकता बहुत कम 
पाई जाती हँ-अनिशयोक्तियाँ भरी हुई हैं। सम्मदशि- 


खगक साहएम्यादि-विषयमम जोकुछ विस्तारके साथ ' 
इस पंथ कहा गया है उसकी पूरी जाँच और आ- : 
लाचनाका प्रकट करनेके लिय एक अच्छा खासा ग्रंथ ' 
लिग्वा जासकता है। मातम होता हैं, आचाय शांति- 


सागरजीका जो विशालसंघ सम्मेदशिखरकी यात्राकों 


कुछ व पहल निकला था वह प्रायः इस प्रंथमें दी - 


हुई बड़ी यात्राविधिकों सामने रस्वकरही निकला था 


ओऔरर उसके द्वारा संघपति सेठजीको अ्रगलेही जन्म ह 
भै मुक्तिको प्राप्तिका सर्टिफिकेट मिलगया है £। आ- : 


£ दल्यादि शुभविधिना सो वन्दितः सन्‌ दिलोगे 
हि भवे त॑ पुरुष अाक्षसुख दातु क्षमः |  नाप्र संशय: 
इस प्रतकयफे खनुसार । 





की 
अनजबत्‌ 
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कीड़े मकोड़े आदि श्षुद्र जन्तु और 
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श्रये नहीं जो भात्री निश्चित सिद्धों (तीथ्थक्रों) की 
तरह उनकी अभीसे पूजा प्रारम्भ हं.जाय !! अब बे 
! चवच्छन्द हैं चाहे जो करें !!! 

।. सम्यग्दशनक' विचित्र लक्षण । 

( ६ ) इस पंधमें, तरहपंथियोंसे भगवानकी 
' भड़पके समय, सम्यरदर्शन अथवा सम्यम्टष्टिका 
जो लक्षण दिया है वह इस प्रकार है:-- 

... सम्यच्ध्प्रेरिद लक्ष् यदुक्तः ग्रन्थकारक । 
वाक्य तदेव मान्य स्पात ग्रन्थवाक्‍्प न ऊूघथत ६१७ 


अथ्थानू-प्रथकारोने ( प्रंथोंमें ) जो भी वाक्य 
| कहा है उसही मान्य करना और प्रंधके किसी 
! बाक्यका उल्लंघन नहीं करना. सम्यग्द्शनका लक्षण 
' है--जिसकी एसी मान्यता अथवा श्रद्धा हो बह 
सम्यस्टष्टि है *। 

जिन पाठकों न जैनधमके प्राचीन प्रंथोंका अ- 
। ध्ययन किया है, श्रथवा कमसे कम तत्त्वाथसूत्र, 
रज्नकरण्डश्रावकाचार और पंचाश्यायी जैसे अंथाको 
ही देखा है उन्हें यह बतलानकी ज़रूरत नहीं कि 
यह लक्षण कितना विचित्र और विलक्षण है । वे 
सहजहीमें समझ सकते हैं कि इसमें सर्माचीन 
लक्षणके अंगरूप न तो तत्त्वाथश्रद्धानका झोई 
उल्लेख है, न परमार्थ आप्त-आगम-गुरुके त्रिमू- 
ढतादिरहित और अष्टअंगसहिल श्रद्धानका ही 
कहीं दशन है, न स्वानुभूतिका कुछ पता है, और 
न प्रशमसंवंगादि गुणोंकाही कोई चिन्ह दिखाई 
पड़ता है ! सच पृछिय तो यह लक्षण बढ़ाही रह- 
: स्थमय है, जाली सिक्कोंकी चलानकी मनाबृत्तिष्टी 
इसकी तहमें काम करतीहई नज़र आती है, और 
इसलिये इस भद्वारकीय शासनके प्रचारका मूल- 


& सम्यस्दष्ट' क्ाष्द सम्यग्दशन और रूभ्यग्दशन- 
वान्‌ दोनोंके अथमें आताहै । इसीसे मृरूमें प्रयुक्त हुए 
इस दाध्दका अर्थ यहाँ उससे रूपले किलो गयाई । 


ला० ९१ दिस्सस्वर १९२२ ] 








मंत्र सममना चाहिये । इसी पर्देकी ओटमें भद्टारक 
लोग और उनके अलुयायीजन सब कुछ करना 
चाहत हैं । प्राचीन ग्रथोंमें श्रपनी इष्टिसिद्धिदो लिये 
चाहे जो कुडु मिला दियाजाय और चाहे जिन 
बातोंको चलानेके लिये प्राचीन ऋषियों अथवा 
तीथे ऊरोंके नामपर नये ग्रंथोंका निर्माण करदियां 
जाय; परन्तु उसमें काईभी “चूँचरा' अथवा आपत्ति 
न करे--विना परीक्षा ओर बिना तत्वकी जाँच 
कियेही सत्र लोग उन बातोक्ों आगमकथितके रूप 
में आँख मीचकर मानलवबें, इसी मन्तव्यकी रक्ताके 
लिये बिना किसी विशेषणके सामान्यरूपसे ग्रंथ- 
कार, प्रंथ और वाक्य शब्दोंका प्रयोग करके सम्य- 
ग्द्शन अथवा सम्यस्द्रष्टिक लक्षणका यह बिचित्र 
कोट तय्यार किया गया है !! अन्यथा इसमें कुछ 
भी सार नहीं हैं | म्रंथकारंमें अच्छे बुरे, योग्य 
अयोग्य सभी प्रकारके प्रंथकार होते ह्ैं-उनमें आचा- 
थे, भद्गा रक, गृहस्थ और उस्तुत ग्रंथकार तथा त्रिवरणी- 
चारंकि कर्ताओं जैसे धूतभी शामिल हैं. और प्रं- 
थोंमें भी अनेक झारणोंके वश सच्ची भूठी सभी 
प्रकारकी बातें लिखी जासकती हैं और लिग्दी गई 


हैं। फिर तिना परीक्षा और समन्‍्यकी जाँच किये ' 


महज ग्रन्थवाक््य हें मसे ही किसी बात को कैसे 
मान्य दिया जासकता है ? यदि योंही मान्य किया 
जाय तो फिर सम्यक-मिथ्याका विवेकही कया रह 
सकता है ? और बिना उसके सम्यस्हष्टि--मिथ्या 
दृष्टिका भेदभो कैसे बन सकता हैं ? अतः यह सब 
भट्टारकीय मायाजाल और उनकी लोलाका दुष्प- 
रिणाम हैं! और उसीने ऐसे बहुतसे भूठे तथा 


जाली प्रंथोंको जन्म दिया है,जिनमें अनेक त्रिवणो- 


चार, श्रावकाचार, संहिताशासत्र और चचोसागर जैसे 

प्रन्थ भी शामेल हैं. और जिनमेसे कितनोंहीकी 
पर्ाज्ञा होकर उनका स्पष्ट भूठ तथा जालीपन पब- 
लिकके सामने आचुका है! 


सू्यप्रकाक्ष परीक्षा 


यहाँ पर में इतना और भी बतला देना चाहता 
| हूँ कि अनुवादक महाशयने उत्तर्छोकका अथ देते 
| हुए लिखा है कि--“सम्यग्हष्टीका यही एक लक्षण 
: है कि जिसको जिनेन्द्र के आगमका श्रद्धान है।” 
। अथात्‌ आपने “यदुस्‍कत प्रन्थकारकैः वाक्य तदेव 
, मान्य स्थात'!ं का अथ “जिसको श्री जिनन्द्रके आ- 
| गमका श्रद्धान है” ऐसा किया है ! और इसतरह 
: अस्तुत म्रन्थकी स्पष्ट बात पर कुछ पदों डालते हुए 
, हिन्दी पाठकोंकी आँखोंमें घूल डालनेका यत्न किया 
: है ! मूलमें 'श्रीजिनेन्द्र देव! और उनके “आयम' 
: का नामोछेख तकभी नहीं है, बल्कि सामान्यखूपसे 
: बहुबचनान्त 'प्रन्थकारके:' पदके साथ “यदुक्त'! पद 
| का प्रयोग करके सभी ग्रन्थकारोंके कथनका समावेश 
! किया गया है। अतः यह सत्र भट्ारकीय शासनके 
; अनुयायी और उसे प्रचार देनेके उत्कट इच्छुक 
' आअनुवादक महाशय ( बते० क्षुल्कक श्ञानसागरजी ) 
। की निरंकुशता है! और उनकी ऐसी निरक्रुशताश्रों 
: से यह सारा प्रन्थ भरा पड़ा है !! (क्रमशः) 


था के किए 3040 य ८8%: 7 जज दर 
' दि० जैनपरिषद्का आगामी अधिवेशन | 
ता० ३२०, ३१ दिसम्बरका महारनपुरमें होने 
, ब ला है | सभापतिका आसन समाजके सुप्रसिद्ध 
भ्रीमान्‌ धीमान रायबहादुर साहु जुगमंदरदासजी 
' ग्रहण करेंगे। सहारनपुर दिगम्बर जैनसमाज धमेके 
! रहस्यसे जानकार है व धार्मिक कार्योंमें खुब रुचि र- 
खती है। आज जैनसमाजमें कतिपय पंडितों व साधु- 
बेषियों द्वारा चर्चासागर, त्रिवशोचार, सूर्यप्रकाश, 
दानविचार आदि निरृष्ट प्रंथोंका खुहमखुल्ा श्रचार 
हो रहा है और इस तरह जिनवाणी व जैनवर्मकों 
कलझ्लित करनेकी जघन्य चेष्टा की जा रही है । कई 
भ्रष्टाचारी, साधुवेष धारण कर मनमाना दुरशाचार 
कर रहे हैं। सहारनपुर अधिवेशनमें इनका उचित 


प्रतिकार किया जाना चाहिये । “--भ्मग्रेमी । 


| 
॥ 
! 


। 
। 









[ बर्ष ८ अह्डु ३ 


( श्रीमान्‌ ५० नाथूरामजी प्रेमीकी घर्मपत्लीकी झत्यु पर उनके पुत्रका 'उच्छास ) 


घर कौनसा बसा, जो वीरा न हो गया । 
गुल कौनसा हँसा कि परेशों न हो गया ॥ 


तारीख २२ अफक्टूबरकी भयंकर रात्रि थी । मेरी माता . 


समरणदय्यापर पड़ी थीं। आसपास सभी कुंटम्बी और 
स्तेहीलोग खट्टे थे । भाज सुबहसे ही सब उनके जीवनसे 
निराश होगये थे, परन्तु फिर भी साँस तत्र तक आस' 
की नीत्तिसे सबही उनको बचानेकी कोशिज्ञ कर रहे थे । 
शास हुई--ररात्रि हुईं, आशा बिखरने लगी । अब प्रशन 


केवल समयका रह गया | दवाओंके बछपर श्वास टिकाने । हि मर ॥' ही 
की मिष्फलता स्पष्ट होने लगी । बुखार १०६ डिग्री । एक... दया ?_ बेचारी नासमझ बच्चीको जैसे लैसे कहीं भेजा । 


घंठा, वो घंटा, तीन घटा । हाथपेर ठडे हो चले । इज़ार 
प्रयन्ष करमे पर भी गर्मी न आईं । पिताजी क्षण क्षणर्म 
रो पड़ते हैं । उन्हें संभालना कठिन होउठता है । पुरानी 
धातें स्टृतिपटल पर घृम जाती हैं। माताजीकी स्मृति पहले 
ही नष्ट होचुकी थी, मस्तिष्क भ्रमित था। बोल भी बन्द * 
होचुका था | हाय ! कुछ कह भी नहीं पाई । अब तो-- 


शून्यसे लिपट रही है आश 


बिखरता जाता है विश्वास । 

बस अन्तिम श्वास | हृदयकी धदुकन बन्द | एक 
हिचकी, धस खत्म । पिताजी गिर पड़े और रो पढ़े । 
और मैं अपने हृदयकों थामे हुए उसे कतंव्यके बन्धनसे , 
जकड रहा था । हाय, निप्ठुर आँखोंमें एक भी शाँसू न | 
था । पिताजीको मैंने किसों तरह संभाला | “तुम इतने 
पण्डित और ज्ञानवान्‌ होकर यों बच्चों सरीखे रोते हो ! ' 
छोग क्या कट्ठेंगे | निष्ठुर लड्जे, तू मर क्‍यों नहीं गई ? 
पीड़ित आस्माकों क्‍या तू रोने भी न देगी ? परन्तु करता | 


क्या ? इन्हीं शुष्क और द्वदयहीन झब्दोंमे पितताीकों |. 
सम्रज्ञाथ/ और प्रार्थना की 'भगवन्‌ , यदि नू है तो मेरे | 


' न जाईं। लण्जा भी न सरी, न मरी । आखिर अन्य जान 


पहिचानके लछोगोंकी छज्जाने ही आऑँसुओंके बेगकों शांत्त 
किया । परन्तु वेग फिर फिर छठताह । हृदय ज़ोरेंसे घ- 
डुक रहाहै । शरीरकी नस नस धड़क रही है । मानों सर 
से लगा कर पाँव तक सारा शरीर ही एक बुहत्‌ हृदय- 
पिण्ड हो रहा है । 

जैसे तैसे सुचह हुआ । टेलीफ़ोनसे मित्रों और सम्ध- 
न्थियोंको सुचना दी । छोटो बच्ची नीमा# उठी । उससे 
कहा कि 'नीमा, सेरी माँ तो मर गईं । त्रह्व कहने रूगी- 
“नहीं मरी, वे तो सो रही हैं । पलगपरसे नीचे क्यों डाल 


मृतदेहको उठाकर स्मशान छेचछ । छोर पिताजीको बातों 


| में बहला रहे हैं । निष्दुर समाज, व्‌ कितना स्वार्थी है ! वू 


क्या जाने कया होगया ? स्काॉकी देवी आई थी, चली गई। 
रत्न खो जाता है, खोनेवाला रोता है, छोग हंसते हैं । 
खोनेबाला रोशनी छेकर हूँढता है; छोग जाते जाते पेरकी 
घूलसे उसे और ढक देते हैं । ऐ समाज, तुझे शर्म नहीं 
भाती, जो बड़ा तल्वशानी बनता है और खुद न समस्त, 
समझ्नानेका ढोंग करता है--अनधिकार चेष्टा करताहे । 
ढकड्डियोंका हेर किया । देह रक्खी । आग रूगा दी। 
प्यारसे जिसका छालन हुआ था, प्रेम से पोषण हुआ था 
और भक्तिसे जिसकी पूजा हुईं थी, वही देह जल कर 


; भस्म हो गई । मैंने अपने आप कहा--- 


“अयि मधुकारे कल्पने । 
उसकी शोध बतादे मुझे कहीं, 
हृदयासन दूँगा तुके-पर हाय यह क्‍या 
वत्तस्थलमें हृदय नहीं ! 


> है हर 





9 मरे काकाकी लड़की जिसे उसकी माता एक वर्षकीही 


इन झुष्क दाष्दोंकी भी सारवान्‌ कर देना और पिताजी | छोड़कर मर गई थी और जिसे मेरी माताने अपनी शड़कीके 
को सास्ख्ना देना | पर हाय, उन झब्दोंमे शक्ति न आईं, | तुस्य पाला था । वह इन्हें मा है समझती थी । 


ता» १ दिसम्बर १९३२ | 


उस स्वर्गीय आत्माकी मैं एक जीवन-रेखा खींचने 
बेठा हूँ | पर यह कितना कठिन कामहै, इसे सब नहीं 
जान सकते | फिर भी लिखना तो है ही | क्‍या तुझसे , 
इतनाभी न होगा कि तू अपनी माताकों इतनीसी प्रष्पां- 
जलि भी चढ़ा सके ? नहीं ऐसा न होगा; मैं पुष्पांजलि 
चढ़ाऊँगा अवश्य । भलेही हाथ कॉर्प, अश्र॒की धारा बह 
निकले । प्राथना यही है, यह अज्लछि उन्हें स्वीकृत हों, 
यथास्थान पहुँच जाय, कॉपते हुए हाथ इसे गिरा न दें । 
ज् 


८ ५ 


मेरे पिता, जेनसमाजके पुराने सेवक पूज्यवर नाथू- 
रामजी प्रेमीको सेंकड़ों आदमी जानते हैं, परन्तु मेरी माता 
को कितने जानते हैं ) उन्‍्दोंने अपने आपको पिलाजीमें 


लीन करदिया था । उनका व्यक्तित्त कोई स्वतंत्र व्यक्तित्व . 


नही था । गृहन्थका ज॑वन मानो रणितकी दो संख्याओं 


का गुणनफल है । कौन संख्या कितनी बड़ी थी, इसका ' 


अनुमान केबल गृणनफल देस्नेसे नहीं मारूस होसकता । 


नेधो+ियनके अलापमें उसकी पृत्रपत्नी सहारानी जो- . 


सेफाहनका किनना हाथ था, यह कुछ थोड़ेसे ही आदी 
जान गकते हैं । बतमान रूसके पिता लेनिनके प्रत्तापके 
प्रकाशर्म उप पत्नी कुप्सकायाका प्रताप जे। कि उसकी 
स्गाउणला धका मल कारण थी, छिप जाता है । पाँच पोँच 
:/ ४ शूय७ सद़प्ते और मरते देखकर कमज़ोर दिल 
- “पकक्‍सकों अपने सिद्धान्तपर दृढ़ रखनेथाली 
अल्यरा देनेबालो उसकी घर्पपत्रीको, जिसने अच्यत 
वन्शानकी होते हुएमी दारिद्रवका पातिबत लिया 
पैन जानता है ? कालमाक्संका नाम जगदब्यापी हों 

$ पर उसकी पत्नाको जाननेवाल कितने मिलेंगे १ 
मेरी मातासे जो लोग परिचित हैं वे जानते हैं कि 


जो भी कुछ पिताजी कर सके उसमें उनका कितना सुक , 


| 
हस्सा था । 


मध्यप्रान्तर्मे सागर ज़िलेके गौरक्षामरके पास सर- 
खेरा आममें उस ग्रामकेएक भसात्र जनकुटुस्बमें उनका 
जम्म हुआ । उनके पिता वैद्य थे और उनका नाम आस- 
पासके गोंबोंमें काफी प्रसिद्ध था । उनके जन्‍्मके सम्बन्धर्मे 
एक जिशिन्न ब्रात यह हुईं कि उन्हें जन्मसे डी अपने 





' पूव जन्मका स्मरण था | उस ग्राममें अधिकांश बस्ती 
दाँगी नामक क्षत्रिय जातिके छोगोंकी है, जो अपने खेती 
किसानीके धन्धेके कारण हीन समझी जाने लगी है। 
मेरी माता पूव॑जन्ममें उसी ग्रामके एक दोँगी नम्बरदार 
की अत्यन्त रूपचर्ता पुत्री थीं जिनका विवाहसम्बन्ध 
कुछ दूरके एक बे जमींदारके यहाँ हुआ था । वे इतनी 
कोमल थीं कि विवाहके थोड़ी दिन बाद एक साथा- 
रण बिच्छूके काटनेसे ही मर गई और अपने मायकेके 
इस जन कुटुम्बमें अवतरित हुईं । क्षपने पूर्दज ऊूमें जहाँ 
जैसे रही थी, जहाँ उन्होंने जो चीज़ें गाइकर रखी थीं, 
वे सत्र बातें अपनी ४-७ वर्षकी उम्रमें उन्होंने आम- 
वासियोंको बनत्टा दीं। बचपनसे ही वे अपने धरमें नहीं 
' रहती थी और अपने पृत्रजन्मके मातापिताके घरमें चली 
' जाती थीं, वही खेछती थी, खाती थीं और रहती थीं । 
' हर घार इनकी साताकों वहाँ से ज़बरदस्ती पकड़कर 
, छाना पड़ता था। वे अपनी माताखे बस्तीके अन्य छोर्गों 
के समान 'मोदन' & ही कहती थीं और मातारूपमें उन्हें 
स्वीकार नहीं करती थी । उन्हें अपनेको दोँगी क्षत्रिय 
, कहलाना विज्लेप पसन्द था, मोदी या बनिया नाम 
उन. पसन्द नहीं था। क्षत्रियल्वकी आन उन्हें ज़िन्दगी 
भर बनी रही और यह गृण ऐसा था कि जो साधारण 
' चैब्यकुछोंम नहीं पाया जाता । 
बयफनमें वे अत्यन्त तेजस्वी थीं। उन्हें लड॒कोंकेसे 
घख पहिनना किशेंप पसन्‍द था और लड़कोंके साथ ही 
वे विशेष खेली भी थीं | खेलनेमें, दौड़में, ऊँचे ऊँचे टीसे 
परसे कुदनेमें तथा भन्‍य रूथ साहसके कार्यो थे बस्ती 
के छड़कोंस सर प्रथम रहती थीं। यह उसी समयका 
बनाया शरीर था जो बादकी बीमारियों, कष्टों, खिन्‍्ताओं 
£ का सामना दृतताले कर सका । 


इनके जन्मके कुछ ही दिन बाद इनके पिताकी 
, झत्यु हो चुकी थी। धरमें अत्यन्त दरिद्रता थी और सारे 
ह कुटु भव के स्वभाव में लत्यन्त उदारता । घर में पूरा खाने 
: को भले ही न हो परन्तु कोई भी भिक्षुक द्वारसे खाली 
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॥क्‍ 
। स्त्रियोकों 'मोदन' कहनेका रिवाज है । 
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हाथ न लौरता । जब तक उनके पिता जीते रहे, तबतक | हों, परन्तु आत्माकी विजुदताके कारण इसका थे प्रध्यक्ष 
उनकी माँने अड्जौसियों, पड़ौसियों, रिश्तेदारों, याचरक्ों । अनुभव करती थीं। दुःखों और कटष्ठोंको तो वे मानो नि- 
आदिको शक्तिसे अधिक दिया | इस कारण द्रब्यभी घरमें | मंत्रण देती फिरती थीं। उन्हींमें उन्हें एक विचित्र अकारका 
अधिक न जुट सका | और फिर पुराने ज़मानेक्ी चै गगीरी | मज़ा आता था । जब कोई उनसे उनकी सार:की कठो- 
में मिलता ही क्या था रुपया और नारियलूकी सेंट सथा , रताफी बात कहता, तो वे दंसकर जवाब देती कि भुझसे 


स्यौहार वगेरहके समय सीधा, विवादादिमें धीके डब्बेही 
वैद्योंडी उस ज़मानेसें फीस थी । 


हाँ, तो फिर उनके पिताकी झूत्युके बाद घरका सारा 
बोझा इनकी माँ और इनके कमउम्र भाई पर पा । 
बेचारी दिन भर नौन गुड़ आदि चीज़ें येचती, जगह ज- 


गहके बाजार करती और दूसरे दिनके लिए चार छः पेसे , 


कमा छाती | बेटी बिवारी दिन भर घर रद्दती, खेलती 
और सुबह शाम रोटी बनाकर रखती थी । 

जय उद्न कुछ बड़ी हुईं तो माँ और भाई को शादी 
की फ़िक्र हुईं | कुछ धनी बुड्डोंने दाँत लगाये, पर उन्हें 


कामयाबी हॉसिल न हुईं। जो सच्चे कुछवान हैं वे कितने ' 
ही ग़रीब क्यों न हो जाये, अधर्साचरण नहीं कर सकते । ' 


आख़िर दो जगह लड़के पसनर॒ आये । हन दोमेंसे एक 
मेरे पिता थे, जिनसे अन्तर्मे सम्बन्ध हुआ; परन्तु उस 
समय उनके चान्स बहुत सन्‍्द थे । मेरी नानी अपनी 
लडकीको इतनी दूर--अम्बाईमें देनेके पक्षमें न र्थी। 


दूसरी जगह गौरप्तामरमें सगाई पक्की होगई परन्तु एक ; 


बुरी दिल्लगी करनेके कारण उनके भाईका मन उस तरफ 
से बहुत ही नाराज़ हो गया | नानी बहुत कोशिदा करने 
परभी अपने क्ुद्ध बेटेको न मना सकी और बेटेके आग्रह 
से उन्हें दूर देश ही अपनी लड़की सौंपनी पड़ी । 

शादी होनेके पहिलेसे ही मेरी माँ ने सुन रखा था 
कि उनकी भावी सास अस्यन्त कठोर स्वभाषझी हैं । परन्तु 
उन्होंने कभी इस बातकी पर्वांह न की । वे उन छोगमेंसे 
थीं जिन्हें झक्तिसे बाहर परिश्रम करनेमें भी मज़ा आता 
है, जो कर्मेंभी एक प्रकारके आतन्दका अनुभव करते हैं 
सुख और दुःख मूलमें पुकह्ी हैं .दं,नोंका उत्पत्तिस्थान एकही 
है। सनकी अनुकूछता या प्रतिकूलताके अनुसार गुदयुदी, 
सोचना, काटना, मारना, दुःख और सुख दोनोंकी ही 
डस्पत्तिके कारण होते हैं । यह तत्वक्ञान शायद वे न जानती 


, वे भविफ कामही छेंगो, और क्या करेंगी १ 
|... प्नत्रियत्वकी आन, कष्टसहिष्णुता और स्थभावकी 
| उग्मता ने मिलकर पक विचित्र स्वभायकी साष्टकी थी। 


आवक है 
! मेरे पिता अत्यन्त मातुभक्त थे अर उनकी माता कितनी 


; भी कठोरताका व्यवहार क्यों न करें. उसके दिरुद््म +री 
' मातारा पुरु भी झाबर न सुन सकते थे। ऐसी परिस्थिति 
में उनही स्वाभाविक उग्मता, आत्मपीडन, देहद्सन और 
संयमके रूपमें मार्गान्‍्तरत होगई । एक बारका द्वाछ है 
कि उनकी जंधों और गुदाप्रद्रेशमें ूूड़े <ढे फोड़े हुए थे, 
। फिर भी अपने कष्टका हाल उन्होंने किप्रीसे नही +हा और 
' वे दो घन्टे तक बैठकर चक्की पिसवाती रहीं, जिसके अंत 
। में उनके कपड़े खून और पीजस्ले रू थपथ हां गये थे । 
तस्वज्ञोका यह कथन यदि सत्य है कि आत्माकी 
निर्मछता या महानता अर्थात्‌ कम्तमलकी लघुताकी परीक्षा 
इसबातसे होती है कि वह व्यक्ति फिस परिमाणमें ब्रह्माण्ड 
के समस्त जीवोंसे अपनी एकता अनुभव करता है, तो 
अवदय ये महान्‌ थीं। वूसरेके दुःखसे दुखी, और दूसरेके 
सुखसे सुखी होना, दूसरेके सुखदुःखकों अपने आपमें 
। अनुभव करना ही इसबातकी चरम परीक्षा है। चाहे कोई 
' सम्बन्धी हो या दूरका, उसका दुःस्र उन्हें दुसुखी करने, 
। डसका रोना उन्हें रुलाने, उसका हँसना उन्हें दंसानेके 
। लिये काफ़ी था ।' अनेक व्यक्तियोंके कारण उन्हें अपने 
। 


: जीवनमें बहुत ही कष्ट झेलने पढ़े । डन कष्टोको वे कभी 
। भूलीं भी नहीं, परन्तु बदलकी दृच्छा उन्हें कभा पैदा न 
| हुईं, दमेशा उन्दोंने उनका भछाईी विंचारा और कष्ट प- . 
| डने पर भरसक सहायता ही दी । 

॥ लेवा एक ऐसा घर माना गया है जो कि बडे बड़े 
| महात्माओं के लिए भी दुर्गम है। उनके जीवनमें सेवा 
भावका ऐस।; विचित्न मेल हुआ था कि वष्ट उनका दूसरा 
| जीवन ही हो गई थी । यदि उनमें से सेवा घटादी जाती 
| तो उनका पहिचानना मुश्किक होजाता । पिसाजीके जी- 
। वनका एक बहुत बढ़ा हिस्सा क्षेमारियोर्मे ही भ्यत्तीत हुआ 
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ः 
है | और वे बीमारियाँ ऐसी वैसी नहीं। सात आठ दफ़ा 
संधिवात, दो वार दुष्ट फुम्फुपसनिपात ( )0प्रौ))8 
ए/6प्राए079)वीन चार दफ़ा तीघ्र खासरो प और कई । 
बारकी भयान खाँसी । डॉक्टरों और बैश्ोंको हमेशा ही 
संजूर करना पड़ा कि रोगी केवल सेवासुश्रपाले ही बचा 
है, दवाका असर तो नाम मात्र ही हुआ । इन बीसारियों | 
जिन छोगोंने उनको परिचर्या करते देखा है, वे ही जानते | 
हैं कि वे क्या थी ? 

सहसे बड़ा गृण जो उनमें था और जो उन्हें जन्मसे 
ही प्रात * आ था, पविन्नदा या सर्तीत्वकाब्था । इसफझश | 
उन्हें सनियान स॑ः था। सौरवण जीर स्वाभाविक सौन्य पके 
कारण दे एक समय शम्यज्त पाझपक थीं । परन्यु साथ 
में हूतगे उतर भौीए तएर्स्स, थी थीं कि क्रिसीको सामने । 


हे 


ता+गईीि (| $ नदी होली थीं । छिरनी कुछ शता- 


नस पीठर्पठे ताज शिफागा और अड्ोस पद्केसकी स्त्रियों 


६ आन 


का ०75 कम ५ । 
को मोटर ४ी लैर आदि प्रतोभनसे बटत कछ फ्रैंसाया भी; 
परनपु कै भर ऋ्ल्त भो्ी जोर गैवार होनेपर भी उच 
के हथ ने लापकी । ट्नघानाओं से उनही प्रतिष्ठा स- 
जात॑य समझा दयें कार्जी अदु गई । >नका सतीस्वका नेज 
ऐपा था फ्री तथा जाब पहिचानकी सभी | 
स्त्ित्रों उन ते हा सा दबसी थीं । । 

उनमें जौर भी एम बहा गुट था जो विरऊ ख्तियोर्म 
ही पाया जाता दै था पासबतछ्या था । परातियत 
$ 
| 
| 
। 





जाए पर 


ऐ। वह 
का सयखव पायओे बरसे या कार्यम सहायक होनेफा है । 
जो भी एय पिलार्ज ने जारमस्भ फ्िया, उसमें हमेशा उनकी 
सहानुभू व छोर सतप्रता रही । फिसी भी काममें कभी 
बे क्षपने पलिकी इृथ्टाके विरुद्ध नहीं हद । पिताजीके | 
«& अमहसे उनके दिजातीय भिन्नों तकक्रो अपने घरमें अपने | 
बौफेमें स॒र्गासे जिमाया । 

हिन्दूसभ्यतामें जतिथिमत्कारकों जो सहच्त्रकास्थान 
प्राप्त है, चह शायद ही किसी अन्य सम्यतामें हो । मेरी 
ह्वर्गीया माँ से यह गुण कूट कूटकर भरा हुआ था । ग़रीब 
से रारीब अतिथ भी यदि घरपर आता था, तो भी उसे 
कमसे कम पुड़ियाँ अवध्य खानेक्ो मिलती्थी । ठुदऊखण्ड 
प्रान्स्मे क्तिथिका सस्कार गरीब घरे.में भी पूरी खिलाकर 
किया जाता है। पिताजीने 'रोटी बनाम पूडी' नामक छेख 


। मात्र था | शरीर ख 


भी लिखा और उन्हें समझाया भी; परन्तु अतिथिके आने 
पर पूड़ी बनाना उन्होंने कभी बन्द्र न किया। मूर्ख अति- 


। थियोंकी प्रसन्नताऊे लिए यथपि यह ठीक भी था, परन्तु 


मूख और समझक्षदार का भेद करना उन्होंने नहीं सीखा 
था । वहाँ तो अभेद भाव था । 

जीवनके पिछले वर्षोर्मे उन्हें दो बढ़े घ्क छगे । उनके 
जीवनका अन्त पिछले धघक्षेमें ही हो जाना चाहिए था 
पर न जाने कैसे क्रिसके भागयसे वे कुछ सहीने और जीती 
रहीं । परन्तु हाय, बह जीना जीना नहीं था केवछ अस्तित्व 
ण्झुशर होगया था और उसमे रहनेवाली 
जात्सा मानों अपने पूपसणकी शॉकी--छायार॒प रह गयी 
थी । चिस्ता, शोक और उद्भेंगोके अतिशय प्रवाहोंने सारे 
शरीरकी नाड़ियोंकों नश्ननजकर तोड़सा दिया था। 

उन्टोंने अपने भाई के दरुझौते पुत्र टयाचन्दकों पट़ामे 


| के लिए अपने पाथ ठुछाकर रखता था। एक दिन यम्बई 


में स्कूलके सामने ही बह ट्राशके नीचे शारया धो अस्प- 
तालमें उसकी स्चु होगई । भाईका हक, सा पुत्र, और 
आगे होने की कोई आशा नी | इस ८र ६२ रूव्युके 
निमित्त कारण हम लोग । शाई और भौणाईदो तो शा- 
यद उतना दुःख न हुआ हो, परन्तु उनपर तो मानों दक्ष 


| ही गिर पड़ा । उस समय हम छोगोने रस छलका हाछ 


बहुत कुछ छिपाने दो कोशिश की परन्तु उसका ज्ञान तो 
उन्हें सत्य होनेके पटछ ही हो चुका था | कह सन पहके 
सेही उनके निर्मल सानस गर आगामी घटचाका परसिधिस्ब 
पट रहा था और वे अत्यन्य विन्तित थीं उनकी चिन्ता 
को हम लोग केबछ अम कहकर इसीएे उड्डादत थे । परतु 
उन्हें अपने आपामी घव्नासोंके आभास पर पूरा विश्वास 
होता था । यदि वे कहीं बाहर या देशमें हैं, तो पिताजी 
की बीमारी आदिका हाल उन्हें वहीं छठ बैठे आभाशित हो 
जाता और वहाँसे व शघ्र पत्रके बिना ही आजातती थीं । 
इस घटनाके बाद उनके जीवनमें आनन्द नामक 
तरव नहीं रहा | उनका जीवन सानों आँधी और तूफान 
में अधटूदे जहाज़का सा झोगमा । इसके कुछ बर्ष बाव, 
अबसे छः महीने पहिले, एकाएक उनके भाईकी भी रृत्यु 
होगई | उनका कोमल अतःबरण इस दूसरे धक्षझा न 
सह सकता था और इससे अत्यन्त जजरहों गया। कुछही 


ग्श्ट ] 


क्षैनजगत्‌ 
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याहित्य और टड्रातिहास । 


[ लेखक--श्रीमान्‌ पं० नाथूरामजी भ्रेमी ] 


( ७) 
सम्राट चन्द्रगत और विधवा-विवाह 
गुप्ततशके सुप्रसिद्ध सम्नाद चन्द्रगुत्के विषयमें,जिनका 


समय ईसाकी चौथी शवाद्दिका अन्तिम पाद है, एक नई , 


बातका पता छगा है | ये सम्रटट समुद्गगुसके उत्तराधि- 
कारी थे | इनके वड़े भाईका नाम रासगुप्त था । चन्द्रयुप्त 
श्रहुत ही योग्य और वीर थे, इस कारण समुद्रगुप्ने इन्हीं 
को अपना उत्तराधिकारी बनाया था; परन्तु चन्द्रगुप्तका 
भाई से प्रेम था ओर बड़े भाईके रहते हुए स्वयं राजगद्दी 
पर बेठना उन्हें उचित माल्स नहीं हुआ । मंत्रियोंने भी 
इसे ठीक नहों समझा, इसलिये रामगुप्त ही समुद्र- 
शुघ्तके उत्तराधिकारी बताये गये । परन्तु रामगुप्त बलहीन 


निसस्‍्तेज और पराक्रमहीन राजा था। वह शासन न कर 


महीने बाद उन्हें मोतीकझ्षराका बुखार भाया और उसीमें 
थे चल वर्सीं । 


यह हुआ एक स्वर्गीय आन्याहा सांसारिक संक्षिप्त , 





कि ५ अर क | 

इतिहास । जोकुछ भी छाई सो साथर्गे लाई, छे कुछ . 
| & 

राक्षसका नाम सुना होगा । इसी कविका बनाया हुआ 


अहीं गई | यह हम लछोगोंडी अयोग्यता और जड़ताका 
ही कारण है । जन्मपे जे कुछ आन्मशुद्धि उन्हें प्राप्त हुई 
थी, उतमें कमीही हुई, वृत्धि न होने पाई । कुलीनयशर्मे 
पैदा हुए और पंडितोंके घरमें आह, पर फिरमी वे कुछ 
आत्मोक्षति न कर पाई। मोहसे दे हनेशही पीड्ित 
रही और उपीने उन्हें खा।ऊछया। उनका रह मोहकी 
सरमसोमभा तक पहुच राया था। जिनफा उनसे सबसे 
अधिक स्ेढ़ था, पझंगफे आस पास खड़े थे -- 


खड़े ताकते हैं केवल मुंह, कोई काम नहीं आया। 
हो चला उसका लीला-अत, 


ख्रह तुम निष्ठुर हो, हा हन्त | 
--हैमचन्द्र । 


सका और अन्‍्तर्मे चन्द्रगुप्तका ही सम्राटके पद पर 
अभिषेक किया गया ! 
काध्यमीसाौसाके कर्त्ता राजशेग्बरने कथोग्थमुक्तकके 
डदाहरण में एक कछोक दिया है--- 
दल्वा रदगतिः शकाधिपतये देवीं श्रुवस्वामिनीं, 
यस्मात खंडितसाहसा निवजूते श्रीरामगुप्तो नुपः। 
तस्मिन्नेवहिमालय गुरुगुह्ा कॉणक्वसत्किन्नर 
गीयेत तवकारतिहय नगरख्रीणां गण: कीतेयः 
सर्थात्‌ जिस हिल्ालयसे अीरामगुत्त राजा शकाथि- 


! पतिसे विरकर अपनी रानी धुवदेवी को उसे दे, हतसाहस 


है। लौट भाया, उत्ती हिमाछयसें'' 'स््ियाँ आपकी कीनि 
गाती हैं । 

इससे मालम होता है कि रामगुसने अपनी जाने 
बचानेके लिए अपनी महाराणी ध्रुवदेवी किसी शकराजाको 
सॉप दी थी और यह उपकी अयोग्यता तथा कायरताका 
ज्वस्न्त प्रमांग है ! 


पाठकोने विश्य'त्द तके सुप्रसिद्ध संस्कृत नाटक मुद्रा- 


गुक 'दिवी-चन्द्रगुप्न नामका भी नाटकू था, जो अब कहीं 
अत डी 2६ र्स्तु है 

मिलता नहीं है; परन्तु उसके उद्धरण अन्य अ्रम्थोर्मे 
गिलते हैं | परमारत्र शीय राजा भं,जने अपने ' गारप्र- 


काञ' नामक प्रन्थमें इस नाटकके कुछ जबतरण दिये हैं ' 


जिनमेंसे एक बह है-- 
“ख्रीवेष निहुतः चन्द्रगुप्तः शत्राः स्कन्धा- 
वारे आलिपुरे शकपतिवधायागमत्‌ ।” 


भर्थात्‌ खतरवेपमें छुपा हुआ चन्द्रगुप्त शत्रके श्कन्धा- 
वार (छावर्ना) अछिपुरमें शकपतिकों मारनेके छिये गया । 


सुप्रसिद्ध महाकविवाण ( ईं० सन्‌ ६२० ) ने अपने 
हपंचरितसें सी लिखा है--- 
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“अरिपुरे च परकलत्रकामुक॑ कामिनीवेश- 
गुप्तश्नन्द्रगुत्तः शकपतिं असादयत्‌ । 

अ्थांत्‌ अरिपुरमें दूसरेकी शख्लीकी कामना करनेवाले 
शकपतिको स््लीवेपमें छिपे हुए चन्द्रगुप्त ने मार डाला । 

दीकाकार '्लंकर उक्त-वाक्यकों स्पष्ट करता हुआ 
छिखता है कि शकपतिने चन्द्रगुप्के भाईकी ख्री भुवदेवी 
को माँगा । चन्द्रगुप्तने भ्रवदेवीका रूप घारण कर तथा 
और लोगों को श्लीवेषमें अपने साथ लेजाकर एकान्तर्म 
दाकाधिपतिकों सारडाला । 

इन अवतरणोंसे केचछ हतनाही माल्स होता है कि 
रामगुप्तने अपनी जान बचानेके लिए शकराजाकों अपनी 
रानी सौंपदी थी, और उसे बचानेके लिये चन्द्रगुसने कपट 
चेष धारण करके शक्राधिपतिकों मार डालां था । परन्तु 
इसके आगे क्‍या हुआ, इसका उत्तर उक्त अवतरणोंसे 
नहीं मिलता । हाँ,राष्ट्रकूट-वंशीय सुअसिद्ध सम्राट अमोघ 
वर्ष के सेजानके दान-पत्रमें (६० सन्‌ ८७३) में लिखा है | 
कि सन्हुगुप्तने रामगुप्तको मारकर उसके राज्य और रानी ' 
दोनोंको लिया। विशाखदत्तने लिखा है कि रानी ध्रुवस्वा- 
मिनी शकाधिपतिकी उक्त घटनासे छज्जा, रोष, दुःख, वै- 
राग्य और भयसे दुखी थी । 

कुतुब-मिदरोली ( देदली ) में एक छोहस्तभ खड़ा ' 
है जिसे इसी गृप्तवंशोय सम्राट धवितोय चन्द्रगुसतने स्था- ! 
पित कियाथा, और उसके उत्तराधिकारीने उस पर एक | 

|! 
| 





| 
३ 
|; 
। 


छेख लिखवागा था | इस छेखका,अन्तिम छोक यह है-- 
वाराद्दी आत्मयानेस्तनु भवन । 
विधावास्थितस्यानुरूपां । , 

दर 82 र्टि कप शख्स | 

यर्य अआग्दन्तका प्रलथपरिगताशिश्रिये भूतधात्री 
स्लेच्छेराद्दिज्यमाना भुजयुगमधुना संश्रिता राजमूर्तः 
स श्रीमदन्धुभृत्याथ्ेरभवतु महीं पार्थिव श्वन्द्र गप्त: । 
यह पद्म एलिट्टहै । इसके दो अथ होते हैं। एक चन्द- 


गुप्तके इतिहास-पक्षमें और दूसरा विष्णुके बाराह ऋबतार | 
के पक्षमें । प्रथम अथ हस प्रकार होगा--- 





दोनों भुजाओं पर इस समय ब्लेच्छोंसे उद्देयकों श्राक 
हुई भूतधात्री (ध्रुवदेवी अथवा शथ्वी) संश्रित (स्थित) 
है और जिस पुरुष राजाने वाराही ( शक्ति ) का अनुरूप 
(आवश्यक और योग्य ) शरीररक्षाके लिये घारण किया 
था और जिसने अपनी दन्तकोटि (कटार) से डूबती हुई 
भूतधात्नी (पृथ्वी या रानी धवदेवी) की रक्षा की | 

इससे भी मालूम होता है कि सम्राट चन्द्रगुस्तने 
स्लेच्छट्टागा उद्धेजित रानींकों अपनी दोनों भुज्ञाओंकः 
आश्रय दिया था। सुप्रसद्ध इतिहासज्ञ बाबू काशीअसाद: 
जायसवाल कहते हैं कि यह निश्चय कि महाराणी पुघ- 
देवाका पुनर्विवाह सम्राट चन्द्रगुधके साथ हुआ था; 
परन्तु अभी इस बातकों माननेके छिये और प्रमाण 
चाहिए कि चन्द्रगुप्त जैसे आतृभक्त राजाने णपने भाईको 
स्वयं मारकर उसको रानीके साथ विचाह कर लिया ॥ 
यह घटना ई० सन्‌ ३७०-८०क छगभगकी है और 
अमोबवपने उससे ५०० वर्ष बाद मारनेकी बासका 
उल्लेख किया है । 

जायसवाल महं।दयका इस विषयका विस्तृत लेख खि- 
हार-उड़ीसा रिसचंसोसाइटीके जनलूमें प्रकाशित हुआ है 
और उसका सारांश नागरीप्रचारिणी पत्रिका भाग) ३े अंक 


' ३ में । अधिक जाननेकी इच्छा रखनेघालोंकों मूछ केख 


पढ़ना चाहिए । (८) 
यशस्तिलकचस्पू की पझिका टीका 


श्री सोमदेववूरिका य्रशस्तिल्कत्म्पू श्री श्रत- 


| सागरयूरिकी चन्द्रिका दीकाके साथ जो कि भ्रपूर्ण है, 


निर्णय-सागर प्रेसकी काव्यमाछामें प्रकाशित हो चुका है । 

इस टीकार्मे दो स्थानों पर इस अन्थ्की एक पजिका 
रु हि दब 5 

टीकाका उल्लेख किया गयाहै जोकि श्री देवाचाय कृसहै । 

$--आश्वास २, पएुप्ड २३७ में कविरिव राज- 

शद्धान्तेघु' पदकी टीका करते हुए लिखा है कि “कब्रि- 


' रिय छुक़ इव यथाः कविः राजराड्भान्तेपु नेपुण्यमाश्रयति । 


उक्त च--शुक्रों दैत्पगुरुः काव्य उशनाभागेदः ऋषि: ।* 
प/ज्ञकाकारेषु (रस्तु) श्रीदेवाचायः कविदाव्देन शृहस्पति- 


प्थ्वीएसि चन्द्रभुष्त जो अपने भाईका भक्त या, । माह ।” इसमें बतराया है कि कवि शब्दका अर्थ राज- 
इध्वीका राज्य दीघकाछ सक करे; जिस राजसूतिकी | नीतिमे निषपुणता प्राप्तकरनेवास्य झुक है; परन्तु इस 
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प्रन्थकी पंजिकाटीफाहे कर्ता भ्रीदेवाचाय, कविका अर्थ 
श्ृदस्पति करते हैं । 
२--आधह्वास ३, छृछ ५०२ में 'वीथीशीष॑ंत एव! 
आदि पद्यकी टीकामें लिखा है--“पज्ञिकाकारस्तु-- 
नीवेगंतस्थूछोद्यय मध्यमोपजवापेक्षया पंचमजवोस्था- 
मस्य इत्युकवान । 
एन दोनों उल्लेखोंसे स्पष्ट होजाता है कि इस ग्रन्थ 
की श्रीदेवाचायक्रत पज्ञिकादीका भी है, जिसका पता 
छगानेकी बहुत आवश्यकता है और खासकर इस कारण 
कि सुद्वितटीका अपूर्ण है । प्रत्थभण्डारोंके अधिकारियों 
को इस ओर ध्यान देना चाहिये । 


(९) 
पराशरस्मति के इलोक का अर्थ 
नष्टे्तत प्रतजिते क्‍्लीबे च पतिते पतो । 
पञ्चस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यो विधीयत ॥ 





पराशरस्टतिके इस इलोकका साधा अर्थ यह है. 
कि पतिके लापता हो जाने पर, मरजाने पर, साधु हो : 


#+ का, + छ को छ. 
जाने पर, नछुसक होने पर भर पतित हो जाने पर, । विधत्ञा भी पत्तिके मरनेपर अपना पुनविदांद् कर सकती 


इस तरह इन पॉँच आपत्तियों में स्त्रियोंके लिए दूसरा ; 


पति करनेकी या पुनविवाहक्री चिथिदे | परन्तु व्याकरण 
के साधारण नियमके अनुसार पति शब्रदका सप्तमी 
विभनक्तिमें 'पतोँ रूप नहीं बनताह, पर्यों बनताहै; 
इस छिए विधवाविवाहके विरोधी पति शब्द को पति 
रिव पास ( जिसकेसाथ सथाई कीगई हो, विवाह 
नहीं हुआ हो, इसलिए पतिके ही समान हों ) कददकर 
उसका (पता रूप भानकर अथ करते हैं | परन्तु वास्ततर 
में यह अथ राछ्त है स्थतिकारने 'पती रुप विवाहित 
पतिके लिए ही व्यवहृत कियाहै। इसके छिप एक बहुत 
पुराना प्रमाण जैनाचार्य श्र अमितगतिकी “घर्मपरीक्षा में 


मिछ्ताहै जो कि वि० सं १०७०की बनी हुईं है। इस 


ग्रन्थ के ग्यारहवें परिच्छेदर्म मण्डप कौशिककी कथाके 
मीचेलिखे इलोक देखिए--- 
तैरुक्त॑ विधवा कक्‍्वापि त्व॑ संगहय सुखी भव । 


नोभयोविंधते दोष इत्युक्तस्तापसागमे ॥११॥ 
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प््यो ग्रव्रजिते क्लीबे प्रनष्ट पतिते भृते । 


! पंचस्वापत्सु नारीणां पतिरन्यों विधीयते॥१२॥ 


तेनातो विधिना ग्राहि तापसादेशवर्तिना । 
स्वयंहि विषये लोलो गुर्वादशेन कि पुनः ॥१३॥ 

इससे साल्‍लूम होताहे कि विक्रमकी ग्यारहर्वी शतता- 
बिदमें भी उक्त इलोकका विधवाविवाहपरोषक अर्थ ही 
माना जाताथा, और उसका शायद एक पाठानतर भी 
प्रचक्तितथा, जो १२ वें नस्बाएफे इलेकतुर्य है । 

सत्यके अनुरोधसे यह कह देना आवश्यकहे कि उक्त 
कथामें ग्रत्थकर्ताका जो रुख है, वद्द विधवा-पिवाइका 
विरोधी मार्म होताड़े । 


विविध विषय। 


नवयुवक ओर विधवा-विवाह | 
विधवा-विवाह शाओर है या नहीं, अथवा एक सख्ती 
के मर जानेपर पुरुषके फिर विवाह करनेके समान 


है या नहीं, इस तरहके प्रश्न करना जब बुत कम हो 
गया हैं। पण्डितदझभी जब हस विपयकफों छकर अधिक 
माधापच्ची नहीं करता है; उसन अपने मील ओर उपफ्षा 
भाषके द्वारा प्रकारान्तरसे यह स्वीकार करलहिया है कि 
जब उनके पास इसके विरुद्ध में और कुछ कहनेको नहीं 
रद्द गया है जिसका युक्तिपुवक खण्डन न हो सके । फिर 
भी विधवा-विवाद्द अपेक्षाकृत बहुत ही कम हो रहे हैं, 
इसका क्‍या कारण है ? 

इमारे पास छन्नपुर ( बुन्देलखण्ड ) से एक जैन 
सज्जनका पम्र आया है जिन्होंने अपना नाम भी लिखने 
की कृपा है कि “हम छोग ११ छड़के विधवा-विवाह, 
पुनर्विवाह और अनमेरूविवाइ ( विजातीय गिवाह ) भी 
करनेके लिए तेयार हैं ।''' आप सहायता दीजिए । छदके 
इस उम्रके हैं - -१८-२०-२२ सालके |” 
.. प्रायः अत्येक हाहर और गोंवमें-जहाँ जैनोंकी बस्ती 
इो--चछले जाइए, इस तरहके दसदस बीसबीस जवान 
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आपको अवश्य मिलेंगे, जो हट्टेकटे मज़बूत हीनेपर भी 
कुआरे फिर रहे ६, उनके विवाह होनेकी आशा नज़र 
नहीं जाती । उनसे अप एकान्तर्में मिलकर पूछिए, तो 
में विधवा-विवाहके-लिए भी अपनी तेयारी प्रकट करेंगे 
विजातीयविवाद कानेसें भी उन्हें ऐतराज़ न होगा। 
परन्तु, न तो उन्हें विवाहके लिए तैयार विधवायें मिलती 
हैं और न दूसरी जातियाछे ही उन्हें अपनी कन्याए 
को तेयार होते टें | कम्याओंकी संग्या तो आयः सभी 
जातिये। में कम +, सालार सब रति-दिशेषफरके निधर्नो 
को-लड किये ५ दाद . ४) जाए ही नहीं करनी चाहिए । 
रही विधयायें, रंये उख्यएों हररतसे बट्त ज्यादा होने 


पर भी हटा वर्ण प्राप्त नही हो आफदी हैं झि वतमाम ' 


में थे समाजनक जादार ३ 5३3३ दें; री है, उनका कोई 


घना घोरी नहीं, ऐ । सानयाप, साम-८शुर आदि सोचते ' 
| ग स् : की घुन उसी तरह सवार है; जिस तरह आजाय शाल्त- 


4 ॥+% ठटेंस के 
काल ? यह 


सुतरर्भ अान पु यह आफ़त खड़ी 
आह रहे, साह काठा मुँह कर जाय, हम क्यों 
पझंसरमें पड़े ? विधवाओंमें शिक्षा और साइस दोनोंका 
अभाव हैं। थे उस वावफी कएपना भो नहीं कर सकती 
हैं कि हमारा भी दिवाह हो सकता है । न कोई उनसे 
इस बात को कहता है और ८ शमथाता है | वे यह तो 
देखती सुलर्ती रहती हैँ कि जो विधवार्पं अपने मनको 
कायूमें महीं रख सकती हैं, थे दूसरोंक्े साथ बिगइ 
जात॑ है, परमे निकल जाती हें, मारी मारी फिरती हैं 
और कुजातल हंजाती है, ट्र्छिप अपनेलिये भी वे 
अधिकसे किक इसी मार्ग कण्पना कर सकती हैं 
प्रनतु उन्हें यह नहीं मालूम एक हम आबरू--हज्ज़तको 
बनाये रखकर भी करसी युवकके घरका आवाद कर 
सकती हैं । जिन्हें इस बातका पता है, वे इस बातसे 
डरती हैं कि पुनविवाह करछेनेसे हमारी गिनती नीचॉमें 
होने लगेगी, बिराद्रीवाले हमें अछग कर देंगे, आदि । 
इसलिए ज़रूरत इस बातकी है कि पदीलिखी समझदार 
खियोके द्वारा यह सन्देश प्रत्येक दिधवाके कानों तक 
पहुँचाया जाय और उनका साइस बढ़ाया जाय। विध- 


वाओंके कुटम्वियों और समीपके रिश्तेदारोंका भी यह 


करतंध्य है कि थे उनके दिल और दिमागपरसे झूठी 
प्रतिह्ाके भूलको उत्तार दें और जिरादरीकी परवान 


देने । 


|| 
। 
| 
| 
| 
एुलिस आगई । पूछने पर उसने इज़हार दिया कि मैं राज़ी 
। 


करके ध्वयं भी कुछ साहस दिखलावें | कुँआरे युवकोंको 
चाहिए कि वे सब एक होकर दर एक इाहर और गाँवमें 
अपना संगठन मज़बूत करें और उनके जो एकदों साथी 
विधवा-विवाह करनेमें सफल हों, उनका हर हालतमें 
साथ देनेके लिए प्रतिज्ञाबढ हो जायें। ऐसा करनेले 

| थीरे धीरे सब विवाहित दो जायेंगे और बिरदरी भी 

| 

| 

। 


उनका कुछ न बिगाड़ सकेगी । 


चेले बनाने की बीमारी | 


शेताम्बर समाज बच्चोको फुसलाकर, चुराकर, 
उड्ाकर, उनके सातापिताओंकी इज्यज़तके बिना साथ 
बना लेनेकों बामारी बेतरह बढ़ रही है । इसके कारण दी 
बड़े बड़े दल बन गये हैं, जा आपसमे बुरी तरह लड रहे 
हैं। मुनि रामविजयजी और उनकी पार्टीको बच्चे म्इने 


सापर और उनकी पार्टीकों झुद्ग जलूत्याग करानेकी | कछह 
दिन पर दिन उम्ररूप धारण करती जाती है। आए दिन 
मुकब्सेवाज़ी हुआ करती है | पाटण (गुजरात) में कान्ति- 
छाऊछ भोगीछाल नामके एक $६ वषके छडकेकों कुछ 
समय पहले मुनि रामबिजयजी ने जिनदीक्षा देकर उसका 
नाम कुसुमविजय रख दिया था | ता० < नधस्बरकी रात 
को यह लड़का बढ्वाणसे उपाश्रय छोड़कर भागा] इसपर 
उन्तपार्टीके भमक्तजनोंने उसका अवरोध किया। इसी समय 


खुशीसे वेष छोड़कर गृहस्थ बनना चाहना हूँ और मुझे 
मेरे घर पहुँचा दिया जाय । तदनुसार उसे पाटण भेजने 
का प्रबन्ध किया ग्या। परन्तु अहमदाबादमें रामविजयजी 
के भक्तोने उसे अपने कब्ज़ेमें छेना चाहा | क्षगड़ा बदने 
पर पलिसने उसे सिटी मजिस्ट्रेटके सामने पेश किया और 
मजिस्ट्रेटने यह फेसछा किया कि जब वह राज़ी खुशीसे 
| बेष छोडना चाहता है और अपनी माँ के पास जाना चा- 
| हता है, तब इसमें कोई बाधा नहीं डाली जा सकती। 
ता० १७-९-इ२ को बस्बईसे रमणीकलाल सुखछाल 
नामका एक छड्का छापता होगया था। इसपर उसका 
पता छगानेके छिये २०१) का इनाम देना प्रकट किया 
गया था । अब ऊगभग दो महीनेके बाद अहमदाबाद 











अनुमान किया जाता है कि इसको उड़ानेका प्रपंच भी उन्हीं | कहा, परन्तु वह राजी न हुआ | आख़िर उनके यहाँ कुछ 
लौगोंके द्वारा रचा गया था जो चेले मूँइनेकी बीमारीसे | मिठाई पड़ी हुई थी जो मैदेकी थी और कमसे कम जाठ 


भ्रस्त हैं । सहयोगी “जैन” ता० १३ नवमस्बरके अकर्मे 
लिखता है कि '“रामविजयकी सेनाके साधु क्छभविजय 
और रतनविजयजी दूसरे गाँवके एक छोकरेकों छेकर ता० 
५९ को साननद (अहमदाबाद) से एकाएक रातोरात भाग 
गये हैं । चातुर्मासमें इस तरहका रातोरात विहार करना 
किस शास्त्रके आधारसे उचित है,यह समझरमें नहीं आया। 

इस तरहकी वारदातें आए दिन होने छगी हैं । जब 
जक अन्धभ्रद्धासे पिनड नहीं छुटता, तब तक साधुजन इस 
त्तरहके उपद्रव करते ही रहेंगे । अकेले रामबिजयजी को 
ही क्या दोष दिया जाय ) सभीका यह हाल है । भक्तिके 
साथ जब तक विवेक जाद्रत नहीं होता, तब तक साधु, 
सच्चे साधु नहीं बन सकते । 


लिग्वारियोंका धरम । 
इस देशका कैसा दुर्भाग्य है कि यहाँ छुआछृतका- 
ऊँचनीचका-भूत उन भिखारियों पर भी सवार है, जो 
सब तरदसे गिरे हुए हैं, पैसे पैसेके लिये दूसरोंके आगे 
हाथ पसारते हैं, जिन्हें न तन ढॉकनेकों कपड़े हैं, और न 


| दस दिनकी बनी हुईं थी, वह उन्होंदे देदी ! वद्द वहीं बैठ 
। कर अत्यन्त गृद्धताके साथ उसे खाने छगा । मैंने कहा-इसे 
| खाकर तू मरे भलेही नहीं, परन्तु बीमार निश्चयसे ज़्यादा 
: होजायगा। परन्तु उसने इस ओर ध्यानदी नहीं दिया और 
अपने 'धरम की रक्षार्स मशगूल होगया ! -- सुधारक। 


श्री शांतिसागर संघ समाचार । 
संघ का जयपुर से प्रस्थान । 
पिछले अंकमें भेजे हुए समाचारोंके बाद कोई 
' ख़ास घटना नहीं हुई। पाटोंदीके मन्दिरका उत्सव 
| खतम होने पर कलशाभिषेकके दिन कुछ धूत्तोंने 
| शांतिधमरक्षक मण्डलके नामसे एक पर्चा सुधारकों 
' पर यकदम मूठे आक्षेप करता हुआ बाँठा और 
। उसमें यह लिखा कि “आचाय महाराजकी सारी 
। जातिमें विधवाविवाह्‌ होनेकी बात क्रतई ग़लत और 
: बेवजूद है” । और भी कई अन्डबन्ड बातें लिखीं । 


पेट भरनेके लिये अस्न है। भूखकी मारसे जो चोरी करते * इस पर्चेके उत्तरमें मंत्री वीरसेवक मंडलकी ओरसे 
हैं, हस्थायें तक कर डालते हैं और अपने पेटके बच्चोंकी , खुला चैलेख” शीपक एक जोरदार पर्चा निकाला 
परवरिश तक नहीं कर सकते । अभी उस दिन एक्टरसाठ । गया, जिसमें पाटीलोंसें विधवाविवाह होता साबित 
वपसे ऊपरका बूढ़ा भिखारी, लकईी टेकता हुआ हमारे ' करते हुए यह कहा गया कि “समाज अपनी ओर 


द्वार पर आया और 'दाताकी जय' बोऊछता हुआ याचना . - आदमियो्ो ५ ४ 
करने छगा । मेरे यहाँ एक विद्वात मेहमान जाए हुए थे। | के निष्पक्ष 5 है 3 जब हे 
हम दोनों भोजन करके उठे थे । बूढ़ेको कई दिनसे ज्वर उसके ख़र्चेके लिये जा ) की हि 0४9 685 

आएहा था, कमज़ोरीसे उसके पैर कहींके कहीं पड़ते थे। | हैं | हमारी बातोंकों भूठ कहने वाले भी इतनी ही 
मैंने कह्न-बावा, थोड़ासा दालभात और एकाभ हलकी , रकम बेंकमें जमा करादें | यदि हमारी बातें ग़लत 
रोटी खाओ तो मेंगादूँ । इसपर वह हमारी जात पाँत | होंगी तो डेप्युटेशन का खर्च हम देंगे ओर समाज 


पूछने लगा | बोछा--भगत, तुम्हारे हाथक्की तो मैं पूद्ी | जिस प्रायश्रितके लिये. कद्देगी वह प्रायश्वित करें गे। 


ही खा सकता हूँ । चार पूढ़ियाँ ूँ ल्‍ निकले 

कई विमका कै हूँ। 20220 54%0 के इववि85 यदि हमारी बातें सच निकल तो इसीमकार केप्युट: 
अपना 'घरम' कैसे खोद़ूँ ? मैंने बहुत समझाया कि पक्की | री को खचे और प्रायश्चित विरोधी लोग अुगतें”। 
खाथगा, तो और /ीमार हो जायगा, विश्वात रख, कि | ईस पर्चेका असर आम जनतापर बहुत अच्छा पड़ा। 
कही में धरम जानेका नहीं; परन्तु वह किसी तरह नहीं | अपने आपको फँसा हुआ पाकर भक्तोंको,मुनियों (|) 


समका। स्फवार दो पैसे उसके आगे फेंककर चुप होगया। | की शानकों किसी प्रकार उज्ज्वल करनेकी फ़िक्र 


ता० १ दिसस्थर १६३२ | 





शाॉांतिकगरसंघ समाचार 
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पड़ी । चार आदमी तथ्यार किये गये तथा एक 
फ्र्ज़ी इबारत तय्यार कर उस पर चार पंचायतियों 
के नामसे इन चार भले आदमियोंके दस्तक्तत करा 
कर उसे प्रकाशित कर दिया गया। इन सज्जनोंने ' 
यह भी नहीं सोचा कि हस बिना चारों पंचायतियों 
की राय लिये इस प्रकार उनकी ओर से दृस्तख्ततत 
'करनेकी हिम्मत कैसे कर रहे हैं । अस्तु | इस पर्चेमें | 
'ुला चैलेख' शीषक पर्चेकी बातोंका गोलमटोल 
जवाब देते हुए छुधारकोंको काफी कोसा गया। 
शुक्रवार ता? २५ नवस्वरको मुनिसंघ जयपुरसे 
प्रस्थान करमेवाला था । उसी दिन दोपहरकों यह 
पर्चे बॉँट गये । ज्यों ही यह मालूम हुआ, मन्त्री 
वीरसेवक मणश्डलने इस पर्चका जवाब लिखकर ' 
फौरन छपवाकर तीसरे पहर दो वजेके क़रीब प्रका- | 
शित करदिया जिसमें उक्त पर्चेक्ी पोल खोलते | 
हुए सीधा चेलेख दिया कि खाली बाते' करनेसे | 
काम नहीं चलगा और श्री शान्तिसागरजी की , 
जाति आदिके वारेमें जाँचके लिए दक्तिशमें निष्पक्ष ' 
कमीशन जल्दी भेजा जाना चाहिये खर्चेके लिए | 
उन्होंने लिखा कि उनका रुपया बेंकमें जमा है और | 
उनके विरोधियोंको भी जमा कराकर सूचना देनी ' 
चाहिये । इसके बाद श्री कपूरचन्द्रजी पाटणी व | 
श्री केशरलालजी कटारिया खय जाकर श्री दारोगा 
मोतीलालजी ( दस्तख्त करनेबाले मनमाने चार 
' परच्चोंमेंस एक वयोवृद्ध सज्जन ) से मिलि और 
जलतस कहा कि दक्षिशमें जाँचके लिए जानेके लिए , 
डेप्युटेशनके नाम निश्चित कर लीजिए तो दारोग़ाजी ' 
बोल कि “अपनेको क्‍या इन मुनियोंकी जातिसे 
विवाह सम्बन्ध करना है कि जो जाँच करें । मैंने 
तो मुनियोंको खुश करनेके लिए श्री गोपीचन्दजी 
डोलियाके कहनेसे दस्तक्नत कर दिये थे। मुम्ह्ठे तो 
इनकी जातिका भी कुछ पता नहीं है ।”' दारोग़ाजी 
से फिर कहा गया-कि अब तो इस पोलखातेका 
निर्णय होही जाना चाहिए तो बोले कि में गोपीचंद 
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जी ठोलियासे मिलकर आपको इसका जवाब भेज 
दूँगा । वह जबाब आज तक नहीं आया बताया । 

पं० मक्खनलालजी इन दिनों जयपुर ही थे । 
ठोलियेके मन्दिरका उत्सव बड़ी घूमधामसे होरहा 
था। स्री और पुरुष रोज़ काफ़ी संख्यामें इकट्टे 
होते थे । उत्सबमें पं० मक्खनलालजीके व्याख्यानंके 
लिये कोशिश कीगई, परन्तु वहाँके प्रबन्धकोंने साफ़ 
इनकार कर दिया कि हम परिडतजीका व्याख्याम 
हमारे उत्सबमें नहीं होने देंगे । यही बात शांतिधम- 
रक्षक मण्डलवालोंके साथ हुईं। उनकी भी सभा 
उत्सवमें नहीं होने दी गई । 

हवन आदिका मसुनिसंघ द्वारा कितना प्रचार 
हो रहा है, इसके बारेमें पहिले लिखा जा चुका है। 
अभी हालमें ठोलियोंके मन्दिरमें हवन हुआ था, 
उसमें अन्य चीज़ोंके श्रलावा 'गुलाबके फूल' पूरे, 
ज्योंके त्यों अग्निमें डाले गये थे | मालूम नहीं कौन 
से मन्त्रशास्रोंके ज़्ोरसे ये लोग इस घोर हिंसाका 
बदल करनेका विचार रखते हैं ? 

इसी टोलियोंके मन्दिरकी ओरसे रथयात्राके 
दिन जिनविम्बके रथके आगे आगे थोड़ी दूर पर 
मुनि लोग भी चल रहे थे । प्रतिमाके दोनों ओर 
तो चँंवर ढर ही रहें थे, पर मुनि महाराज (!) के 
भी चँवर ढरते जारहे थे । इसे देखकर मूढ़ भक्तोंकी 


! कृति पर दया आ रही थी। श्री जिनबिम्बका इस 


प्रकारका अविनय इनही लोगों द्वारा हो सकता है । 
मुनियोंके आरामके लिए मुलायम पराल (ठण) 
मेंगवाया गया है । यह रेलफे ज़रिये आया है और 
इसके आनेमें ९६) ख़ब हुआ है। इस पराल पर , 
शीतलपढ़ी त्रिछाई जाती है ओर उसपर मुनि लोग 
सोते हैं। रातकों नित्य सुगंधित तैलकी मालिश 
होती है । पक्के मकानोंमें सोया जाता है और फिंबाड़ 
बन्द कर लिये जाते हैं.। क्या मुनिभक्त यह सोचने 
की तकलीफ़ करेंगे कि इस प्रकारकी ऋारवाहयोंसे 


हे ] 


'फैनजमत्‌ 


[बर्ष ८ अह ३. 
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साधुश्ोंका तो अकल्याण हैह्दी. पर जैन साधुओंके 


सारा ही ग्रन्थ पययद्ध है और उसमें साधारणतः 


पविन्न चारिज्रके नाम पर भी कलंक लगता है।  अन॒प्द़प और थोड़ेसे शादछ विक्रीडित तथा आार्या आदि 


तो फिर इतना खच करनेकी क्या ज़रूरत है | उनके 
लिए रातको सोड़ श्रोढ़नेका ही इन्तिज़ाम क्यों नहीं 
कर दिया जाता ? सुना है कि मुनियोंको जाड़ेका 
कड़ाका बदाश्त नहीं होता, अतः 'जाड़ेका मौसिम 
जयपुरके आसपास ही तजितानेका विचार हारहा है । 

आजकल मुनिसंध जयपुरसे आठ मील दूर 


अगर साधु लोग ठण्ड बदाश्त कर ही नहीं सकते , छन्‍द हें अनुप्ट्रप कछोफोंके गगाणसे पद्मसंख्या ऊगमग् 
' १७०० है, परन्तु पाठक आइचय करेंगे कि अन्य मर 


पद्मोंके कमिक नम्दर कच्ित ही दिये गये हैं. जौर इस 
लिए गिनती किये बिना यह नहीं बतकाया जासकता कि 


. किस अच्यायमें फितते पय हैं| (१) श्रष्टजेघ दानलक्षण, 


(२) उत्तम पात्र सामायािधि, (३)वानआाजाबिये,(७) 


' पात्र सेवविधि, (५) दज्य शो. वर्ना, (९) पात्रझछ रण, 


साँगानेर” नामक ग्राममें ठहरा हुआ है | कुछ जय- ' 
पुरके शूद्रजलत्यागी भक्त वहाँ पर चले गये हैं और 
चौके बनाते हैं। जियादातर आहार इन ही लोगोंके . 


यहाँ होता है । सुना है कि स्तास सॉगामेरके रहने 
वाले दिसी व्यक्तित भी अभी तक शुद्रजलत्याग 
नहीं किया है | जयपुर नगरसे चले जाने पर अब 
फिर जनेऊऊा बाज़ार गम है । भोले आमीणोंके 
गलेसें ज़वरदस्ती पहना दी जाती है । 


शायद संघ साँगानेरसे मागेशीर्ष शुक्ला ७ के ' 
हु में यहाँ ते ४ पृ | री 


बाद आगे रवाना हो जायगा। --संवाददाता | 


* 7+# + "एम २9३४० 


वासुफ्ज्यका दान-शासन । 


ब्क 


| परचप चंद! दर 


छुठक ज्ञानसागरजी उफ प० नन्‍्दनलालजीने गत- ' 


वर्ष दान-विवार' नामक एक अन्‍्थ छिखकर प्रकाशित 
कराया था, जिसकी आलोचना प० परमेष्टीदासजी न्‍्याय- 
तीथ जैनमित्रर्में गत कई भरोसे कर रहे हैं । इस अनन्‍्यका 


सो पद्मद्दी दान-विचार में उदएत किये गये हैं और अधि- 
प्राय तो आयः सप्ृध ही गंथका फिसी ने किसी रूपमें 
कुछ कौटफेर कर देदियां गया है। ऐसी दक्शासें पाठकों 
इस गंधका धोदावा परिचय देदेता भनुवित न होगा, वि 
शैपकर इसलिए कि यह गल्ध बडुत ही कम प्चझित है 
कौर अभी तक एक दो अंदारोंमें ही इसकी प्रसियोंका 
पता छगा है । 


' कोई संकैत नई 


(७) पराव्रापात्र गवझों फछे, (८) साह्ादामधितिि; (९) 
मेवज्यदानपिथि, (१०) जास्दानविधि ौर एक अध्याय 
औएजिसका बोई सास नहीं, है इस तरह स्या/ड अध्याय 
इसमें हैं। रचना शत्यया शिधिल दे ओर उनमें नियस्व- 
शेलीका अभाव || पुनर्रागभ/की शसार | एक एक 
बातकोी अगेक जगह कह (पे नहीं । 
जिस बविके आवारसे थ बडे परिजय रेरदा हैं, दा बहुत 
ही अछुद् है; -! झुदकत हर +जस 4 दॉग- 
विचारसे उद्वरम दिये «ग्रे हे ऋजुई नहीं जान पे ती । 
है बात खासैस्ते से ४ वहन लापऊकू टे कि हंस अं उमर 
प्यृ श / शमझाप यो, किएा जा- 

7त सो खेगख 

रेत पाजाने कोई 
हपस , हक दिख 
जश्३ था शा एफ्साका 
प.। प्न्‍्थरु्साने 


अल  क 
हू म्पेंत जद हर 


हा इन 
प्स्ं 


चीन ग्रन्थफा या गलत एप्प छा ई ४ पिी 
नही जाया : पल गह रा 


८४ ,., 


थ 


चर | 


डे न 
है | 'ए४ 85५ 
पडइत है प्ररम्त उब आय वा 4 कक 
लक 


है ऊ 
» | ता, 


अपना थे रचना रामय हा उछेय ६...  -- 


| कंड्दे ' 4 

मसाला प्रवानतः श्रीजासुपूज्यर्पिकृत दान-शासन' नामक त्रि-युगग्ति-्शीतगुयुतधती व विज ( पा 
+ नबक + । गे प्क्त ड्श श्र 

सरकृत अंबते लिय। गया है । इस अथके लगभग सवालौ | मासखि च शुक्सपक्ष दशमे श्री वासुपूर ह 


क्तं पावनदानशासनमिदं जा (जा) ल्वाहिक कुर्वतां 
दान॑ खणपरीक्षका इब सदा पात्रत्रय धार्मिका॥। 
अथात्‌ हस दानशासनकों श्रीवासपूत्य ऋषिने माथे 
सुदी १० शक संवत १३४३ ( वि० मं० १४७०७ ) मे 
बनाया । यदि अभि दाब्द ५ का बालक माना जाथ, तो 
फिर इसे शक संवत 4७४३ ( थि० सं० ४६७८ ) की 
रचना मानना होगा । 


ता० १ दिखम्बर १९३२ | 


'इस ग्रन्थ के प्रायः प्रस्येक़ अध्याय के अन्तमें नीचे 
लिखा हुआ पथ्य दिया हुआ है-- 
मतं समस्ते ऋषिभियथा [ दा ] हंतेः 
प्रभासुरात्मा [ रेःपा ] वतदानशासन । 
मुदें सतां पुष्यथन समर्जितु 
धनानि दद्घान्मुनये विचायतत ॥ 
इसके दूसरे चरशका प्रारंभ लिपिकर्ताकी कृपासे 


बासुपूज्यका दानशासन 


ेलदाडयाञनद पादयाहशिपी-णतण:ा5क दिया माला ।+ख।सयाघूपपाए। पैर भत दा पा पपराफफ।ऊ।थथघपमए। +्ऊाआझ दे 


कुछ अशुद्ध हो गया है, फिर थी उससे कोई द्ानि नहीं। 


सारांश इसका यह है कि यः दानशासन ग्रन्थ सारे 
आहंत ऋषियों द्वारा सम्मत है। सज्जनोंको आनन्दके 
लिय्रे है। अत: पुण्य-बनका उपाजन करनेके लिए मुनि- 
योंका विचार करके धन दो । 

इस पद्यर और समग्र ग्रन्‍्थके स्वाध्यायसे हमारा 


भद्दारक थे और उन्होंने इस ग्रन्थकी रचना इत अभिष्राय 
से को हैं कि श्रायकरन उनकी मन, वचन, कायसे पूजा 
करें, उन्हें बदियासे बढ़िया भोजन करा4; उनकी जूठनका 


[३५ 


घी, शाक, भोजन, आसन, और चटाई तथा वस्च नये 
और भव्यय देना चाहिए । 

देष्णवों के बललमसस्परदायमैं गुरुमहागजके जूटें 
भोजन को खानेका . हुत पुष्य माना गया है । वह सहा- 
असाद कहलाता हैं । दानगासमके कर्त्ता ने देखा कि ब- 
लछभसम्प्रदायके १रूओसे हम क्यों प.छ रहें ? अतः उन्हों- 
ने भी अपने जूठे भोजनया साहारूय स्टखि भार! देखिये 
परात्रदानफल नाम के सातव अध्याय में लिखा है-- 
तद्भोजन यन्मुनिभुक्तिशपं स बुद्धिमान यो न करोति 


पाप॑ । 
तत्सौहृद यत्कियते पगले बंसेविना यः क्रियत स घर्म 
4*४७४॥ 


अथांत मुनिकके खानेसे जो बच जाता है, वही(सच्चा) 


' भजन हैं, जो पाप नहीं करता, व.त बुद्धिमान है, झो 
छू ड् हर 4 2 
विश्वाप्र है गया है कि ये दासुपरज्यजी कोई वस््रधारी 


परोक्ष में निबाही जाती है. वही मित्रता है, जो बिना 


, दस्म या ढोंगके जिया उप्ता है वही रस है । 


महाप्रसाद पाये, उनर्क' सेबाशश्रपा और दवादारू करें ' 


और हसके बदले सहजही स्वर-मोक्ष सुख प्राप्त करनेमें 
समथ हों ) सारे ग्रस्थम आदिसे अन्ततक यही एक उछ- 
इय नज़र आता है; ओर ५।ई गस्भीर या ताल्वकच्चों 
इसमें नहीं है । जान पड़ता है, इसी कारण क्षुद्कक जान- 
सागरजी इस सम्पूर्ण अन्धथको प्रकाशित करनेका खाहइस 
नहीं कर सके हैं. इसके कुछ अशोको लेकर स्व॒तन्श्ररूपसे 
ददानविचार' लिस करही उन्हें सन्‍्तप करना पड़ा है। 
चर्यासागरकी चचास समाजमे जो तृफान उठा था, वह 
डनकी नज़रके साभने ध्य । उसे देखते हुए वे दानशासन 
#तकाशित करके और एक आफत खटदी नहीं कर लेना दा- 


ऋपषीणां भुक्तिशेपस्थ भोजन स नरो भ्रेत्‌ । 
तुष्टि पुष्टि बलारोग्य दीवायु' श्रीसमन्वितः ॥१४०॥ 
अध्यात जं। मनुष्य ऋ पर्णय (+द्वागदा) के भं,जनसे 


, बचे हुएका - कतशेपक -- भोदन करता है. बह स्॒टि, 
: घुष्टि, बल, आरग्य, दीघायु अर छ्म:पुक्‍त हे,ता है । 


यः सत्पात्रमुभक्तिशफ्मस्त भुंजीत तम्यानिशं. 
तुष्टि: पुष्टिररोशदातिवलता दीघायुरह: क्षय: । 
संपत्पूरितता गुणरधिकता रमत्रयोज भताः, 
स्थास्सोख्यं शुभभावना निपुणता निवाणसंफ्त्क्रमान । 
जे। मदुप्य अरझूतके त॒ल्य सत्पाऊझके स.ऊनत का रोष 
( बचाउहुआ ) भोजन दःरता ६, उस वाष्ट प्ष्ट, 'नरोशा- 


' मा, आदि अ.र कऋासे नर्वाण भी प्रष्त हो है । 


हते थे । फिरसी बेचारे आदतसे छाचार थे, दानविचार्स्म ' 


भी गोबर-पंथ फैलाये बिना उनसे न रहां गया । 


घासुपज्यजी वस्नधारी थे, इसके प्रमाणमें दानशासन _ 


की द्रव्य शोधनपिधिका नीचे लिसा श्लोक देस्विये-- 
दुग्ध-भ्ी घन-तक्राज्य-शाकभक्षाश(स)नादिक । 
नवीनमव्यय द्यात्यात्राय कटमम्बरम ॥५॥ 

अथांत्‌ पान्न को ( भ्रद्टाकर्जाको ) दूध, दही छाछ 


० प्र "पा मर 
मुनिभुक्टावशेप॑ हि प्रसादमिति यो मत्या । 
०. ब् है 
भुंक्त स प्राप्न ति साख्य हलभ्त्तोथंकत्‌ णां 
जो मनुष्य म्लुनिभ/जनके अदशेप का, यह मसुनिमहा- 


, राजपा प्रसाद है, ऐसा समझकर खाता है, वह हछघर 
| और सीथररोंके सुखको प्राप्त ह.ता है । 


क्ुलकज्ञानसागरजी ने भुक्ति-अदशपवा अथं, जिस 
थाली में रखकर मुनि को पाणिपान्रमं आह्यर दिया 


३३ | 


हु 


जाता है, उप थाई में बकी 


परन्तु यह अर्थ ठीक नहों है । उपयुक तीनों प्ोर्मे 


रहा हुआ भोजन, किया है. 


॥फ7 ७00१ 


। 


*मुशिशेष' पर दिया हुआ है और भुक्तिशेक्का अथ 
इ दिया हु 


कोन्चकार भोजन करके छे,डा ६ आ अन्नही कर्से हैं। जिस 


थाली में से छापर दिया जाता है, उस थालीका जज्न , 


भुक्तिशेष 5 से हैं. जायगा ? फिर ते हमारे ओोकेमें जो कुछ 
रकक्‍खा हुआ है, पह सबना भुए्कशंद्र कहलायगा । 

इसके सिधाय दानशापनके कणांतो प्लुनियों (भद्धा- 
#को) के आदउारके जिये जुद्दी दान शाझा बनवानेकी आज्ञा 
देते हैं, और चाहते हैं कर वह केंउल उन्हींके लिए रिज़व 
रहे, यदि उसमें अँ.र फ्रिसीफो भोजन करादिया जायगा, 


876: ४०. एप 382, 





निाभाााभा्णाााा राम नम 


न+ अडनलओओ पक 


यत्यादि भुकत्यगारे विय्मृत्रवास (लेश) स्थितियेदि ! 

रोगो भवेच्छिशोस्तस्यां (?) सत्पुत्नीडपि न जायते ॥ 
मुनिनोजनगृहमें थदि किसी बच्चेफों पेशाब पाख़ाबा 

होजावे,तो उस बच्चेकों रोग होजाय और वह सस्पुत्न नेहो ! 

बहुव्ययन्ति पुत्राय कनन्‍्यादाने कुलघंये 

खि (भि) न्ञगेहं न कुर्वन्ति मुनिभुक्त्ये वृषर्धये ॥ 
लोग पुत्रके व्याहमें, कम्यादानमें और कुछईंडिके 


' लिए बेशुमार स्व करते हैं, परन्तु भ्रुनियंक भोजनके 
! लिए --जिससे घर्मकी शृद्धि होती है-“जदा मकान नहीं 
, घनवाते हैं । ( अफ़सोस ) 


तो दाताकऊा सारा पुण्य नए होज्ायया ! उस शालार्मे सब 


प्रकारफे भोंड ( बतत ) भी रक्‍्खे रहने चाहिए | जान 
इंता है, भद्दार ऊुजं थार्ज/मेंई। भोजन करना ठीक सम- 
हते हैं और उस धार बचे हम्ने जूठे महाप्रसादसे श्रा- 
बरको को स्वग -साक्षक्न फरलदेनेफी उदारता दिग्वलाते हैं । 
गोमयचूण विलिप्न शुद्ध पुणयाहवाचन होमाभ्यां । 
सिक्त गंधांबु नव्यं गेह मुनिभोजनाय योग्य स्थान्‌॥ 


ज्ञेत्रे सवाणि धान्यानि वपन्ति कृपका इब । 
कप * ६] 
जैना: प्रथग्यृहेप्वन्नदानं कुरुत सबदा |! 
जिस तरद किसान अपने स्वेतमें रब प्रकारके कनाज बोता 


' है, उसी तरह सब जैन सदा जुदे मकानमें अन्नदान करें । 


आरे चछकर छिस्वां ह--- 


, यदि दामीहस्त पक्‍चान्न सति दत्ते न चामल॑ । 


गोबर आर चुनेते लिपा पुत्रा हुआ. पुण्याहवाचन , 


और हमने झुझ्ध किया हुआ सुगन्धित जलसे सींचा 
हुआ और नया घर मुनिभोजनके लिये योग्य होता है । 
इति भुक्तिगृह शस्त स्ेसंकल्पवर्जितं । 
यदृशृह भाणडमरस्िकक रक्तेत्सव्रयत्ञतः ।। 

इस प्रकारका भो: नशृह् हं,।ना चाहिए और उसमें 
सब <पायोसे सारे बसंग रखना चाहिए । 


यत्यादि भुक्त्यगारेस्मिन्‌ क्ृतान्यैभुक्तिरेव चेतू । 
यावद्यानंकृत॑ ताबन्नष्ट भिन्नतटाकवन || 


मुनियोंके इस भोजनशुहमें यदि अन्य छोग भोजन. 


करजे, तो सारा किया कराया दान फूदे हुए तालाबके 

पानीके समान बह जाय । 

यत्यादि भुक्त्यगारेम्मिन विश्मत्र लेशंस्थितियंदि । 

रोंगः पुण्यवतो मृत्युरपुण्यम्थ शिशोभवेत्‌ (१) ॥ 
मसुलिदाके इस भाजनगभृष्टमे याद बच्चेको पेशाब एखाना 

हो, ते। उसे,यदि वह पुण्यवान्‌ हुआ सो केवल रोग होता 

है, परन्तु पुण्यहान हुआ तो उसको खत्युड्ी होझाती है । 


शद्गरेण जातो आह्यण्यं स्याशाण्डालो यथा सुतः ॥ 
गृहिणीहस्त पकवान्न दास्यादत्त न दोषजं । 
धात्र्यारक्षित राजपुत्रे घात्री सुतों न च | 

दायीके हाथका बनाया हुआ पकवान देना ठीक नहीं 
है। वह ऐसा है कि जिस तरह बआ्ाह्म्णाम झूप्र द्वाराउत्पश्ध 
किया हुआ पुत्र चाण्डाल होता है। परन्तु गृद्दिणाके दाथ 
का बनाया हुआ पकबान दार्स'के द्वारा दिया जाना दोभकर 
नहीं है | जैसे धायके द्वारा पाला हुआ राजपुत्र घायका. 
पुत्र नहीं हो जाना, उसी तरह दह पकवान दासीके हाथसे 


' दिये जानेपर भी उसका, ख़ुदका, नहीं कड्टा जासकता । 


की पकीका खतंमान शास्त्र क्या उस ससयभी अन 
कं छा 
गाया था ? दासीके हाथसे पकवानका ही दान हो सकता 


था था कच्ची रसोइका भी ? 


आशा है,इन प क्ियोंसे पाठकोकों दानशास नका थोड़ासा 
परिचय होजाथगा । अच्छा हो, यदि छुछक शानसागस्जी 


! अपने किसी भर्तके द्वारा इस सम्पूण अ्म्धकोही पकाशिल 


कराई । दीका स्वयं ने कर सके, तो किसी धनीसे मेहन' 
ताना दिखाकर अपने भांइमोंसेही करादें । ला० २०-१ ३-६२ 


लिकेदक-- नाथूशम ग्रेमी 


- व करत 8037 8]. 


र०ए: ७ करन ऐसा] 38253. 


सार का पल, 
मू हू/४ है| ४39. ५ है है] अ 
खिठकशुट्टा इसी १६ दिसम्बर 3839४“ सन्‌ १५३२ ध् 
कं 
रु हैं जैनसमाज का एक मात्र स्वतन्त्र पाक्षिक पत्र । है 
! बार्विक मुल्य पोशाक व 
22% ना न जगत ना । संस्थाओं से 
ससात्र ! ! २७) मात्र । 


जुविलीब,ग तारतेव, वम्बहे. 


छु+## # ४ +७ ३३0 # डक डक. 


५ 
है] हु यच्कीजीीजी जी वी जकीडी की डी जी जीआऔी । 


परि पद अधिवेशनकी तेयारियों । 


सहारनपुर में ता० ३० व ३१ दिसम्बरकों होनेवाले ' 
परिषद्‌के नवसे अधिवेशनके लिये बड़ी धृमधामसे तैया- 
रियों होरही हैं । इस अधिवेशनके सभापति रॉ० ब७० ! 
साह जासमनदरदासजी चुने गये हैं। सहारनपुरम ' पार- 
पद स्वाशतकारिणी सर्मिति का भी चुनाव होचुका है । 
इसके सभापति ह्टा+ प्रश्मन्नकुमारजी रईस सहारनपुर , 
ओर म॒त्नी बा० सुमेरचन्दजी ऐडवे,केट सहारनपुर चुनेगए . 
हैं। इन सब सजनोंने सथा अन्य कार्यकर्त्ताओंने बड़े उत्साह 
अप प्रेसभावसे अपने रे यो -य पदुका स्वीकार किया है । 

यह अधिवेशन केवल अजिवेशनके निमित्तसे किया 
गया हैं। और कोई ओग्रास रथेत्पव आदि इस सौकेपर 
नहीं है | अन्यथा रथ,स्सव आदिकी शोभा बढ़ानेके निम्रित्त 
संस्थाओंको निर्मत्रित कर दिया जाता है । यहाँ तो दोनों 
दिन समाजसेवा और घर्मप्रखारकी ही घुन और यही तान , 
होगी । प्रभ्येक समाजदितैषी जौर समाजके दर्दसे दुःखी 
सज्यनों और विद्वानोंको उपस्थित होकर इस घसयज्ञम्म 
अपने दो दिन अवदय स्थागने चाहिये । ; 





( प्रत्येक भग्नज़ी महीने की पहली ओर सोलहयीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 


“पक्षपातों न से बीरे. न छेजः कपिलादिषु । 
युक्तिसद्चनम्‌ यस्य, तस्य कार्य: परिग्रह:' ॥---आरदरिमद्र करे । 


सम्पाद-स्रा ०२० दरबारीलाल न्यायतीथ, । 





#कड+ सीसी की कसीच 4 उ जी कीच डक जी सीसी जी 


मेटठी 


प्रदशशक-फुनहचंद सेठी, 


) अजमेर । 
'+अ की अजीज है 


अनेक विद्वानों, आऔमानों और ससाजप्रेसिवोंक आने 


'+#+न्‍+ 





। पेग स्वीकृत आसूकी है । यह अधिवेशन समाजके कार्य- 


कत्तभ्ोंका एक बृहन्‌ सम्मेलन, जैन बिरादरीकी एक बृहत 
पचायत, और अंनधर्म प्रेमियोका एक मेंटा, विद्वानोंका 
एक समागस, और दर्शन छाम, पुराने और अनुभवश्ील 


। समाजके प्रेमियोंकों जामुन करने व उनको संकलित करने 


को एके बुडत यं.जना होगी | 

इस अधिवेशनर्म केबल प्रेक्टिकल और दोस कार्य 
करनेके लिये और छोटासे छोटी परन्तु अनावइबक कुरी- 
सियाकों नष्ट करतेके लिये आगार्सी वधका प्रग्रॉस बनासा 
जायगा, बदु महत्वपुण और गद्करीर विषयोपर विचार 
होगा, समाजकी नैतिक और आर्थिक दशा खुधारनेकी 
बोजना होगी । जैनधर्म प्रचारक प्रभको सफलतापूर्वक 


; इल करनेके दम सोचे जायेंगे | ब्यध समय जिल्कुछ नष्ट न 


हं।गा। अपने मित्र और कुठस्वी जनों सहित अवश्य अरशइय 
प्रधारिये । अपने पचारनेकी स्वीकृति कौर सूचना जीअही 
भेजिये नाकि आपके ठहरने आदिका समुचित प्रबन्ध रहे 


“> संत्री 
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जेनधमं का मर्म । 


६. 38: ) 


उपबृहण या <पगृहन- अज्ञानिये की कृति 
ग्रादिस अगर सन्मायकी नन्‍दा होतो हो तो उस 


रू 0 ७ के ७ 9 
दूर करना अधातन सन्‍मागका कलंकित न हान देना. | 


कल्याशमागमें स्थित पुरुपकी प्रशंसा करना, उपग्र- 


हण या उपगृहन » अज्ज हैं। जो विवकी & ब तो ' 


अपने विवेकस सन्मार्गकी खोज द रतेते हैं परन्तु . “तिक्रियाऊे लिये रूय॑ ऐसा सद्न्यवद्र करेगा कि 


साधारण जनताम॑ इतना विव्रेक नहीं हं।वा | चह 
ब्यक्तेयोस धमता अच्छा बुरा न जारर्त है। झगर 
में जैन हूँ और मरा आचार बुराहे दा साधारण 
जनता सेरोबुराइकों जंववमक्रों बुराई समझ ल्ती 
हैं । धर्मपालकके आचर णशका प्रभाव धरसपर अथात 
धर्मके नामपर पड़ता है । इसलिये सस्य दृष्टिका यह 
वाम होता है| कि वह धर्म झी निन्‍्दका दृर करनेका 
प्रयन्न करे, अदा इसके रकी घरूनिनदाकों छुपादे । 


धमकी निन्‍दाकी कछृपाद नेता यह अधथ उू«ो हैं 


'याउपसूहन शब्द, गुद् संदरणे € 5रुना » धाप॒ 
से बना है । घिर्मवः निल्‍्दाको ढँवदेना इसका अर्थ होरा 
है। उप उपदुर्ग गजानेसे इसका अथे आछिंगन ईं,जावा 
है जैवे-तरहहस्तरुपगृ्‌<र्तव' रघु० १४-६३ । यह आर्लि- 
रान अर्थभी थीक है वाकि ७ ज्ञानय,के हारा ज्यों स्यों 
धर्यकी निन्‍दा हें,त॑ है यो त्यों समय दृर्टि उपका अधिक 
अधि & आफिंगन करता है । 


| 
] 
। 
। 
| 
। 
|! 


| निस्संवि.य नक्क खिय निदियतिगिच्छा 


कि वह कूठवोलकर घेटनाओंके अस्तिस्वकों छुपादे । 
अगर कसी धमात्मा कहलानेवाल भाइसे कोई 
कलंकित करनंब,ला काम होगया है तो वह उसे 
्वैकार करलेगा । धमनिदाके भयस बह सात्षात्‌ 


( >> 2 
अधम ( मिथ्यायोलदा ) न करेगा। परन्तु उस शी 


वृसरके हृदयमें सन्‍्मा+क विपयमें जो निन्‍्दाका भ।व 
॥गया था वह छु जाय । धमात्मापनकी ओटमें एक 
सनुप्यन जो अधर्माचर गण किया है उसकी प्रतिक्रिया 
सम्यप्द्र पर आत्मोन्नति करके, पर।पकार करके करता 
है। इसप्रकार अपने दुणोंव्री बृझके कारण इस 
अद्षका नाम उबृःण < है । 


&--ब्रृहि बृद्धो धाठसे उप उपसम्ंप्यक 'उप- 
बृदण' शप्द बनता है, जिपका अथ बृद्धि या तरक्षी 
होऊाता है । धस नन्‍दाऊी प्र/तक्रयाके छिये सम्यगदर्टि, 
घर्मक विशेत्र श्ृद्धि करता हैं इसलिये इसको 'उपप्रहण' 
फहले हैं । श्वेतास्वर सम्प्रदाय में यही नाम प्रचलित है 
अप्ूढ दिर्द्य | 
उच्रबृह्ठ थिरीकरण दच्झछ पमादणण अद्ठ ॥ पड़िकमणा । 
उबबुहका रस्वृत रूप उपबृ हं,ता है। उमबबुड़का अर्थ 
चूद्धि कश्ना पोषण वरना आद है। इसमें पाप छिपाया 
नही जाता, किम्तु गुणकी इसलिये प्रशस्ता कीजाती है 
कि इस युणकी उपरेजन मिले । दारतदमें हस अंधका 


के 


सा० १६ दिसस्वर १९३२ ] 





कोई भारतीयमनुष्य विदेशोंमें जाकर कोई 
ऐसा बुराकाम करे जिससे विदेशी लोगोंके मनमें 
भारतसे घृणा पेदा होती हो तो दूसरा भारतीय इसके 
प्रतीकारके लिय ऐसा अच्छा सद्व्वहार करे कि 
जिससे विदेशियोंके हृदयमें भारतपर श्रद्धा उलन्न 
हो । यह राष्ट्रीय उपगृहन या उपबृंशण कहलायगा | 
ठीक इसी तरहस कल्याणमागका उपद्ृहण या 

जपगृहन करना चाहिये । 


साम्प्रदायिकता तथा अन्धश्रद्धाकं कारण बहुत ; 


से लोग उपगृहन अज्ञर) 6्‌रूपयोग या दुरथथ करते 
हैं । वे सिन्दनीय कार्योंको छुपानेको उपयूहन कहते 
हैं । परन्तु इसका कल बहुत भयह्ूर और उल्टा 
होता है। इससे उपदृहण तो बिलकुल नहीं होता 


किन्तु असत्यभाषाग और सायाचारसे अधःपतन ' 
| समें दुगचाग्योंके दुराचार छुपाये नहीं गये हैं 


होता हैं । साथष्ठी दुराचारकी बृद्धि होती है क्योंकि 
बहुतसे घृतलोग इस आशास वेपकी ओटमें अना- 


चार करत रहने हैं कि उनके दोप समाजकी ' 


: ब्िन्‍्तु खुददभखुद्धा उसका विरोध किया गया 


| 


गरकसे छुपाये जावेंगे । इसप्रकार वे निर्भेय होकर 


अनाचारका नाएडव करते हैं । इसलिये उपगृहन 
अज्भमें पापको छुपानकी ज़रूरत नहीं है किन्तु उसके 
प्रतीकारकी जाररत हि । 

दुराचारियोंके, घर्मकी ओटमें होनवाले पाषोंकों 
छुपानेका एक दु.परिणाम यह होदा है कि लोग 
निश्चितरूपमें धमकी निन्‍दमा करने लगते हैं 
हम पापको न छुपावें और खुलमसुक्ष उसकी निंदा 


यही अथ होना चाहिये। उपबृहण शब्द हसके लिये 


वियमोंके कारण सूऊ शब्द के अनेक रूप बनगये। ग्राकृद 
के एक शब्दके स्थानमें संस्कृतर्मे अनेक शब्द आये हैं । 
कुछ परिवर्तन दीक हुए, कुछ वेटीक हुए । 








करें या विरोध करें तो लोग यही कहेंगे कि इन लोगों 
में पापो तो में परन्तु वहाँ उनकी शुज्ञर नहीं है । इस- 
का समझाजविवका है| परन्तु यदि हम पापको छुपावेंगे 
तो इसका अथ यह होगा कि यह समाज पापीका 
पक्त लेती हैँ इसलिये इसकी बआातका कुछ विश्वास 
नहीं कग्ना चाहिये | 

पढहिल समयमें इसबातका पूरा खयाल रक्खा 
जार था कि धर्मकी ओटमें कोई पापी पाप न करने 
पाव । ग्यारह अज्ञके ज्ञाता भव्यसनमुनिका एक 
आबकने इसल्यिय खूब तिरस्कार किया था कि उनका 
आचरण टीक नही था। पंडितप्रवर बनारसीदासजी 
मुनिवपिय के पीछे ही पड़े रहते थे और ढोंगियोंका 
अच्छी तः्ह तिरस्कार करते थे। इसके अतिरिक्त 
ओऔरभी वबहुतसी कथाएँ जैनसाहिन्यसं मिलेंगी, जि- 
हे ! 
दम्भियोके बरभको हृढ़ बनानके काममें उपयूहल 
पद नहीं आराकता | 

हा, असदाचरण भी दोपकारका होता है। 


ञ ञ ९ जी. 
, एक तो ुस्भसे घृष्ठतापूर, दूसरा कमज़ोरीस दी- 


, नताप्रगा | एक गनु'य पाप करता ह 


यदि ' 


आर जा उस 
पाए यो छो। इनकी बात कहता है उसकी लिरदा क- 
रता है, पापको ने स्वोकार करता है, ने त्याग कसता 
है सौर शण्वापूवक निःपरापोको सारिया देना है, 
दम्भका जाल विद्धाय गहता है । वह पहिले सम्बरका 
दुराचार है। उसका भग्डाफोड़ करना ही उचित है। 


न अर । इसके लिये यही उपगृहन है क्योंकि इससे चसमं ओर 
बहुत्त उपयुक्त और द अ्रदायां का मसानन्‍्यदें ।देगबर , 5 ज्ञादी 
ढत उप व ल ......... | समाज कलंकस बचजाती है । 
सम्म्रदायमें उपगृहन शब्द कैसे आया, इस विपयमें अभी ' 
कुछ नहीं कह सकता | जैनियोंका सूलसाहिस्य प्राक़नमें , 


था और जब धह संस्कृतमें आया तो वर्णविकारके अनेक | हैं. वाहे । उसमें दम्म था घ्रष्ठता नहीं आती, दिन्तु 


दूसरे नम्बरका असदाचार वह है जो कमजोरी 


बह दीनताएृवंक अपन अपराधकों रदीकार रणप 
है और भविग्यके लिये निष्पाप रह ८7 « «५ ५ ॥ 
है । उदाहरणाथ राजाभ्रेरिकने अपने राजमहलमें 


४] 


औअनजगव 


[ ब्ष ८ अड्ड ४ 





एक ऐसी आर्यिका को आश्रय दिया था जो व्यभि 
चारछे दूषित हो चुकी थी और जिसके एक मुनिसे 


गरभरहगया था। श्रेशिकने पुत्र-जन्म होनेके बाद : 


| 
| 
। 


उसे फिर आर्थिकाके पास भेजदिया और आर्यिका : 


चनादिया | पुत्रकों राजा श्रेणिकन पाल लिया | ऐसी 


घटनाओं को प्रकाशित करनेकी ज़रूरत नहीं है।. 
हाँ, अगर वे प्रकाशित हो जाय तो भलही होजॉय; 


उसके लिये ध्रृष्टतापूवंक भू नहीं बोलना चाहिये, 


प्रकारका सद्व्यवहार करना चाहिये जिससे उप- ' 


बृंहण ( घमंबृद्धि ) हो । 





गृहन ही मिलता है परन्तु बहुतसे ' लेखकोंने इसका 
नाम उपबृंहण स्वीकार किया है। इसका स्पष्ट अभि- 
प्राय यही था कि धर्मकों निन्‍दास बचानेके लिये 
दोपान्छादनकी वात छोड़्दीजाय, सिफ़ आत्मोत्क्ष 
किया जाय | हाँ, स्पष्टताके लिये किसी किसी आ- 
चायन दोनों नामोंका ससन्वयात्मक उल्लेख या सं- 


] "पसिडिय ह " ५ 
48-- पूज्यपा इने सवाथसिद्धित इसका नाम “उप 


लत हण का बे ४ कर प््प्न ० 'उपयू ० हि 
बल्कि सत्य का परिचय देकर हृढ़ता बतलाकर इस . थे लिखा है। अकदकन राजवात्तिकते 'उपडूंहर्ण 


च् | कप डे ६९ [ 
नाम दया है आर ऊछश्नग किया हैं उत्तम क्षमादाव- 
नया धर्म बृद्धिकरमसुपबुंटण अर्थात त्म जमादिकी 


' बद्धिसे घस उबर करना उपबदृहण है । चारित्रसारमें भी ऐसे 


यह धमंबृद्धि ( उपबृंहस ) घमनिन्‍्दा बचानेक्रे 


लिये थी इसलिये एकसमय इसका नाम उपगृहन 
प्रचलित £ था । परन्तु धर्मनिन्दराके बचानके लिये 


लोगोंने उपदृंहण छोड़दिया और पापियोंके पापको ' 
छुपानका ढंग पकड़ लिया। इसको लोग उपगूहन स- 


मभने लगे तव समाजसंशोधकोंका काम कठिन हो 
गया और ढोंगियोंक अपन पापी जीवनको सुरक्षित 


ही शरदोमें इन अ ,ूको परिभाषा लिखी गई है और नाम 
भी उपब्लृहग दियाएया है । पच्चाध्यायी और लाटीसं- 
हिताए भी उपृदण नाम है। उसका छक्षण फिया है-- 

उपब्ृहणमव्रास्ति गुण: सस्यग्दगा्सनः । 

लक्षणा उन गतानामक्य बृहणादिह 0 

अरथात आतमशक्तियोंका बढ़ाना उपबृहण है जो कि 


' समस्यग्दष्टिका एक युण है । 


रखनके लिये अच्छी ओट मिलगई | इसप्रकार उप- ' 


ग ः 
गूहनके इस रूपने उपगूहनका सवनाश करना गुरू 
करदिया । तब आचार्योने उपयूहन शब्दको गौण 
बताया और उपद्ृदृणक मुख्यता दी । समन्तभद्र 


और वट़फेर आदिके ग्रंथों में इस अक्लका नाम उप- . 


क -चारित्रप्रानूसमें जो जाठ साकिे नाम लिये गये 
हैं उसमें €स अगका नाम उागृहन ही रकवा गया है--- 
शिस्सकिय शिक्षत्बिय णिव्विदिगिषा अमूददिद्वीय । 
उबगृहण टिविकरण वच्छल पहावण य ते अद्ग ॥७॥ 

समन्‍तमदने सी इसका नाम उपगृहन लिखा है । 

स्वयशुद्धस्थ सागस्य बाला शक जनाभ्रयान । 

वाच्यतां ग्रत्प्रमाज॒न्णि तद़दुल्सुपरयुहन न ॥ र.क. भरा. 

अज्ञामी या कमज़ोर ( न कि टर्गस्म-वानपारपी ) 
व्यक्तियों के सम्बन्धसे यदि पत्रत्रमागंकी निन्दा होती 
हो तो उसे दूर करना उपगृहन है ! 


| --धर्मो मिवहू नीयः सदान्मनो सादा सावनया। 
पर दोपनिगृहनसपि विधेयमुएद्र्‌ठणगु णाथस ॥ 
२७॥ पुरूुषपार्थसडयुपाय । 
निरभिमानता आई ,की भावना ओसे घमंकी वृद्धि 
करना चाहिये । और उस दृद्षिके रिये दूसरेके दोषोंकों 
ढेकना बाहिये ! 
इस श्ोकमें उपगृदन और उपश्रृहगका संकेत है। 
परन्तु हमें विशेष बात यह है कि उपयहनलके लिखे उप- 


| बुंद्वण सर्डी , किन उपबृहपके कप उपगृइल है । इसका 


अथ यह 2आ कि दोएप्णाश्न, धर्मोन्ननिका कारण होना 
चाहिये । इर्पा-5 पसे किराके देंघ 7.८ ब.रना, भृछचृक 
से फिसीसे कोई अपराध हंजया हें। और वद्दध उसका 
पश्चातचाप करता हो, फिरसी दोष भरड़द करना, छादि ठीक 
नहीं है । ऐसी जगह पर उपगृहन ही उपयुक्त दे ! 
सकलकीर्तिके धर्मप्रन्‍नोत्तरमें भी दोनों नाम 


' मिलते हैं । 


डँः 


ता» १६ दिसम्बर १६३२ ] 


केत किया है, जिसक्रा मतलब यही है कि उपयूहन 
के साथ उपदृहण होना ही चाहिये। इस अन्भके 
पालनके लिय निम्नलिखित बातोंका ख्याल रखना 
चाहिये-- 

(क ) सम्सार्गकी निन्‍दाका अगर किसीसे 
काये हो जाय तो उसके प्रतीकारके लिये स्वयं कोई 
एसा अच्छा काय करना जिससे वह ढँकजाय अ- 
थोन्‌ उसका उपगृहन होजाय । ( यह सबसे अच्छा 
और उ्यापक सागे है ) 

( ख ) सन्मागमे स्थित पुरुषोंकी प्रशंसा करना। 

(ग) अगर कोई दम्भी, स्वार्थी, धोखबाज 
मनुष्य एसा काम करे जिससे सम्मागेकी निन्‍्दा हो 


जैनधर्मेका मर्म 


! 


तो उसका भंडाफोड़ कर देना चाहिये और उसके ' 5 न 
साधनोंकी छूट मचानवाला ही दुराचारी या अस॑- 
| यमी है । इन असंयमियोंकी संख्या बढ़ने न पावे 


कार्योंका स्पष्ट विशेध करके यह घापित करना चा- 
हिये कि उसके कार्योका हमारी समाजस कोई 


सम्बन्ध नहीं है । साथ ही उपबृहणक लिये स्वयं 


कुछ अच्छा काम करना चाहिय । 


(घर ) अगर किसोस मूलसे ऐसा काम होजाय ' 


थ्र्ि ो जछ कक । 
ओर वह उसका प्रायश्वित या प्रतक्रमण करनको 


तैयार हो ता उसके दापोंको प्रकाशित कम्सेका यत्र 
न करें; न छुपानेके लिये कूठ बाल । उसकी गलती 
सुधार और स्वयं उपबृह ग करे । 

यह अंग अपनको कल्याणमाग्गमें आगे बढ़ाने 
वाला, दूसरोंकों असन्मार्गंस वचानेबाला तथा 
सम्मागंमे बढ़ानवाला, सनन्‍्मागंका वास्तविक भान 


[५ 


की निःसारता बतलाना, वा प्रलोभनोंको विजय 
करके अपना आदर्श दूसरोंके साम्हन रखना आदि 
स्थितिकरणके उपाय हैं । 

प्रथम अध्यायमें परप्रारिक्रत दुःस्बोंका वन 
किया गया है । सदाचारके नियम उन दुःखोंको दूर 
करनेके लिये हैं। सम्यक्ध्व और चारित्र तो हर 
एक प्रकारके दुःखोंका दूर करनेके लिये है । परंतु 
साधक अवस्थामें अनुग्य आपत्ति और प्रलोभनोंके 
कारण इस मागस गिरन लगता है, तो उसे सहारा 
देना सम्यग्हष्टिका काये है। संसारभ जितन सदा- 
चारगी मनुष्य होंगे, सुख्बकी वृद्धि उतनी ही अधिक 
होगी । सदाचारी सुखके साथनोंकी छूट नहीं 
चाहन। किन्तु उनका विभाजन करता है। सुखके 


अथात संयमियाकी संख्या घटने न पांव, सम्यग्ट्र 
इसके लिये उद्योगशील रहता है | यही उसका 
स्थितिकरण है । 

जीवनके अनुभव कभी कभी इतने कडुबे होते 


; हैं कि बहुतस मनुष्य कल्याणमार्गस लौट आते हैं। 


एक सदाचारी मनुष्य विश्वप्रेमका पुजारी है. अन्या- 
य ओर अत्याचारस दूर रहता हैं; फिरभी लोग उस- 
पर अत्याचार करते हैं अथवा उस जीवनकी आव- 


' श्यक सामग्री भी नहीं मिलती अथवा अनेक स्वार्थी 


>> (थे । 
करानबाला और धमकी सफलताका प्रकाशित ' 


» एरनेवाला है । 
स्थितिकरणु--अगर कोई मनुष्य कल्याण 
के मार्गस गिर रहा हो तो उस उस मार्गमें स्थिर 
करना स्थितिकरण है । 
आपत्ति और प्रलोभनोंसे मनुष्य धर्मसे गिग्ता 


है। आपत्तिमें उसे मदद करना और उसकी सहन- | 


| 
। 
| 


असंयमी लोग आदर सत्कार यश आदिसे आगे 
बढ़जाते हैं । यह देखकर उसका हृदय चलविचल 
होम लगता है। उस समय उसका स्थिनिकरण 
करना चाहिये | उसकी दुरवस्थाका क्या कारण है, 
सज्ञा सुख क्या है आदि बातें उसे सममाना चाहिये, 
अपना आदशे उसके साम्हन रखता चाहेय | 

“भावारण मनुष्य, चमेचक्षुओस ही जरानू 
देखा करता है । उसकी दृष्टिम एक मुनिवेषी 


सु 
क 


| 


शीलताको बढ़ाना, तथा प्रलोभन आनेपर अलोभनों | अमुनि भी मुनि है, सदाचारका ढोंग करनेवाला 





दुराचारी भी सदाचारी है। साधारण मनुष्यकी इस 
अज्ञानतासे दम्भी लोग कुछ स्वार्थका पोषण कर- 
लेते हैं, तो इससे हमें भी दम्म करना चाहिय-यह 
विचार ठीक नहीं है, क्‍योंकि दम्भका परिणाम 
अंतमें बुरा ही है, उससे समाजमें सुखकी वृद्धि | 
नहीं हाती । जनता दम्भीकों दम्भी समझकर नहीं 
पूजती, वह अज्ञानस दम्मीको पदिचान नहीं पाती 
है। एसी अवस्थामें जनता दयापात्र है। हमें उसकी 
चिकित्सा करना चाहिये, उसके घातकोंकी टोटीमें 
न मिलजाना चाहिये”। 

असंयम आदिकी तगफ़ गिरते हुए मनुष्यको . 
उपयुक्त ढद्ढस समभाना चाहिये तथा तदलुसार 
आचरण करके उमको पैय बँधाना चाहिये | इसके ' 
अतिरिक्त उसकी आपत्तिको दूर करनेकी कोशिश 
करना चाहिये । 

कभी कभी अनुचित बन्धनोंके कारण या उसके 
ऊपर जबरदस्ती अधिक बाफ लाद देनेके कारण 
मनुप्यका पतन होता है। ऐसी अवम्धामें उसके ' 
बन्धनको तोड़देना या ढीला करदेना भी स्थिति- 
करण है | एक आदमी उपवास नहीं कर सकता 
किन्तु जबदेस्ती उससे उपवास कराया जाता है । , 
फल यह होता है कि वह चोरीसे खाता है अथवा : 
चोरीस खानेका विचार करता है अथवा घमर्मस 
घृणा करने लगता है, तो उस उपवास न करनेकी 
छूट देदेना भी म्थितिकरण है । एक स्त्री विधवा हो. 
जानेऊ बाद पूर्ण ब्रह्मचयसे नहीं रह सकती, सामा- ; 
जिक नियम या और कोई दबाव उसे ज्बद॑स्ती 
ब्रह्मचय पालनेका दबाव डालता हैं तो उसे पुनर्वि- ' 
बाहकी छूट देदेना स्थितिकरण है, क्योंकि ऐसा 
करके हम व्यभिचारके कुमार्गस उसे रोकते हैं। : 
इस प्रकार और भी उदाहरण दिय जञासकते हैं । । 

हॉ, जो छूट किसीको दीजाय वह एसी न हो । 
जो दूसरोंके न्‍्यायोचित अधिकारोंमें बाधा डालती | 
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हो । कोई अगर उपवास नहीं करता अथवा कोई 
अपना पुनर्विवाह करता है तो यह बात ऐसी नहीं 
है कि जिससे दूसरोंके न्‍्यायोचित अधिकारोंमें बाधा 


: पड़ती हो । 


स्थितिकरणके लिये मुख्य मुख्य कतव्य ये हैं । 

१--कल्याणमार्गका रहस्य सममकाकर गिरते 
हुए मनुष्यके हृदयकों हृढ़ बनाना । 

२--अपनी हृढताका परिचय देकर उस दृढ़ 
बनाना । 

३--उसकी आपत्तिको दूर करना | 

४--जिसकायसे किसी दुसरेके न्‍्यायोचित अ- 


री री के कर लक (९५. हज जप 
, घिकाराका भग ने हाता हो उसकायक त्यागक लिये 


किसीकों विवश न करना । 

«५--अगर कोइ चौथे नियमका भंग करके किसी 
को विवश कर रहा हो, बहिष्कार आदिस उसे सता 
रहा हो ता पीड़कका विराध करना ओर पीडितका 
साथ देना । 

६--संयमी (किसी सम्प्रदायका वेघधारी नहीं) 
का अधिक आदर सत्कार प्रम सहायता करना; उ- 
सका सच्चा यश फेलाना | यह आदमी संयमी है या 
असंयमी, अगर इस बातका निणेय न हो सकता 
हा तो जितना अंश उससे संयमका माल्यूम हो उतने 
ही अंशकी भक्ति प्रशंसा करना, असंयस अशकी 
नहीं । किसी धनवानका हमें सिफ्र इसीलिये अधिक 
आदर न करना चाहिये कि वह धनवान है परन्तु 
इसलिये करना चाहिये कि उसने धन, न्यायस पैदा 
किया हैं और जगत्कल्याणके मार्गमें खर्च कर.-रहा 
हैं । इसीप्रकार किसी विहवानका इसीलिये आदर 
न करना चाहिये कि वह विद्वान है किन्तु इसलिये 
करना चाहिये कि वह विद्धत्ताका सदुपयोग अर्थात्‌ 
कल्याणमागेर्म उपयोग करता हैं | इसी प्रकार किसी 
तपस्वीकी इसीलिये प्रशंसा न करना चाहिये कि वह 
तपस्वी दे किन्तु इसलिये करना चादिये कि उसका 





लक्ष्य विश्वकल्या ण॒का है | यही बात कलाकार वेज्ञा- 
निक डॉक्टर आदि सबके विषयमें कही जासकती है। 


| 


| को कल्याणमागेमें लेजानाचाहते हैं और जाने 


वालोंका लौटाना नहीं चाहते हैं तो हमारी दृधिमें 


प्रश्न॒श्रीमान्‌ विद्वान तपस्वी आदिकी अमुक | हमारे व्यवहारमें कल्याणमागेक्रों तथा उसके साधक 


दृष्टिसे प्रशंसा करना और अमुक दृष्टिस प्रशंसा न 
करना इससे स्थितिकरण अंग का क्या सम्बन्ध है ? 
किसीकी प्रशंसा अप्रशंसासे कोई गिरताहुआ म- 
नुष्य कैस सम्हल सकता है ? 

उत्तर--धर्मसुखके लिये है, विश्वकल्याणकी 


भाबनाके व्रिना न हम सुखी होसकते हैं न जगत्‌को ' 


सुखी कर सकते हैं। जितन अधिक प्राणी ऐसी 
भावना वाले होगे हम सब उतन ही अधिक सखुर्खा 
होंगे। धर्मप्रचारके लिये अथान्‌ सुखकी बृद्धिके 
लिय एस मनुप्योंकी संख्या बढ़ाना चाहिय । अब 
अगर हम बिश्वकन्याएकी भावनाका विचार नहीं 
करते किन्तु धन, विद्या, कला आदिको महत्त्व देते 
हैं नो। इसका फल यह होता है कि लोगकस्याणमार्ग 
पर उपन्ञा करके घन बाह्यमप आदिक पीछे पहजात 
हैं । जो कल्याणमार। पर जासकते है व नहीं जाते 
हैं, जा जाग्हे हैं व लौटआते हैं । अगर हम लोगों 





सम्पत्ति विद्या कला आदि,को ही मद्दत्ता प्राप्त होना - 
चाहिय न कि उसके बाधक तप धनादिकों | 

प्रत्येक मनुष्य महान्‌ बनना चाहता है । अगर 
तुम श्रीमानको महान मानते. हो तो जैस बनेगा बसे 
लोग श्रीमान्‌ बननेकी कोशिश करेंग और इस प्रलो- 
भन में पड़कर कल्याणुमागंस अ्रष्ट होंगे। उनके 
स्थितिकरणुके लिये किस महान मानना, किस से 
मानना इसका विवेक अत्यावश्यक है | 

स्थितिकरणके लिये आपत्ति और प्रलोभनोंपर 
विजय करानेके लिये अपनी पूरी शक्ति तो लगानाही 


चाहिये, किन्तु इतनस:ही स्थितिकरणका पालन-हीं 


होता । आपत्ति और प्रलोभन, ख्लासकर प्रलोभन 
(क्योंकि आपत्तिकी अपेक्षा प्रलोभनसे बहुत मनुप्य 
भ्रष्ट हं।ते हैं--आपत्तिविजयकी अपक्षा प्रतोभन 


, ब्रिजय कठिन है, पैदा न होने पावें इसके लिये पूर्ण 


उद्योग करना स्थितिकरणके लिये |श्रावश्यक है । 
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( लेवक--श्री ० ब्हाचारी प्रेमसागरजी “पशन्चरत्र | ) 
शास््रोंका अध्ययन करनेसे मुमेतो यही अनु- | भलकाता है तो कह निम्नन्थ नहीं है बल्कि सम्रन्थ हैं। 
भव हुआ है कि मुनियोंका लक्ष्यविन्दु “आत्मकल्या- : क्या आप एक भिखारीको, जिसके पास किसीभी 
ण”' है । ठीक भी है, क्योंकि मुनिग्रवस्था, नि्भेन्‍्थ ,*प्रकारका परिग्मह नहीं है, याने नतो उसके, पास 
अवस्था है। उसमें किसीभी आरंभ और परिसहकों ' कोई घर है, न कपड़ा है, न वर्तेन है और न रुपया 
जगह नहीं है । मुनि, बाह्यके १० परिप्रह और : पैसा है, जो घरघर भीख माँगता फिरता है, जो दे- 
आध्यन्तरके १४, ऐसे २४ प्रकारके परिप्रहोंसे रहित. खनेमें ऐलक या मुनिसा मारूम होता है, :उसे क्या 
होता है । वह परिग्रहका त्यागी होकर निग्रेन्थ कह- | आप मुनि कहेंगे ? भिखारीके पास बाह्ममें कोई 


लाता है। परन्तु यदि वह अन्तरक्न परिणाम मलीन  परिप्रह नहीं है परन्तु उसका अन्तरज्ञ परिप्रह उसे 
रखता है या बाह्यमें किसी परिअह बस्तुमें प्रीलि'| बाह्य परिभ्रहकी प्राप्तिके लिये प्रेरणा कराता है. अ- 


जैनजगत्‌ 
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थीत्‌ भिखारीकी अन्तरज्ञ चाह घन इत्यादि परिग्रह 
प्राप्तेके लिये प्रचल रहती है । इसी प्रकार जो मुनि 
बाह्ममें नम्नवेशकी अपेक्ता उभय प्रन्थका त्यागीसा 
दिखता है परन्तु उसका अन्तरद्भ, परिश्रहके मैलसे 
मलीन रहता है, वह मुनि, मुनि नहीं है । 


जैनमुनि, बास्तबमें ऊंचे दर्जेका साधु है | उ- ' 


सकी जितनीभी साधनाहों, वह आन्माके लिए्ही 


हो | यदि उसकी साधना आत्माके लिए न होकर , 
अनात्मा ( शर्गर ) के लिए होती है, तो उसका , 


मुनिपना किसकामस का ? उसका नम्नत्व किस कासका ? 
ओर उसका घर द्वार छोड़ना किस कामका ? जब 
वह अपन लक्ष्यविन्दुका ख़याल नहीं रखता, तब 
वह केसे अपनी साधनामें उत्तीणहों सकता है ? 
यहां विस्मयकी बात है | इस बातका समर्थन आ- 


चार्योने शाख्रोमें भली भाँति कर दिया है कि “मुनि 


निस्ठ्रही और सिहज्भत्तिवाल होते हैं”!। इस आचाये 
सम्मतिका जब हम अनुभव करते हैं एवम मनन 


करवे है तब हम इस निणय पर पहुँचे हैं किमुनि 


का हृदय बड़ा विशाल और गंभीर तथा विजयी 
होता है। यदि एसा न होतातो पृवके मुनि तप करते 
हुये घोरस घोर उपसगॉको केस सहन करते ? क्‍या 


सुकमाल मुनिका स्यारनीकृत उपसग जीतना, गल्प 





है, जो अपना शरीर उससे भक्षण करादेते हैं . 


किन्तु अपन आसनस तनिकभी चलायमान नहीं 


होते ? ऐस अनकानेक उदाहरण शाख्तोंमें मिलते ' 
| 
हैं। किन्तु हमारा वर्तमान मुनिसमाज उसपर ज़रा ' 


+ 


में, यरहस्थोसे न पूछ॒कर केबल मुनिनामधरियोस 
ही पूछता हूँ कि-क्या आप कभी ठीक तरहस आ- 
ध्यात्मिक मनन करते हैं ? क्या आपका ध्यान आत्म 


ध्यान है ! और क्या आप सम्यक्त्वके ७ भयोंसे रहि- ' 


त, अपने आत्माके बलको अपने अन्दर प्राप्त कर 


भी ध्यान नहीं देता। यदि देता तो वबतमानमें जो 
उसकी हालत देखनमें आरही है, बह न आती | | 


और अप फइयाआा०- 2 मी 5८" की... का 


। चुके हैं ? आपतो इसका उत्तर देंगे- हाँ. परन्तु म॒झे- 
, विश्वास नहीं ' सुनिए, यदि आपमें वह आत्मिक 
' बलहोता कि जिसके साम्हने शत्रु उपसर्ग करता 
हुआ परास्त होजाता था तो कभीमी आप अपनी 
इतनी कायरता प्रकट नहीं करते कि गिरफ्तार होने 
पर अपन बाप दादोंका नाम एवम अपनी सारी 
हुलिया लिखादें | यह्‌ कृत्य मुनीन्द्रसागरका था। 
यदि मुनीन्द्रसागरम सचन्चामुनित्व होता तो वे उसी 
क्षण सत्याग्रह करदेते । तब सरकारका मस्तक उनके 
चरणोंपवर नत होजाता और जैनधर्ममी बदनामीसे 
बच जाता ; और लीजिए | यदि आप इन मुनियोमें 
आत्मवल व सचा मुनित्व मानते हैं तो बताइए कि ये 
' भल अदर्मी शीत्तकलुमें तम्बुओंके व बंद कोठरियोंके 
अन्दर क्यों रहत हैं ? क्‍यों उनके भीतर एक हाथ 
ऊँचा पयार बिछवाकर उस पर लेटते हैं ? क्‍या 
' एसा किसी शास््रमें विधान है ? और क्या यहभी 
। शाम्रमे लिखा है कि सड़कपरकी नदी नालेकी पुलि- 
यामे टाट या चादरका परदा लगवाकर मुनि उसमें 
गन्निमें रहें ? श्री० प॑ं> गणशप्रसादर्जी वर्णीन गुना 
: सिर्टीमं अपने भाषणसें कहा था कि जो मुनि शीत 
 ऋतुम रात्रिमें टहरन केलिय सड़ककी पुलिया 
हंढता है, उसने शीत परीपहको नहीं जीता । वर्ण्णी 
जीका कहना मुर्केता ठीक जचता हँ-क्योकि मुनिता 
२२ परीपहों काबजता होता है तथा उसका शरीर 
से काइभी ममत्व नहीं रहता | बहता बड़ाही आत्म 
बीर, विश्वविजयी हाता है । 
यदि शीत ऋतुकी वाधा नहीं सही जाती, 
ओर उससे बचनके लिय-राबटी, तम्बू और पुलि- 
याकी आवश्यकता पड़ती है तो आप इस मुनिष 


जावें, तो ठीक परन्तु इस निसण्ठह्टी और सिंह बृ- 


2०,205 के 
| को छोड़कर गृहस्थ या उदासीन अथवा ब्रह्यचारी हो 
| 
| 
|| 


त्तिवाली अवस्थामें इसप्रकारका प्रदर्शन समाजकों 
न करावें क्योंकि इसमें जैनधर्मका एवम जैनजाति 
का उपद्दास द्वोता दै । 


ता० १६ दिसम्बर १९३२ ! 


हमारे मुनियोंकां लदयविन्दु 





किसीभी अवस्थावाला संयमी, त्ह्मचारी व , पैदा करना है परन्तु उसके लिए ये लोग कैसी कैसी 
मुनिह्दा उसके लिय यह अति आवश्यक है किवह | उल्टी सीधी बानें बनाकर समाजको तहस-नहस कर 
अपने अतरंग भावोंकों शुद्ध रक्ख । यदि मुनिके | रहें हैं कि जिसका कुछ ठिकाना ही नहीं है | इनका 


अंतरंग भाव टीक नहीं हैं तो उसका वाह्ममें वस्त्र 
त्यागनसे क्या ? यही स्वामी कुन्दकुन्द कहते हैं:--- 
दृब्बेण सयल गगगा, णारयतलिग्यिय संघाय । 
परिणामंण अश्द्धा, ज भाव सदणसण पत्ता ॥६ '॥ 
अथध-द्भरव्य ( बाह्य ) करता समम्तहीं प्राणी 


जे 2 रे + 
नम्म ( वस्मग्हिन ) ४, नारकी, तियञ्च तथा अन्य ! 


] 


केवल यही एक प्रोग्राम बन गया है कि शूद्रजल 
का यृहम्थोंस त्याग कराना और उन्हे जनेऊ पहि- 


: नाना। यह उनका प्रोग्राम मृहस्थों की राज़ीस काममें 
' लिया जाता होता तो भी कुशल था, परन्तु वह तो 
| अनिवाये रूपसा होगया है। जो ग्रहस्थ उसे नहीं 


नर नारी ( वालक वगैग. ) वम्त्र रहितही हैं, परन्तु ; 


वे सब परिणामोंन अशुद्ध हैं अथ्रात भावलिंगी 


मुनि नहीं हो गये हैं अथाल बिनाभावके वम्त्रहित . 


होना कायकारी नहीं है । और भी-- 


णग्गो पराथइ दकब, जो खसार सायरे समई । 


णग्गो ण छद॒द बोदि, जिय माय चजिल्नों खुदर ॥ ६<॥ 


जिनभावनारहिन नम्मप्राणी 


नाना प्रकारके 


चतुगेति सम्बन्धी दुखोको पाता है | जिनभावना 


रहित झग्मग्रागी संसारसागरमें भ्रमता है और 
भावना रहित मम्मप्राणी बंधि (रक्तत्रयलब्धि) को 
नहीं पाता है । तथा-- 
अथ राण वायणे तय, किन्‍्ते णागेण पापमलिणेग । 
पैसुण्ण हास मच्छर साया ब/छेण सबणेण !(६५०॥ 
सअ्रथ--एस नम्नपने व मुनिपनस क्या होता है 


मानते वे अधर्मात्मा कहलात हैं, यहाँ तक कि 
उन्हें पूजन करन और अभिषेक करनेका अधिकार 
नहीं रहता ! अच्छा प्रोग्राम है और अच्छा इनका 
लक्ष्यविन्दु है! इनके सामन शास्त्रीय प्रमाण न 
कुछ हैं क्योकि इनके भक्तोन इनका “कलिकाल 
सर्वेक्ष"के नामसे विभूषित कर दिया हूँ । इसलिए वे 
अपने झ्ञानके अनुसार अपना प्रोग्राम बनात हैं। 
मु यह भी एक आश्रय हैं कि इन मुनियोंक्रा काम 
दिखावटी क्‍यों हैं ? क्या केशछुच्चका कार्य दिखा- 
बटी नहीं है, जो आम जनताके बीच, अपनी 


९ रे «6 
' प्रतिष्ठा बढ़ानके अथ किया जाता हैं ? क्या शाख्रमें 


, कही एसा विवान है ? मुझे तो यही सालूम हुआ 


है कि मुनियोका केशर्ठंच एकान्तमें होना चाहिए; 


, किन्तु आजके मुनि उसके लिए बड़ा भारी महा- 


जो क्रि अपयश (अकीर्ति ) का पात्र है और पैशून्य 


(दूसरोंके दोपोका कहना) हास्य, मन्सर (अदेखका 
भाव) मायाचार आदि जिसमें बहुत ज़्यादा है और 
जो पाप कर मलीन है। 

वाम्तवमें ुद्ध भाव ही मुनिध्म है और बही 
उनका लक्ष्यविन्दु होना चाहिये । किन्तु आज दुःस् 
के साथ लिगख्बना पड़पाहे कि हमार वतेमान नास- 
धारी मुनियोंक्रा लक्ष्यविन्दु कंबरा किसी प्रकारस 
अपता नाम पैदा करना ही रह गया है | हमारे 


नामधारी मुनियोंका स्रास लक्ष्यविन्दु अपना नाम . 


त्सव करवात हैं । 


इन मुनियोके लक्ष्यविन्दुकों समभकर भोली 
जनता उनके पीछे पीछे चौका लिए फिरती है । 
क्या यह भी शाम्रसम्मत है ? क्‍या यह उनके 
निमित्तस वनाया हुआ भोजन नहीं है ? और उससें 
जो आरम्भ किया जाता है क्या उसका पाप सुनियों 
का नहीं लगता होगा ? अवश्य लगता होगा। रातों- 
रात सामानकी गाड़ियों का चलना और डेरे तस्बू 
लगाना क्‍या यह थोडा आरम्म है ? में पहिले यह 
नहीं समझता था | समझा तो तब हूँ जब कि मुत्ति 
शांतिसागरजी छाणीके साथमें था। वे मुनि लखनऊ 








से विहार करते हुए बाराबकझ्की पहुँचे और शहरमें 


| 


शक स्थानपर राषटी पाल आदि लगते देखे और , 


जमीन खुदती देखी । बस, वे वहाँ नहीं ठहरे । मैंने | 


चनसे पूछा तो उन्होंने यही उत्तर विया कि “मुनि 
अपने निमित्त बनाई हुई वस्तुका उपयोग नहीं कर 
सकता और न ऐसे स्थानमें ठहर सकता है जी कि 


। 
; 
| 


चाता है, रावटी इत्यादिमें रहकर जो शीत की बाघा 
से बचना चाहते हैं और जो चौका साथ साथ लिए 
फिरते हैं । इत्यादि बातें उनको व उनके पदको दूषित 


_ करनेवाली हैं, इसलिए मुनिपदकी रक्षाथ उन्हें घरमें 


मित्तसे ) 
जसके नि तैयार किया जा रहा हो या किया ' 


हो”। चातुर्मासमें मन्दिर, मठ, धर्मशाला या 


॥ 


साधारण मकानोंका छोड़कर, राजाशाही र॑गमहलों ' 
' के त्यागी हैं, वे अपने निमित्त बनाया भोजन नहीं 
यह उन्हीसे पूछा जावे। अब में मुनियोंके बारेमें एक ' 
बात और कहूँगा और वह उन्हींस पृछूँगा कि क्‍या ; 
. हैं? मुझे खूब खबर है जवकि उसदिनपथरिया दो - 


में रहना मुनियोंके लिये कहाँ तक शोभा देता है, 


सिरके बालोंको कैंचीसे कटाना भी केशलोंच है ? 
ज्ञानसागर मुनिने पछारमसें ऐसा ही किया था। ये 
वही ज्ञानसागर हैं जिन्होंने पद्मारके चौमासके वाद 


॥ 


कपड़े धारण करलिये थे | फिर शिग्वरजी जाकर : 
' क्या करेंगे ? उत्तर मिला--“' कल भमुनियोके लिए 
' आहार बनाना है ?” मैंने उनस साफ शब्दोमें कह 


आनि शांतिसागरजी छाणीसे पुनः दीक्षित हुए थे । 
जब मुनियोंकी कुछ समालाचना की जाती हैं 

या शास््रमें प्रकरण पाकर उनके बारमें कुछ कहा 

जाता है तो उनके भक्त लाल, पीली आँखें दिखा 


ही रहना था। मेरा तो ऐसा अनुभव है कि कुछ तो 
मुनि खुद अपने कतव्यस च्युत होरदे हैं और कुछ 
आप लोग उनकी भोले रूपमें भक्ति बढ़ाकर उन्हें 
खराब कर रहे हैं ।” 

जब आप समभते हैं कि मुनि उद्िष्ट भोजन 


करते, तो आप क्‍यों उनके पीछे पीछे चौका 
लिए फिरते हैं ? क्यों उनके निभित्त भोजन बनाते 


हमें मुनि टहरे थे । रात्रिमें एक पडितजी एक गे- 


हस्थ ४ यहाँ आए और बा । कि आप १+ सेर दूध 
का प्रचन्ध करादीजिए । मैने पूछ्झा-आप इतने दूधका 


दिया कि “आप पंडित होकर इतनी भूल करते हैं!” 


' इसका उन्होंन कुछ उत्तर नहीं दिया । 


कर मनमानीकहकरके अपनी क्रोधाप्रिको घधकाते : 
हैं और कुछ भोलभक्त कहदेते हैं कि “भाई, पचूम 
' विन्दुकों समझे और विपरीत आचरण न करे | 


काल है | जितना मुनियोंसे सथता है सो साथते हैं 
अपन लोगों से तो हज़ार दर्ज अन्छे हैं; तथा पहिले 
मुनियों सा उनका; वेज वृषभ नाराच संहननवाला 


शरीर कहाँ है ?” आदि । मेरा उन भोले भक्तोंसे 


पूछना है कि “आपसे यह क्रिसने कहा था कि आप 


्‌ रे ॥+ 
आज चतुदशी या अष्टमीका उपवास करें और उसे ' 


बंधन का रूप दें तथा प्रत्यक्ष या परोक्षमें उसे तोड़दें ? 
इसीग्रकर उन मुनियोंस किसने कहा था कि आप 


लेखमें जो कुछ लिखा गया है वह इस अभि- 
प्रायस लिखा गया है कि बते मान मुनि अपने लक्ष्य 


उनका लक्ष्यविंदु केवल आत्मोद्धार है। वे इसीकी 
मीमांसा करते हुए उसकी वृद्धि करें, नहीं तो भवि- 
च्यमें उनके द्वारा जैनवमको बड़ा धक्का पहुँचगा । 
गृहस्थोंको चाहिए कि वे अपनी भड़ियाचाल 
को छोड़ तथा अन्धश्रद्धाकी भक्तिको छोड़कर प- 


; शंक्षा प्रधानी बनें । यदि आप सच्चे मुनिभक्त हैं तो 


अपना ऐसा कत्तेव्य कर ताकि मुनि ठीक रास्ते प्र 


मुनि वने , जबकि उनसे शीत-3प्णकी बाघा नहीं | आजाब । 
सही जातो, रज्नमहलोंमें रहने के लिए दिल लल- ; 


ता० १६ दिसम्बर ११३२ ] 





स्येप्रकाश परीक्षा 


चर्चासागरके बड़े भाईकी जाँच, 


[११ 


अथोत्‌ 


सूयप्रकाश-परीक्षा । 


[ लेखक --भ्रीमान्‌ प० जुगलकिशोरजी मुख्तार । ] 


(७ 


कुन्दकुन्दकी अनोखी शडाका उद्ख । 


(७ ) श्रीकुन्दकुन्द मुनिरजकी विदेहत्षेत्रन्यात्रा 
का वन करते हुए, एक स्थानपर लिखा है कि 
विदेहल्षेत्रके चक्रवतीने एक्त दिन मुनिजीसे आहार 
के लिये विहारकी प्राथनाकी, जिसके उत्तरमें उन्होंने 
कहा---' तुम्हें क्या सात्युम नहीं कि इसज्षेत्रम मेरे 
आहारकी योग्यता नहीं हैं ? इस पर चक्रवर्तने 
योग्यता न होनेका कारण पूछा, तत्र कुन्दकुन्दल 
उत्तादिया:+- 

मतक्षेत्र दा बुना रात्रि: त्कछेप्रे छ्यपुना दिया । 

भारतजोप्यह न्‍्याद क्रथ कुर्यउन्न दोपरस २९३ । 

अर्थात--ों भारतमें उत्पन्न हुआ हूँ, तुम्हारे 
क्षेत्रमे इस समय दिन होनेपरभी मरे क्षेत्रमें इस वक्त 
रात्रि है; तब में इस समय ( जब कि मरे हिसावस 
रात्रि है) यहाँ म।जन कैसे करूँ ? बढ़ दोपकारी है- 
रात्रिभाजनके दोपको लिये हुए हें !: 

पाठकजन ! देखा, देशकालादिके अनुसार ब- 
तेन करनेवाले एक महामुनिके द्वारा रिया हुआ यह 
कैसा विचित्र उत्तर है और इसमें कुन्दकुन्दकी कैसी 
अनोखी श्रद्धाका उल्लेख किया गया है ! जब कि 
विदेहत्षेत्र में खूब दिन खिल रहा था, सूचका यथष्ट 


अकाश होरहा था; शुद्ध एवं निर्देषि भोजनकी सब्र 


) 


 कुन्दकुन्दका उस समयको रात्रि बतलाकर भोजन 


करनसे इनकार करना और उस भोजनको सदोष 


* मानना अथवा महँज़ इस वतहस भोजन न करना 


कि उस समय आर्तमें रात्रि है--भोजन करनेसे 
रात्रिभाजनका दोप लगेगा, कितना हास्याम्पद है, 
इस पाठक खब समझा सकते हैं । इससे तो वहाँ 
रात्रिके समय, जब कि भारतमें दिन था, कुन्रकुन्द 
का भोजन करलना निर्देषि ठहरता है ! फ़िर, उसे 


, उन्होंने क्‍यों बंटी अपनाया और क्यों सात दिन तक 


वे भूख रहे ? इसका ग्रंथपर ले झखभी समाधान नहीं 
होता इसके सियाय. यदि यह मान लिया जायकि 
शार्तकी २,यनदनकी चयोके हिसाबसे थी कुन्द- 
कुद “वे हुए थे तो उन्हें उस वक्त चक्रवरट 7 बाता- 
ताप भी नहीं करना चाहिए था और न वहाँ दिन 
हे; समय सीमंधर स्वामी तथा उनके गणवघरोंस ही 
प्रश्नादिक करन नाहिय थे; क्योंकि उस समय भारत 
रात्रि थ, और ग॒त्रिकों मुनिजन बोचवे नहीं हैं- 
खुद कुन्दकुन्दमी इसी दाय उन देवोंस नहीं बोले थे 
जप राजके ससय उन्दे ऐेगे के जिये गये थे और 
लिसिया उल्लेष शंथर्मे “'ब्युनेव रात्री च”' इत्यादि 
बाबयके 2रा किया गया है । फिर कुन्दकुन्दन अपने 
उस, ग़ात्रिम मौनके नियसको वहाँ जाकर क्यों डुज्ञा 
दिया ? यह देशकालानुसार वतन नहीं था तो और 


व्यवस्था मौजूद थी और दुसरे महान्‌ मुनिजनभी , क्या था ? फिर भोजनने ही कौनसी खता की थी 
आहरारके लिये जा रहे थे तथा भोजन कररहे थे,तब | यदि बच्दों उन्हें भोजन कराना ही प्रथकारका इष्ट नहीं 
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था तो अच्छा होता यदि कुन्दकुन्दके द्वारा ऐसा 
कुछ उत्तर दिलादिया जाता कि 'भारतीयों द्वारा दिया 


हुआआ भारतका अन्नजल ही मेरे लिये झ्राह्मय है ।' 


परन्तु अंथका रको इतनी समझ होती तब न ! उसने 
हक ५ जा 


तो अपनी मूर्खतावश कुन्दकुन्द जैसे महान्‌ आचाये 
रे रु ९ 
को भी अच्छा ख्रासा मूख बना डाला है !! 


आगमका अदभुत विधान । 


( ८ ) प्रंथमें एक स्थान पर आगमका जो वि- ' 


घान दिया गया है वह इसप्रक्गर हैः-- 

जिन बिम्य नराः यादव दृष्ठा कुतनन्ति सोजनम । 

ते मता द्यागम मर्व्याः एशुउल्याख तहले [पू० २० ६॥| 

अथानू--आगममे वे लोग ही निश्चयसे सनुष्य 
माने गये हैं जो जिनत्रिम्बका-जिनेन्द्रकी मूतिका-- 
दशेन करके भोजन करते हैं । जो लोग जिनविम्बका 
दर्शन किये बिना भोजन करलेते हैं उन्हें 'पशुतुल्य' 
समभना चाहिये । 


[ ब्षे ८ अरड्ट ४ 


॥ 

' जिनबिम्बका दर्शनकियेही भोजन किया करते हैं !! 
(४ ) उन सब दुष्टों, घू्तों तथा पराणरए पका भी 
मनुष्यत्वका सर्टिफिकेट मिलजाता है जा किसी त्त- 
रह भोजनस पहले जिनबिम्बका दर्शन तो करलेते 


, हैं परन्तु अन्यप्रकारस जिनके पास धमाचार या 
| विवेक जैसी कोई वस्तु नहीं होती और जो मनुष्य- 


हत्याएँ तक कर डालते हैं ! 

मालूम नहीं यह कौनस आगमका अद्भुत वि- 
धान है ! जैनागमका तो ऐसा कोई विधान है नहीं 
आर न हो सकता है | संभवत: यह प्रंधकारके उस 
कलुपित हृदयागमका ही विधाए जान पड़ता है जो 


; हेंढिया भाइयों पर गालियां वा करते समय 


ख्रागमकी इस व्यवस्थाके अनुसार--( १ ) वे ' 


सत्र निर्मेथ जैनमुनि पशुतुल्य ठहर्ते हैं जिनके 


हक #.. आर ५ - व 
जिनविस्वके दशनपृ्क भोजनका तो क्या, जिल- 


बिम्पके दशशनका भी कोई नियम नही होता-पैस ही ' 
चयोदिक को जाते समय यदि कोई जैन मन्दिर 


अचानक रास्तमें आजाता है तो व दर्शन करलेत हैं 
अन्यथा नहीं ! (२) वे सब सज्ञनभी पशुओंकी कोटि 
में आते हैं जो अपने यहाँ जैनमन्दिरके न होने या 
सफ़रमें रहन आदि किसी कारणुके वश बिना जिन- 
बिम्त्रका दर्शन किये ही भोजन करलेते हैं अथवा 
कुछ खा-पीकर दशन करने हैं-भलेही वे कैसे ही 
- सभ्य; शिष्ट, धमात्मा एवं मनुष्योचित कार्योंके करने 
वाले क्यों न हों ! ( ३ ) सारे अजैनजनमभी पश्चुतुल्य 
क़रार पाते हैं, जिनमें बड़े बड़े सन्‍्तमहन्त, सत्पुरुष 
त्यागमूर्ठि, परोपकारी, पृज्यदेशनता और गाँधीजी 
जैसे महात्माभी शामिल हैं ! क्योंकि वे लोग बिना 


उसके सामन खुल; हुआ था ! 

इसी दरहकाएक ऋत्थन्त संकीश हृदा हर पर 
प्रंथकारन औरभी निकाला है और वह इसप्रकार है-- 

पश्यन्ति नैव ये मूठा: जिनबिम्य जगन्नुतम्‌ । 

कदापि त मुख नै दशनीयों दुधान्तमे: ॥ए० ६९५॥ 

इसमें बतलाया गया है कि 'जो लोग जिन- 
बिम्बका दशन नहीं करते हैं उन मूढ़ोंका कदापि 
मुँह नहीं देखना चाहिये !' 

इस व्यवस्थाके अनुसार देशकी प्रायः सारी 
महाविभूतियाँ-पूज्यन्यक्तियाँ--भी जैनियोंके लिये, 
नहीं नहीं, इस अंथके माननवालोंकें लिये, आ- 
दशनीय होजाती हैं. ! उन्हें देशके दूसरे पूज्य 
नताओं, राजाओं , हाकिमोंस नहीं मिलना चाहिये ! 
अन्य व्यापारियों, सबकों तथा शिन्पकारोंस भी 
बात नहीं करनी चाहिये ! और रास्ता चलते हुए 
आँखें बन्द करके अथवा अपने मुँह पर पलछ्का डाल- 
कर चलना चाहिय; क्योकि चारों तरफ़ गेसे ही 
लोग भरे पड़े हैं जो जिनब्रिम्ब्रका दशन नहीं करते- 
कहीं उनका सुख न दिखलाई पड़ जाय !!! कैसी 
अद्भुत व्यवस्था और कैसी हृदयहीनता है ! इस 
व्यवस्था पर रृढ़ताके साथ अमल करने (चलने) 


ता० १६ द्सिस्वर १९३२ ] 





घाले क्‍या संसारमें कुछ अधिक समय तक जीवित 
रह सकते हैं या अपनी कुछ उन्नति कर सकते हैं ९ 
कदापि नहीं । फिर उनके द्वारा अपने धर्मका प्रचार 
अथवा लोगोंको जिनबिम्बके दशशनकी ओर लगाने 
का काय तो बन ही केस सकता है ? नि.सन्देह 
इस प्रकारकों शिक्षाओंन जैनसमाजक़ो बहुत बड़ी 
हानि पहुँचाई है और जैनियोंको पतनके खुले मार्ग 
पर लगाया है !! अन्यथा, हमारें प्राचीन ऋषि- 
मुनियों आदिन तो पतितस पतित मनुष्यों, भील 


सूर्यप्रकाश परीक्षा 


| 
| 
| 
। 
॥॒ 
| 


चाण्डालों और म्लेच्छों तकका, उनकी बाँह पकड़- ' 
' मुनि तक हो सकती हैं, जिसके अनेक उदाहरण 


कर, सन्मागे पर लगाया है ' वे यदि उनका मुँह 
ही न देखते तो उनका उद्धार कैसे कर पाते ? परंतु 


खेद है कि आज अआचाय कहे जानेबाल शान्ति- 


सागरजी और उनके गणपधर क्षुद्कक ज्ञानसागरजी 
ऐसी विषैली शिक्षाओंस परिपूर्ण प्रन्थका भी अनु- 


मोदन तथा प्रचार करते हैं और जैनसमाज उनसे ' 


कुछ भी जवाबतलब नहीं करता--उन्हें बराबर 
४ +।य तथा क्षुद्कक म,नता चला जाता है ! इससे 
७, (थक जैनसमाजका पतन और क्या हो सकता है ? 


कर्ममिडान्तकी नई इजाद ' 


(५) भगवानस राजा श्रेशिकके कुछ प्रश्नोंका 
उत्तर दिलात हुए, एक स्थानपर लिखा है कि 
“'स्लेच्छोंस उत्पन्न हुए सत्री-पुरुष मरकर ब्रतहीन 
मनुष्य (स्त्री-पुरुप) होते हैं ।” यथा;-- 

म्लच्छेत्पत्ना नरा नायः सृत्वाहि सगधेश्वर ! 

भवन्ति बतही नाश्र हमे वासाश्व सानवाः ॥ पू० ३े७७॥ 

इस विधानके द्वारा प्रन्थकारने कमसिद्धान्तकी 
एक विलकुलही नई इंजाद कर डाली है । क्योंकि 
जैनप ।»  कमसिद्धान्तानुसार म्लच्छुसन्तानोंके 


[ १३ 











गतियोंमें भी जा सकते हैं और जाते हैं--और न 
अगले जन्ममें ब्रतहीन होना द्वी उनके लिये लाजिमी 
है । ब्रतह्दीन होनेके लिये चारित्रमोहनीयका एक 
भेद अप्रत्याख्यानावरण कषायका उदय कारण 
माना गया है और चारित्र-मोहनीयके आख्नवका 
कारण “कषायोदयात्‌ तीबत्रपरिणामश्चारित्रमोहस्य”” 
इस सूत्रके अनुसार कपायके उदयसे तीम्रपरिणाम 
का होना कहा गया है--न कि किसी म्लेच्छकी 
सन्तान होना । म्लेच्छुकी सनन्‍्तान' तो अपने उसी 
जन्ममें ब्रतोंका पालन कर सकती हैं और महात्रती 


तथा विधान जैनशाम्त्रोंमें पाये जाते हैं & तब उनके 
लिये अगले जन्ममें लाज़िमी तौरसे प्रतहीन होने 
की कोई वजह ही नहीं हो सकती । 

इसके सिवाय , इसी ग्रंथमें एक स्थानपर लिखा 
है कि जैनधर्मकों धारण करता हुआ श्रपच (म्लेच्छ 


, विशेष भी) 'श्रावकोत्तम' माना गया हैं, कुत्ता भी 


| 


ब्रतके योगस देवता होजाता है और एक कीड़ा भी 

#देग्वो, हरिवशपुराणादि ग्रन्थ, जिनमें अगेक 
भीलो, चाण्डालों, म्लच्छोंक्रे ख्लपालनादिका उल्लेख हे ; 
'ज़रा' नामदी स्लेछ, क्यासे उत्पन्न हुए 'जरत्कमार' से 
भी भन्तका मुनिदीक्षा डी थी, जिसका उछेख भी जिन- 
सेनके हरिवशपुराणमें है। इसके सिवाय लब्धिसारकी 
टीकाके निम्न अशसे साफ़ प्रकट है कि स्लेच्छदेशोसे आये 
हुए म्लेच्छ तथा म्लेच्छ कन्याओंसे चक्रवर्त्यादिकके वैवाहिक 
सम्बन्ध द्वाग उत्पन्न पुत्र जैनमुनिदीक्षाके अधिकारी हैं।- 
“स्लक्षभुमिजमनुष्यार्णा सकलसयम ग्रहण कथ भवतीति 


! जाशकितव्य । दिग्विजयकाले चक्रवर्तिना सह आयखण्ड- 


लिय <८ ते मनुष्यगतिमें जानेका ही कोई नियम , 


है, जिसे सूह्ित करनेफे लिये ही यहाँ 'सानवा:' 


पदका स्नास तौरसे अ्योग किया गया ई--वे दूसरी 


मागतानां स्लेच्छराजानां उक्रवत्यांदिभि.सहजाततेबाहि- 
कसम्बन्धानां सयमपग्रतिपत्त रचिरोघात्‌ । अथवा चक्रव- 
त्यांदिपरिणीतानां राभेपृत्पन्नस्थ सातृपक्षापेक्षया स्लेच्छ 


: व्यपदेशभाजः संयमसंभवात्‌ तथा जातीयकानां दीक्षाई- 


से प्रतिषेधाभावात्‌ | ( गाधा ण० १९३ ) 





लेशमात्र ब्रतके अ्रसादसे उत्तम गतिको प्राप्त होता 
है । तथा दूसरे स्थानपर लिखा है कि म.तज्ञ (म्लच्छ- 
विशेष) आदि गगु्योंने शुद्ध एक ( कर्मद्हन ) करत 
का पालन करनेस सुखको प्राप्त किया है। यथा:-- 
“श्रपचों जिनधर्मेण कथित" श्रावक्रोत्तमः ।* ** 
“झलकों ब्रतयं गेन देवन्वे जायते खलु ।”*** 


“कीटो5पि कतकेशेन भजते गतिमुत्तमाम्‌ ।|छ्ू० ३७०) | 
' शीलब्रतका पालत करती हों, उनकी संख्या भी ७५० 


“मातंगाद्याश्व थे मर्त्या; झुद्धेक्बरतपालनात । 
सुखमाप्ता:'' *"॥पू० ३८१॥ 


जब इसी ग्रन्थके कथनानुसार श्रपच-मातंग ही 
नहीं किपतु कुत्ता और कीड़ा भी ब्रतका पालन कर 
सकता है तब एक स्लच्छ पुत्र या पुत्रों त्रतका अनु- 





छान करते हुए मरकर मनुष्य होनेपर भी जत्रतका , 


पालन न कर सके-सवधा ब्रतहीन ही रहे-- 
यह कैसे वन सकता हैं ? अतः प्रंथकारकी यह नई 
इंजाद अथवा व्यवस्था बिलकुल उसकी नासममी 
पर अवजम्त्रित है, वास्तविकतासे उसका कोई 
सम्बन्ध नहीं और उसे एक उन्मत्तप्रलापस अधिक 
कुछ भी मरत्व नहीं दिया जासक्रता | इसी तरहकी 
ओर भी कितनी ही बात कमसिद्धांतती विडम्बना 
का लिये हुए पाई जाती हैं, जिन्हें यहाँ छोड़ा 
जाता है । 


स्रीजातिका घोर अपमान ! 


( १० ) प्रन्थके शुरूमें भगवानके मुँहस पंचमस- 
कालके भविष्यका बशेन कराते हुए एक स्थान पर 
लिखा है:-- 

शीलईीना भविध्यन्ति वाम।स्तस्मिन्मदोद्धताः । 

श्यक्त्वा च स्वपति दास भोक्ष्यन्ति काछदोपतः ॥१००॥। 

लक्षकाटपु शालाद्या नारी हाका नराधघराट ! 

शुद्ध शीरूघरा नाफि भव्रिष्यन्ति न संशयः ॥9०१॥ 


सदोद्धत होंगी और कालदोषस अपन पतिको छोड़- 


कर नौकर से भोग करेंगी । है राजन ! लाखों-करोड़ों 
स्लियोंमें काई एक खस्री शीलबरती होगी और शुद्ध 
शीलका पालन करनेवाली तो कोई होगी ही नहीं ! 

इस भविष्यकथनके अनुसार भारतवषेमें इस 
वक्त मनवचनकायस प्रसन्नतापूवक शुद्ध शीलबश्रत 


, का पालन करने बाली तो कोइ मख्री होनीही न चा- 


हिये ! जो फिसी मजबूरी आदिके कारण कायसे 


या ज्यादास ज्यादा १०० के क़रीब हो।नी चाहिये- 
जैनसमाजकी म्रीसंख्या छहलाखके क़रीब है, इस- 
लिये उनमें तो काई एकाथ स्त्री ही वैसी शीलबती 
होनी चाहिये । बाक़ी सब स्तियोंकों व्यभिचारिणी 
समभना चाहिय ! ! 

यह कथन प्रत्यक्षके कितना विरुद्ध और विपरीत 
है, उस बतलानकी ज़रूरत नहीं-देशकालका थी ड़ासा 
भी व्यापकज्ञान रखनवाल इस सहजही में समम 
सकते हैं | हों, इतना ज़रूर कहना होगा कि इसके 
द्वारा खियोंकी पवित्रता पर जो व्यर्थका मिरगंल 
आक्रमण और अ.वजेकपूरणण भारी दोपारोपण किया 
गया है वह स्थ्ीजातिका घोर अपमान है और एक 


 एसा अपराध है जो क्षमा नहीं किया जा सकता। 


बाम्तवम भगवान महावीरफे बादस आज तक देशमें 


रत ७ ५7 रब. ( 
' हज़ारों-लाखों देवियों पूण॑रूपस पतित्रत घमका पा- 


लन करनेवाली परमसुशीला. पत्तिपरायणा और 
देशकी गौरवरूपिणी हो चुकी हैं। उनकी यह अवज्ञा 
क्रिसी तरह भी सहन नहीं की जा सकती । इस 


' समयभी पुरुषोंकी अपेन्ता ख्रियाँ अधिक शीलसम्पन्न 


' तथा अधिक पवित्र जीवन बितानवाली हैं और जो 


, पतितभी होती हैं वे प्रायः पुरुषोंके द्वाराही पतनके 
| मार्गमें लगाई जाती हैं; फिरमी पुरुषोंके शील बहीन 
, होनकी बावत एसा कुछ नहीं कहा गया, यह आ- 
अथातू-पचसकालमं स्त्रियाँ शीलरहित तथा 


श्रये है ! और तरह प्रंथकारके पूर्ण अविचार तथा 
उसके किसी स्वार्थका सूचित करता है । 


ता० १६ दिसम्बर १६४२ |) 











( ११ ) इस प्रंथमें कुछ स्थानों पर शुद्ग-स्पर्शित 
जल-घृतादिको त्याज्य बतलाते हुए लिखा है:-- 

निन्‍्थ स्यान्सवंमासेषु न्‍्यादपानादिक खलु । 

शूजकरेण सस्णश्य सदाचारविनाशकम्‌ ॥१३३॥ 

मद्यमांसमधूनां यदशनाहोषो जायते । 

वै स्यात्तद्धस्तसपक वस्तुभक्षणतों बुधा: ॥॥$३४७॥ 

ये पुनः शवहस्तस्य भाद्दमासे प्ततेषु व । 

सूर्णोदिकाज्य खादस्ति ते नरास्तत्समा मताः |१३७०॥ 

झूदस्पृश्यं जल चूण धन ग्राह्म अताप्तये । 

नैब गृह णन्ति ये मूस्वास्तत्समास्ते बुचैमता॥१६०॥ 

-“प० ३२६, ३७, २१४ 
अथोन्‌ू--शुद्रका हाथ लगा हुआ भोजन-पाना- 


शूद्र-जलादि के त्यागका अजीब विधान ! 


| 





झूद्वलोकस्य ये धाज्नि रक्षन्ति ते कथ मताः । 

खानपानादि कर्मा थ श्रावकास्तत्समाः खलु।।पए्‌०३२॥। 

मातम नहीं ये सब विधान कौनसी कमफिलासोँ 
फ्री अथवा धमशास्रकी किस आज्ञासे सम्बन्ध रखते 
हैं । और न यही कुछ सममभमें आता है कि मात्र 
शुद्रके हाथका स्पश होनेसे ही भोजन-पानकी कोई 
सामग्री निन्‍्य ( सदोष ) क्‍्योंकर हो जाती है ? 
कैस सदाचारकी विनाशक बनजाती है ? और उसके 
भक्तणस मद्य-मांस मधुके भक्तणका दोष ( पाप ) 
किस प्रकार लगता है ? कोई मनुष्य महज़ भादों 


| कु में क 

! अथवा त्रतके दिनोंमें शुद्रस्प्शित जल, घृत और 
; हु रे ब 

' आटेके लनेसे ही-बिना शूद्रका कम किय अथवा 

' शुद्रकी वृत्तिको अपनाये ही-शुद्र कैस बन जाता है ९ 


दिक निश्चयस सदाचारका विनाशक है, सभी मही- , 


नोंमे निन्‍्य है ( खानके योग्य नहीं ) | हे बधुजनों ! 
जो दोष मच-मांस-मथुके खानसे लगता है वही शूुद्र- 
का हाथ लगी बस्तुके खानमें लगता है | जो लोग 
भादोंके महीनमें तथा ब्रतोंमें जुद्रके हाथका जल, 
घृत और आटा खात हैं व शुद्रोंके समान माने 
गये हैं । श्रतकी ( कर्मदहनब्रतकी ) सिद्धिके लिये 
शुद्रस्पशित जल, छघृत और आटा ग्रहण नहीं करना 
चाहिये; जो मूस्त्र अहण करने हैं वे श॒ द्रोंके समानही 
मा गये हैं | 

एक स्थान परतों यहाँ तक भी लिखा है कि 
जो लोग खानपानादि सम्बन्धी कार्मोंके लिये-उनकी 
तय्यारीमं सहायता पहुँचाने आदिके लिये& -शुद्रोंको 


शुद्र बना देनकी वह विशेषता जल, घृत और आटेको, 
ही क्यों प्राप्त है ? दूध, दही, गुड़, शक्कर, बूरा, स्वॉड' 
दाल, चाँवल, तिल, तेल, गेहूँ-चना आदि सालिम 
अनाज और कल-शाकादिककों वह क्यों प्राप्त नहीं 
है ? यदि प्राप्त है तो फिर दोनोंमंस किसी भी रहो 


' कमें उनका उल्ेख क्‍यों नहीं किया गया? 'आदि' 
' शब्द तकभी क्यों साथमें नहीं लगाया गया ? और 


प्राप्त होनेपर कोईमी मनुष्य झृद्रकी पदवी पानेसे 


' बंचित कैसे रह सकता है ? इसी तरह बर्तन माँजन, 
' चौका-चून्हा करने, पानी भरने, दुग्धादि गर्म करने 
' तथा लाकर दने, आटा छानने और शाकादि ठीक 


अपने घर पर ( नौकर ) रखते हैं वे श्रावक कैसे . 


गी सकते हैं ? उन्हें निश्चयसे शूट्रोंडे समान सममना गॉसोटिकक खा जाल होने हे 
दी सकते हैं ? उन्हें निश्चयसे शूह्रोंके समान |. तथा मदमांसादिकके खासेवाले होते हैं और आआाहयण- 


चाहिये।' यथाः-- 


भरना, दुग्धादि गर्म करना तथा लाकर देना, आटा छानना 


भौर शाकादि ठीक करना जैले कामों के छिये । 


करने जैस का्मोंके लिये घरपर सत्‌ शुद्रकी याजना 
होनस ही घरके लोग शूद्र कैसे बनजाते हैं ? बड़ा 
ही अजीब विधान है !! ! 

क्या प्रंथकारकी रृष्टिमें सारंही शुद्र श्रसदाचारी 


' ज्ञत्रिय वैश्योंमेंसे काईभी असदाचारी तथा मद्य-मांस- 


रा ४ - हक ये ्छ रे नहीं ७. ल ५ 
छजैसे बतन मॉँजना, चौकाचूब्हा करना, पानी । भेंशुका सवन करनवाला नहीं होता है ? यदि ऐसा 


नहीं, बल्कि प्रत्यक्षमें हज़ारों शूद्र बड़े सदाचारी, 
इमानदार तथा सफ़ाईके साथ रदनेवाले देखे जाते 
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हैं और उनकी कितनी ही जातियाँ बालिका. गई है। क्या एक शूद्र या मातंग ( चाण्डाल ), 
स्पशे तक नहीं करतीं; प्रत्युत इसके, लाखों आ्क्षण- | कमंदहनत्रतका अनुष्ठान करता हुआ और इसलिये 
क्षत्रिय वैश्य दुराचारी पाये जाते हैं, म्य-मांसादिक । ब्रतविधिके साथ अनुगत भगबानका अभिषेक पूज- 
का खुला सेवन करते हैं और कितनेही जेनोभी | नादि करता हुआ भी, खुद अपने हाथका भोजन न 
महादुराचारी तथा कुछ मद्य-मांसादिकका सेवन , करके किसी ब्राह्मणादिके हाथका भोजन करता 





करने वालेभी नज़र आते हैं, तब फिर शूद्रोंके विषय 
में ही ऐसा नियम क्यों ? उनके प्रति यह अन्याय 
क्यों ? और आद्ण-क्षत्रिय-वेश्योंके साथ श्रनुचित 
पक्षपात क्‍यों ? क्‍यों ऐसा नियम नहीं किया गया 
कि जो लोग दुराचारी तथा मद्य-मांसादिकका संवन 
करने वाल हों उनके हाथका भोजनपान नहीं करना- 
भलेही बे जैनी क्‍यों न हों ? यदि ऐसा नियम किया 
जाता तो बह कुछ समुचित एवं न्‍्यायानुमोदित भी 
जान पड़ता और दिलकोंभी लगता। प्रत्युत इसके, 
ऊपरका विधान ब्रिलकुल जैनधरंकी शिक्षाके बाहर 
है-झूह्रोंके प्रति घृणा, तिरस्कार एवं दूषित मनोबृ- 
त्तिका द्योतक है | जैनधर्ममें ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य 
ओर शूद्र ये भेद बृत्ति ( आजीविका ) के आश्रित 
हैं और इन सभीक्रों जैनधर्मके पालनका अधिकारी 
बतलाया है-सभी लोग वर्णानुसार अपनी अपनी 
आजीविका करते हुए जेनघमेका यथायोग्य पालन 
कर सकते हैं और जैनी होसकते हैं | शूद्र तो शूद्र, 
भीलों चाण्डालों एवं म्लेच्छों तकके, जैनधर्मको 


' फिरेगा ? कैसी अजीब विडम्बना होगी ! प्रंथकारको 
: इन सब पुर्वापरसम्बन्धों आदिकी कुछ भी खबर 
' नहीं पड़ी और उसने योंही बिना सोचे सममे उन्मत्तों 
' की तरह जो जीमें आया लिखमारा !! और साथमें 
' भगवान महावीरको भी घधसीटमारा; क्योंकि ये सब 
' बाक्यभी उन्हींके मुखसे और उन्हींके शासनके विरुद्ध 
: कहलाये गये हैं !!!जिस भगवान महावीर ने शुद्रोंका 
। संकट दूर किया, उन पर होत हुए ज्राह्मणोंके अत्या- 
' चारोंका तीत्र विरोध कर उन्हें हटाया और उन्हें 
, सब भ्रकारकी धार्मिक खतंत्रता प्रदानकी, उसीके 
' मुखसे शुद्रोंके प्रति एस अन्याय तथा तिरस्कारमय 


; शब्दोंका निकलना कब संभव हो सकता है और 


, कौन सहृदय उसपर विश्वास कर सकता है ? कोई 


: भी नहीं, और कभीभी नहीं । 


भगवानकी मिट्टी खराब ! 


(१२) इस ग्रन्थमें भगवान्‌ महावीरके मुखस्ते 
बहुनसा असम्बद्ध प्रलाप कराकर और अनेक आफ 


>+-+++०++_.- - -.- -.... -. 


धारण करके जैनब्नतोंका पालन करनेके, उदाहरणों | त्तिके योग्य, पूववापरविरुद्ध, इतिहासविरुद्ध, सत्यवि- 
और विधानोंसे जैनप्रंथ भरे पड़े हैं, जिनका कुछ , रुद्धतथा अपने ही शासनके विरुद्ध कितनी ही बेढंगी 
थोड़ासा परिचय लेखककी “जैनी कौन हो सकता ! बातें कहलाकर और भगवानको अच्छा खासा मूख, 
है! इस नामकी पुस्तकस भी मिल सकता है | ख़ुद _ अविवेकी, अनुदार, साम्प्रदाथिक कट्टर, वि्िप्र- 
इस प्रंथमें भी एक स्थान पर 'ब्रतपालनान शृद्वो5पि | चित्त, असभ्य अशिष्ट, कपा+त्रशवर्ती और कर 
आवको जय: जैस वाक्यके द्वारा श्रतपालन करते | पित हृदय छुद़त्वक्ति दिचित करके उसकी 3. 
हुए शूद्रका श्रावक लिखा है; एक दूसरे स्थान पर | मिट्टी खराब कीगई है टसका कितना हें परिचय 
श्वपच ( चाण्डाल ) के श्रावकोत्तम होनेका उद्धेख | पाठकोंको अबतकके लखो द्वारा प्राप्त दा थुका है । 
किया है और तीसरे स्थान पर मातंगादिकने कर्म- | यहाँ पर दो तीन बातें और भी इसी विषयकी 
इदनअ्तका पालन कर सुख पाया ऐसी सूचना की | प्रकट की जाती हैं:-- 


ला० १६ दिसम्वर १६३२ ] 


सूर्थयम्रकाश परीक्षा 


[ १७ 





(क) सम्मेदाचलके प्रकरग्णमें, कूटोंके नामादि 
सम्पन्धी जा अशिकके प्रश्ननों लेकर, मगवान 
महावीरसे सम्मेदशिसर्करा स्तात्र& कराया गया है 
ओर उसमें उनसे “अहं नमामि शिरसा त्रिश्लुद्ध्या 
त॑ तीथराज शिवदायक च”, “हैंड सदा त॑ शिव- 
दायक॑ च” जैसे बाकयोंके द्वारा सिर कुकाकर पवेत- 
राजकी पूजा वन्‍्दना तक कराई गई है ! इतना ही 
नहीं, बल्कि इस स्तोत्रकी प्रतिज्ञाके अवसरपर भग- 
बानको गणधरों, सब मुनियों तथा जिनवाणीके भी 
आगे नतमस्तक किया गया है --अथोन्‌ उन्हेंमी नम- 


स्‍्कार कराकर म्तोत्ररकी प्रतिज्ञा कराई गई है (! यथा:-- 


नासा अ्रीजिननायकान्‌ गणघरान्देवेस्धश्वन्दाचितान्‌ 

मौनीन्द्रान सकलान तथा च सुखदां जैनेन्द्रवक्‍त्रोहअबवाम्‌ 

वार्णी पापप्रणाशिकों मुनिनुतां सदूजुद्धिदां पावर्नी 

सम्मेदाभिधपवत स्थ शिवद॑ स्तोन्र करोमि शुभल्‌ ।॥। 
॥प्रू० २६७ 
माल्यूम नहीं जिनेन्द्र पदवी और परम आह- 
न्य दशाको प्राप्त भगवान महावीरका अपनेही उपा- 
सक गणपरों तथा मुनियों और अपनी ही वाणी 
के--अपने ही शाम्रोंके--आगे सिर मुकानेका तथा 
पवव॒की स्तुति-वन्दनाका क्या अभिप्राय और उद्देश्य 
हो सकता है ! बास्तवर्मे तो इस प्रकारकी स्तुति 
तथा पूजावन्दना जिनन्द्रपदकी एकमात्र विडम्बता 
है अथवा या कहिये कि ये सब भगवान्‌ महावीरकी 
डसस्थिति तथा पोज़ीशनके विरुद्ध हैं जिसे लिये हुए 


उनकी मिट्टी ख़राब करना है !! उन्हें एक तरदसे 
ज़लील (अपमानित) करना है !!! 


( ख ) कमदहनब्रतके फलकथनमें-जो राजा 
श्रेणिककों सुनाया गया है-मोक्ष॒स्थानादिका वर्णन 
करते हुए, “ईटशे मगधाधीश मोक्तस्थाने मनोहरें” 
इत्यादि छोकसे पहल--एक ही हुू,कके अंतरपर- 
निम्न ह्टोक दिया है और उसके द्वारा भगवान महा 
वीर स मुक्त जीवोंके प्रति यह प्राथना और याचना 
कराई गई है कि वे उसे बोधि और समाधि प्रदान 

करें:-- 
से मया संस्तुताः सर्वे चिन्मथा: कायवर्जिता: | 
मे समाधि सुबोधि च यच्छस्तु नोपराइह ॥११॥। 





|. इससे मातम होताहै कि समवसरण-स्थित भग 
' बान महावीर बोधि और समाधिसे विहीन थे ! उन्हें 
| दोनोंकी ज़रूरत थी और इसलिये स्तुतिके अनंतर 
| उन्होंने उनके लिये याचना की है !! और शायद 
| इसीलिये उन्होंने, स्तुतिका प्रारंभ करते हुए, “किं- 
| चित बुद्धिलवेन भव्यवचसा तेषां च कुर्वेस्तर” इस 
| वाक्ष्यके द्वारा अपनेको थोड़ीसी बुद्धिकाधारक भी 
। सूचित किया है !!! 'बोधि! अहझ्धमंकी श्राप्तिको, 
| सम्यग्दशन (सम्यक्त्व) को तथा पूर्ण ज्ञान (९7- 
क्‍ (९०१ ७।*»पै७॥) को भी कहते हैं, और 'समाधि' 
| स्वरूपमें चित्तकी स्थिरताका नाम है अथवा! “ प्रशस्तं 
| ध्यान चुडड धम्ये वा समाधि:” इस श्री विद्यानन्दके 
| बाक्यानुसार धम्ये और शुकू नामके प्रशस्त ध्यानों 


वे केवलज्ञानके पश्चात्‌ समवसरणमें स्थित थे। वे ' को भी समाधि कहते हैं। अब पाठकजन मोचिये, 
इन मुनियों आदिकी वन्दना और पवतोंकी स्तुति- | कि क्या केवलज्ञान और केवलसम्यक्त्व आदि 
पूजाके भावसे बहुत ऊँचे उठ चुके थे--उपासकों | ज्ञायिक गुणोंको पाकर अथवा परम आह न्‍्त्यपदको 


की इस श्रेणीस ही निकल चुके थे,--और इसलिये 
उनसे इस प्रकारकी क्रियाएँ कराना सचमुच ही 


करनेके 


इस स्तोम्रमें राजा श्रेणिककों सरबोधन करनेके 
लिये नृप, नृपते, मगधाधीश, नराधीश और चेलनापते 
जैसे पर्दोका प्रयोग किया गया है। 


हीन थे ?-उन्हें पूर्णेज्ञान नहीं था ? स्थरूपमें उनका 
चित्त स्थिर नहीं था ? और वे प्रशस्त ध्यानी नहीं 

थे ? यदि ऐसा कुछ नहीं है तो फिर एस आप्तपुरुषों 
। से बोधि-सभाधिकी यायना कराना और उन्हें थोड़ी 


| 

किक 4 [आप जे 

| आप होकरभी भगवान सहावीर बोधिसमाधिसे वि- 
| 

। 





श्८ |] 


सी बुद्धिकाधारक प्रकट कराना उनकी तथा अहंत्पद्‌ 


की मिट्टी ख़राबकरना नहीं तो और क्या है ? अ- 


हन्‍तोंसे तो दूसरे लोग 'दिंतु समाहिं च मे बोहिं! 


जैसे शब्दोंके दरा बोधिसमाधिकी प्रार्थना किया ' 
करते हैं; व यदि खुद ही बोधिसमाधिसे विहीन हों . 


तो उनकी उपासनास इस विषयमें लाभ भी क्या उ- 
ठाया जासकता है ? और उनकी अहेन्‍्तता अथवा 


आपृतताका महत्वभी कया होसकता है ? कुछ भी नहीं। 


( ग ) दिगम्बर तेरहपंथियोंसे भगवानकी मड़- 
पके समय निम्नवाक्यभी भगवानके मुखस कहलाये 
गये हैं :--- 

झाथुना पंचमे काले नो सबन्ति भो बुधोत्तमा: । 
तीथकराः सुरेः पृज्या: केवलज्ञानम डिता: 0८५0 
प्रत्यक्ष केत्रल्ली नास्ति अतस्तत्स्थापना मता । 


रथापनायां मताः सर्वा: क्रियाः वै सपनादिकाः ॥१०३॥ 


काले5रिमश्ररूचित्तकरे सिध्यान्वपूरिते । 
नैच दरृश्यन्ते योगीन्द्रा महात्रतथरगा वराः ॥११३॥ 


इनके द्वारा भगवान महाबीर कहते हैं-'हे उत्तम 


बुधजनों ! इसवक्त ( अधुना ) पंचमकालमें निश्चय 
से केवलज्ञानमंडित और देवोंस पृज्य तीथडूर 
नहीं हैं । प्रत्यक्षमें काई केवली नहीं है, इसलिये केवली 
की स्थापना मानीगई है और स्थापनामें निश्चयस 
अभिषेकादि सारी क्रियाएँ स्वीकार कीगई हैं। इस 
चलचित्तकारी और मिथ्यात्वसे पूरित ( पंचम ) 


कालमें महात्रतोंकों धरनवाले श्रष्ठ योगीन्द्र दिखलाई ' 


ही नहीं दते ।' 


| भगवान्‌ महाबीर चतुथकालमें हुए हैं, वे खुद 
तीथंझुर थे, केबली थे और उनके समयमें बहुतसे ' 


महाब्रतथारी गौतमादि योगीन्द्र मौजूद थे और बाद 
को पाँचब्रेंकालम भी भद्रबाहु, धरसन, कुन्दकुन्द, 
समन्तभद्र और जिनसनादि कितनेही श्रेष्ठ योगींद्र 
होचुके हैं जिन्हें इस प्रंथमेभो 'इत्याद्या वरयोगीन्द्रा:' 
जैस शब्दोंके द्वारा 'बरयोगीन्द्र' प्रकट किया गया है 





( देखो, लेख नं० २ ); तब भगवानका पंचमकाल 
के साथ 'अधुना' शब्द जोड़कर अपने समयको 
पंचमकाल बतल।ना, खुद तीथंकछ्डर तथा बे-बली होते 
हुएसी उस समय तीथक्लुर तथा फेबलीका अभाव 
प्रकट करना और अपने सामने गौतमादिगणपघरों 
जैसे महायोगीन्द्रोंके मौजूद होते हुएमी 'इस समय 
कोई महात्रतधारी यागीन्द्र दिखलाई नहीं देत” ऐसा 
कहना कितना हाम्यास्पद तथा आश्रयजनक है और 
उसके द्वारा भगवानका कितना गहलापन तथा उन्म- 
त्तप्रलाप पाया जाता हैं, इस पाठक स्वयं समझ 
' सकते हैं | भगवानके- मुँहस इनवाक्योंकों क्हलाकर 
 अंथकारने निःसन्देह भगवानकी बड़ी ही सिद्री खनन 
: राब की है और उन्हें कारा बुद्ध ठहराया है ! 


यदि भगवान कहीं इस समय स्जीब:-दह धारी 
' होते या देहधारण कर यहाँ आते और इस प्रंथको 
देख पाते तो आश्रय नहीं जो वे यो कह उठते-- 

जौहर थे स्त्रास मुझमें आम्रस्वरूपके | 

यों स्थाँग बना क्यों मरी मिट्टी खराब की !!' 

सचमुच ही इससारे पग्रंथमें भगवान महात्री रका 

, स्वाँग बनाकर और उससे अटकलपनच यद्वातद्वा क- 
हलाकर उनकी खूब अच्छी तरहस मिट्ी खराबकी 
: गईं है; उनके ज्ञान, श्रद्धान, विवेक, अकपायभाव, 
' समता; उदारता, सत्यवादिता, सभ्यता, शिष्टता, प- 
दस्थ और पाजीशन आदि सबपर पानी फेरागया है. 
और उन्हें कठपुतलीको तरह नचाते हुए विद्वानोकी 
दृष्टिम ही नहीं किन्तु साधारण जनोंकी रृष्टिमें भी 
बहुत कुछ नीच गिराया गया है !! यह सब गंय- 
| कार पं० नमिचन्द्रकी धूतेता, सूढता, अविवेक परि- 
! ण॒ति, कषायवशर्तिता, साम्प्रदायिक कट्टरता, स्वा- 
| थसाधुता, क्षुद्रता और उस अहंकृतिका ही एक प- 
| रिणाम जानपड़ता है जिसने उससे यह गर्वोक्ति तक 
कराई थी कि “इस ग्रंथके श्रवणमात्रस प्रतिपक्षी जन 
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॥ 
मंत्रकीलित नागोंकी तरह मूकवत्‌ स्थिर होजायेगे-  प्रान्तमें आन्दोलन उठाया था इससे ग्विसिया कर 
उन्हेंइसके विरुद्ध बोलतक नहीं आएगा ! ( देखा, सनीन्द्रसागर मंडलीकी ओसे प्रकाशित “सद्धम- 
लेख नं? २ ) ! वह अपनी अन्ञागगा, विज्ञिप्रथि- भास्कर” पत्रमें उनपर नीचतापुर्ण व्यक्तिगत 'आक्तिप 
सता और अहंकारादिके वश हुवा मगयान महावीर , किये गये थे। उक्त त्रद्मचारीजीने पत्रके प्रकाशक द्‌ 
के पाटको इस म्थमें ज़राभी ठीक तौरस झदा नहीं प्रिंटर पर फौजदारी केस चलानेके लिये नोटिस 
कर सक[--खेल नहीं सका !! उसने व्यथही अपने ' दिया ता यह लिखकर फि---/हम उस असत्य समा- 
हृदय, अपने अज्ञान, अपसे संस्कारों, अपनी कपा-  चारके लिये त्रह्मचारीजीस १०८ बार क्षमा चाहते 
य बासनाओं, अपनी वातों और अपने कहनेके ढंग . हैं ।” उन्होंन माफी माँग ली । 
को भगवान महावीरके ऊपर लादा है !!! और इस 








लिये इसगप्रंथको र्चकर उसने जो घोर अपराध ८200. / ० «7 
किया है वह किसी तरहभी क्षमा किये जानेके योग्य ः " 


नहीं है । एस महाजाली, मूठे, निःसार, अलुदार, 
प्रपंधी और असम्बद्ध प्रलापा एवं विमद कथनोंसे 
परिपृण ग्रंथको किसी तरहभी जैन गअन्थ नहीं कहा 
जासफता | इसे जनग्रन्थाका भारी कर्वक समझना 
चाहिय और इसलिय जितनाभी शीघ्र हासके इसका 
जैनसमाजसे यहिप्कार क्रिया जाना चाहिये । 

यह तो हुई प्राय: मूल ग्रन्थ ही जोच ओर परीक्षा 
अथवा विश आलोचना ' । अब ग्रन्थके अनुवादकों 
भो लीजिये | अगले लेखमें 'अनुव[दककी निरक्रशना 
ओर अथका अनथ' शीपकके नीचे आयः अनुवा- 
दकी असत्यता अप्रामाशिकता एवं निःसारता और 
अनुवादककी कपटकला आदिका ही कुछ विशेष 
परिचय कराया जायगा और उसके साथ ही यह 
लेखमालाभी समाप्र होजायगी । 





कहसमे ग्न्थके भाषासला।हत्यकी आछ्ाचनाकों जान 
बूझ्कर अनावश्यक समझते हुए शामिल नहीं किया गया, 
जो कि व्याकरणादि सम्बंधी बहुत कुछ ग्रुटियों तथा दं।षों 
से परिपूर्ण है और जिलके लिय्र प्रशाशककों हो डरूके कुछ 
अशुद्ध प्रयोगोंकोी देखकर, यहों तक ल्खिनापड़ा कि वह 
“प्रचलित सरुकृत व्याकरण तथा कोपके अचुसार नहीं है” । 


(कथन ..अ्काल+ "ना वा»... काल प-जक मत पा 





साफी साँगी--श्रीमान ब्ह्मचारी बोधी- 
घन्द्रजीने मुनीन्द्रसागर मंडलीके खिलाफ़ दक्षिण- 








२० | 
( १०) 
आचार कुन्दकुन्दका समय छठी 
शातानिद । 


समयलार, पचास्तिकाय और प्रवचनसारके समान 
नियमसार भी भगदयन्.्दकुन्दका ग्रन्थ समझा जाता है । 
इसकी सत्रहर्वी गाथा इस प्रकार हैः-- 
चउदहमभंदा भणिदा तरिच्छा सुरगणा चउब्भदा 
एदेसि वित्थारं लायबविभागषु णा दब्बे ॥ 


जैनजगत्‌ 


साहित्य और हातिहास । 


इसपर ध्यमलघारि पद्मप्रभदेवकी टीका हैं कि-- 


“कतपां चनुर्गतिजीवभेदानों विस्तारः लोकविभागामि- 
घान परमागस दृष्टच्यः । "' अर्थात्‌ इन चनु्गंतिर्जीबभेदों 
का विस्तार छोकविभाग नामके परमागम्मे देगना 
चाडिये । इससे मालूम होता है कि नियमसारकी रचना 
के पहले 'लेःकविभाग नामका कोई ग्रन्थ था, जिसमें 
जीवमेदादिका विस्तारसे वणन हैं ! 

जैनहिमैपी भाग १३ अंक १२ में मेरा लिखा हुआ 
'होकविनागा और ब्रिलोकग्रजस, शीपक एक विस्तृत 
लेख प्रकाशित हो चूका है, उसमें बतलाया हैं कि स्वे- 
नन्दि नामके एक आयायका बनाया हुआ लोकविभागनास 
का प्राकृत ग्रल्थ था था कांर्चाके राजा सिंहवर्माके २२वें 
संवत्यरमें और शाकके 3८० वें वर्मो बनाया गया था 
और उसका अनुवाद (भाजगायाः परिवतंनेन) संम्कृतमें 
सिंहररिले किया, जों इस समय भी उपलब्ध है। प्राकृत 

ग्रन्थ अभी तक कहीं देखनेमे नहीं आया । 

शक्र खंबत ३८० विक्रमसंवत ७१२ में पड़ता हैं, 
अतणव नियमसाए विक्रमकी छठी दताव्दिके पहलेका ग्रंथ 
किसी्ी तरह नहीं हो सकता हैं और इसका अथ यह 
इुआ कि यदि वास्तव निय्मस्थर कृल्दकुन्दकी छी रचना 
है, तो उनका समय भी छठी झताडिदम पहुँच जाता है । 

यह समय सुप्रसिद इनिहासज्ञ डॉक्टर वाजीनाशर 
धापूर्जी पाठक पी ऐच० डै।०के मतसे भी टीक मिल जाता 
है जो जैनसिद्धान्तप्रकाशिनीसंस्था कछकत्ता द्वारा प्रका- 
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शित “खमयप्राम्त' की भूमिकामें प्रकाशित हुआ है | 
उसमें बतछाया है कि राष्ट्रकूटराजा तीसरे गोविन्दके शक 
संबत्‌ ७१९५ और ७२७ के जो दो ताम्रपत्र मिले हैं उनमें 
कॉण्डकोन्दान्नायके तोरणाचाय और उनके शिष्य पुष्प- 
नन्दि त्तथा प्रशिष्य प्रभाचन्द्रका उलछख है, अतएव ७१५ 
के प्रभाचन्द्रके दादागुर तोरणाचार्य शकसंबत्‌ ६०० के 
लगभग हुए होगे और उसे आज्नायके प्रवतंक उनसे १७५० 
वर्ष पहले, अर्थात्‌ शकन-वत्‌ ४५० (वि० संचत्‌ ५८७) 
के लगभग मान लेनेमे कोई हानि नही है । इसके सिवाय 
पंचाम्तिकायके कनडी टीकाकार खाऊचन्द्र और रस्कृत 
टीकाकार जयसेनके सतानुसार कुन्दकुन्दने अयना पंचा- 
स्लिकाय छित्रकुआर महाराजके प्रतियोधके लिये लिग्वाथा 
और ये शिव्कुमार कदम्बबंशी शिवम्गेदादर्मा हो रूकते 
है जिनका समय शकलसंवत्त ४५० के छग़भग ही सिद्ध 
होता है । दस तरह डॉ० पाठकके मतसे भी भगवत्‌ कुन्द- 
कुप्द विक्रमकी छठी शना््दिके ग्रन्थकार हैं । 

इस समयको न माननेमें केवल दोही बातें कही जा 


, सकता है, एक तो यह कि निग्रमसार कुन्दकुन्दर्की रचना 


« विचारणीय है कि वे 


नहीं है और दूसरी बात यह कि जिस छोकविभागका 
उसमें उल्लेख है, वह इसके अतिरिक्त कोई और हीं ग्रन्थ 
होगा । ( 9४१) 


कुन्दकुन्दके विषयमें एक विचारणीय 
यात । 


आचाय कुन्दकुल्दके विषयर्मे एक बात खास तौरसे 
वे दिगःबर सम्पदायकी एक खास 
आज्लञायके प्रवतक थे, उनके ग्रन्थ-कमसे कम नाटकन्रय- 
सार ऊैनसाहित्यमें अपनी जड़ नहीं रखते, पिछले तमाम 
ग्रन्थकार और शिक्णलूसखोंके लेखक उनका बद़े ही भक्ति- 
भावसे स्मरण करते हैं, परन्तु हरिवशपुराणके कर्सा 
जिनसेनने,आदिपुराणके कर्त्ता भगवज्जिनसेनने और दुसरे 
प्रसिद्ध ग्सिद्ध आचीन प्रन्थका रोने उनका उल्लेस्ब तक नहीं 


किया है | दोनोंही जिनसेन अपने पूवके तमाम कवियों, 


ता० १६ दिसम्बर १९.३२ | 





झुख्य मुख्य तार्किकों, वैयाकरणों और घर्मशाखियोंका 
सबका उल्लेख करते हैं; परन्तु कुन्दकुन्दका नाम तक नहीं 
छेते, यद्यपि उनसे बहुत पहले वे हो चुके थे। निदान शक- 
संबत्‌ ७५१९ तक तो उनकी आम्नायका उल्लेख मिलताही 
है। पाश्चनाथ काव्यके कर्त्ता वादिराजसूरि प्रधान प्रधान 
सभी प्रन्थकत्ताओंकी स्तुति करते हैं,परन्तु कुन्दकुन्द मानों 
उनकी दृश्टिमें हैं ही नहीं । भद्टाकलंकदेव, प्रभाचन्ध्र. विद्या- 
नन्दि, अनम्तवीय आदि घुरन्धर ग्द्वान भी उनका कोई 
ज़िकर नहीं करते हैं । इसका क्या कारण है ? इतिहा- 
सज्ञोंको इसपर शाम्लिके साथ विचार करना चाहिये । 


“-नाथूराम प्रेमी । 
( १२ ) 
भगवान नेमिनाथके समय पाौच सहा- 
ब्रत और सुक्तिस्थान लोकाथ । 


उत्तराध्ययन आदि कई सूत्रप्रन्थासे यह प्रमाणित 
है कि प्रथम ओर जन्तिम तीथ्रट्टरोंको छोड़कर बीचके 
बाईस तीर्थक्रोके समय चार ही महाश्त थे। मगर इस 
सम्बन्धर्मं नायाधम्मकदा नामक उचेताम्बर सूत्र एक 
दूसरी ही बात कहता है।इस सृत्रके प.चें अध्ययनमें 
थावज्यापुत्र अनगारकी कथा है ! उसमें लिग्वा है: -- 

सौगन्धिका नगरीमे झुक नामक परिब्राजऊ आये। 
उन्होंने सभामें दयास्थान दिक्रा । सुदशन सेठ भी उसमें 
शामिल हुए । प॑/आजकजारं, अपना झाचियुलक घर्स 
बताया और सुदर्शनको यह पसन्द आगया। थे उसे 
मानने रंगे कुछ दिनों बाद उसी नगरीमें भगवान्‌ नेमि- 
नाथके तीर्थी थावशच्चा अनगार आये | सुद्शन सेठ उनके 
पास भी गये ओर वन्दरना-नमस्कार करके उन्होंने पूछा- 
आपके मतमें घर्मका मुल क्या है ? थावच्चापुत्नने उत्तर 


में [हे ७ 6 ए्‌ कक ॥ 5 कप > 
में कहा-_ इसारे मतमें विनय सूलधम है। विनय दो ' ६ यह बात लनिश्चिस था कि मुत्ताष्मा छोकके अग्रमादस 


अकारका है---आगारविनय और अनगारविनय | आभार 


ग्यारह प्रतिमाएं हैं; अनगारविनयमें पॉच महाज्त हैं- 
भाणासिपात , झवाबाद, अदत्तादान, मेन और परिग्रह 
से सबथा निशुत्त दोना । 


साहित्य और इतिहास 


' रचना-इशर्ली परसे ऐसा प्रतीत नहीं 





सुदसणा, विणयमूले घम्मे पण्णरा, सेविय विणये दुविहे 
पण्णते, तंजहा--आगारविणए ये अणगारविणये य। 
तत्थण जे से आयारबविणए से ण पंव अणुव्ययाइ, सत्त- 
सिक्‍्खावयाह, एकक्‍्कारसडघासगपडिमाओं । तत्थण जे 
से अणगारविणए से ण॑ं पंच महब्बयाह तठंजद्दा-- १८ »८” 
इस पाठका भाव उपर आ चुका है। इससे यह 
स्पष्ट मालूम होता है कि भगवान नेसिनाथके समय चार 
नहीं बल्कि पाँच सहाघ्त थे । इस पारस्परिक विरोचका 
कारण क्या है, यह निणय करना कठिन है पर यह तो 
निश्चित ही है कि चातुर्याम और पंचयामके विषयमें मत- 
भेद हैं अतः निश्चित रूपसे कुछ कहनेसे पद्चले और पुष्ट 
प्रमाणोंकी आवश्यकता है । 
इस कथाकी एक बात और विशेष ध्यान देने योग्य 
है । उत्तराध्ययनके केशी--सौतमसंवादके एक प्रइनसें 
श्रीमान प० दरबारीलालजीने यह निप्कप निकाला है कि 
भगवान पार्शनाथके समय मुक्तात्माओंके टहरनेका कोई 
रथान निश्चित न था । यदि सूत्रोंका प्रत्येक शब्द सार्थक 
और रहस्यपृ्ण हो, जैसा कि 'सूत्र' की व्याख्या कहा 
जाता है तो उस प्रशनोत्ततका यही निष्कप निकलना 
चाहिए जो पण्डितजीन निकाला है, मगर इन सज्नोंकी 
होता । मृयर' की 
परिभाषा इन सूत्रोक छागू नहीं होता । अत्तपुव यह 
निष्क / कट तक ठीक है, यह नहीं कहा जा सकता । 
हरी थावज्यापुत्रड्ी कथा आगे कलिग्वा हैं कि डपयुक्त 
दो प्रकारके विनयमूल घसमसे खाट कर्मकी प्रकृतियोका 
क्य कर जीय लोकाग्रसें स्थित होते हैं -"दांबहेणं 
विणयसुलेण '(न्‍्य अनुपुच्देण हट्कंम्स ५रारीओं खथेता 
लायरा ए्यट्राग। भवन्ति ।! 
इस पाठसे सिद्ध ६ भशणन 
में ही नहीं बज्कि उनसे मी पहाए सेमिनाथके सर, २ 


पा णयाजके *-स्य 
र्फ़ 


' निवास करते हैं । 
विनयमें पॉँच अणुन्नत, सात्त शिक्षात्रत और श्रावककी ' 


'नायाधम्सकहा' उत्तराध्ययच से अधिक प्रार्वीन हैं, 


, इसलिए दोनो के मुकाबिलमें इसीका पलड़ा झुकता 


रहेगा और फिर दूसरी बाल यह भी हैं कि उत्तराध्ययन 


अआादि । सूऊूपाठ यों है--- | के सदाद में भी मुक्तास्माओके निवास-स्थानकी निश्चित- 


श२ ] 


ज्ञनजगत 
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ताका निषेध नहीं किया गया है, केवल स्थानके सम्बन्ध 
में पहन किया गया है । प्रश्न करने मसान्रसे यह निश्चित 
रूपसे नहीं कहा जा सकता कि प्रदनके समय तक वह 


| 
॥ 
| 
| 


(का बा का ु जप *व्पओ 
विजय अनिश्चित ही था । अश्नके अनेक कारण हो सकते . 
हैं। संनय है केशा स्वामीको वेबक्तिक संशय हो जिसके ' 


समाधानके लिए उन्टोंने ऐसा प्रदइन किया हो ! 
तक नए 
“--शाभाचन्द्र भारिष्ठ, न्‍्यायतीथ । 


सम्पादकीय नोट---नायाधस्मकट्टा' एक ऐसे उदा- 
हरणों की पुस्तक है जो उदाहरण भ्रगवान महावीरने 


मुनि आयिकाओंझो चारित्रमें स्थिर रखनेके लिये समय ' 


समय पर दिये थे। अधिकांश उदाहरण कल्पित तथा 
कुछ उस समयके लछोकप्रचलछित है | उनकी सत्यता इतनी 
ही है कि वे एक सत्यसिद्धान्तकों स्पष्टकरनेवाले है तथा प्र- 
भात्रशाली हैं । यह बात *नायाधम्मकहा' सेसी सिद्ध होती 
है | प्रथम भध्ययनके अन्तमे कहा वया है --हे जम्दू ! श्र- 
मण भगवान महावीरने इस प्रकार शिष्यकों समझानेका 
ढगा अपनेका बताया है। सनलब यह कि नायापधम्मकहा 
ऐतिहासिक पुस्तक नहीं हैं, परन्तु समझानेके लिये उप- 
स्थित फियेगये डदाहरणोंकी पुस्तक है | बे कथाएं ऐेनि- 
हासिक नहीं हैं । 


यद्यपि नायाधम्मकहामे थाव्चापुत्तके मुंहसे पाँच 
महाश्वतोंके नाम कहस्टायेगय्रे हैं किन्तु इससे सिर्फ इतना 
ही साबित होता है कि जिससमय नायाथम्मकहा' की 
रचना हुई 3उससमय पाँच महाघत थे। कोई किसीभी 
सीथका पात्र हो परन्तु उसे अगर जैन कहां जाय तो उसी 


युगके अनुसार उसका चित्रण किया जायगा जिस युगमे 
वह पुस्तक बनरही है | अंथकार जानबुझकर अगर विशेष ' 


अयत्र न करे तो वह अपने समयके अनुसारही हरणएक 
बातका चित्रग कर देता हैं । आचाय जिनसेनने आदि- 
पुरागमे ऋषभयुगर्मे ऐसी अनेक बालोंका चित्रण करदिया 
जा ऋषपभयुगर्म सम्भव न था कन्‍तु वे जनसन 
य्रुगके समथक्री थीं। गुरुतत्वविनिदचयम एक जगह 
नेमिनाथकफे पहले शखेदवर पाइवनाथ तीथके दर्शनोंका 


आ! ४३9४ 


से बन गये ? हरिवश पुराण (दूसरा सर्ग) में महावीरके 
शर्में अगबाह्य भी कह दिया गया है, यहाँ तक कि 
दशवैकालिक उत्तराध्ययन चगरेरहका नामभी लिया गया है । 
परन्तु यह बात सवसम्मत है कि दशवैकालिक आदि अग- 
बाह्य श्रथ बीरनिर्वाणके बढुत वर्ष बाद बने हैं । अज्ञवाह्म 
साहिस्‍्य तीर्थंड्रोंके उपदेशकों नहीं कहते । इस तरहके 
और भी बहुतसे उदाहरण दिये जासकते हैं । धावद्चापुत्त 
नेमिताथंके होगे परन्तु नायाधम्मकष्दा उस युगकी पुस्तक 
नहीं हैं। वह जबकी थी तमभीके अनुसार मैनधर्मका परि- 
चय दिया गया है । 
सूत्रसाहित्यका प्रत्येक शब्द साथंक नहीं है। वह 
बहुत अव्यवस्थित और पुनरुक्त है इसीलिये मैंने केशी 
गतम संयादमसें मुक्तिस्थानफकी अनिश्चितताका बीजपाया 
हैं । हम उन शम्दोको ठीक न माने परन्तु इतनातों कह 
सकते हैं कि केगी गॉतममे सुक्तिके स्थानके विपयसर्म चर्चा 
हुई थीं। केणी गोतमका सम्सेलन मतभेदोंके निराकरण 
केलिये था इसचिय साबारणलः यह कहा जासकता हैं 
कि इस शिय्रम भी कुछ सतसेद था। यदि इसे क्रेशीजी 
का वेयक्तिक संशय कषाजाय तोभी बातसे विशेष कन्‍्तर 
नहीं पदुता क्यो पाइजरतीथके एकमात्र घधान प्रतिनिधि 
केशीजी थे । डनका संशय पाय्वर्तीथका संशय था । 
तथा यह बात बडुत कम सम्भव है कि केशजीको पाइव॑- 
नाथके द्वारा बताये गये सुक्तिस्थानका या झ्ुकिम्वरूपका 
भी पता न हो । उस ज़मानेके अन्य श्रमगसंधोमें मुक्तिके 
बिषयमें जेसी अनेक कण्पनाएँ थीं उन्हे देखते हुएसी यह 
कहा जासदूता है कि पाइवनाथके त॑थर्मे मुक्तिके विषयर्म 
कुछ अनिश्नितता या अन्यकव्पना रही हो । धावच्चापुत्तकी 
कथामें ज॑ं, स्थेकाग्रस्थित मोक्षका वणन आया है उसका 
कारण यह है--नायात्रम्मकष्टाकी रचना करनेवाले महावीर 
के शिष्य थे और उनके ज़मानेमें मुक्तिस्थान निश्चित था । 
सृत्रसाहित्यमें सूत्चका लक्षण नहीं जाता, इसलिये 
यह मलसाहित्य नहीं ह--यद्द नहीं कह! जासकता । जैन 
रुश्नोंके समान बौद्धम्रन्थोंके सूत्र भी खूब लम्बे और पुन- 
रुक्त पृ हैं जिनका सककछन सवादोहज़ार बष पहिले हो 


चणन है। एक साधारण आदमी समझ सकता है कि , चुका है । जैन और बौद्धोंका विशाल अं प्राचीन साहि- 
नेमिके पहिले नमिनाथके तीथमें पाइवेनाथके मंदिर कहाँ- | त्य अगर सूत्र कह्टा जाता है तो कोषमें सूच्रकी परिभाषा 


ता० १६ दिसम्बर १८४२ ] 





बदलना पड़ेगी । “सूत्र सूचनक स्छूत” यह आजकी स्‌त्र 
ब्याख्या है परन्तु ढाई हज़ार पहिले सूत्रकी यही व्याख्या 
प्रचलित थी, यह नहीं कहा जासकता। 
सूत्रशब्दके अनेक अथ हैं | सूचनाग्रन्थ, तन्‍्तु, और 
व्यवस्था आदि | सूत्र तु सूचनाग्रन्थे सूत्र तन्‍्तुव्यवस्थथो: 
--विश्वलोचन । 
यहाँ सृत्रका अथ्थ व्यवस्था भी बतलाया गया है। 
नाटकोमें भी व्यवस्थापकको सूत्रधार कहते हैं । बौद्धसा- 
हित्यमें धर्मग्रन्थोको सृत्र कहा गया है । बुद्धके उपदेश 
दो प्रकारके थे, एक साधारण -धर्म और दशनके सिषयमें, 
दूसरे भिक्षुभिक्षुणियोंके नियम | पहिलेको घम्म , कहने 
हैं, दूृसरेको विनय । धर्म व पालीमें 'सुत्त! या सुत्तन्त' 
भी कहते हैं । इस तरह “सुत्त' शब्दका प्रयोग व्यवस्था- 
पक धरमंग्रन्थोके विषयमें टुआ है और पीछेसे बह समग्र 
धार्मिक साहिनय जो महावीर आदि प्रार्चन महात्साजोंके 
मुहसे कहा गया है, झत्र शब्दसे कहा जाने छगा है । 
जैन बंद्व सूत्रोके लिये पुराने रूमभमें सुत्त' कहते 
थे । संस्कृत पइतोने इसका संस्कृतरूप 'सूत्र' बनाया, 
तबने उस साहित्यका सूत्र कहने छगे । परन्तु 'सुत्ता 
का संस्कृतरूप सूत्र भी होता है और 'सूक्त' भी होता 


सा. मम अल 


शैतानकी पूजा 








[ २३ 


है । सम्भव है कि प्राचीन युगर्से 'सुप्त' शब्दका उपयोग 
सूक्त के लिये किया गया हो, पीछेसे वह सूत्र' समझा 
जाने ऊगा हो । महापुरुषोंकी उक्तियोंको 'र॒क्त' कहते हैं 
और यह अर्थ जैन सृत्रसाहित्यमें अच्छी तरह घटता है । 
वेदसाहित्यमें 'सूक्त'ः शब्द खूब प्रचलित है। ऋग्वेदके 
अनेक सूक्त और सूक्तोंके अनेक मन्त्र हैं। इस प्रकार 
खूक्त शब्दका उपयोग महान ग्रन्थोंमें होता रहा है । 
जैनसाहित्य पहिले सुत्त कहलाता था । उसका'सृक्त' 
रूप बनाया जाय चाहे सूत्र, दोनो ही कोई आपत्ति 
नहीं है। विस्तृत बैदिकसाहित्य और बोद्साहित्य भी इस 
बातदा साक्षी है । 
दिगम्बर सम्प्रदायमें भो द्वादशांग वाणीका 'सुत्त कहा 
गया है--'सुत्त गणहरकहिय । पटपाहुड्‌ आदिके प्रमाणोसि 
यह बात सिद्ध है। दिगस्बर शाखोके अनुसार एक परदर्मे 
६६ अब ३४ कराडु <३७८८८ पद होने हैं, ओर कुल द्वा- 


': दशांगमें एक अब १२ करोड़से भी अधिक पद हैं। जब इतने 


८ 


बड़े बड़े पदों वाले साहित्यकों सुत्त' कहागया है तो बल 
मान उपलब्ध ख्रेतास्बर साहित्य तो इस सापके जनुसार 
एक पदनी नहीं है । इसलिये श्रेत्ताम्बर साहित्य विशाल 
होनेसे सुत न कहा जाय, यह कह्दना ठीक नहीं है । 


किक ०3 22-> अल 


कक लक 


शेतानकी पूजा या धर्ममें जड़ता । 


( छे०--भ्रीयुत्‌ हेमचन्द्रजी जैन, बम्बई ) 


इराक देशमें एक नये सम्प्रदायका पता छगा है जो 


देखने सुननेमें बड़ा विचित्र माल्म होता है। यह संप्र- 


दाय पारसी, ईसाई, यहूदी, और इस्छामघसंका विचित्र 


मिश्रण है । ये लोग मोसल तथा मरुभूमिके आसपास . 


रहते हैं । इनकी जनसख्या करीब पक लाख है । 


सबसे विचित्र बात यह है कि ये लोग शैतानकी . 


पूजा करते हैं । सेसिटिक धर्मो ( ईसाई-यहूदी-इस्लाम ) 
में दातानको ईश्वरका देषी तथा दुनियाँका पापकी आर 


हे 


हकेलनेवाला माना है। उसी दशौतानकी ये छोग पूजा , 


जीव है जो इंश्वर्क आदेशानुसार संसारका शासन 
करता हैं । चूँकि ईश्वर हमारी पहुँचके बाहर है और 
सीधे तौरसे उसकी पूजा नहीं की जासकती, हमें शैतान 
की पूजा करना योग्य है, हमारा सारा मतलब शीत्तानके 


| प्रसभ् करनेसे ही सिद्ध हो सकता है ॥ 


े शैेतानसे 


इस संप्रदायका नाम यज़िदी है। ये लोग ई 
इतना डरते है कि वे कभी भूछकर भी 'शेतान' नामको 
मुंहसे नहीं निकालते और न “श” अक्षरसे प्रारम्भ 


होनंवाले किसी शब्दका ही उच्चारण करते हैं । ये छोग 


करते हैं | उनका कहना है कि शैतान एक अतिप्राकृतिक | सफ़ेद बैछकी बकि भी अपने देवताके आगे देते हं। 


र्छ ] 


बोतान इनके लिये पायका देवता नहीं है, परन्तु शक्तिका ' 


देवता है । मोर की मूर्तिकों ये छोग शौतानका वाचक 
(संजक) मानते हैं और उसे मलिक ताऊस (मोरफ़रिश्ता) 
कहते हैं। यह सम्प्रदाय इस्लामका अरष्ट [0020॥0"8/6 
रूप माना जाता है और धीरे धीरे नष्ट होरदा है । 


जिन्होंने धर्मोका तुलनात्मक अध्ययन किया है तथा 
जो सत्यकों समझते हैं उनके लिए इस्लामका या अन्य 
किसी घमंका ऐसा परिवर्तित रूप आश्रयक्रा विषय नहीं 
है । करीब करीब प्रत्येक प्राचीन धर्म कालानुक्रमसे इसी 
रूपको प्राप्त हुआ करता है। धर्म कुछ स्वयंसाध्य या 


उद्देश्य नहों है, वह तो केवल साधन मात्र हैं | पुराने ' कल चकिर शक ला 
प्रकार यज़िदी लोग शैतानके,नामसे कॉँपते हैं उली प्रकार 


साधन बेकाम होते रहते हैं और नये बना करते हैं । 
पुराने पड़ने पर धम्मकी वही दुदशा होती है जो कि 
यज़दी लोगोंमें हस्कामकी है। फिर आवद्यकता रहती 
है नई जड़ नये ढाँचे पर नये घधर्की रचना करनेकी 
अथवा पुरानेका जीणोंद्वार करनेकी । ये दोनों ही काम 
प्रत्येक धर्म साथ ही साथ तथा ब्यतिहार, संधान और 
संहार (079 प्रक्का0॥, (00० फ्रा]ह8#0ण) ब्कत 
]06570607 से हुआ करते हैं । 


तो दिख पड़ना है कि प्रत्येक घमके मूल्तत्व एक हीं 
हैं। रौतान और ईश्वर, असुर और सुर, असत्य और 


हा [बर्षे ८ अड्ड ४ 


को मूर्तिके बदले हीरे माणिककी मूर्तिकां विशेष आक्रषण, 

साधारण चेत्यके स्थानपर बड़े बड़े शिखरयुक्त महल्तोंका 
हे ० [ ७ सा हम | आप कि 

आकर्पण, घरके मन्दिरोंको छोड गिरनार आदिके पहाड़ों 


[| € बे 5 है हा ८ 
का आकर्पण इस बातकों सिद्ध करता है कि हम कितने 


परिमाणमें भगवान्‌के बदले भगवानकी मूर्ति को, पत्थरके 


! बद॒ले हीरे माणिककी, मन्दिरोंको छोड़ उनके शिखरोंकी 
' और घर छोड़ पहाडोंक्री भक्ति और पूजा करने लगे हैं । 


आव्मद्रब्यको छोड़कर हम अनात्मद्रब्यकी पूज कररहे हैं- 


. इसी बातको यदि हम दूसरे लफ्ज़ में कहें तो कहना पड़ेगा 
! कि ख़दाकों छाड़ हम शैतानकी पूजा करने लगे हैं । 


यहाँ बात तत््तज्ञानके सम्बन्धमें भी हुईं है। जिस 


हमारे धार्सिकसन्य भाई कर्मो या पापोंके नामसे कॉपते 
हैं । आलू और बेगनसे वे इनना डरते हैं जितना शायद 
यमराजसे भी न -डरते हों । कमंकी या शौतानकी यह 
कितनी बड़ी गुलामी हैं ९ 

जैनधमका काफ़ी साहित्य पढ़नेपर भी यह भासित 


हे ऊः शा ५. ृ्‌ अर ड़ [ है 
न हो सका कि जैनथम कमंकी गुलामी सिखाता है। 


हक 7] ्ञ, [था 
सत्य, प्रकृति और पुरुष, साया और ब्रह्म, अविद्या और . 


विद्या तथा जैनधमंका कर्म और आत्मा एक ही तत्तज्ञान 
के विभिन्न नाम हैं जो विभिन्न देश, काल और ब्यक्तिके 
अनुसार उत्पन्न रुए हैं । 

प्रत्येक वस्तुका बाह्य उसके आ्तरस्वरूपसे विशेष 
आकर्षक और आउडबस्बरपूर्ण होता है | वस्तुके भीतरी 
स्वरूपमें साधारण लोगोंकों कोई आकषण नहीं होता । 
जिसमें ज़्यादा टीमटाम और तड़क भड़क होती है वहा 


धर्म मूख जनताको प्रिय इंता है। इस टीमटामका छोम ' 


इतना तीघ्र सिद्ध हुआ है कि जैनधर्म सरीखे ऋशु धर्म 


को भी बहुत तड़क भड़क धारण करना पड़ा है | रथो- , 
| जातिसेद करनेमें ही पांडित्यकी इतिश्री समझते हैं । 


स्सव, आदि उस्सव जिन्हें मुख पण्डित, प्रभावना कद्दते 
हैं इसी तड़क भड़क, टीमटामकी पूजा मात्र हैं। पत्थर 


जहाँतक मैं समझता हूँ. जैनधरंका विशाल कर्मसाहित्य 


की 5. + ९ करी [3 के थः 5 
संज्ञामेद (नामकी विभिन्नता) यदि छोड़ दिया जाय... चली चिल्लाकर कर्मोकी व्यथता साबित कर रहा है। 


वह कहता हैं कि कम परमा्थ में कुछ नही है, इनकी विशेष 
पवांह करना मूखना है, अनन्तवीयवान आत्मा ही सबकुछ 
है और वह इन्हें एक क्षणमें विनाश कर सकती है। कर्मो 
से कम नष्ट नहीं हा सकते, झुभकर्म सोनेक्की बड़ी हैं तो 
अश्ुभकर्म लोहेकी । मुक्तिका एकमात्र डपाय पुरुपाथ 


' करना है। पुरुषाथे करते जाओ और किसी भी कर्मकी 





पर्वाह मत करो; सब विन्न अपने आप दूर हो जॉयगे । 


जैनेतर घध्मोमें भी कमवाद पाया जाता है, परन्तु 
उस कर्मवादमें और जैनकमंवादमें बड़ाभारी अन्तर है । 
जैनधमंका कर्मचाद पुरुषारथवाद पर अवछम्बित है, जब 
कि जैनेतर कर्मवाद भाग्यवाद पर अवलरूस्बित हैं । परन्तु 
हम लोग ऐसे मूख हैं कि क्मोका सामना करनेमें तो 
कायरता बतलाते हैं परन्तु उनकी संख्या गिननेमें, उनके 


तथा छ्ुष्क भाग्यचादर्म तो इम अस्यमतवाछोंसे भी 
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' 
अधिक बद़ गये हैं। यही कारण है कि दिवपर दिन हम | 
अक्रमंण्य और आलसी होते जाते हैं । 
श्रेताम्बर दिगम्बरका सेद तथा पेसेही अन्य भेद ' 
इसी इईतानपूचा या कमंपूजाके कारण है पैदा हुए हैं। ' 
सभी धर्मों और देशोंके आध्यात्मिक साहित्यका अवकोकन 
करनेसे एक खास ध्यान देने योग्य बात यह प्रकद होती ; 
है कि जो छोग निरन्तर अध्यात्मचिन्तनमें लीन रहते थे ' 
उनकी एक ऐसी उन्मत्तवत्‌ अवस्था हो जाती थी जिसमें ' 
उन्हें अपन शरीरकी ज़राभी पर्वाह नहीं रहती थो। बेर 
कर्मी प्रयत्रपूत्रक बख्रादि नहीं पहिनसे थे-और इस कारण ' 
अधिकांश नमन ही रहते थ । ऐसी जिनकी अवस्था हो | 
जाती थी वे जीवनूमुक्त आदि शब्दोंसे वाज्य होते थे। 
इसी प्रकार सच्च झुनि या साधु वे ही हैं जिन्होंने प्रयत्च- . 
पक मुनि या साधुवेश घारण नहीं किया है, परन्तु 
जिनकी प्रद्डन्ति स्वभावसे ही उस रूपमें हुई है । जो लोग 
प्रयत्षपूतक नम्त रहते है या साधु होते हैं. उनमें वह बात 
नहीं आ सकती जा स्वभावज नप्नता या साधुन्वर्मे: होती ' 
है । प्रयतपू 4क मनुष्य जो फास करता है वह रशाद्वेपरूप ' 
' कर्मोके वश होकर ही करता है और ऐसा करना कुछ नहीं 
है-कर्मा झी या शतानकी गुामी ही है । द्वप्त प्रकार खेता 
स्वर+दिगम्बर सेद इसी शतानकी करामात है | 
सच्चा श्वताम्बरत्थ दिगम्बरन्व का विरोधी नहीं ही 
सकता परन्तु प्रथन्नपू्वक-दिगम्बरवका विरोधी है | इसी , 
प्रकार सच्चा दिगम्थरन्व, प्रपचरूप प्रयत्नपूर्वक-दिनस्वरस्व . 
का कभी समथथन'नहीं कर सकता । देखाजाय तो श्रेता- 
म्वर>दिगर्बरच्वमें कोई भेद नहीं है । 
स्वभावज साथुत्वके नमूने वतेसान समयमें महात्मा . 
गाँजी, महात्मा भगवानदीनजी आदि बीसियों दिये जा 
सकते हैं । इन छोरोंने साधुत्वकी दीक्षा नहीं लीहे, फिर 
भी वे साथु हैं । अभो इन लोगोमें - भावज नपम्नत्व शायद ' 
उत्पञ्न नहीं हुआ है। यहभी संभव है कि स्वभावज 
नपझत्व उत्पन्न हुआ हो परन्तु प्रयत्नपूत्रक वे उसे रोक रहे हों । 
महावीर स्वार्माके सच्चे अनुयायी याद आप होना 
चाहते दें तो यह कर्मोकी गुलामी छोड़ो । दृढ़ और सच्चा | 
निश्चय रक्‍्खों कि कर्म हमारा कुछ नहीं बिगाड़ सकते, , 
कम हमारे गुझास हैं, हम उनके गुलाम नहीं दें । हम जैसे 


शेनानकी पूजा 
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चाहें उन्हें नचा सकते हैं| हमें नचानेका उन्हें कोईं अधि- 
कार नहीं है । हमेशा आत्माफों मज़बूत, शक्तिशाली और 
ज्ञानवान बनाये रखनेका प्रयत्न करना, मनमें उठनेवाली 
प्रत्येक हलचलका, प्रत्येक भावका सूक्ष्म अध्ययन करते 
रहना, दूसरे शब्दोर्मे बहिमुख न होकर अतमुंख होनाही 
उन्नतिका राजमार्ग है, करमोकी गुलूमीसे मुक्त होनेका मार्ग 
है | यदि इस मरर्गपर हम चलते रहेंगे तो साधुत्व, नझत्व 
आदि सभी बाह्य छक्षण स्वाभाविक तौरसे श्रव्ट होते 
जॉयग और शाघ्रही जीवन्मुक्त अवस्था प्राप्त हो सकेगी । 
अपनी दृत्तियोंको अन्तमुख किये बिनाही यदि हम ज़ब- 
दंस्ती स्मशानपैराग्यसे साधुददों जाँयगे तो शीघ्रह्ी गिरेगे 
और हमारा पता हज़ारोंवर्षा तक न चलेगा । अन्तमुंख् 
प्र्शक्ति करके यदि दृम्र अपनी आजाबिकाके लिये चांडाल 


, से भी बदतर रोज़गार स्वीकार करेंगे तो भी हमारी निर- 


तर उन्नत होती जायगी अं.र कोईभीा कम हमारा कुछभी 
दीं बिगाइ सकेगा । कर्मोसे छुटनेका सबसे सरल उपाय 
उनकी परवाह न करना है। पर्वाह करनेवाले कर्मके 


' जालमें पड़कर कोई सुख्ख--स्वरगांडि, प्राप्त कर सकते 
, हैं, परन्तु मुक्त नहीं हो सकते । 


यहाँ कोई प्रश्न पूछ सकता है कि हम यह केंसेज़ाने 


| कि हमारी यह कृत्ति स्वभावज है या प्रयल्षपूवक बरजोरीसे 


उत्पनक्नकी हुईं है। यह जाननेकी सबसे अच्छी पद्धति 
यह है कि पहले हम णकांतमें बेठकर आत्मनिरीक्षण करें। 
आपत्मनिरीक्षणकां अथ अपने मन, अयने विचार आदिको 
स्वतन्न छोड़कर एकाग्रतासे यह देखना है कि अब वे क्‍या 
करते हैं, किस ओर जाते है । यह पता छगनेपर हमें 
चाहिए कि हम अपनी स्वाभाविक प्रबृत्तिको अधिक शि- 
क्षित करें और फिर उनके अनुसार काय करें । तदनुसएर 
कार्य करनेपर यदि हमें तकल्यफ मारूम होतीहो, मनसें 


' क्षोभ और ग्लानि उत्पन्न शोतीहों, प्सक्षताका अभाव 


माल्म होता हो, कष्टसा मालरूस होता ही तो समझना 
चाहिए कि उक्त प्रद्ृति हमारी स्वाभावज नहीं है । जिस 


ओर हमारी भ्रवृत्तियोँ बिनापुछे और बिना रुकावटके 


जासकतीहों उन्हेंही हमें अपनी स्वाभाविक शृत्तियों सम- 
झनी चाहिए । 
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वाले चाबुक सवारोंकी तरह मनुप्यों को सघानेका काम 
करनेवाले नहीं मिलते हैं । सबही प्रकारकी विधा पढने 
बाले और हुनर सिखानेबाछे तो बहुत हैं परन्तु मनुष्य 
को मनुष्य बना देनेका काम करनेवाले नहीं हैं। ऐसी 
पुस्तकोर्की भी कर्म! नहीं है जिनमें मनुप्यत्वका वर्णन खूब 
विस्तारके साथ मिलता है । कालिज और स्कूलके विद्या- 
थियोंक्रो, यहाँ तक कि छोटे २ बच्चोंकों उनली पाठ्य 


सामने किसीको कुछभी नहीं समझते हैं । स्ववम्‌ तो इनको 
संसारका कुछ अनुभव होता नहीं है और जो इनके हित- 
विन्तक हैं, जिन्होंने अनेक धक्के मुझे खाकर, अनेक 
प्रकारका हानि काम उठाकर बहुत कुछ अनुभव प्राप्त कर 
लिया है उनकी कुछ सुनते नहीं । तब सिधाय इसके कि 
स्वयम्‌ धक्के खायें, नुकसान उठायें और क्या हो सकता है ? 
यह दशा देग्वकर माता पिता बहुत कुद्ते हैं और दुखी 
पुरतकोर्मे पा पग पर मनुष्यत्व ही बताया जाता है। ; होते हैं । अपने इस प्यारे पुत्रको हमने अपनी जानसे 
मास्टर छोरा भी बात बातमें इसहीका उपदेश सुनाते | भी ज़्यादा रक्खा, अपने आपेकों हमने इस पर बार बार 
रहते हैं, परन्तु पदाना और सुनाना एक बात है और + दिया, हमने सब प्रकारकी तकलीफ उठाई पर इसको 
सधाना दूसरी बात । यहां कारण है कि कालिजोंसे पढ़कर | कोई तकलीफ़ नही उठाने दी, अपनी बितसे बाहर हमने 
निकलनेवाछे बी. ए. और एम, ए. मनुष्यस्व पर व्याख्यान | इसकी इच्छाओंकी पूर्तिकी और बितसे ही बाहर ख़च 
देना तो खूर जानते हैं परन्तु वे स्वयममी मनुष्यखका ! करके इसको उच्चशिक्षा दिलाई जिसका परिणाम यह 
व्यवहार करते हैं या नहीं, यह कहना चहुत मुश्किल हैं। . निकला कि वह बिल्कुलही उद्धत और बेपरवाह होरया। 
दूसरें छोगोंके साथ उनका मनुष्यत्वका व्यवहार करना . बात बातमें वह हसको मूख बताता है और हमारी बातों 
तो बदुतही बड़ी बात है, यदि अपने माता पिता और | पर कुछभी ध्यान नहीं देता है। खेर वह हमें सूख समझे 
ख्री पृश्रके साथभा उनका व्यवहार मनुष्यन्वकासा होने ! दा चाहे ज्ञो समझे पर अपने लिये तो वह अपने हिलका 
लगे तो बहुत है ( यहाँ तक कि स्वयम अपने साथभी | कोई मार्ग निश्चित करे जिससे उसकी आयु तो सुखसे 
यदि वे मनुष्यन्धका व्यवहार करनेलगें ते। सब कुछ है। | द्वतने लाज़ावे और हमको शान्ति मिलजाबे | हमको 
परन्तु बातें चाहे जितनी बनवालीजिये, क्रिया रूप तो वे ' अपने लिये तो उससे कुछमी नहीं चाहिये। हमझो जोर 
इसही प्रकार शवनते हैं. जैसा कि अन्य सर्वसाधारण । कुछ डिन्‍्ता है उसहीके हितकी है, वह यदि अपने हितका 
अपनी कपायेंके वश श्वेत है । रास्ता ठीक करले तो हम निश्चिन्त हो जावे और मानो 
कारण इसका यहही है कि मनुष्यत्व उनको पढ़ाया , सबकुछ भर पायें । 

गया है, किन्तु उनकी प्रद्ृत्ति उसहां रूप होजानेके लिये. ऐपेही गिचपिचमें माता पिता दुखी होकर वि्वालित 
उनको सधाया नहीं गया है | इससे छाम तो कुठमी नहीं. होजाते हैं । क्र घर्में भरकर बात बातमें उसका पसिरस्कार 
हुआ है किन्तु एक हानि ज़रूर हं।गई है कि वह अपने ः करते हैं | अपने दिलकी जलन मिटानेके लिये लोगोंसे 
माता पिता आदिसे अपनेका ज्ञानभ॑ अधिक समझकर ' उसकी बगाई करते फिरने लगजाते हैं, यहा तककि उसके 
उनको तुष्छ समसने लगते हैं और उनकी बातोंपर कुछभी : सामने भी लोगोंसे उसकी बुराई करते हैं जिससे वह 
ध्यान नहीं देते हैं । अनाढ़ गेवार और मूज छोग यद्यपि ; शपत्तिन्दा होकर उनके बसमें आजाय और सीधे रास्तेपर 
सलुप्यतर्क। नहीं जानते हैं परन्तु इतना ज़रूर सानते | छगजाय | परन्तु परिणाम ब्रिल्कुछही इसके विपरीत हं।ता 
हैं कि हम अनजान ओर मूर्व हैं।इहसही वास्ले वे 


: है। बात बातमें +िरस्कार हीनेपर किसी किसीकों तो यह 
अपनेसे बढ़का आदर करते हैं और उनके अनुभवोंसे 


तिरस्कार असह्य होजाता है और बह सुकाबिला करने 
लाभ उठानेके छिग्रे हरवक्त उत्सुक रहते हैं । उनके उप- | छाजाता है और जो सहन करता, है । वह विचार करता 


देशों और ताइनाओं फ़ो अपने लिये बएुतही छामदायक | है कि देखो ये मेरे माता पिता जो ज्ञानमें अं.र विद्यामे 
समझकर सहन करते हैं और कभी भी उनके सामने | मेरेये बाहुतदी कम हैं बात बातमें मेरा तिरस्कार करते हैं 
उद्धत नहीं होते हैं । किन्तु ये पे छिखे घमडी तो अपने । और में उनको अपना पुम्य मानकर सबकुछ सहन करता 





| 
| 
| 
। 
। 
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करनेवाले नहीं मिलते हैं । सबही प्रकारक़ी विद्या पढ़ाने | ससारका कुछ अनुभव होता नहीं है और जो इनके हित- 
वाले और हुनर सिखानेवाले तो बहुत हैं परन्तु मजुष्य | चिन्तक हैं, जिन्होंने अनेक धक्के मुक्के खाकर, अनेक 
को मनुष्य बना देनेका काम करनेवाले नहीं हैं। ऐसी | प्रकारका हानि छान उठाकर बहुत कुछ अनुभव ग्राप्त कर 
पुस्तकों ही भी कर्मी नहीं है जिनमें मनुष्यत्वका वर्णन खूब | लिया है उनकी कुछ सुनते नहीं । तब सिवाय इसके कि 
विस्तारके साथ मिलता है। कालिज और स्कूलके विद्या- | स्वयम्‌ धक्के खायें, नुकसान उठायें और क्या हो सकता है ? 
थिंयोंका, यहाँ तक कि छोटे २ बच्चोंकों उनली पाठ्य ! यह दशा देखकर माता पिता बहुत कुढ़ते हैं और दुखी 
पुस्तऊर्से पर पंग पर मलुष्यत्व ही बताया जाता है| | होते हैं । अपने इस प्यारे पृत्रकों हमने अपनी जानसे 
मास्टर छोग भी बात बातमें इसद्दीका उपदेश सुनाते | भी ज़्यादा रक्खा, अपने आपेको हमने इस पर बार बार 
रहते हैं, परस्त पढ़ाना और सुनाना एक बात है और | दिया, हमने सब प्रकारकी तकलीफ उठाई पर इसको 
सघाना दूसरी बात । यहीं कारण है कि कालिजेले पढ़कर | कोई तकलीफ नही उठाने दी, अपनी बितसे बाहर हमने 

| 

। 

! 

! 

| 

| 

| 


वाले चागुक सवारोंकी तरह भनुष्यों को सघानेका काम सामने किसीको कुछमी नहीं समझते हैं । स्वयम्‌ तो इनको 
) है. दब 


निकलनेवाले बी. ए. और एम, ए. मनुप्यत्व पर व्याख्यान | इसकी इच्छाओंकी पुर्तिकी ओर बितसे ही बाहर ख़्च 
देना तो खूब जानते हैं परन्तु वे स्वथमभी मलुष्यलका | करके इसको उच्चशिक्षा दिलाई जिसका परिणाम यह 
व्यवहार करले हैं या नहीं, यह कहना तरहुत मुश्किछ है । , निकला कि वह बिल्कुछही उद्धत और बेपरवाह होगया। 
दूसरे छोगाके साथ उनका मनुष्यत्वका व्यवहार करना | बात ब्रातमें वह हमको मूर्ख बताता है और हसारी बातों 
तो; बटुदही बड़ी बात है, यदि अपने माता पिता और | पर कुछभी ध्यान नहीं देता है। खेर वह हमें मुख समझे 


श्री पुश्रके साथभी उनका व्यवहार मलुष्यत्थकासा होने | वा चाहे जो समझे पर अपने लिये तो वह अपने हितका 
लगे तो बहुत है | यहाँ तक कि स्वयम्‌ अपने साथभी , 


| कोई मार्ग निश्चित करछे जिससे उसकी आयु तो सुखसे 
यदि वे मनुष्यत्वका व्यवहार करनेलगें तो सब कुछ है। . वीतने लाएज़ाबे और हमको शान्ति मिलूजाबे ! हमको 
परन्तु बार्ये चाहे जितनी बनवालीजिये, क्रिया रूप तो वे ' अपने लिये तो उससे कुछभी नहीं चाहिये | हमको जो 
इसहीं प्रकार घबेते हैं जैसा कि अन्य सर्वंसाधारण ' कुछ चिन्ता है उसहीके हिलकी है, वह यद्दि अपने हितका 
अपनी कपायोंके वश प्रवरतते हैं । रास्ता ठीक करले ते। हम निश्चिन्त हो जावे और मानों 

कारण इसका यहही है कि मनुष्यत्व उनको पढ़ाया . सबकुछ भर पा'८वें । 

गया है, किन्तु उनकी प्रशृत्ति उसही रूप होजानेके लिये ... ऐसेही रिचपिचमें माता पिता दुखी होकर विचलित 
उनको सधाया नहीं गया है । इससे छाम तो कुछभी नहीं. होजाते है। क्र धमें भरकर बात बातमें उसका तिरस्कार 
हुआ है किन्तु एक हानि ज़रूर हं:गई है कि वह अपने ' करते हैं | अपने दिलकी जलन मिटानेके लिये लोगोसे 
माता पिता आदिसे अपनेको ज्ञानमें अधिक समझकर ' 
उनको सुच्छ समसने छाते हैं और उनकी बातोंपर कुछमी / सामने भी छोगोसे उसकी बुराई करते हैं. जिससे वह 
ध्यान नहीं देते हैं । अनगद गैवार और मु छोग यद्यपि | श्रपिंता होकर उनके बसमें यजाय और सीधे रास्तेपर 
मलुप्यततको नहीं जानते हैं परन्तु इतना ज़रूर मानते ! छाजाग्र । परन्तु परिणाम विल्कुलही इसके विपरीत होता 
हैं कि हस अनजान और मूत्र हैं।इसही वास्ते वे ' है। बात बातमें तिरस्कार है।निपर किसी किसीको तो यह 
अपनेसे बड्ोंका आदर करते हैं और उनके अनुभवोंसे | तिरस्कार असह्य होजाता है और बई झुकाबिला करने 
लाम उठातेके छिये हरवक्त उत्सुक रहते हैं। उनके उप- । लग्जाता है और जो सहन करता, है | वह विचार करता 
देशों और ताइनाओं को अपने लिये बएुतही लाभदायक , है कि देखो ये मेरे साता पिता जो ज्ञानमें अर विद्यात 
समझकर सहन करते हैं और कभी भी उनके सामने | मेरेये बहुती कम हैं बात बातमें मेरा तिरस्कार करते हैं 
उद्धत नहीं होते हैं । किल्‍्तु ये पे लिखे घमडी तो अपने | और में उनको अपना पुज्य मानकर सबकुछ सइन करता 


उसकी बुराई फरते फिरने लगजाते हैं, यहाँ तककि उसके 


न्‍। 
दि 





रहे हैं | मेरी यह सहनर्शातवता तो बहुतही उच्चकोटिको 
पहुँच गड्ढे है । वास्तवम इस हृत्यसे तो में मनुष्यत्वसे 


भी ऊंचे इृदकर देवत्व तक पदुंच गया हूँ। सम्यताकी 


पराकाष्टाकों भी ट्लंघन कर रहा हूँ । परन्तु ज्यों ज्यों में 
सहसल करता हैं प्यों सयों ये मेरे साता पिता अधिक अधिक 
असभ्य बनते जारहे हैं, जिससे मुझको बड़ी सजा आती 
है। परन्तु करूँ तो क्या करूं) मेरी सभ्यता और बड़प्पन 
तो डनके तिरस्झारों को सहन करनमें ही है। मेरेलिये तो 
यही उच्चति है कि उनकी बातोंको दिल्कुलही सुनी अन- 
सुगी करता रहूँ और यही समझता रहें कि मानो कोई 
अज्ञानी बेजाने दूसे योंही बड़बदा गहा हैं । 

इस प्रकार निन्‍यके तिरस्कारका यह परिणाम होंदा है 
कि बह उनकी बानोंकी तरफ़ कुछमी ध्यान नहीं देता है 
फिर आहिरता आहउिस्ता इसमें एष्टनाभी आगे छगजाती हैं। 
तिरस्फारकों तिर कार सानने की हिसही उसमेंसे निकल 
जाती है और वह पक्का बेहया बनजाता है, जो बड़ा 
भारी दोष है और सबही दोषोकी जड़ है। दुनियाके लोग 
तबहीं तक दोषोसे बचे रहते हैं ऊदतक उनको यह हाल 
रहता है कि छोग उसको छुसा न रुम्से, और ज्ब विसी 
मेंसे यह खूथाल निकछ जाता है, दह ढठ बशरम और 
बेहया वन जाता है, सब वेग्वटके झार दं।प उसमें आकर 
अपना णड्डा उमा हे ने हैं । छोग॑ के साझने विसकी बुराई 
करना तो मानों छुराईका इृढ़ताके स्लाथ उसमे विटा देना 
हैं | इसही बारण कभी अपने खं.टसे खो््ट फिन्र स्नेधी 
वा स बत्वोकी बुराई लछोगोके रामने प्रवट नहीं करता है, 
जहाँ तक होसकता हैं उसको छिपानेकीहां कोशश करता 
गे । बढ भर्दमाँ तल याससा हैं कि परिछकके सामने छुराई 
के खुल्मेही शृप्ता आहायशा ऊझोर बुराई 
अजलः्मब हें।जायथगी । 

जनशाख्ाम भी इसही कारण उपगृहनकों बहुत भारी 


महत्व दिया है, यहाँ तक कि उसको सम्यक्स्थका एक अंग 


ही बनादिया है | जो ध्मात्ला अपने सहर्धर्सी भाइयोके 
दोषोंको सर्वसाधारगखस छिपानकी कोशिश नी करता 


है, सबके सामने प्रकट करता फिता हई वह उस सह- 


धर्मी भाईका हितेषी नहीं है किन्तु छात्र है, क्योंकि 
बह उद्धके द.पोंकों प्रकट करके उसमें एशट्टला पदा करया 
है जिःसे फिर वह दोष दूर होनेशी असस्भव होजाते हैं। 


बे/ै वर 00677 


हि 
हूँ और कुछभी ध्यानमें नहीं छाताहूँ कि ये क्‍या कह 


रर हंसी 
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जो हवितू होता है वह सर्वलाधारणसे अपने सित्रके दोषों 
| को छिपाकर चुपकेही ऋअुपके उसको समझाता है कि वह 
| शीघ्रही अपने दोणोंको त्याग दे, नहीं त्तो सच साधारण ' 
पर प्रकट होनेसे बड़ी बदनामी होगी और प्रतिष्ठा भंगहों 
« जायगी । यही उपगूहन है जो एक रूहघर्मी दूसरे सह- 
धदमके प्रति वरतता है| जो नहीं बरतता है दह सहयर्सो 
' से प्रीत्ति न रखनेके कारण मानों घमसे ही प्रीति नहीं 
रखता है अथांत वह पका सम्यकत्दी ही नहीं है । 
कपाय क्या क्या नहों करा देता है ) कपायसे 
' ही मनुष्य ऋपना धर फूँक देता ह झपत्रात करलेता हैं, 
यहाँ तक कि अपनी सनन्‍्तान तककोा मार डाल्दा है। 
तब यदि अपने पुन्चके व्यवहारसे संत होकर माता 
पिता उसका छुराई गाते फिरने छगजाय तं( इसमें अचभा 
ही या है? परस्तु आश्व ० ते यह है कि वे इसको अपनी 
कपायका परिणाम नहीं मानते हैं, किल्तु पुृश्रका भलाई 
के वास्तेही छोगंसे अपीऊ करते फरना एमझले है (जससे 
थे छोग उसको रूमदाकर स्तध राप्तेपर रूसाये । परम्तु 
छोगोंको क्या पद्ठों है जो दूसरे के दारते जारसपष्पर्य अर 
पघोड्ाकों सघानेद्ााले घाबुफ सवासरकासा कास कर दिखाने । 
और जान खपानार्मा चाहें तो 3४ यह हुना आता कब 
है ? थे तो छदके को दो चार सामूदीसा ऊँचा नीचकी 
बात सुनाकर अपने बत्तच्यको पूल र॒ संक्ष लेसे हैं और 
पठ पछे हैसी उड़ाने र्गज,त हैं कि देग्बेजा ऐसा बुरा 
जमाया आया है कि अम्नुकका छड़वा इतना पढ़ ल्िस्द 
कर भी अपने मां दापको दुग्धी करता ह अं.र उनकी कुछ 
नहीं सुनता है । ( अपण ) 


वर को आवश्यकता । 
अग्रवाल जाब्रीय १५ वर्षकी एक कन्या जो कि सुदर 
गृहकार में दक्ष, हिन्दीकी ५ वी कक्षा लक पढ़ी हुई है, 
इसके लिये दिग्स्वर जैन किसी भी जातिकां नवयुवक हो, 
| ज़रूरत है; जिसकी उम्र २० या २२ वर्षमे अधिक न हो, 


. झरीर से हष्टपुष्ट, अच्छा स्वरास्थ्यवाला, प्रसन्नदित्त रहने. 
, बाल, दचालचलनका अच्छा हो और १००) रुण्मासिकसो 
' अधिक जिसदी रथायों आमदनी हो | नवय्ुत्क स्वयं नीचेः 
! लिखे पर्तेपर पत्रव्यवहार करे | छुगनलाल बाकलीवाल 
माषिक--जैमग्रन्थरह्कर, हीराबार . 

पो० गिरगाँव, बस्कई ।. 


बार का पंता--/94घ7 838 [7 3]॥9७7५ ७&डटः चर उ 3885. 
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रे छा 
| वर्ष ८ हैं व थी ४ अह ५ ६ 
जल अत ९ जनवरी ै॥७»«« सन्‌ १९३२ 82:%: 47 
हर | 


जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाक्षिकपत्र । / 
वार्षिक मुल्य | । विद्यार्थियों व 
रुपया. या जैन जगतू ग । संश्थाओं से 
सात्र ! | २॥) मात्र । 
( प्रत्थेक अग्रेज़ी महीने की पहली और सोलहवीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 
की 


'पक्षपातों न भें बीरे, न ठझेषः कपिलादिषु । 
युक्तिमद्चनम्‌ यस्य, तस्य कार्य: परिग्रह: ॥---अ्रीहश्मद् परे । 


सम्पादझ--सा०२० द्रबारीलाल न्याथतीथे, | प्रकाशक--फतह चंद सेठी, 
जुबिलीबागस तारदेव, बम्बई. अजसेर । 


अजीज 








ले] ४४ ह & | 
'जैनधमका मम! पर सम्मतियाँ। । श्री ( २३ ) 
| श्री० चाधरी मुलामचन्द जी जैन, प्रेसीडेन्ट म्युनि 


हज ' सिपल कमेटी, आऑनररी माजिस्ट्रेट गोटेगाँवका पत्र 
श्री० न्यायविशारद न्यायर्ताथ मुनि श्री. श्नद्धेय पण्डितजी. 
न्‍्यायविजयजी का पत्र-- ै जैनजगनको यों तो मैं प्रारम्भसे ही प्रेमपृवक 


महाशयजी ! पढ़ता था, कारण कि भेरी राबमें उस समय भी 
आपकी लेसखमाला बड़े ज्वलन्त रूपसे नि- *ह सभी जैनपन्नोंमें निर्भीक और सुसम्पादित था, 
कल रही है । मैं इसे बहुत रसप्रूवंक पढ़ता हूँ । यह "र जब ''जगत्‌”की वागडोर आपके हाथोंमें आई 
क्रान्तिका डिंडिम नाद है। आप पुराने तत्त्तोंकी आज है वह अच्छी तरह चमक उठा है और अपने 
बर्तमान वैज्ञानिक आकारमें रख रहे हैं। यहू काम सोटो-आदशवाक्य-की ओर द्तगतिस अग्रसर हो 
कोरा विद्वान नहीं कर सकता | इसके लिए अपे- रहा है। आपकी इस कमठताके लिये अनकश 
ज्ित है विद्वावकी विचारकशक्ति। और साथ ही. साधुवाद | 
चाहिए मिर्मीकता भी । मैं बहुत खुश हूँ कि ये दोनों... धमके नास पर घोर अधर्म होते हैं | कुचाली ही 
तस््व आपकी लेबख्नीमें भरे हैं । यह प्रयसन आपका : विशेषतः अपने गत और चतमान हीनाचारोंबरो 
यदि उत्तरोत्तर बढ़ता रहा, तो निःसम्देह आप ज- - छिपामेक्रे लिये 'धर्म' की ओट लत है। धर्मकी अड़ 
नताकी विचार सष्टिमें बहुत कुछ परिवर्तन करजायैंगे। . में चाहे जैसी पापलीले।ऐं समाजे स्वीकार कर लेती 


जैनजगत्‌ 


[ ब्षे ८ भह्ढु ५ 





है | जिनके दिल और दिमार है, वे भी नेतिकसाहस । 
के अभावम इस धमनामी-पापलीलाओंका विरोध 
नहीं कर सकते और गोमुखव्याप्रोंकी खूब बनती ' 
रहती है । इस दिशामें आपका प्रयत्न सराहनीय है। ' 
परन्तु इस ओर कुछ और भी जोरसे प्रयत्न होना 
चाहिए जिससे एस लं.गोंका बाज़ार उठ जावे। 


धार्मिक विचारों पर भी आपसे बेरिस्टर चम्पत- 
रायजी सर्राखी व्यक्तियाँ अप्रसन्न हो, व्यक्तिगत 
बहिप्कार कर रही हैं यही आपके लिये श्रेयकी बात 
है | विरोधमें ही सफलता है। अ्रद्धेय बैरिम्टर साहब 
ने जब अन्य घर्मोंस तुलनाव्मक रूपसे जैन सिद्धांतों 
का समीकरण किया था तब भी कट्रपन्थी पंडितों 
में यही दलोल उठाई थी। बस्तुतः “सत्य का ही 
नाम जैन है। तब्र सत्यसे भय क्यों ? में तो आशा 
करता था कि बेरिस्टर साहअकी विशाल चिन्ता- 
शीलतासे आपके 'जैनथमके धर्म'में यदि कही कचरा 
होगा तो वह शुद्र किया जाकर और भी निखरेगा | 
परन्तु आशाके विपरीत ही परिशाम आया | आप 
ने जा माग पऊद्ाा है उसकी लफलता, असफलता 
पर विचार से करत हुये मेरा स्पष्ठ मत हैं, कि इस 
कट्ररत;, स्थितिपालकता, ग्वाथन्धताको नष्ट भ्रष्ट कर 
आपकी यह लेग्बमाना आगामी पीढ़ियों और वत- 
मानके सवयुवकोंके लिये आदर्श और दीपस्तग्भका 
काम देगी । यदि इतना भी होगया तो आपका सब 
अम सफल हो जावेगा । 


हिन्दू-मुम्लिम पेक्ट हो रहा है, सिक्‍सोन सारे 
भारतवषरं तहलका सचा दयाःपरन्तु बेचारे जनियों . 
का पूछ करों ? हा थी क्‍यों ! यदि एए दो सीट मिल , 
भी गई' ता पाप कौन ? दि म्थर या स्ेतास्वर था 


कर सकें, और यह धार्मिक कट्टरपन दूर हुए सिवाय 
असम्भव है । 
अभीतक वतंमान जैनसमाजमें पुस्तकी एफ 


' ज्ञानके विद्वान अवश्य हैं जिनमें चिन्ताशीलता | 
मौलिक विवेचनकी कमी है । सम्भव है कि जिनमे 


यह भाव दवा हुआ हो वे आपके प्रयज्नोंस वल 
पाकर कुछ कर सके । 'जगव! का यदि बाॉँयकॉट 
भी हो, उसके विरोधी सफल भी होजाबें तो भी 
उसके द्वारा हुईं सेवाएँ अमिट रहेंगी और इसी 
कारण यदि उसका अस्त हो तो उसका 'प्रकाश' 
अमिट रहेगा । प्रभुवीरके प्रसादस आपको शक्ति 
प्राप्त हो कि आप इसी प्रकार नित्य नये ओजस 
प्ररित हा। समाज व घमेकी सेवा कर सकें । 


302 
अपर, 


जनजगतका प्रचार करना 
आपका परम कृठव्य है । 
वर की आवश्यकता । 


अग्रवाल जातीय १७ वर्षकी एक कन्या जो कि सुंदर, 
गृ का्में दक्ष, दिन्दीकी ५ यीं कक तक पी ६६ ई, 
इसके लिये दिराम्बर अन किसी भी जातिका नवथुवक हैं।, 
ज़रूरत है, जिसकी उम्र २० या २० वपसे अधिक न हो, 
दी, से हृष्टपुष्ट, अच्छा स्वास्थ्यवाला, प्रसझ्नदित्त रहने. 


' बाला, आलब्ब्टनका अच्छा ही और १००) रु०मासिक्ल 


अधिक जिसकी स्थायी आमदनी हो | नवयुवक स्वयं नीच 

लिस्े पलपर पद्मस्यवहार करें । छुगनमल बाकलीबाल 
मालिक-- जैनग्रन्थरवाफर, हीराबाग़ 

पो० गिरगोंव, बम्बई । 





स्थानकवासी ? इसलिए एकएस प्रदलभयनत्नकी आ- 77९१ 0ए 90. 08009 #93)80॥8 ह॥5छ7& 


वश्यद्ता थी कि तीनों सम्प्रदाय अपनों कलुपता ' 
कर जहाँ आवश्यकता हो वहाँ सामूहिक प्रयत्न | 


बक फिह औ]007 कीजएएड शे० 8, 
अयंगशा', 


५७४) ््‌ ४ कक आता था 2. 
%-० $, ४5. है 59 ७ डा रह 
बट हम छ पल & + - 5 रे 0 ७७५२० रा ) हर ्, 
म्ब्ज ु वर्ष ८ हा "धर 5  ओ मा १.३ अक ५ है 
ल्‍ || '/ *॥ 
ना अर लक ०22 जो | 7 हर" का ठरन का 2 आओ ही 











ढ 
“वौष बार 6 जनजगत (६ ४ कतकअ 
जा | सेवल्‌ २४४५६ (४ |] ॥ सन १६३३ ई० 

को 
जेनधर्म का मर्प । 
( २० ) 


वात्सल्य <;ग--कल्याणमाग्गमें स्थित प्राणियोंसे 
कुटुम्बीसरीखा प्रेस करना वात्सल्य अंग है। जो परो- 
पकारफो कतझ्य समभता है, ससप्टिगत उन्नतिके 
साथ आपसी उच्नति करवा है, कष्टसहि'णु है, वह से 
हाय जगदुनधू है। उसके साथ बन्धुता रखना प्रत्येक 
प्राणीका कर्तव्य है | फिर सम्यग्दष्टि इस कर्तव्यसे 
कैसे चूक सकता है ? ' उत्तर--झनु यजातिगे ऐ५ भेदोका रम्पना 
सम्याहट्रि, गाता पिता पत्नी पुत्र आदि कुद् स्वियों. ने झरना याटिय जा आ पट हों। राष्टीण यथा जा- 

के साथ कतेव्यका पालन करता है परन्तु इस प्रकार तीए भव जिर गा सरक्र व जस्मतसे है, इन्हें नष्ट कर 
की कुटठम्यबद्धि बह लौकिक उत्तरदायिल्ल पूरा देवा चाहये, क्योंकि, इनसे सशाजफ जीवन भर 
करनेके लिये ही रखता है, अन्यथा उसकी हृष्टिम के कड़े 5३ हो लाते हे । एरन्‍लु सज्जन 
त्तों 'वसुरेब कुटुम्बकम! ( समस्त जगत कुद्ठम्त्र हैं ) दुजन, "रापकाग। स्वाजी, आई भर जावल ब्यापी 
की भावता हं। रहती है । ' और नहीं है; करणणमार।, ७। दि जगत 
एक कुरम्वके मनृष्योंम गुण स्वभाव आदिकी , के कीसीशक लय आनिवान है, उसका महरणु करन 

कुछ समानता पाई जाती है। कल्याणमाग सम्यस्टाप्ट की अ्िकता आवदार ६, अल हावध् खा हा या 
का स्वभाव वनजाता है इसलिये वही उसके लिये | अप, पुय हो या पशु, आगे हो था अनाये। 
कुम्वीपनकी शत्ते होजाती है | बहू किसी जातिमें, . सभावक्ता सतलब अपने खा 4की जगतके स्थार्थमें 
किसी देशमें. किसी सम्प्रदायमें क्रैद नही होता ।.. गिला ऐेना है, सजनता और दुजनतामे अभेद करना 
जो कल्यागमार्ग पर चलता है, वही उसका कुटस्वी _ सह | अन्यघा वह अविवेक हो जायगा। सदाचारी 
है । लौकिक कुटुम्बियोंकी अपेत्ता वह उनसे अधिक | में वॉसिल्य रखना अवगत सदाचारभ वात्सल्य 
प्रेम करता है। इस प्रकारके प्रेमस कब्याणमाग : रखना हैँ यह पात्सल्य व्यक्तिगत नहीं, किन्तु शुरू“ 
का प्रचार होता है, धमे और सुखका सम्बन्ध निकट ; गत हैं | गुणगत वात्सस्य बिपेकका फल हैं जब कि 

कंम्ोर स्पष्ट बनता है । # व्यक्तिगत वात्सल्य मोहका फल है, । 


प्रश्नू-कल्याण मार्मियोंस प्रेस करता, इसकां 
' अथ ही दूसरोंस प्रथ न करना है, परन्तु यह तो 
शक प्रकारकी सह बितता है। यह भी एक प्रकारका 
जातिभद है | सम्वस्दप्ठटिस अगर इतनी भी उदाश्ता 

' टी आए ना कण झाया ? 





क्ष-फिर भी यद साम्प्रदायिकताका पो 
खक ता है ही | 


उत्तर--नहीं । जगत॒की सवा करना, दया ; 


रखना, 
अंग हैं वे किसी सम्प्रदायकी मौरूसी सम्पत्ति नहीं 
हैं। सभी सम्प्रदायोंमें थ सब अंग पाय जा सकते 
हैं । सम्यग्टष्टिके वात्सल्यकी पात्रता किसी सम्प्रदाय 
में नहीं, किन्तु अहिंसा सत्यादिमें रहती है। बह 


य बोलना आदि कल्याणमागये जितन ' 





उत्तर-- खमन्तभद्गने कहा है कि अपने यूथ* 
के लोगोंसे निष्कपट प्रेम करना वात्सल्य है | यूथ 
धअथात समूह अनेक तरहके होते हैं । सत्यवादियों 
का, ब्रह्मचारियोंका भी यूथ होता है, गुणणोंको लेकर 


' भी यूथ शब्दका व्यवहार है । सम्यस्टष्टि जो कि 
: कल्याणमार्गी है, उसक लिये जगनके सभी कस्याण- 


जैन, बौद्ध, वेष्णब, शैष, शाक्त, ईसाई, मुसलमान ' 
आदि किसी सम्प्रदायमें या दिगम्वर खेताम्बर, हीन ' 
यान महायान, रामानुज, वल्भ, प्रोटेस्टेन्ट रोमनकैथों 
लिक, शिया सुन्नी आदि किसी उपसम्प्रदायमें अपने : 


वात्सल्यको क्रेद नहीं करता । 

प्रश्चन-सम्प्रदायामें क्रैद न रहना भी तो एक 
सम्प्रदाय है । 

उत्तर--जिस अकार शनेकान्त भी एक ए- 


जासकता है। सम्प्रदाय बगई बुरी वम्नु नहीं है 
किन्तु सम्प्रदायर्मे जो एकान्त दृष्टि है वह बुरी है । 


र्गी अपने बूथ के हैं। इसलिय समन्तभद्रके लक्षण 
में यूथ शब्द सम्प्रदायपोपक नहीं है। दूसरी बात # 
यह है कि अगर किसी वाक्यका कल्याणकारी और 
अकल्याणकारी दोनों तरहका अथ निकलता हो तो 
उनमेसे कल्याणकारी अर्थात समुचित अथ 7 लेना 
चाहिये । मतलब यद्द किहमे शब्बोंका गुलाम नहीं, 


: किन्तु शब्द, जिस सत्यके लिये हैं उस सत्यका गु- 
। लाम होना चाहिये। तीररी बात यह है कि' जब 


कोई भां धरम, सम्पदायका रूप धारण -करलेता है, 


| तब उसकी सारी परिभाषाएँ घार्मिकरूप छोड़कर “ 
कान्त है, अवक्तव्य भी अवक्तव्य शब्द्स वक्तव्य 
है, उसी प्रकार असम्प्रदाय भी एक सम्प्रदाय कहा 


साम्प्रदायिकतास मनुप्य दूसरोंको सिफ इसीलिये ' 


बुरा कहने लगता है कि वे दूसरे हैं और अपनी हर 
एक बातकोा सिफ़ इसीलिय अच्छा कहने लगता है 


पर असम्प्रदाय नामका सम्प्रदाय भी भयद्भर हो 
सकता है और साम्प्रदायिकताके विप न होने पर कोई 
सम्प्रदाय बुरा नहीं होता। हाँ, सम्प्रदायका व्यावहा- 
रिक रूप जितना विशाल रहे उतना ही अच्छा है । 

प्रक्ष---जैनशाम्रोंमें वान्‍्सल्यका जा लक्षण 
लिखा है वह साम्प्रदायिक है। समन्‍्तभद्र आदिका 
लक्षण भी संकुबित है । 


साम्प्रदायदः-रूप घारण करलेती हैं । परन्तु विवेकी 
एसी परिभापाओके विक्ृतअंशको दूर करके तथ्यांश 
को भहण करता है | समन्तभद़्की परिभाषामें तो 
एसा विक्ृतअंश है नहीं, परतु अगर ऐसी विक्रृत 

रिभाषाएं, मिल जायें ता उन्हें जैनधमकी परिभा- 


| पाएँ न समझकर साम्प्रदायिककालकी बिकृत परि- 


अर »  . भाषाएँ मानना चाहिये | 
कि वह अपनी है | यह साम्प्रदायिकताका विष है | , 


यह विप्र निकल जाने पर जो अवशिष्ट सम्प्रदायांश * 
है बह बुरा नहीं है । साम्प्रदायिकताके विष आने ' 


। 
| 
। 
। 


अश्ष-- वात्सल्यका स्वरूप” ठीक ठीक समझ 
में आजान पर भी यह अद्ग अनुचित माल्यूम होता 
है । सम्यग्ट्रष्टिका तो जगन कुट्धम्त्र है। वह धर्मा- 
तव्माओं पर जिस प्रकार प्रेम करता है उसी प्रकार 


स्वयूध्यान्तात[स क्वाउसदा था5पेतकैत रा । 
प्रतियत्तियथायो ग्य यात्सल्यममिलष्यते। रक्ष०क० भा० । 
$ असत्थगई अ उत्तेनि वियजण उवण ओं कुणद । सन्‍्म- 
तिप्रकरण २-३८ । क्ातापुरुष अरथकी संशतिके अजु- 
सार सकी व्यारथ, करता है 
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पापियों पर दया करता है । प्रेम, जैसे वात्सल्य है 
वैसे दया भी वात्सल्य है । 


उत्तर--श्रेम और दयासे वात्सल्यमें कुछ 
अन्तर है | वात्सल्य, प्रेम और दयाका कुछ सघस 
रूप है | हम प्रारिमात्र पर दया और प्रेम करें 
तो उसका व्यावहारिकरूप कुछ उथला होगा, जन 
कि वात्सल्यका रूप सबन होता है। अगर हम 
किसी नगरमें घुमन निकलें तो हम हर एक आदमी 
से कुशलसमाचार पृद्धते दुए न जायेंगे किन्तु अगर 
मार्गमें हमारा कोई निकट सम्बन्धी मिलेगा तो दो 
मिनिट खड़े होकर इससे बाल अवश्य कर लेंगे। 
साधारण प्राणीके साथ जो हमारा प्रेम है और 


निकटसम्बन्धीके साथ जो हमारा श्रम है, उसका ' 
अन्तर हमें एस:अवसर पर स्पष्ट माट्स होगा। ' 


इसी प्रकार सम्यस्टष्टिको विश्व पर.णिमात्रस प्रेम 
हान पर भी कत्याग॒प्तावके पथिक जगड्जितैजियोस 
प्रेम अधिक होगा । स्वाभाविक अवस्थामें सबके 


साथ एकसा ग्रेम होना चाहिये. परन्तु जो मनुष्य : 


जितनी अधिक कल्याणको वृद्धि करता है 
किपयमें हसारा प्रेम उतना ही अधिक' बढ़ना चा- 
हिये | मतलब यह कि साथारण मनुप्पके प्रति ह- 
मारा जितना कतव्य है परोपकारीऊे प्रति उतना ही 
अधिक है । इस प्रकारके धार्मिक वान्सस्यसे हम, 


:लोगोंका धार्मिक वननेके लिये उत्तेजना देने हैं और : 


धार्मिकोका उत्साह बढ़ाते हैं, उन्हें धममार्गमे स्थिर 


रखते हैं तथा उनके विशेप संसर्गसे स्वयं बहुतसा 


लाभ उठाते हैं । 


धार्मिकास प्रम करनका यह मतलब नहीं ह्दे 
कि दूसरोंस &ृप क्रिया जाय | अगर हम रुपयेस 
प्रेमकरते हैं तो इसका यह अर्थ नहीं है कि पैसे से 
ठप करने हैं । प्रेम खजसे है,:परन्तु योग्यताके अनु- 
सार है और बह योग्यता भी घन, विद्या, शारीरिक 


उसके 





बल आदिकी नहीं, किन्तु कल्याणमार्गकी पथिकता 
की है । यह वात्सल्य कल्याणवद्धक हामेसे गुण है, 
उपादेय है । 
प्रभावना अग--कम्याणमागका जगतमें प्र* 
चार करना, उसका महत्व बढ़ाना प्रभावना अंग है। 
यद्यपि धमसे सत्रका कम्याण है, फिर भी मनुष्य 
खाथमे इतना तल्लीन रहता है कि वह दूरदर्शिवाको 
छोड़कर धमको भूलजाता है ! धनसम्पत्तिके महत्त्व 
मेंही वह अपना महत्त्व समभता हैं तथा इसी चिन्ह 
से वह दूसरका महत्त्वभी सापता है । परन्तु मनुष्य 
की इस स्वार्थपुर्ण ऋृष्टिकी तुच्छता बतलाना और 
| उदाग्टष्टिकी महत्ता बतलाना प्रभाषना अंगका 
: लक्ष्य है । 

प्रभावनाके सैकड़ों तरीके है। अपने अपने समय 
के लिये सत्र अनुकूल हैं और परिस्थितिके बदलजाने 
पर वे प्रतिकूल हा जाते हैं । इसलिये प्रभावनाके 
किसी रूपपर नहीं, किन्तु उसके लक्ष्यपर दृष्टि रख 
कर प्रभावनाका पालन करना चहिये ! लागोंके हं- 
| दयमें बमके विपयर्मे आदर हो, उसके पालन करने 
की इच्छा पेदा हो, व उससे अपना कल्याण समझें, 
इसके जिय जो सफलप्रयतन्न किया जायगा वह प्रभा- 
बना कहलायगा । 

एक मनुष्य सम्पत्ति और अधिकारका प्राप्त 
| करके महान बनता है. जबकि दूसरा मनुष्य जगत्त्‌ 


न्श 


| की सवा करके सहान बनता हैं | दूसरी तरहकी 
मठत्ता स्वपरहितकारी होनसे प्रभावनाके योग्य है । 
' इसोलिय लोग राजाओंकी अपेक्षा महात्माओंकी 
| अधिक पूजा करते हैं और महात्माओंके मग्नेके 
| याद झा करते हैं | इसका मतलब यह है कि वे श्री- 
। मानों और अधिकारियों को यह वतलाना चाहते 
| हैं कि जगत्सवक महात्माओकी अपेक्षा तुम्हारी 
| महत्ताका कुछ मूल्य नहीं है । इस/लेये इस जमावना 
| कहना चाहिये । परन्तु जब इसप्रकारकी प्रभावनामें 


६ ] ह 


श्रीसान लोगशी शामिय होने लगे और उसमे प्रच्छन 


या अप्र्श उरकस्मस महात्गातच्य'कों सहलाक प.॥न 


आर 
जग पद घर है] 


उनकी मूह, 
अधिकारदे, समान प्रसावलामी महताफी दिश्य 
का एम छार वनगगी तन यह ब७तधिक प्रसावन, 
० रही ! ऐसी भावशा। 5. देशाकर एोगोके इल्थमें 
किसी महात्माक विवराज आउट जई। होगा. क्रिन्त 
प्रभावकाक के सब दा दस्चक १:४७ « «सी 
अचस्थाय्व बह प्रत)वना नही एही ज|सझती ! शिस 
प्रभावनाभ एसा-दिप गिलजाय वह विपमिश्रित दुर्घ 
के समान वत्याज्य है । 


का (6 [| जत्त लग, अम्पात 


जिस प्रभाषनामें साम्परदायिक दिप मिलजाय वह 
प्रभावना भी त्याज्य हो जाती है | किसी महात्माकी 
इसलिये पूजना कि उसमे हमारा उपकार किया है 
एक यात हैं, और इसलिये पृजना कि उसब जगतका 
प्कार किया है दूसरी दात है | पहिलीपजा दृत- 
ज्ञता सूचक टै, दूसरी प्रभावनायूजऊ है । दोनाही 
अजरछी हैं परन्तु दोनोका अपने शानपर ही गला 
चाहिय | कृतन्नता अगर प्रभावना समझो जाने लगे 
ता उससे हानि है | जब हस सी महात्माका अ- 
पना सममककर पृजते हैं तो उस हमे झनक्षता काद्दना 
चाहिय न कि प्रभावना | अगर हथ उसे प्रसाबना 
बनाना चाहते हैं तो एमें उस महसत्साके स्थानका 
विचार करना पड़ेगा आर दूसरे सम्प्रदायके महात्मा 
ओका भी यथोचित आदर करना पड़ेगा | मतल। यह 


अग अगलू 


 गायार नहा हाता 


कि इसप्रकारकी प्रभावना करनवाला मसुप्य सचा : 


प्रभावक तभी हो सकता है ज़वकि वह्द स्वकीपत्व 
का पृजक नहीं, किन्तु गुखका पृजक ह्टो । अभावना 
धर्मकी करती चाहिय, न कि सम्प्रदायकी | अपने 


. सुखी गहनेकी दहला सिखाने 


[ बर्ष ८ अह्ड ५ 


छगी होनेपरभी आग ठंडी नहीं होती, उसी प्रकार 
सार्शिएलाओी औओरें छगा हुआ अआधिमानभी फल्या- 
। साहप्रद्यायेक प्रभावना इस 
साभशारए पोपक २गिरा कस्याणकर नहीं है । 
सती प्रमावना तो क्षमन जीवसको सदाचार 
धगैर सा्मेत्राके साथ सुखी बनाकर दूसरोके हृदय 
7 सद्यपा गांद की हढ़ काप मारना है। सदाचारादि 
विश लागों का आदर सत्कार आदि करके दूस- 
पर उसका प्रभाव डालना ज्यावद्यारिक प्रभावना है । 


( ४! कह 


7 हर 


मनप्य, घर्म फ॒ विषय वहत अज्ञानी है । पंडित 
होकरके भी सनुय अज्लानी रहता है. क्योंकि वह 
कतेव्य अकर्तव्यका विन सही करपाता है । इस 
अज्ञान[ हर हटाना, जिसप्रकार बने उसप्रकार 
उसे कस्यास्तका मांग दिखतासा और उसकी स्वृबि- 
यो उसे राम'हासा तसावसा ते । 

इसलिये इसप्रदार ये साहित्यका प्रचार करना 
भी प्रभावना है । सन्माये प्रचारमें तन मन थरप 
हर तरह सहायता करना सी प्रभावना है | 


पे हू ८ हे गुरः ५ चचय ( 
कतेव्याक्रतव्यी वहुनसी गुस्चियाँ कवल चची 
से नहीं ग-भार्ती अथबा रगुतकती भी हैं तो जोस 


उसपर विश्वास! नहीं, काए । उगालय तथन: अनु 
श्र | (्‌ मर 
सार आपने जैवसका आइश बनाना चहुस बढ़ी 


भारी प्रतातना है । जो अपने जीवसक। सफल वता- 
कर बतला जाने हैं पर संसार के वड़ेभारी प्रभावक हैं । 

इसअकार सनन्‍्यग्दशनके आठ अंग हैं। य अंग 
हैं तथा संसार्म सुखकी 


, वृद्धि भी करत है, इसलिये कस्यागमार्गके अंग हैं । 


सम्प्रदायकी प्रभावता क-ना तो अपनी ही प्रभावना 


करना है । बह दूसरोफे लिये इंप्याका कार्ण और 
अपने अमभिमानका फल है। जिसग्रकार चंदनम 


त 
4 


सम्यवत्यका स्वरूप अनिव्चनीय हानपर भी 
उसकी तर अभवू प्रकारस संकेत किया जासकता 
हूँ | इसलिये य पर कुछ स्पष्टतास कथन किया 
है | सम्यग्दर्शनका हम दर्शनाचार से द्वी ठीक ठीक 
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अैनजरसका मर्म 
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जानसकते हैं इसलिये सम्यकत्वके निरशेयके लिये 
यहाँ दराानाचारका निरूपण किया है| 


[ ५ 
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बहुत है । जिन घटनाओं स किसी महापुरुषका म- 
हत्त्त जाना जाता है उन घटनाओं का स्पष्ट विवचन 


असाधारण जैन जनता यह समभती डे | मिल नहीं सकता आर न उन घटना अ!का साधथाग्ण 


कि सथ्चे देवशाखणुरुका विश्वास करता सम्थग्दशन 
है । परन्तु आपने सम्यादशनके इस विम्तृत विवेचन 
मे देवशाखणु गका नामभी न लिया । क्या सम्यरहष्टि 
वेश मद्े देवशाखगुरकी आवश्यकता नहीं होती ? 
उत्तर-- देबशासख्रगुरूका विश्वास सम्यग्द्शन 
का परम्परा कारण है; जसे निश्चय या व्यवहार स- 
म्यग्द्शन नहीं कह सकते । देवशाम्त्रगुरुफे विखा- 
ससे कल्थागसागेके प्राप्त होनकी आशा रहती है, 
इसलिये देवशाखगुरूपर विश्वास करना भी उचित 


कुछ वरयचन कर दिया गया है ; 

सम्यरस्द्रप्रि किसी व्याक्ततिशपका देश नहीं मा- 
नता | वास्तवमें जो कल्याणमागकी चरम सीमापर 
पहुँचा टुआ हैं, वही बेच है। किसी व्यक्तिविशेष 
का देव माने या न माने, परन्तु बह अपना अदश 


समकं व है । उस आदश पर कौन व्यक्ति पहुँचा है इस : 


ः. 5 ० ए्‌ रु च्जै५ 
बात /9... विदा भं हृ ग न्‍ व्ृचृत य्‌क्‌ृ वद्रश्यकता कद 
ब्रातका लिशे० न होने पर भो वह दवपर विधास / | रत तणयक्रा आबर 5 कि बत 


कर्ता है। देवत्व पर विश्वास करना ही देव पर 
विश्वास करना है । 
ब ५ 6 कुक के क 
गितन वसभ्रवतक हैं 4 साधाग्ण जनता स ब- 


हुत आगे बढ़े रहन हैं परन्तु वे सब देव नहीं होते | ' 
सम्भव है उनमे कोई देव हा, परन्तु अभी निश्चय ; 


रूपमें कुछ नहीं कहा जा सकता । व्याक्तियोंके विपयमें 


दवन्व का निणेय न होने पर भी सम्यक्लमें कुछ ' 


बाधा नहीं है । 


जिन व्यक्तियोको हम देव या महापुरुष कहते 


हैं उनका वास्तविक इतिहास उपलब्ध नहीं है ! जो 
छुछ इ।नहास उपलब्ध है, बह उनका लौकिक प्रभाव 
है और उसमें भी अतिशयोक्तिपू्ण कल्पित वर्णन 


4 
। 


जनता महत्व देती है। वह अलौकिक बावोंक। 
महत्त्व देती है परन्तु देतत्वका उनसे कुछ सम्बन्ध 
नहीं होता । 

महात्माओंके अतिशयोक्तिपूण विवचनोका 
एक कारण तो यह है कि लोगोंकी रुचि ही इस 
तरहकी होती है | दूसरा कारण यह हैं कि भविष्य 
में सावारण लोग भी वेवत्वका दावा न करने लगें 
इसलिय अलौकिक अ्षतिशयोक्री असंभव शते लगा 


' दी जाती है । और इसीलिय २४ आदि संख्या भी 


3 


24028] है हीं | निश्चित करदी जाती है जिसस अगर कोई 
है।। फिर थी उसी 55नो महत्व मेही दिया जा सेन मिते करंदी शोती है जिससे अगर कोई भविष्य 


ः &टगा । तथापि अमूरृद्ृप्टि अंगके विवचनमभ इसका 


में तीथड्वर होनका दावा करें तो यह कह कर उसे 
दूर कर दिया जाय कि अब २७ ववाँ हो नहीं सकता 
छा दि । इन सव कारणोस किसी महात्माका ठीक 
टीक चरित्र मिलना काठन होजाता है। इसलिये 
सम्यसरष्टि, 'दवत्व क्या है! इसवातका निर्शंय कर 
लेता है। कौन व्यक्ति दव था और कौन नहीं था, 
यह प्रश्न एतिदासिक है, न कि बार्मिक । घार्मिकहापि 


व ु 0 +- + 
! की। और यह काम कल्याणमागके निशुयस दा 


जाना है । 

जो देवत्वकी ओर बढ़रदे हैं, अथवा कल्याण- 
मार्गमें हमस आगे है वे गुरु हैं । कल्याणमागकी बत- 
लानेबाल वचन शाजत्र है । शाख्र किसी खास पुत्तक 
का नाम नहीं है, न उसका सम्बन्ध किसी सम्प्रदाय 
से है । इन सब वातोंका संक्षिप्र वितव्रेचन अमूठुदृष्ट 
अद्भके विवेचन में आंगया है ! 

प्रश्न--'तत्त्वाथका श्रद्धान करना सम्यरद्शन है' 
इस प्रचलित परिभाषा परभी आपने उपक्षा क्यो की ? 

उत्तः-.स्लात तत्त्वोंका विधचन दाशनिक क्षेत्र 
की चर्चा है। तत्त्वाथेभ्रद्धान रूप लक्षणसे कित्त 
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दार्शनिक क्षेत्र की तरफ़ चलाजाता है| परन्तु दर्शन 


जैनजगत 


| 


| 


। 


| बष ८ अडड ५ 


रना अनिवायं नहीं है क्योंकि उसपर विश्वास किये 


ओर धममें बहुत अन्तर है.। कल्याणमागे पर श्रद्धा ' बिना भी कल्याणमार्गपर विश्वास किया जासकता 


करलन पर सात तत्त्वों पर श्रद्धाको आवश्यकता 
नहीं गहती और कल्याणमाग पर श्रद्धा न करनपर 
साततत्त्वोंक जाननस भी सम्यक्त्व नहीं होता। 
जैनथ० के अनुसार सात तत्त्वोंका उपदेश तीथझुरो 
न दिया है, परन्तु जत्र यहाँ कोई तीथह्ूर नहीं हुआ 


॥ 


था तब भी सम्यग्हृष्टि तो थे ही | कुलकर क्षायिक , 


सम्यस्दष्टि थे। पशुभी सम्यम्द॒ष्टि होते हैं । इन सत्र 
को सात तत्त्वोंका पंडित मानना केवलछिष्ट कल्पना है 
अथवा जातिस्मरण अवधिज्ञान आदिस इन्हें तत्त्वज्ञ 


लित विवेचन को न जानकर या विश्वास न करके 
भी सात तत्त्वकी सामान्य मान्यता आवश्यक है । 
प्रत्येक प्राणी सुख चाहता है, इसलिये उस पूरे 
सुख पर विश्वास करना आवश्यक है ( म्पेत्ष ) | 
इसके लिये'दुःखके कारणोंको गेक देना ( संबर ) 


: माननाभी अस्वाभाविक है । हाँ, सात तस्वके प्रच- 


ओर संचित कारणोंकों दूर करना ( निज्जेरा ) भी ' 
आवश्यक है | परन्तु संवर तब तक नहीं कियाजा ' 
सकता जब तक यह न माद्म हो कि. दुःखकारण 


आते कैस हैं (आश्रय) । इसीप्रकार निजरा तब तक | 


नही-की जासकती,जब॑[तक,यह न मालूम हो -कि हम 
किसी परदु:खके जालमें केस बँध हैं ( बन्च ) । 
प्रारम्भके जीब और अजीव अथान स्व और पर 
तत्त्व तो आवश्यक हें-ही,क्योंकि-जब तक अपनको 
न जाने और अपने साथ कौनसा विकार लगा हुआ 
है यह बात न जान तब तक अन्य पाँच तत्त्वोंका 
जाननाभी .नहीं-हासकता । इसप्रकार सामान्य सात 
तत्वों पर वह विश्वास करता है । परन्तु इनका जो 


दाशनिक और सूक्ष्म विवचन है उसपर विश्वास क- ' 


# वरदाणदो विदेद्दे बद्धणरा ऊय खड्यसंबिट्ठि । 
इ॒ह खत्तियकुल जादा केट्जाइब्भर,ओ दी ॥७५४॥ 
--तिलरंयसार । 


४ ८ 9. ९ 
है । उदाहरणार्थ अजीवके पुदूगल, धम अधर्म, 


। आकाश, काल य पाँच भेद किये गय हैं । इनके बदले 
' में अगर कोई चार (पुदूगल, घम, अवमे, आकाश,) 


तीन ( पुदूगल, घमे,अथम, ) दो ( पुदूगल, धम ) या 
एक ( पुदूगल ) ही माने तो क्या हानि है ? इसी 
प्रकार आश्रव बनन्‍्च आदिके निरूपषणसें कोड कर्मोंके 
आठ भेद माने,काइ इससे कम ज्यादः मान, कोई गोत्र 
को न मान तो इसमे क्‍या द्वानि है ? दाशनिक विवे- 
चन बुरा नहीं है परन्तु वह सम्यकत्वकी अनिवाय 
शर्ते नहीं है । इसीलिये यहाँ पर सम्यकत्वके म्वरूपमें 
सात तत्त्व आदिका नाम नहीं लिया यया है ! 
में पहिल कहचुका हूँ कि सम्यग्दशन अनिरवेचनी य 
है। परन्तु उसके प्राप्त हानेपर उसका ज्ञान और चाग्त्रि 
कैसा होजाता है उसीका यहाँपर कुछ विवेचन क्रिया 
गया है। सम्यग्दशनके होनपर सम्यगज्ञान और थोड़ा 
बहुत सम्यकचारित्रभी होजाता है। सम्यर्द्शन,ज्ञान 
आर चारित्रमें प्राणकी तरह काम करता है । इसके 
न होनपर ज्ञान-चारित्र म्तकके समान हैं । 
सम्यग्दशनका दूसत नाम सम्यक्त्व भी है, 


| जिसका अर्थ 'सचाई' है । ज्ञान और चारित्रमें जो 


सचाइ है अथात्‌ कल्याणकारकता है वहीं सम्यक्त्व 
है । सचाईके विना ज्ञानचारित्रका कुछ मूल्य नहीं 
है | सचाईसे वे सब मूल्यवान हैं | समन्तमद्रने सम्य- 
क्त्वके विपयमें बहुतही अच्छा कहा है । 

विद्यावृत्तस्य संभूतिस्थितिवृद्धिफलोदया: । 

न सन्त्यसाति सम्यक्त्वे बीजाभावे तरोरिव ॥ 

सम्यक्त्वके बिना ज्ञान और चारित्र (सच्चे ) न 
पैदा हासकते हैं, न रद्द सकते हैं, न बढ़ सकते हैं, न 
फल दे सकते हैं, जिस प्रकार कि बीजके अभावमें वृत्त 
न पैदा होसकता है, न ठहर सकता है, न बढ़ सकता 
है, न फल दे सकता है । 


ता० ९ जनवरी १६३३ | 





सच पृछा जाय तो सम्यकत्वकी पूर्तिके लिये । 
ज्ञान और चारित्र हैं ।इसीलिये साधारण सम्यग्दशेन : 


की अपेत्ञा अरह तके सम्यर्दर्शनको उत्कृष्ट कहा है । 
इससे माल्ठम-हाता है कि ज्ञान और चारित्रस सम्य- 
क्त्वकी वृद्धि होती है और पूर्णज्ञान और पूरणचारित्र 
होनेपर सम्यकत्व भी पूरो होता है । उस समय उस 
परमावगाढ़ सम्यक्त्व कहत हैं। परन्तु स्पष्टताके लिये 
उसका विवेचन अलग नाम देकर किया जाता है 
इसलिये यहाँ भ॑ किया गया है । 
तीसरा अध्याय समाप्त । 
विराधी मित्रोंसे 
राधी मित्रोंसे । 
(६) 

आाक्तुप (7८)--पाश्वनाथके पहिलेकी श्रमणपर- 
भ्पग जैनपरस्पण थी इसका प्रबल्ठ प्रमाण नहीं मिलता 
परन्तु ऐसा प्रसार प्रमाणभी कहो सिलता है कि जैनधम 
भगवान्‌ एाखदाश्के पहिले नहीं था । 

समाधान - स्यायज्ञासत्र्म एक अनुपलब्धिसमाकझ् 
जातिका उलेग्च आरत हे | यद अधपत्य उत्तर साना जाता है । 
बीतशगच वासे इसके उपसोगवी मनाई है ऑर विभिर्गाषु- 
कथा इसका उपयोग करे तो पराजय साना जाता है। 
मेरे सिश्रका उपयुक्त आक्षेप इसीप्रकारका जात्युत्तर है। 


जैसे वादी कहे कि हस कमरमे घड़ा नहीं है क्योंकि उप- 
। कहाँसे जायें-इसका उत्तर में १६ वे आध्षेपक समाधानर्स 


छब्घ नहीं होता और प्रतिवादी कहे कि घड़ा उपलब्ध 
नहीं होता तो घड़ेकी अनुपलब्धि भी कहाँ उपलब्ध द्वोती 
है ? यह जाति (असत्य उत्तर) है । घड़ेका उपलब्ध न 
होना ही अनुप्लब्धिकी उपलब्धि है | किसी वस्तुके अ- 
स्तित्वके लिये विशेष प्रमाण देना पड़ता है, न्गस्तित्वके 
लिये नहीं । पार्थनाथके पहिलेकी श्रमण परम्परा जैन थी, 
इसके लिये थदि प्रमाण नहीं मिलता तो यहीं बात पार्थ- 
नाथके पहिले जैनपरम्पराका सिद्धताकों नष्ट करदेंती है । 
खेर, अस्तित्वका »बल प्रमाण नहीं मिछता और नास्ति- 
त्यका प्रबल प्रमाण नहीं मिलता, तो इससे सन्देह तो 


इस विपयर्की विशेष जानकारीके लिये मरे सन्‍्याय- 
प्रदीप! का चतुथथ अध्याय देखना चाहिये । 





उत्पन्न होता है । उसे संदिग्वकोटिमें ही मैंने डाला है । 
मैने पार्धनाथके पहिले न “जैनपरम्पराका समथन किया 
है न विरोध । उसे अन्धऊारमें बतलाया है और आपके 
आश्षपसे नी वह अन्घकारमें ही साबित हंती है । 
आक्तेप (१९)--यदि जैनोंने हिन्दुओंकी नक॒छ 
करके २४ तीथकरोंकी कल्पना खड़ी कीहोती तो वराइयण- 
शाखंने उनपर अवश्यही आक्षेप किया होता | वेदोमें 
जैनतीथकरोंके नाम मिलते हैं। उनपर यह शका करना 
व्यथ है कि उन नामोंकों बेदोंसे जैनियोने लिया हो। 
यदि ऐसा होता तो ब्राह्मणशासत्रकर इस बातको ज़रूर 
लिखते । उनके पुशाण ग्रन्थोंमें ऋषभदेव आदिको जैन- 
तत्योंगा श्रतिपादक न बताया जाता । यह श्पष्टद्दी दै 
कि वेदोंके प्राचीन अर्थ इस समय अप्राप्त हैं । 
समाधान --जिस प्रकार जैनियोंके ऊपर वेदिकोंने 
३४ की संख्याकी नक़लका आश्षेप नहीं किया, उसीप्रकार 
जैनियोने वैदिकोंके ऊपर भी नहीं किया, तब वैदिक्रोंको 
भी नकलची कैंसे कहा जासकता है ? वैदिकोने तो जैनि- 
योका बहुत थोड़ा खंडन किया है परन्तु, जैनियोने तो 
वेदिकोका इतना अजिक खंडन किया है कि अगर चैंदि- 
कोने मेनियोसे २४ की सम्या लीहोती तो जैनलोग 
डनक्री बृलपद्टी उद्दाय्रे बिना न रहते | अनियोंन ऐसा 
नही किया | खर, सचयात तो यह हैं कि परीक्षाका 
यह ढंगदही खराब है । अमुकने हमारा खण्डन नही क्या, 
यह निर्दोषताका प्रमाण नहीं है। अनत्तीयव रोंके नाम 


9.6 
। लिख चुका हूँ | जब वेदाका आाचान अथ जआाजकल प्राप्त 


नहीं है तब आपकी कहासे प्राप्त होगया ? रही पुराणकी 
बात, सो वतमानके पुराण सःवीरसे पीछेके है | और कुछ 


' का रूपता हजार पन्द्रद्स्नो वपले प्राचीन नहीं है। वेदोंमें 


| 


चपुराणाका उल्लेख कसा है, उनका सख्या कब बढ़ी, उनका 
परिमाण भी किस क्रमसे कब बढ़ा, बतमान गुराणोंका 
रूप कितना प्राचीन है आदि बानोकों जाननके लिये मैं 
गुजराताका 'पुराणविवेचन | पढ़नेका पाठकोसे अनुरोध 
करूगा । जिसप्रकार बीदकधमंकों प्रधानताके समयर्मे 
| लखक, दुर्गाशकर केवलराम शा; 
वनाक्यूलर सोख्ताइदी अहमदाबाद । 


प्रकाशिका, थुज- 
राव 


१० | 





जैन और बौद्धोंने बदिक घमसे बटतसी बातें उबार हीं, 
बर्सामरमर जैन कौ७ घर्मा्नी उश्चति होनेपर बदिक घर्मो 
ने गैन बौंद वस्से बहुतसी बातें उधार छीं | श्रमण पर- 
रपरा जौर वाद्यणएरबन्परामम इसप्रकारका जादान प्रदान 
चिरालपे चछा आरा है। साज अगर कोई जैनप्रयकार 
किसी वैदिकययमसे काई बाल दुला है तो वह वेदिकग्रथ, 
जैनप्रम्थकारसे प्राचीन सिज्ध हॉसकता है न कि मेनघर्म 
से | इर्सातकार अगर किसी पुराणकारने ऋयत आदिका 
बलेख मेनप्रथयें लिया तो जैनघरम उस पुराणके रचना 
समयसे धाचान साथितत होता है, न कि लेदिकघमंसे । इस 
लिये इस विपयर्से बहुत सावधानीसे विचार करना चाहिये । 

आक्षेप (२०)--उपनिपदोम छुकछकध्यान आदि ऐसे 
सिद्धासतोंका उल्लेख मिलता है जिनका प्रतिपादन किसी 
भी अजैन दाशनिकने नहीं किया पच्युत, वे जैनॉके पारि- 
भाषिक शब्द हैं । ये उलछेख अवश्यहीं उपनिपद्‌ कालमें 
जैनधमंका अस्तिस्व प्रकट करते ई । 

समाधान -दूमरे सम्प्रदायोंका परिचय न दोनेसे 
साधारणतः यह कल्पना होने छगती है दि अमुक परावद 
या अमुरु बात टसारेही सम्प्रदायमें है, दूसरी जगह नहीं । 
शुक्र॒ध्यान, आश्रव, संवर, जिन, अर्ठत, हैश्यापथ, सम्य- 
सहृष्टि, तर्क, बीचार, औदारिक आदि दजनों शब्द ऐसे हैं 
जो कौद्ध आदि अनेक घर्मामें उसी प्रकार प्रचब्गित हैं जैसे 
औनियोंके यहाँ श्रय्यलित हैं । इम शब्दोंको जैनियोकी 
मौरूसा जायदाद समझलेना भूल है। काई घसम जब 
पैदा द्ोता है लब उसे नई भाषा नहीं बानी पड़ती, 


शब्दोंकी परिभाषाएं बदछती रहती हैं | यैदिक युगर्मे जो 
बज्ञ' शब्दका अर्थ था वहीं गीतायुग, जैनयुग और बौद्ध 
युग नहीं रहा ! बहुनसे अथ ज्योंकि त्यों प्रचलित रहते 
हैं, बहुतसे अथ बदलजाते हैं । क्रिस युगर्मे किस शब्दका 
अथ क्या था, इस विपयमे खोज करने पर पक छोटीमोरी 
पुस्तक लिग्वी जासकती है। ख्र,शुकृलध्यान बाब्दके प्रयोगसे 
जैनधर्गका अस्तित्व प्रार्चीन नर्ीं होजाता । झुद्ुध्यान शब्द 
का डपयोग अगर उपनिषरदर्भ हुआ है तब इससे सिफ़ 


उपनिषदोंसे छिया है । यह क्रोई बुरा क्राम नहीं है । 





आतक्तेप (२१) -चौबीस तीथेकरोंकी सास्यला कर्बा- 


क्र ४ 


चीन नहीं है ॥ स्त्रय म० लुद्ध और भ० महावीरके समतर 
में लोग चौदीस तीथ+.रों ह मूर्तिय बनाकर उनही पूजा 
करते थ। हार्थागुफाके वआारवेल वाले शिलाल्ूग्यले ईम्वी 
पूर्व पाँचवी शताब्टिसे आादिनिनक्की सूतिका अस्तिस्थ 
प्रमाणित होता है जे उस समयक्ेे पहिलेशी थी और 
जिसे नन्दराता मंथब उठा छेगया था। यदि ऋपमशेवकी 
सान्यता कल्पित होती, तो लोग उस प्राचीनकार्ल्म 
उनकी मृतियों कैसे बनाते ? 

समाधान -मद्ाबीर और बुहुकें समयर्भे मनुष्यों 
की मूर्तियाँ बनती थी-ट्स को प्रमानित करनेके लिप लभी 
काफ़ा युझ्ञाइश दे । जब वौद्ध बम दिरन्यब्यापी होसया 
था और पुद्धदेदके दॉलों तथा हड्डियों पर बड़े अड़े स्तृप 
खड़े होकर उनकी पूजा होने छगी थी सब मे हुझको 
मूर्ति मरी बसी था । छुद्धके कंसोंनर्पों बाद संआट 
कनिष्कके समय दुद्धकी पहिली सूर्ति बनाई गई । उसी 
समय मसदायान सम्प्रदाय पेदा हुआ जिसमें बुद्धवे. साथ 
सैकदों कण्पित बोषिसलोका सूर्तिएजा हने छपी । बुद्ध 
की मूतिके साथ सैकदों कल्पित बोधिच्योंह मनियाँ 


' बनीं । इसी प्रकार सहावीरके बाद जब महाश्रीरकी मूर्ति 


बर्ना तभी जैन शास्तरकी क्थाओंके कब्गित अकल्पित 
पात्रोंकी सूर्तियोँ बचने छूती | यह सूर्तितिमाण एुगना 
होने पर भी महावीरसे पुराना नहीं ४ जिससे चौास 
तीथइरोंकी मान्यता महावीरसे पुरानी साबिन हो सके । 
हाथी गुफाका लेख महादवारसे पुराना नहीं है, न उसमें 


बाढ्द और भाषा तो पुराने द्दी रइते है | हाँ, अनेक , उजाल्याग्बत नन्‍्दशाजा सहावारस पुराना ह । जब मसहावार 


के समयमें तीथंडइ रोकी मूर्नियाँ सावित नही हैं तत्र सहा- 
तीर इस हृत्यका विरोध कैसे करते ? अथवा करते भी तो 
कौन मानता ? आज महात्मा गॉघीजी कहते हैं कि सुस्त 
महात्मा मत कहो, मेरें दर्शनोंहों मत आओ, मेरे दिव्य 


' चित्र मत बनाओ । परन्तु गॉबीजीकी आजह्ा पर मर 


मिटनेके लिये तैयार रहनेयाले क्या गॉघीजीकी इस आजा 
को मानते हैं ? समझमें नहीं आता कि मेरे >न्र महा- 


: बीरसे पहिेकी घटनाओंके लिये महावरीरसे पीछेक्रे प्रमाण 

: क्यों पेश करते ४ ? स्यास्वेछके चिलालूेखसे खारवेलके 
ह॒ 5 ७ ७ ४ ३ 

इलतनाही सिद्ध होता हैं कि जैनधमने शुक्लध्यान' शब्द 


। 


खसमयमें ही अम्ुक मान्यतादी सिद्धि हो सकती है, न 
कि महावीरके पहिले। 


> लक 


लसा० * जनवरी ६६३३ ] 


सरापकाई। परीक्षा 
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चचांसागरके बड़े भाईकी जाँच 


अथात 


| #*९ 
सर्यप्रकाश-परीक्षा । 
[ छेगक--भ्रीमान पं० जुगलकिशोरजी सुख्तार | ] 
(८) 


है] > किले झअथरा हे ही ) हि हे 
अनुवादककानगस्कुशना और ऋधथका # नथ | साध आयः यह मनोव्रत्ति काम करती हुई दिलाई 


इस मंथ के अराबादमें अनुवाद क पं <नन्‍्दनलालजी ने- 


जो अनुवादया रामय '&दचारी ज्ञानचंद्रजी सहाराज' 
धे और झय '्षलक ज्ञानसागर जी महाराज' के रूपसें 
शांतिस ५. उन विराजमान हैं. जिस म्बग्छंदता व 
निर कुशनतासे काम लिया है और उसके द्वारा जो अन्थ 
घहित कया # उसका यदि पूरा परिचय कराया जाय 
आर टीक टीक व्सताचसा की जप्य व। एक अच्छा 
खासा यरा मंथ बनजाय--अब तकके लेग्वी स उसका 
परिमा सेहत &द जाय । परन्तु में अब इस लेग्वमाला 
का आधपिक बढ़ाना नहीं चाहता हैं, अनुवादककी इस 
निरंकुषता आदिका किननाही परिचय थिछुल लेग्यो 
में मे; अर्सत पाकर दिया जाचुका / और उनके द्वारा 
ग्रंथ तथा ग्रथकाराडिका जी स्वरूप प्रकट कियःगया है 


उस देखते हुए अधिक लिखनेकी कुल्लू जम्ग्तभी सा- 
लूम नटी होती । अत: प्रकृत ग्रंथक्के असुवाद-सम्वन्धमें 


: पर्गक्षाप्रधानी न रहें-न बनें किन्तु 


मै संज्ञपरूपसे कुछ थादासाही-दिःटशनमात्रपरि- 


चय और करादेना चाहता हैं,जिसस पाठकोंको अनु- 


वादकी असलियत-निःसारता और अनुवादककी प्र- . 


कृति, प्रवृत्ति एप चित्तवृत्तिके सगमनेमें विश सदद 
मिल और वे उन सबका यथर अछुभव करसकें । 


अनुवादस्थितिका सामान्य परिदय। 


'ल प्न्थके सारे अनुवादम अनुवादक सहाशय 


-मे जे 
कि 


(7 है कि-अपने मन्तव्यांका पुष्ठ करनबाती भट्टा- 
रकीय शासनदा बातोंका प्रचार किया जाय, भट्दा- 
रकीय मा्गकी पुनः अतिष्ठाकी जाय; शाख्त्रकी 
में अपने युक्तिशत्य विचारोंको चलाया जाय; 


&0! * 


आओट 
ल्ाग 
अन्धश्रद्धार 
बनः भट्टाग्क मुनियों, नम्न भटद्गार्कों और उनक 
गणघरों एवं :एपोपकोकी किसी भी प्रवृन्‍्तित: बिझद 
कोई अंगुली न उठावे-आलोचना थ 
लोग उनको भरपेट पृजा-उणसना, हे 
किया करे अथवा सब प्रकारकी इनको 
कताओंदी पूरा करते हुए उनके प 
उनकी आज्ञाम चले . उनके साहित्यक्रा-«घोको- 


० 
न्दरा 7 
कै ९ 


जप 


५ 


मन 


थे। जुशा॥ा 
20502259 


बट मि। « 


क्रियाकागडक पूरा सान देव >झअपनाव और इनके 
इशारा पर नाचा करें । और इस तरह सबंत्र उन्ही 
की एक सत्ता क्रायम हो जाय ' इसलिय उन्होंने 
अपने तथा अपने गुरुओक सागकगटकों, सुधार- 
को. तेग्हपन्थियों एवं परीज्षाप्रधानियों पर जग 
जगह बान-विनवात व्यथके आक्रमण किय हैं-- 


उन्हें बिना ही किसी हैः, थ्याहरि, अश्रद्धागी, 


' होगी, ऋगमादि त्तीपक एवं अधार्मिक आदि बत- 
| लाया हैं, और झुनिभद्वारकों आदि की आलोच- 


. नाओं. उनकी असत्पवृत्तियोंकी निन्‍्दाओ तथा उनके 


कुन्सित लाहित्यकी अथवा ग्ंथमात्रकी परीक्षाओं- 


की उत्तरदायित्वशुन्य प्रदृत्ति (निरकुशता) केसाथ | समीक्षाओंकों यों ही बुरा बतला दिया है !! साथ 


8 ' 5 80022-4#०+क कर हक: इक कक 


श्र] 


ही विधवा-विवाहकी. विजातीय-क्विहकी, जाति- 


पॉतिलोपकी, भज्ी चमारोंकी, समुठ्रयात्राकी और ' 


शुद्रोंके ब्रत न पाल सकने आदिकी एसी ही कुछ 
बाते उठाकर अथवा साथमें जोड़कर, जिनका मूल 


जैनजगयस्‌ 


रे 


अंथमें कहीं नाम-निशान तक भी नहीं है, जनताके | 
' तब ग्रंथकारके आचार्थपदका कुछभी महत्व अथवा 


ऊपर अपने विचारोको लादा गया है नथा अपने 
मार्ग कश्टको एवं सुधारकों आदिके विरूद्ध उसे 
भड़काकर अपना रास्ता साफ करने, अपने दोपों 
पर पर्दा डालन और अपना रंग जमानका दृपित 


यत्र किया गया है | और इस सबके लिये--अथवा ' 
' प्रकट किया जाचुका हैं- उस स्थानपर यह जाहिर 


यों कहिये कि अपनो तथा ग्रन्थकी बातोको चलाने 
आऔर अपन दोपोका छिपाते हुए, अपना सिक्का 
जमानके लिय--अजुबादककों क्रितनी ही चालाकी 


मायाचारी एवं कपटक्लास काम्त लेना पड़ा है और 


[ घषे ८ अड्डु ५ 





इसके बाद अनुवादकको यह चिन्ता पैदा हुई 
कि गन्थकारको आचाय तो बना दिया परन्तु प्रन्थ 
में दिया हुआ ग्रंथका निमाणसमय संबन १५०९ 
यदि प्रकट किया गया तो यह सारा खेल बिगड़ 
जायगा, मंथ बहुत ही आधुनिक होजायगा और 


मृस्य नहीं रहेगा, और इसलिये उसमे इतनी चा- 
लाकी एवं मायाचारीस काम लिया कि प्रष्टठ ४११ 


! पर दिये हुए उस समयसूचक श्लोक नं० १४३ का 


अर्थ ही नहीं दिया, जिस अथसहित प्रथम लेखमें 


| ० हू ञ जा 
तक नहीं हान दिया कि हम उसका अथ ल्ोड़ रहे 


' हैं । अथवा उसका अथ नहीं हासका ! ! 


प्राय: उस चोरकी नीतिका भी , अनुसरण करना पड़ा 


है जो भागता हुआ यह कहता जाता है कि 'चार ! 
चोर !! पकड़ा ! पकड़ो !! वह जाता हैं ! इधरकों 
भागा | उड़ा अनथ हो गया !! इश्दि! और इस 
कहनेमें उसका एक मा आाशुद आफनो नथा अपन 


है ।। सबसे 
का आाचायके आसा पर पिठलाया है, जिससे यह 
पे ५ आवायभरणीत एवं आपबाक्यके रूपमें समझ 
दिया जाय ! जैसाकि 3 १८१ पर दिये हुए “आ- 
५. | महार/ज कहते हैं? इस निगाधार वाक्यस तथा 
9 ४०० पर बा नेमीनदुनाम्रा' के अथरूपमें दिये 
हुए निम्न वाक्यखशणडसे प्रकट हैं:-- 


“जमिचन्द्र (मंथकतांका नाम) आचायस बंदनीक' । 
परन्तु ग्रन्थकार नेमिचन्द्र कोई आयाय नहीं था, * 


बल्कि एक साधारण तथा घू्ते पंडित था,पं० शिव जी- 
रामनामके एक यूहस्थका शिप्य था और उसने ग्रंथकी 
प्रशम्तिमें खुद अपनी गुरूपरम्पराका उछेख किया है, 
जिसका परिचय पहल लेखमें कराया जाचुका है । 


इसके सिवाय, अंथकी जो बात अनुबादककों 
इष्ट माल्यूम नहीं दी उनका या तो उसने अथ ही नहीं 
दिया और या अपन गनो उनुकूल अन्यथा एवं विप- 
रीत अर्थ कर दिया है ! और जो बातें मूलम्रंथमे 
नहीं थी और जिन्हें वह मूलके नामप्रर प्रकट 


ह के मल एन. करना अथवा ४लाना चाहता था उन्हें उसने प्रायः 
मागकी रक्षा और दसरोंको घोखेमें डालनाही होता , 


पहल अनुवाददन ब्रंथकार प॑> नमिचन्द्र ' 


| 


| 
| 
| 
| 


चुपकेस मूलवाक्थोंके अथके साथमे इस तम्हसे 
शामिल कर दिया है जिसस हिन्दी पाठकों हारा वे 


। भी मूलग्रंथकी ही दातें समझ लीजायये और उन्हें 


पढ़त समय यहीं मात्यूम होता रह कि यह सब अंथ- 
कार आचाय महाराज ही कह रहे हैं !! इस तरह 
अनुवादककी निरंकुशता और उसी उक्त मनावृत्ति 
के कारण इस अंथके अनुवादसें बहुत कुछ अशवय 
अनथ हुआ है ! और यह्‌ अनुवाद उन्छूंखलता, 
असावधानी एवं ऐेढंगापनके साथ साथ अभ्रकी 
हीनना-न्यूनता, वर्थकी अधिकता-अतिरिक्तता 
(मृलवाह्मवा) और अथके अन्यथापन (वैपरीत्य) 
की एक वड़ीही विचित्न मूर्ति बन गया है !! और 
इसलिय इसे बहुतह्दी विकृत तथा सदोष अनुवाद 
कहना चाहिये | अस्तु । 


'हा० १ अनवरी १९३३ ! 


विशेष परिचय अथवा स्पष्टीकरण । 
अब में कुछ नमूनों अथवा उदाहरणोंके द्वारा 
अनुवादकी इस स्थितिको स्पष्ट कर देना चाहता हूँ, 


सूर्यप्रकाश परीक्षा 


जिससे पाठकों को इस विधयमें कुछभी संदेह न रहे:--, 


(१) प्रष्ट ९८ वें पर एक श्लोक निम्न प्रकारसे 
अथेसहित दिया है -- 

केवला सिध ;क्तानां यर्तानां सब देवता: । 

पला्ताश्व तरना हि तत्प्रभावाच श्रानवत्‌ ॥४२८॥ 

“अब स्ेगाम्यर य्रतियोके आराधन किये 
हुए समस्त देव-पगर सरस्वती के प्रभावस पल्ायमान 
हो गये 7 का सप्रस्त अभिमान मिद्टमें 
मिज गा५। ७६ .। 

इस अनुब,दमें श्वानवत' एउदका कोई अथ नहीं 
दिया गया. जाकि पलायमानम पहले 'कुत्तोंकी तरह! 
एस रूपगे 3 थाजाना चाहिये था। जान पड़ता है अनु- 
वादकजीउत ध्रदाआके लिये अंथका रकी यह कुत्तोकी 


| 
| 
। 
! 
। 
। 
। 


-.---+४०१० ० त० ०-2 ०-4०2७०००००००५अ० ०००23 लक कमल खध  आ-आ _:आटवटॉटट::_2 





(२) प्रष्ठ २१६ परके प्रथम सात श्लोकोंमें से 
जिस प्रकार अनुवादक महाशयने “कमंद्हनब्रततस्थ 
फल श्वणु समाधिना' इत्यादि श्लोक नं० १७८ का 
अथ बिलकुलही नहीं दिया है, और जिसका परि- 
चय 'कुद्ध विलक्षण और विरूद्ध बातें! शीषेकके 
नीचे नं० (१) में दिया जाचुका हैं, उसी प्रकार निम्न 
श्लोकका भी अथ नहीं दिया है:-- 

प्राप्स्यलि कां गति सैव तत्सव कथयाम्यह ! 

हांदेशानां गणानां नु दृढ्क्रद्वाप्र केघलस्‌ ॥१८॥ 


यह श्लोक इतना सरल है कि इसका अर्थ देने 


' भ कुछ भी दिक्क़त नहीं हो सकती थी; परन्तु जान 


' मागरकी १ 


पड़ता है अनुवादकजीके सामने इसके द्वादशानां 
गगणाना इन पढोंने कुछु उलझन पैदा करदी है, 
क्योंकि उनके परममान्य पं० चम्पालालजीन चच्चा- 
६ वीं चर्चामें गण का अथ 'गणवर' 


पु 


' सूचित किया है और उनके भाई पं» लात्ञारामजी 


उपमा पर्संद नहीं आइ और इसलिय उन्होंन इस पद ' 


का अथहों छोड़ दिया है | साथही, 'जिसस उनका 
समभ्त प्रसिनान मिट्री मैं मिल गया यह वाक्य अ- 


शा 


प्ती तरकल जोड़ दिया है, जिस अनुवादककी चित्त- , 


वृच्ि।4 ए 7 एप ना चाहिये ! मूलमें इस अथंका 


सातक गइ जी शदय नहीं। : ' हसी तरहका एक मूल- 
छूवाक्य छू ५४ एग झलोक नं० -१२ के अथर्मे 
भी जोड़ा ॥ ।! :. 7, इस प्रकार है; -- 

“ओर परत .* 5 पोझ वम्त आकाशमें उड़ा 
देनस (मंत्रद्धारा भगवान्‌ कुन्दकुन्द स्वामीके जड़ा 
देसस) उनका बड़ा ही नीचा हे सा 5ड़ा ।? 

इसके सिवाय, किवला -पुक्ताना' पदका जो 
अथ “ श्रेताम्बर ” किया गया हैं वह मूलकी ('नाम- 
मात्रके'. की) रिपरिट्स बहुत कुछ हीन है - अंधकार 
. ने जिस विशेषणके साथ उन यतियोंका उल्लेख किया 

है उसका ठीक धोतन नहीं करता ! और इसलिये 
उक्त अभे त्रिदोपयुक्त है । 


न उसकी टिप्पर्णीम 'गणान्प्रति' का अर्थ गणधरोंके 
प्रति' करके उसको पुष्ट किया है, इसलिये यदि 
यहाँ 'गणानां' का अथ वही गणबरोका' किया जाता 
और कहा जाता कि वह (कर्मदहनश्नतका अनुष्ठान 
करनेवाला) क्रिस गतिको प्राप्त होगा उस सबका मैं 
बारह गणपघरोंकी केबल हृदेश्नद्धाके लिये कथन 
करता हूँ' तो वह जेनशाम्तोंके बिरुद्ध पड़ता; क्योंकि 


: जैनशास्रोमें भगवान महादीरके ग्यारह गणधघर माने 


गये हैं - बारह नहीं । और यदि 'समूहोंका' अथे 


' दिया जाता और उसका आशय द्वादशसभास्थित 


' जीवोंका तिया जाता तो वह उनके भाई तथा मान्य 
' पंं० चम्पालालजीके ही विरूद्ध नहीं बल्कि खुद उन 
. के भी विरूद्ध पड़ता; क्योंकि उन्होंने भी इस पंथर्मे 


] 
0 
| 
| 
। 
| 
) 


| है | इसी उलमनके कारण शायद आएने इस एक पर 


प्रष्ठ २०८ पर गणा: का अर्थ गणशधघधग्दव किया 
का अथ छोड़ दिया है |! यह किदरनी निरकुशर' 
ओर मायाचारी है !! 


४] 





पु ञर सिद्धों द 

(३ ) प्रष्न २०१ पर ग्रंथकारने सिद्धोंका वशन 
करते हुए उनका एक विशेषण पंचवरणणविराजिता: 
दिया दें, प्रनुवादकन इसकाभी काई अथ नहीं दिया ! 


इसीतरह “निरागमा:' आदि औरभी कई विशेषणपदो : 
का अर्थ छोड़दिया है ! इस प्रप्रपरके ऋशाकोका अथ : 


कितना बेढंगा और वेसिलसिल कियागया है वह सत्र 


देखनसेही सम्बन्ध रखता है | इस प्रकारकी निरंकु- ' 


शता न्यूनाधिकरूपमें प्रायः सवन्न पाई जाती है । 
(४ ) :प्ठ १९ पर एक रछाक निम्नप्रकारस 
दिया है: - 
धर्म था , [हे न्वस्थ दालीदासान्कुलाज्सितान्‌ । 
रतन ये त पान.थ न्‍्यादाथ च खलादायाः ॥ १२३॥ 
टसका सीवा सादा अथ इतना ही होता है कि 
वि नल ऋन्‍बरे हुए दुष्शाशय लोग अपने घरपर 
भोजन नके लिय अकुलीन दासीदासोका रक्सखेग ।! 
“रन्तु अरुवादकर्जीन जो अथ दिया हैं वह इस 
प्रफार है: 

“अथ:--हे राजन , पंचमकालमें धनिक लोग 
अपने धनके मदमें अन्ध होकर विचाररहित होजायेंग। 
जिससे वे अपने गृहमें नीच और अकुलीन नौकर 
चाकरोंकी रतखेंग। और उनके हाथस भोजनप। 


बरें। | जिस समय कुसंगति या कुशिक्षास धनवान 


लोगोंकी बुद्धि भ्रष्ट होजाती हैं उस समय उनका 
विचार भी गंदा होजाता है । उन्हें हिताहितका वि- 


वेक नहीं रहता जिसस धम और सदाचारकी 
पवित्र मयादा का विचार नहीं कर अपने घरमें नीच 


मनुष्योको ( दासदासी ) रखकर उनके हाथका 


भोजन करने लगजाते हैं । नीच मनुष्योंके हाथका ' 


भोजनपान करना धमशास्रक्री पवित्र आज्ञास वि- 
रुद्ध है और सदाचारका लोप करनंबाला है। जो 


लोग नीच मनुष्योंके हाथका भाजनपान करते हैं थे . 
जैन नहीं हैं | उनके धमकी श्रद्धा नहीं है। अतएवब 


वे नाममात्रके ही जेन हैं ।। १२३॥” 





पाठकजन ! देखा, कितना मूलबाद्य यह अथ 
किया गया है ! इसमें 'हे राजन , पंचम ऊालमे' ये शब्द 
तथा 'जिससमय” से लेकर “जैन हैं” तकका सारा 
कथन अपनी तरकस बढ़ाया गया है और उसे 
खोक नं० १२३ का अथ सूचित किया गया है ! 
इतने परस भी अनुवादककी तृप्ति नहीं हुई तब इसी 


। 
| 
| 
। 
! 
| 


॥ 
। 
| छोकमें नीचके अधेकी औरभी वृद्धि की गई है, 
/ और इसलिये १०३ नम्बर निम्न अथके बाद दिया 
| जाना चाहिये धा-ऊपर ग़लनी से देदिया गया है । 
“जो लोग अपवित्र साधनोंक साथ समुद्रयात्रा 
' कर नीच लोगोके हाथका अपवित्र और अभक्ष्य 

भोजन कर अपनेका सम्यग्दष्टि बतलात हैं व श्री 

जिनन्द्रदेयके आगमके श्रद्धानी नहीं हैं । तथा जो 

लोग एस नीच पुरुपा के हाथका भोजन कर अपनको 
, पंचआगुश्नतवार। अततान ट॑ वे बनाबटी जनों है ।” 

इस अंशकी समुद्रथयाता आदि बातोंका मलसे 
चहीभा कुछ पता नहीं; हैं! यह कट चम्पत्तन 
राजी जैसोको लक्ष्य कर के लिखा गया हैं, जिन्होंने 
पंचअगशुव्रत धारण किय थ और जो समुद्रयात्रा 
कर विलायत जाते है ' मृलके सामपर कितना बेहूदा 
आर नीच यह आक्रमण है !!' 
इसके दाद भोशसप्मनादिसस्वन्धी कार्योके लिये 

शुद्रोंको घरपर रखनवारे शआ्रावकाक क्ाव क ने बर' 
गृद्रसमान बतानेबाल खो के न॑+ ४ का अथ थे, 
सी गइबड़का लिय है" देकर अगले पर ?ए ए पेज 
उसका 'भावाथ दिया हैं और उसमें बहता गड़बड़ 
मचाई गई है-जैनसिद्धान्तके विरुद्ध मानयोका भ- 
जनपानके समय ला।वाँ गुगाम्थान बतलाया हैं 
झढ्रोके हाथका भाजन करनेवालोंका 'जनवमस रहिन! 
क़गारदिया है, जब्र कि खुद शूद्र लोग ब्रतोंका पालन 


यद कोक पि:ले तमे 'झ्द जल्मदि के स्यामका 
| फडीज विवान' इस उपशपषकके नीचे दिया गया है और 
बही पर इसके सूरूविषयका विचार किया गया 


२३, 
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ओर क्षुद्ककादि पदको धारणकर उत्तम धममात्मा बनते 
हैं!! और मुसलमान भंगी चमार तथा म्लच्छादिको 
जैनी बनाकर उनके साथ भोजन तथा विवाह करन 


सूर्यप्रकाश परीक्षा 


वालोंकों जैनमतकी आज्ञासे पराक्मुख बतलाया है ' 


ओर इस विधानके द्वारा उन जैन चक्रवर्ती राजाओं को, 
जिनमे तीथक्रर भी शामिल हैं, तथा बसुदेवजी और 
सम्राट चन्द्रगुप्त जैसोंका जैनधर्मस वहिभूत ठहराया 
है जिन्होंन म्लेन्छ कनन्‍्याओंस विवाह किये थे !!! 

(५ ) एप ३७ पर दिया हुआ एक सछ्लाक इस 
प्रकार है:-- 

श॒द्र श्रावकमंता हि हब्यने अतपाठनात | 
छाद्वाउपि श्रायके ज्यों निमतः सोडईपि ततरमः॥$३ ६॥ 

इसका खुला अथ यह है कि 'शुद्र और श्रावक 
का भद बतपालनस स्पष्ट होता है. ब्ताका पालन 
करता हुआ शद्रभी श्रावक है और त्तर हिल श्रावक 
को भी झुद्रसमान समम्मना चाहिये ।' 

इस सीधसादे और स्पष्ट अथका भी अपन 
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करना चाहते हैं कि शुद्र श्रती नहीं होसकता ! परन्तु 
यह जैनशाख्रोंकी आज्ञा और शिक्षाके बिलकुल वि- 
रुड्ध है-जेनशाख शुद्रों के श्रावकी य श्रतपालनके उदा- 
हरणों से भरे पड़े हैं और उनमें शुद्रोंके लिय क्षुलन- 
कादि रूपस उत्कृष्ट श्रावक होनका ही विधान नहीं 
है बल्कि सोमदेवसूरिके निम्नवाक्यानुसार मुनिर्दीक्षा 
तकका विधान पाया जाता है:-- 
दीक्षायोग्याखयों बर्णाश्ननुथेश्व विधालवितः । 
मनोवाक्कायधर्माय मता सर्वे$पिजन्तवः ।।---यशस्सिलक | 
इसके सिवाय सागारधमांसझृतमें भी 'श॒द्रोउ्प्यु- 


' पम्कराचार वपुः शुद्ध्याउस्तु ताइश: इत्यादि वाक्य 


के द्वारा शुद्रों को ज्राह्मणादिकी तरह धार्मिक क्रियाओं 


_ का पूरा अधिकार दिया गया है और उक्त वाकक्‍्यकी 


निम्न प्रम्तावनामें उनके आहारादिकी शुद्धिका भी 


, स्पष्ट विधान किया गया है -- 


मायाजालके भीमर छिपाकर लोगोकी आँखोंमें धूल 


डालने का आनुवादक महाशयने कैसा जघन्य प्रयक्ष 
किया है वह उनके निम्न अनुवाद ( अथ ) परस 

सहज ही में समझा जासकता है । 
“अथ-आूद्र और श्रावक मे यदि भेद है ता 
इतना ही हैं कि शृद्र के सोलह संम्कार के अभावस 
“ठतल- भी जनपान आदि धार्मिक क्रियाओं 
है, होता है. और श्रावकोंम होता है । 
77+ भोजनपान आदि थार्मिक ब्रत- 
'उ-नहीं करें तो वह शुद्रके स- 

भंग ही है ।| "२५ ॥” 


इसमें शूद्रके सोलहसंस्कारके अभाव आदि 


४ वर । 


“अथ द्ूदस्याप्याहार शुद्धिमतों ब्रह्म गादिवदू घमं 

क्रियाकारिख यधोचितसनुमन्यमानः प्राइ---' 

फिर ब्रह्मचारीजी अथवा क्षुडढकजी महाराजका 
यह कहना केस टाक हो। सकता है कि “शुड्के पत्तों 
का पालन-भोजनपान आदि धार्मिक क्रियाओका 


' पालन नहीं होता है ?” उन्होंने तो खयं प्रष्ठ ३८० 


पर लिखा है कि--''नगरके समस्त नर-नारोगणने 
इस कमदहनब्रतका यथोक्त विधिस धारण किया।” 
नगरके समस्त नरनारगीगशसम शूद्र्भी आगये । जब 
शुद्रोन यथं'क्तविधिसे कमंद्हनब्रतका पालन किया 
सब फिर ब्तोके पालन और भोजनशुद्धिकी बह बात 
ही कौनसी रद्द जाती है जिसका अनुष्ठान झुद्र न कर 


सकता हो ! सन्‌ झूठ तो मुनियोंको आहार तक दे 


को बानकों अनुवादकजीन बिलकुल अपनी तरफ़ 


मे जोड़ा है आर 'ब्तपालनात्‌ शूट्रोउपि श्रावको झेया! 
इन शब्दोंक श्राशयकों आप बिलकुल ही उड़ा गये 
हैं ।! अपन इस अथके द्वारा आप यह प्रतिपादन 


सकता है और खुद मुनि भी हो सकता है । & 


& प्रवचनसारकी जयसेनाचाय कृत हीकार्मे सतझ्दके 
जिनदीक्षा लेनेका विधान इस तरहसे किया गया है--- 
“एवं गुणविशिष्टपुरुषो जिनदीक्षा ग्रहण योग्यों भवति। 
यभायोग्य सच्कूद्राद्यपि । 


खुद ग्रन्थकारने तो उक्त हलोकके अनन्तर ही 
यहाँ तक लिखा है कि जैनवमंफी पालन करता हुआ 
ख़पच (चाग्डाल) भी श्रावक्रोत्तम (कुल़क आदि) 
माना गया है, कुत्ता भी बत्तके योगसे देवता हो 
जाता है तथा एक कीड़ा भी लेशमात्र त्रतके प्रसाद 
से उत्तम गतिको प्राप्त होता है, और एक दूसरे 


स्थान पर मातंगादिकके कमंदहन त्रतके अनुप्ठानस 
सुख पानेका उल्लेख किया है : तब क्या क्षुककजी के 


न्यायालयमें श॒द्रकी पोजीशन ख्पच, सातंग. कुत्ते 
ओर कीडेस भी गई बीती है जो ये सत्र तो ब्रतका 
पालन कर सके परन्तु शूद्र न कर सकें ? झखठ्ोंके 
प्रति घृणा और द्वेषकी भी हद हो गई !! खेद है 
कि ग्रन्थकारने तो शूद्रोंके साथ इतना ही अन्याय 


किया था कि उनके ब्ती एवं झुछाचरणी होन पर 
ठहराया . 
था परन्तु अमुवादकजीन चार कदम आगे बढ़कर ' 


भी उनके हाथके भंजनपानका निपिद्ध 


मिथ्या और विपरीत अनुवादके द्वाग उनके व्रत 
पालन अथवा धार्मिकक्रियापालनके अधिकारको 
ही हृडपना चाहा है !! इस मायाचारी और कपट- 
कलाका भी कुछ ठिकाना है !! ऐस ही प्रपच्चमय 
अनुवादोंक कारण मेन अपने पहल लखसमें इस ग्रंथ 
को 'एक तो करेला और दूसरे नीम चढ़ा की क- 
हावतकों चरिताथ करनेवाला बतलाया है | 
अनुवादकजाकी नसोंमें जातिभेद और जाति- 
मदका कुछ एसा विपम विप समाया है कि एक 
स्थान पर ता ( प्रष्ठ ६ के फुटनाटमें ) व यहाँ तक 
लिख गये हैं कि--“जाति, कुन अनादिनिधन हैं, 
ओऔर उनका सम्बन्ध नीच ऊँच गांत्रस है ! ऐसा 
नहीं है कि जिसका रोज़गार (घन्धा) ऊँचा वह 
ऊँच और जिसका धन्धा नीचा वह नीच हो ।” 


और इसके द्वारा वे अनजानमें अथवा मूर्छित अब- ह 


५ इन कथनोंके सूचक वाक्य कमंसिद्धान्तकी नई 


। स्थामें यह सुझा गये हैं कि एक वैश्यादि ऊँच 

जाति का जैनी यदि भन्जी, चमार, खटीक, चारडाल 
' अथवा कसाईका भी घन्धा करने लगे तो भी वह 
' ऊँच ही रहेगा--नीच नहीं होम पायेगा। और 


एक सत्‌श॒ुद्र जैनी बारह ब्तोंका उत्तम रीतिसे पालन 


' करता हुआ तथा क्षुद्यकके पद पर विराजमान होता 


हुआ भी अपने शरीरकी स्थित्तिपयंत' नीच ही 
रहेंगा--ऊं च नहीं हो सकेगा !! धन्य है आपके 
इस ऊँच-नीचके सिद्धान्तकों !! जैनाचायोन तो-- 
“ब्ातुबण्य तथान्यज्व याण्डालादि विशेषण | 
सस्साचारभेदेन असखिड भुयने रासम्‌ ॥ 
“अनायमाचरन किंचिउ्जायते नीचर्गचरः । 
--पश् वरिते, रविषेण: ॥ 
“आचारमसात्र भेदेन जातीनां भेदकल्पनम । 
न जातिर्बाह्मणीयास्ति नियता क्रापि त्तात्यिकी ॥ 
सम्पयते जातिगृणब्यसबिपतते । 
--धमपरीक्षायां , अमितरालिः ॥ 
“ब्रत्तिददा हि. तदसेदाब्ातुर्विध्यमिहाश्षते । 
+-आवदिपुरगएऐ,, जिनसेन:। 
इत्यादि वाक्योंके (द्वारा आचारभद, गुणभेद 
अथवा बरक्ति (बन्चा/ भेदके कारण जानिभदकों 
कस्पित माना है और नीच उस बतलाया है जिसका 
आचरण अनाये हा। और स्वामी ससन्तभद्रन तो 
“यो लोकेस्बानतः सोइतिहीनाउप्यति युरूुयतः इ- 
त्यांदि वाक्यके द्वारा यहाँ तक सूचित और घोषित 
किया है कि 'नीचस नीच कहा जानवाला मनुष्य 
भी जैनधमकों धारण करके इसी लोकमें अति उच्च 
वन सकता है&। तब अनुवादकजी जाति और कुल 
की अनादिनिधनताके खप्न देख रहे हैं ! और शूद्र 
मात्रका घोर तिरस्कार कर रहे हैं !! इसस पाठक 
समम सकते हैं कि वे जैनाचार्योंके वाक्योंकी अब- 


विशेष जाननेके लिये देखो, “अनेकान्त' किरण मि ह 


भ्तणः 


| 
ईजाद' नामक उपशीपकके नीचे उद्छत किये जा घुके हैं। . हो, २ री पूष्ठ ३३, १२ सथा १३५ आदि । 
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हेलना करते हुए जैनधर्म के दायरेसे कितने अधिक 
बाहर जारहे है !! 
(६) गष्ठ ३७७ पर एक श्लोक निम्न प्रकारत 
बज हु लखमें कं & 
दिया है, जिसके मूलअथका विचार पिछले लखमे 
तु एः 6 वि <० 
कर्म सिद्धान्तकी नई ईजाद' नामक उपशोपकक 
नीचे किया जाचुक्ा हैः-: 
स्टेफा/पत्ता नरानार्य: शत्वाहि गाजर 


भदान्त हसहीमाश् ?में कमा मारता 7 । 
चर 


इसमे साफतौर पर यह कहा गया £ कि हे ' 
मसगपभेश्र ' स्वच्छीस उत्पन्न हुए स््री-पुरप मेस्कर ' 


! इस 
जा 


निम्वयस ब्रतहीन मनुप्य स्त्री-पुरुप होत हें । 


सीधे सादे स्पष्ट अथके विरुद्ध अनुवादकजान 


अद्भत लीला रची हैं ओर जो प्रपंचमय अथ किया , 


है अब उसे भी ठखिये | वह इस प्रकार है -- 


“आ।--जिनके यहाँ पुनर्विवाहादि मलिन आ- 


चरगा है, जिसका उत्तमग्रत धाग्ण करनकी याग्यता 


ही महीं प्राप्त होती हैं उनको स्लच्छ वा शरद कहते 


हैं| शुद्रोको शीलब्रत क्रिसी तरह भी पालन नहीं 
होमक्का है । क्योंकि उनके यहाँ उनको जातिमसे पुन- 
विवाद है ता है । पुन ववाह सेयमिचार है| व्यमि- 


चार करते वालोंके शीलश्रत हो ही नहीं सक्ता है । | 


हा. 


शीलब्रतके अभाव अन्य ब्रतोंका पावन भी परि- 
पूर्ण नहीं होता है । अतएव ऐस जीव मरकर ब्रत- 
विह्दान होते हैं। 

पाठकजन ! देखा, झितना मूलबाह्य यह सत्र 
अर्थ है! और कैसी नरंकुशतास काम लिया 
है !! इस सारे अभरमें “मरकर ब्रतविहीन होत है?” 
इन अन्तिम शब्दोकें सिवाय और कोई भी बात 
मूलके शब्दोंस सम्बन्ध नहीं रखती !!! और इस 
लिये इस अनुबादकजीके विचित्र अथवा विक्रतम- 
स्तिप्ककी ही एक उपज कहना चाहिये ! उन्हें इतनी 
भी समझ नहीं पड़ी कि लोग मेर इस साज्ञान्‌ भूठ 
पर कितना हँसेंगे और मेरे इस शरद्माचारी वेष तथा 


सूय्यप्रकादा 





गया . 
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>> लक लसखच्च्य्चखचचस्थश्ण्िससससललललतत शिमला । 


| सत्यत्नतका कितना मखौल/उड़ाएँगे ! क्या,मस्तिष्क 
| बिकारके कारण उन्होंने यह समरझःलिया था कि 
मेरे इस अनुवादको कोई संस्कृत जाननेवाला पढ़ेगा 
ही नहीं ? परन्तु संस्कृत जाननवालेकोा छोड़िये, 
साधारण हिन्दी जाननेवाला भी यदि मूलके साथ 
इस अथको पढ़े तो वह इतना तो समझ सकता है; 
कि मूलमें पुनविवाह, श॒द्र, शीलन्नत ओर व्यभिचार 
। जैसी बातोंका कोई उछेख नहीं है--उनका नाम, 
सिशान और पता तक भी नहीं है । धन्य है आपके 
इस अद्त साहसको ! “चे मदाना अस्त दुददे कि 
बकफ चिराग दारद # |! 


ी 
ी 
। 
| 


| इस अर्थ तथा पिछले नम्वस्में दिये हुए अथ 
| पर्स शुद्रोके प्रति अनुवादकर्जाको चित्तवृत्तिका 
' अच्छा खासा परिचय मिल जाता है और यह 
मास्ठम हो जाता हैं कि वे किस तरहकी खींचातानी 
करके और कप्टजाल ग्चकर अपने विचारोंको 
जनताके उपर लादना चाहने हैं। परन्तु जो लोग 
' जैन शाम्रोका धोड़ामा भी बोध रखते हैं व म्लच्छ 

ओऔए शद्के भेदकोा खबर समभते हैं, शृद्रको आय 

जानते हैं - म्लेच्छोत्पन्न नहीं-और दोनोंकों ही 
, भ्रवकके बारह त्तोके पालनका अधिकारी मानले 
है । उनके गले यह बात नहीं उतर सकत्ती कि शुद्ध 
बारह प्रतोका पालन करता हुआ भी शीलन्नतका 
प लन नहीं कर सकता - वह तो उन्हीं ब्रतोंम पक 
' ब्रत है। और न यही गल उनर सकती है कि व्यमि- 
| चार करनबाल। कभी शीलब्रती होही नहीं सकता। 
; चारुदत्तादि कितने ही महाव्यनिचारियोंका तो. 
: पीछ्धेस इतना सुधार हुआ है और वे इतने पूरे बह्म« 
: बारी एबं धमास्मा बने हैं. कि बड़े बढ़े आचार्योंको 
। भी उनको प्रशंसामें अपनी लेखनीको मुक्त करना 


& क्या ही मर्दाना चोर है कि हाथर्मे चिराग किये 
| हुए है !! 


श्ट | 


पड़ा है। फिरमी यहाँ अनुवादकजीकी आँखें खोलने 
के लिये दो ऐसे स्पष्ट प्रमाण उपस्थित किये जाते हैं 
जिनमें पृजकके दो भेदे।मेस आद्यरभेद नित्यपूजकका 
स्वरूप बतलाते हुए और उसमें इठ्रका भी समावेश 
करते हुए शद्रका भी 'शीलवान' तथा शीलब्रता- 








ओर शौचसमन्वित होनेकी वात अलग रही: - 
ब्राह्मण: क्ष त्रियो वेश्यः शूद्ों वाउधथ्ः सुशीलवान । 
इृढबतो दृढाचारः 


...808हक्‍82औ]हर.र.त............... जन ल्‍क न ल्‍ कल नाल ड तन तन +-+्ू् लि िा जाल ना जरा 5चलटजछ 


ग्रन्थलोपजपारेन ते च श्राह्यनिकाः खलु । 
नरकावनो च यास्प्न्ति सर्वे हि भगधेश्षर ।,६८३॥ 


इस वाय्यक्रे द्वारा शुद्वाम्नायके संरक्षकों एवं 


' तेरहपन्थके प्रसिद्ध विद्वानों पंडित टोडरमलजी आदि 


० हे हे 7, के विरुद्ध, जिन्होंने भ ।रकीय साहित्यके, कुछ दूषित 
न्वित' होना लिखा है. बाक़ी हृदत्नरती, हृढ़ाचारी 


ग्रथोंका अप्रमाण ठहराया था, नरकका फतवा नि- 


॥| छर जा जा जी 
, कालकर अथवा उन ग्रन्थोंकों न माननेबाल सभी 


सत्यशोचसमन्वित: || १७ ॥ 


+पूजासार । ' 


ब्राह्मगादि चनुवण्ये आद्यः शीलवतान्वितः ! 
सत्यशोच इद़ाचारो हिंसाइब्रतदूषणः || :-१४३॥ 
->घर्मस प्रड श्रावकाचार । 


कोई विशेष आलोचला करना इृष्ट नहीं है--उनकी 
निरंकुशता और उसके द्वारा घटित अनर्थका ही 
कुछ दिग्द्शन कराना है | इसलिये इस विषयमें 
अधिक कुछ लिखना नहीं चाहता । हाँ, इतना 
ज़रूर कहना चाहता हैँ कि अनुवादकजीने यह लिस्व 
कर कि जिनकी जातिमें पुनर्वित्राह होता है उनके 
शीलब्रतका किसी तरह भी पालन नहीं हा सकता, 
एक बड़ा ही अनथ घटित किया है, और वह यह 
कि इससे उन्होंन अपने गुरु आचाय शांतिसागरजी 
के ब्रह्मचयकों भी सशंकित बना दिया है; क्योकि 
उनकी जातिमें विध्रवाव्रिवाह ह ता है| तव शिष्य 
की टरष्टिमं आचाय महाराज शीलश्नती भी नहीं 
ठहर सकते ! पृणत्रह्मचारी होनेक्ी तो बात ही 
दूर है !! वाह ! शिष्यकी यह कैसी विचित्र लीला 
है जिस पर आचाये महाराज मुग्ध हैं "' 

(७) तरहपंथियोंस कड़पके समय भगवानके मुख 
से एक वाक्य निम्नप्रकार कहलाया गया है, जिसमें 
लिखा है कि -'हे मगधेश्वर ! प्रंथोंका लोप करनके 


तरहपन्थियोंके नाम नरकका फ़र्मान जारों करके 
प्रन्थकारने अपने संतप्र हृदयका बुखार निकाला था। 
अन्यथा, किसी प्रंथकी सदोष जानकर उसके मानने 
स इनकार करनेमें नरकका क्या सम्बन्ध ? नरकायु 


: के आख््रवका कारण तो बहुआरम्भ और बहुपरि- 


बिक पे ५ ' प्रहकों चतलाया गया है! परन्तु अनुवादकजीक 
गपर मुझे अनुवाद कजीके प्रतिपाद्य विषयकी ' लाया गया है। परन्तु अलुवादकजीकी 


उन्हें केबल नरक भेजना काफ़ी मा 'म नहीं दिया 
ओर इसलिये उन्होंने अ्रथ देते हुए उसके साथमें 
उनके निगोद जानेकी बात और जोड़ दी है ! और 


' किर इतने परस भी वृप्र न होकर इसपर जो मगज्ञी 


चढ़ाई है इसके '“ग्रन्थलापजपापन' पद पर जो 
नोट रूप गोट लगाई है -वह इस प्रकार है: - 
“पग्रन्थोंकी असत्य ठहराना मानो अंधाका लोप 
करना है | इसके समान संसारमं अन्य पाप नहीं है । 
आगमकी सत्यता व प्रामाशिकता सर्वज्ष प्रभुकी स- 
त्यता पर निभर है । सबझ्ञ प्रभु बीतगाग, त्रिकालमें 
उनकी आमारिकता स्वत- सिद्ध हैं । जो मनाय स- 
वज्ञके बचनोमें अपनी दुप बुद्धिकी कल्पना से अस- 
स्यता प्रकट कर प्रामाणिकता नष्ट करे तो वह आग- 


' मका या ग्रन्थका लोपी है । उसके ले तो आगसकी 
' श्रद्धा है और न सर्वज्ञ प्रभुकी । ऐसी अवस्थामें वह्‌ 


अपनी,इट्रियजनित बुद्धिकों ही कुष्सित तक और 


और अनुमानतनित विचारसे स्थिर रखकर शाम्रों 


की मिथ्या आलोचना कर पापका भागी बनता है । 


पापसे वे सब श्रावक निश्चय द्वी नरकमें जायेंगे':--- | कितने ही ढोंगी--जिनधर्मकी श्रद्धास रहित जैन 


ता ? जनवरी १६४३ ] 


न्‍अनजन्‍्णनीषनमनननान, 


सुधारक मिथ्यात्वके उदयसे शास्त्र और गुरुओंकी 


सूयभ्रकाश परीक्षा 


मिथ्या समालाचना करते है, सत्य शास्त्रोंमं अवरणे- 


बाद लगा कर सवज्ञ प्रमुके आगमकोा असत्य टह- 
राना चाहल हैं । उनको संम्कृत-प्राकृतका ज्ञान नहीं है, 
आगमफा श्रद्धान नहीं है । अपन आप श्रावक वन 
कर अद्दत्तके समान प्रत्यक्षम पत्तित होते हैं ।” 
पाठ जन ' देखा. ग्रथसामान्य अथवा ग्रन्थ 
मात्रको आगमके साथ और सवज्ञके साथ जोड़कर 


अनुवादक मह शयन यह कैसा गालमाल करना चाहा ' 


है. कसा माया जाल रचा हैं और उसमे भोले भाइयों 
को फँसाकर उन्हें अंधश्द्धात्यु बनानका कैसा जघन्प 
यनह्न किया हैं ' क्या त्रिवणाचारों जैस ग्रंथ, भद्रबाहु 
संहिता जेरो ग्रग्थ, उमास्वामि श्रावकाचार जैसे ग्रन्थ, 
चचासागर जैसे ग्रन्थ और स॒यप्रकाश जैसे ग्रन्थ आ- 
गम ग्न्‍न्ध हैं ? समज्ञ भगवानके कहे :ए हैं ? यदि 
सदी. तो फिर एसे ग्रस्थांकी आलोचनास और उनके 
अप्रामाशिफ टहराये जानसे विचलित होमेकी क्या 
जरूरत हैं * क्या खास सवज्ञकी सुहर लगे हुए कोइ 
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और उनके शासनका महत्व है। समन्तभद्र जैसे 
महान आचायोने तो खुद सर्वेक्षकी भी परीक्षाकी है, 
फिर उनके नामकी मुहरलगे ग्रंथोंकी तो बातही क्या 


' है? परीक्षा और समालोचनाका मार्ग सनाननसे चला 


आया है | ज्ञिस समय दिगम्बर और श्रेताम्वर संघ- 
भेद हुआ था उस समय दिगम्बर महर्पियोंन श्वेता- 
म्ब्गाचायों द्वारा संकलित आगम भनन्‍्धोंकीं अभामा- 
णिक ओर अगान्य ठहगया था। इस अप्रामाणिकता 
और अमान्यताके द्वारा उन्होंने जा उन आगम स्रंथोंके 
लोपका अयत्न किया तो क्या इससे वे महर्विंगण नरक 


निगादके पान्र होगये ? और उन ग्रंथोंको अमान्‍्य क़रार 


, देनवाला सारा दिगम्बरस मसाज भी क्या नरकनिगोदसें 


पड़गा ? इसपर भी अनुवादकजीन कुद्ध विचार कि पा है 


, या याही अनाप सनाप लिख गये ? इसके सिवाय, 
, इसी ग्रंथम तरहपन्थी म्न्‍्थों के विरुद्ध किचनाही जहर 


प्रंथ है, जिनझी परीक्षा अथवा आलोचना न होती 


चाहये ) यदि नहीं-प्रस्युत इसके ऐसे उ खर्भी 
मिलते हैं कि &टचागित्रि पंडितो और बठरसाधुओं 
मे (परत मुनियोले) निमल जनशासनको मलस कर 
दिया है! तो फर जिलासु सत्पुरुषोंके लिये परीक्षा 
के सिवाय और दूसरा चार (उ्पाय) ही क्या हो 
सकता है ? अथवा क्या "सी नकली मुहरभी सवज्ञ 
की मुहर होती है जैसी कि इस सूर्यप्रकाशपर 
लगाई गई है ? और स्जञ्ञन कहा हां कब है कि 
मेरे वचनोंकी जाँच अथवा परीक्षा न की जाय ? 
सबेज्ञोका शासन कोई अन्धश्रद्धाका शासन नहीं 
हो।ता । उसमें तो परीक्षकोके लिये खुला चेलज रहता 
है कि वे आएँ और परीक्षा करे | इसामें उनका 
: पड्ितिश्रष्टचारित्रे: वठर श्वतपाधने. । | 
शासन जिनचन्द्वस्थ निर्मल मलिनोकृतम्‌ ॥। 


के 


उगला गया है - उत्तम जो प वासुत अभिष आादिका 
निषेध किया गया है उसकी असम्यता३-। कड़ा आाजो- 
चना की गई हैं और इसतरह उन ग्रस्बोफि लगा 
प्रयत्न झिया है.त + क्या अनुवादकरजी इस ग्न्यथलायः 
पापक कारण सन्थकारवा और खुद अपने भी ल+ + 
निगाद भेजनके लिय तैयार है । यदि नहा तो क्िर 
इस व्यथके शब्द जालस क्या नतीजा हैं ? 

क्या असस्य ग्रंथोकों असस्य ठहरानम भी बोई 
पापहे ? नूठे, जाली . मिथ्यास्वपूरित "व घृतोकि रचे 
हुए विपमिश्रित भोजनके समान पमप्रागोका हरण 
करनेवाले इन त्रिवणाचारादि जैस अहितवा र्र प्ंथों का 
तो जितनाभी शीघ्र लोप हाजाय उतनाट्टी अच्छा है । 
जनसाहिस्यके कलंकरूप ऐसे प्रंथोका वास्तविक स्वरूप 
प्रकट करके उनके लोपमें जो काइभी मदद करता हैं बह 
तो जैनशासनकी , जैनागमकी , जैनाचायेंकी अथवा 
यो कहिये कि सत्याथ आप्र-आगम-रुरुओकी सश्ची 
सवा करता है | सत्यके लियआलोचना ओर परीक्षा 
की कोई चिंता नहीं होती । जिसके पास शुद्ध और 


२० |] 


जैनजगत्‌ 
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| 
एालिस सुवर्ण है वह इस बातसे कभी नहीं घत्रराता कि , है जो सबके लिये ग्न्थोंका मिलना इतना सुलभ 


उसके सुवर्णको कोई घिसकर,छेदकर अथवा तपाकर 
देखता है । प्रत्युत इसके, जिसके पास खोदा माल 


है अथवा जाली सिक्का है बह सदा उसके विपयमें . 


सशंकित रहता है और कभी उस खुली पर्राज्ञाके 
लिये देना नहीं चाहता | यही वजह है जा प्राचीन 


एवं महान आंचार्योन कभी पर्राक्षाका विरोध नहीं ' 


किया, वे वरावर डंकेक़ी चोट यही कहते रहे कि 
खूब अच्छी तरहस परीक्षा करके धमको प्रहणा करो. 
अन्धश्रद्धालु मत बनो; क्योंकि उन्हें अपने धम मिद्धा- 


न्तोंकी असलियत एवं सन्‍्यतापर पूरा विश्वास था . 


और वे सममते थे फ्ि जो वात परीक्षायृव क ग्रहण 
की जानी है उसमें हृढ़ता एवं स्थिरता आती है और 
उसके द्वारा खिशयरूपस कल्याण सथ सकता है । 
परन्तु श्रट्ग एवं शथिलाचारी भद्गारक्ों और उनके 
पडेपापो अथदा अनुया य्रियोंत चूँकि अपने लौकिक 
र्थाति सिद्धिके जिये ग्रंथोमं बहुत कुछ मिला- 
परत है आर अपन जाती मिक्कोंका तीथेकरों 
आपने ऋषियोंक लामस चलाना चाहा है 

गए सत्रत्र शंकिता की नीतिके अनु- 

४7 इस बातकी चिस्ता और भय रहा 

टन यत कपट-अव्न्ध किसीपर खुल 

वाल वे अनेक प्रकार्क उपदेशों 
८५ ५दि ८पा प्सी गकधाम करते आय है, जिससे 
लोग तुलनात्मक पद्धतिस अप्ययनकर ग्रंथोंकी परी- 
त्ञाम प्रश्नाल न हों. उनपर कुछ आर्पान्ति न करें और 
जा कुछ उत्तम लिख दिया गया है उसे बिना चूँचरा 
किये अथवा कान हिलाय चुप्रचाप मानलिया करें ' 
आर शायद यहा वजह थी जे। वे आमतौर पर 
गृहस्थों का ग्रंथ पढ़नके लिये प्रायः नहीं देत थे, उन्हें 
पढ़नका अधिकारी नहीं बतलाते थे और खदही 
अपनी इल्लानुसार उन्हें ग्रन्थोकी कुछ बातें सनाया 
करते श्र--यह सब तेरहपन्थके उदयकाही माहात्य 


न 
जल आ। 


 होगया है | इस अन्धमें भी भद्भारक गुरुओं (जिना- 


क पुरुषो) के मुखसे अन्थोंके सुननकी प्रेरणणाकी गई 
है. जिसकी सीसाकों बढ़ाते हुए अनुवादकजीने 
यहाँ तक लिख दिया है कि ''ग्रन्थोंका स्वाध्याय गुरू 
मुखसही श्रवण करना चाहिये ! और उक्त कछाक 

० ६८३ से ११ झयोक आगे ही सम्यग्दशनका वि- 
चित्र लक्षण वाला वह ह्लोक भी दिया है जिसमें 

ग्रन्थकारान प्रन्थोमें जो कुछ लिग्व दिया है उसीके 


' माननेको सम्यर्दशन वत्लाया है ! और जिसकी 


आलोचना कुत्न विलक्षण और विरुद्ध बातोंमें नं० 
5 पर की जाचुकी है | खुद अनुवादकजीन जानबूक 
कर इस ग्रन्थके अनुवादमें बहत कुछ अथका अन 

क्रिया है और कितने ही भूठी तथा निःसार बातें 
अपनी तरफस मिलाई हैं, मैमाक्रि अब तककी और 
आगेकी भी आलोचनाओंमस प्रकट है| फिर ते इस 
बातको कैस पसन्द कर सकते हैं कि कोड इस ग्रंथ 
की समालोचना करे और उनके दोपाका दिखलाए। 
इन सच बानोंकों लकरही वे समालोचनाके विरोधी 
बने हुए हैं ' अपने उत वतेमान शुरुओंकी मानम- 
यादाका भी उन्हें खयाज है जिन्हे व्रे अपनी स्वाथ 
सिद्धिफा साथन वनाये हुए हैं--उसकी समालाचना 
को भी वे नहीं चाहत । इसीलिये ग्रन्थोंकी समा- 
लोचनाके प्रसंगपर गुदआकी समालोचनाकों भी 
उन्होंने साथमें जोड़ दिया है । चूँकि इन दोनोंकी 
समालोचनाका भय उन्हें सुधारकोकी तरफ़से हीं है, 
इसीसे वे सुधारकोंके विरुद्ध उथार खाए बैठ हैं और 
उन्होंने सुधारकोकों 'ढोंगी, जिनथमकी श्रद्धास 
रहित आदि क्रकर उनके विरुद्ध कितनी ही बे- 
नुकी बातें लिख डाली हैं! अन्यथा, उनके इस 


। लिखनेमें कुछभी सार नहीं है। और उनका यह 
' सारा नोट तिलकुल नासममी, अविचार, द्वेषभाव 


ओर अनुचित पक्षपातकों लिये हुए है । (क्रमशः) 


ता० १ जनवरी १६३३ |] साहित्य और इतिहास [ २१ 





साहित्य और इतिहास । 


( लेखक--श्रीमान्‌ पं० नाथूरामजी श्रेमी ) 


( १३ ) 
दासी-दास खरीदे बेचे जाते थे । 


यह ज्ञानकर बहुतसे पाठक्रोंकों आश्चर्य हो।गा कि पूरे 
कालमें इस पुण्यभूमि भारतमें भी दासी और दास 
स्वरीदे बेचे जाते थे और उस समयके राज्य-नियम भी 
इस प्रथाके अनुमोदक थे । घर्म-शाखत्र और धर्माचाय मी 
शायद इसके विरघ नहीं थ। जैन शाश्रोस दस प्रकार- 
का जो ब्ाह्मपरग्रह अतछाया है, उसमें भी दासी दासका 
नाम है; परत] बतमान सामयके बातावरणमें पले हुण 
एण्डितजन डसवा साधारण अथ नोकर-नौकरानी कर 
दिया करते है । पिछले भाषा-टीकाकारोंन भी प्रायः 
यही अथ क्रिया है। परन्तु ज़रा गहराईसे विचार करने- 
से साफ़ मादुम हो जाता है कि दासी-दासका अथ सामूली 
नौकर चाकर नहीं € । क्योंकि वे नौवःरी करते हुए भी 
सातस्त्र हैं, नौकरी करना या न करना और माल्किकी 
प्रत्यक इच्छाके वद्ावर्ती हं।ना न होना उनकी इच्छा पर 
निर्भर £ | उनपर उनका इच्छाके दिरुढ्ध कोई ज़श या 
जल्म नहीं किया जा सकत, है और इसलिए वे हमारे 
परिग्रहकी गिलतीम नहीं आ सकते हैं । परन्तु पूवकाल- 
के दासी-)सल उरते प्रबार हमारी मालिकाक चीज़ थे, 
जिस प्रकार कि श्मारे घाद्वार, चतन-भों टे, सोना-चॉँदी, 
और वधय-भस आदि है और हर्सालिए परिग्रह-परिमाण- 
ऋतवालेया। इक्त रब अज़ोके समान इस बातका भी 
बत छंना प ता दा कक सेंट्सने दास और इतनी दासियाँ 
ही रकवूगा, दृलसे अधिक हीं । 


ध 


हि 


अनगारधमक्ित-टीफा.._ ५ अध्याय ४, छोक १२१ 
पु० २८२ ) में प० आशाध ने 'दासः क्रयक्रीत: 
कमेकर:' लिखकर दासका ४थ बात स्यष्टतात खरीदा 
हुआ नौकर कर दिया है| इपई -ए इल पथ काई 
शाह्षा ही नहीं रहती है कि दासी-दास खरीदें हुए गुझाम 
हुआ करते थे । 


लार्टी-संहिताके छठे सर्गर्से पं" राजमलजीने भी 
परिग्रह-पर्माणबतका स्वरुप कटसे हुए छिखा है--- 


] 
। 
| 
| 
| 
| 


दासकर्मरता दासी क्रीता वा स्वीकृता सत्ती । 
तत्संख्या बतशुद्धबथ करीव्या यानतिक्रमात्‌ |? ८: 
यथा दासी तथा दासः संख्या तस्यापि श्र ॥ 5 
अथात दासकस करनेवाली दासियाँ जो चाहे स्वरीयः 
हुई हो और चाहे यो ही स्वीकार कर छी गई ह-- उन 
संत्या भी परिग्रह-परिमाणश्रतकी शुद्धिके लिए निःश्रत 
कर लेनी चाहिए। जिस तर दासियाँ उर्सः। तरह 
दासोकी संख्या निश्चित कर लेना भी कल्याणकारी है | 
इससे भा स्पष्ट हो जाता है कि दासी-दास खरीदे जाने- 
का रिवाज़ था । 
प्वकालम दास और शझूद्धका एक ही अथ था। 
यद्याप सभी शुद्ध दास नहीं होते थे, परन्तु यह ।नश्रय 
है क सभी दास शाद्द सिने जाते थे | मनुस्शतिस जो यह 
लिस्बा ह॒ कि झद्धका निजका घन कुछ भा नही हैं, उसका 
मालिक उसके धनऊो खुशासे छे सकता हैं-- 
८5 £5 किज्ित्स्े ( ते ले 
नहिं तस्थास्ति किजित्से भतृहायधना हि सः १ ७ 
--अध्याय ८ 
सो इस घूद्धका भथ दास ही है । और भी लिखा है। 
शूद्र तन कारयहास्य ऋतमक्रीतमव वा । 
दास्यायव हि सष्टा उसी व्राह्मणुस्य स्वयंभुवा ।9१३॥ 
-- भनुस्झति अध्याय < 
अथांत चझूत्र चाहे खरीदा हुआ हो चाहे बिना 
सपरीदा हुआ, उससे दासता करानी चाहिए । क्योंकि 
स्पप्रभ्‌ बच्माने उसे दासताके लिए ही बनाया है । 


ने स्वमिना निसष्टाउपि शुद्रो दास्थाईसच्यत । 
| निभगज हि तत्तस्य कस्तस्मात्तदपोहति ॥४६४। 
अर्थात्‌ स्वामी छोड़ भी दे, तो भी बाद्ध (दास) 


श्र ] 


अनजगत 


| वर्ष ८ अड़ ५ 





दासता (गुलामी) से नहीं छूट सकता, क्योंकि यह दासता , 
उसकी स्वाभाविक है । उससे उसे कौन छुट्टा सकता है ? . 


| 
4 
| 


मजुस्मनिके अनुसार ये दास सात प्रकारके होते थे- ' 
: सेढकी भायांका इलाज करके उसे एक कठिन रोगसे मुक्त 
' किया । इससे प्रसज्ष होकर स्वयं सेठानीने, उसके पुच्नने, 


ध्वजाह्॒ता भक्तदासो ग्रृहजः क्रीतदत्रिमी । 
पेतृका दरडदासश्र संप्तते दासयोनयः ॥ 

(१) लडाईमें जीतकर छाये हुए, (२) भोजनके लोभ- 
से आये हुए, (३) घरू दासियोंके गर्भले पैदा हुए, (४) 


खरीदे हुए, (७) दूसरों द्वारा भेट किये हुए, (६) पैतक _ 


अथांत्‌ «प दादोंसे चले आये 


हुए और (७) दण्डदास , 


अथांत्‌ दण्ड आदिके धनको चुकानेके लिए जिन्होंने स्वयं ' 


द्वासना व्याकार की हो, इस तरह सात प्रकारके दास हैं। 
भार्त के सबसे आचान ग्रन्थ ऋग्वेदर्म भी दासी- 

दासोके दान देनेका उल्लेख मिलता है| त्रसदस्युने सो- 

पदक ७० द सियों दान दी। (ऋ० ८-१९-६६) 


ऊ 


भड़ोंच बहुत पुराना बन्द्रगाह़ है । बहुत प्राचीन 
काठसे यहाँ से विदेशोंके साथ आधात-नियात्‌ व्यापार 
हीता रा है | इृण्डियन एप्टक्वेरीके वॉल्यूम ४ 7 में 
यूनान आदि देशोंसे जो जो चीज़ें आती थीं और यहाँसे 
जाती थीं उनका शक कोष्टक प्रकाशित हुआ हैं । उससे 
मात्मम होता दे कि उस समय सुन्दर लड़कियाँ भी यहाँ 
विदेशों पे बेचनेके लिए छाई जाती थीं। सस्क्ृत नाटकोर्मे 
राजाओंके सर्मीप रहनेवाली यवनियोंक्रा जो वणन आता 
है, वे शायद इसो तरह खरींदकर लाई हुई सुन्दरियों होती 
थीं। महाकबि कालिासके शकुन्तलता नाटक (अंक २) में 
राजाका आगमन सृ चित करते हुए लिखा है-- 'एप बा- 
णासनहस्तामियतर्ता नवनपुष्वसालाधा रिणीभिः परिवृत 
इत एवागच्छति प्रियवयस्यः ।7 अर्थात्‌ जंगली फू्लोंकी 
साला धारण करनेवाली और हाथोमें घनुप रखनवाली 
ग्रवनिधोसे घिरा हुआ राजा इधर ही आ रहा हैं । 

बौद्धोंके अपुत्तर-निकायमें | कौमारभृत्य जीवककी 
कथा है, जो बड़ा भारी वैद्य था और जिसे राजा बिम्बसार 


के मृजवाक्त प्राकृतम है| पाठक सुभीतेके लिए 
यहाँ धस्क्ृतच्छाया ही दी दे | 


* देखो बुछचया पृष्र २४ ७-३० ७। 


( श्रेणिक ) के पुत्र अभयकुमारने पाला-पोसा था। 
तक्षशिलासे वैद्यतियाकों पदकर और आचाय होकर जब 
यह लौटा, तो इसने रास्तेसें साकेत (अयोध्या) के नगर- 


बहूने और सेठने उसे चार चार हज़ार रुपए दक्षिणा दी; 
साथ ही सेठने एक रथ, एक दास और एक दासी भेंट 
की । इससे भालूम होता है कि राजा श्रेणिकके समयर्मे 
दासी-दास धन-दोरूतके समान ही भेट मेहनताने आदिमें 
दिये जाते थे । उस समग्र जे। जितना बड़ा आदमी होता 
था, उसके उतने ही अधिक दासी दास होते थे | 
थेरी-णधाकी अद्ठ कथा (काश्यप-सन्यासाका कथा) 
पिप्पर्छी माणवकके वैमसका वर्णन करते हुए लिखा 
कि उसके यहाँ ५२ योजनतक फेलटए स्वत, १७ 
हाथियोंके झुण्ड, ६४ घादाके झुण्ड, १४ रथोके झुण्ड 
और १४ दासं.के ग्राम थे | ये दास गुलाम ही थे । 

सम्राट चन्द्रयुप्ते मर्श्नी चागक्यने अपने ऑटिलीय 
अथंशाखत्र नामक सुप्रसद्ध अन्थमें इस विपयपर 'दास- 
कल्प नामका एक प्रथक जध्याय ही छिग्वा है । उसमें 
दास-दासियोंके खर्रादने बेचने, गिरवी रखने, दासतासे 
मुक्त होने दासी-दाफाके साथ ऋनुच्चित बर्ताव करनेवास्‍्लों- 
को दण्ड देन आदिक नियम दिये हैं । हस अध्यायको 
पदढनेसे इस विषयमे फोइ सनन्‍्देह नहीं रह जाता ह कि 
दासी-दास खरीदे बेचे ऑर गिरवी सके जाले थे । हाँ 
चाणक्यन अपना शासन-व्यवम्थास इस बातपर पूुरः पूरा 
ध्यान रकव। हैं कि उनके प्रति किसी तरठका अत्याचार न 
होने पाते | थदि काई किसी आये मनुष्यक्ो युदास ब- 
नाता था, तो उसे कठारदण्ड दिया जाता था। 

यह गुलामीकी प्रथा पूवकालमे प्रायः सभी देशामें 


क्ष 


१ 


में 
ह् 


] हे 33" >क ० क है. 0 0 को 2 नील ट ५ 
थी और यूरापम ता इसका आंत हागर था | बह। वार्टा[+ 


ने इस महापापका प्रचार व्यापारके रूपमें' किया था 
जिसका इतिहास पढ़कर मजुप्यता कॉप उठती है और 


# बुद्धचया पृष्ठ ८९ «४२ | 
ई वे लीय झवशासत्र, प० 
सद्दित, 


उदयवीरशास्त्रीके भनुवाद 


द्वितीय भाग, ५४ ५4-७० । 
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जिसके रोकनेके लिए उत्तर और दक्षिण अमेरिकाके बीच ह 
शहयुद्ध तक हुआ था । आक्रिकाके उत्तरी प्रदेशोंसे हज़ारों ' 
भोले भाले स््री-पुरुषोंका घेरकर, नॉवोॉमें आग छगाकर . 


और पशुओंके समान उन्हें खेद-रगेदकर जहाज़ोंमें भर छेते 
थे और फिर सुदृर अमेरिका आदि देशोंमे जाकर बेचते 
थे । वह! इन्हें स्रीदने बेचनके छिए बढ़े बड़े बाज़ार 
छगते थे । एक गुलाम लगभग तीन सो रुपयों (२०पंड) 
में बिकता था। जडाज़ोंसें ये ऐसी बुरी तरहसे भरे जाते थे 
और उनके साथ ऐसा अमानुफपिक व्यवहार किया जाता 
था कि उनमेंसे सैेकठ़ा पीछे १७ के लगभग तो जहाज़ोंमें 
ही मर जाते थे और इससे दूने वहाँकी आबोहया मुआफिक 


न आनेके कारण कालके ग्रास बन जाते थे। अमेरिका 


हस समय नींग्रो या हबशी लोगोंकी जो करोदाकी जन- 
सम्या है, सो सब प्रायः आक्रिकासे लाकर बेचे हुए गु- 
छामोंकी ही दे । 

इस देशमें दाली-दासोके साथ ऐसा अमानुषिक 
व्यवहार तो नहीं होता था, अपेक्षाकृत सटयताका ब्यब- 


हार है।ता था, विशेष करके सनुस्मतिकालके बाद; फिर भी ' 


रु 


वे स्वा्धीन तो नहीं थे । यहाँ यह दास-प्रथा अगज़ी राज्यके 
प्रारम्भ तक आमतौरसे प्रचलित थी | इसे कानुनन बन्द 


७५ 


हुए तो अभी ७२ बप ही टुए हैं। यहाँ सन्‌ १८१५ में ' 


विदेशासे आनवाल गुलाम बेचनका मनाई की गई, सन 
१८४३ में यह निश्चय हुआ कि सरकारी अधिकारी किसी 


भी प्रकारकी गुल्यममगीरीका कानुनसे जायज़ न समझ और ' 


हसन १८६० में 8 डियन पिनलकेड (ताजिरात हिन्द) में 
गुलाम खरीदना इ5ना अपराव ठहराया गया। 
सुतस । श्र राज्य नंपालमें ते यह दास-प्रथा 


प् 


गयबप हैं। ऋानुत यलाकर बन्द की गई हे और वहाँ के कई 
शइजार साहस मुक्त कर दिये गये हैं। राजपतान- 
ये; अनेक देंगी वाज्योम सो अब भी यह किसी न किसी 
रुपसें बनी 7६ दे | वहां के रइसोंमे अब भी दासियाँ 
दहेज़में दी जाती हैं । 


छऊ राधे 


कुछ बरसों पहले बंगलाके सुप्रसिद्ध्‌ मासिकपन्र भारत- ' 


'इस गुलासीका सिस्तुल बन परनके लिये पझ्ात्मोद्धार 
(बुकर टी० बाशिगटनईत आत्मकथा), भ्राआइम ।लकन भर 
दामकाकारी कुटिया पढ़िए । 


साहित्य और इतिदास 


४ 
| बर्पमें (वर्ष १३, सर २, अंक ६, पृ० ८४७) सें ओ० 
सतीशचन्द मित्रका मनुष्य विक्रय-पत्र' शीषक एक लेख 
प्रकाशित हुआ था | उसमें उन्होंने लिखा है कि भारतमें 
' भी दास-विक्रय होता था, इसके बांसों प्रमाण मिले हैं 
| और उनमेंसे दो प्रमाण उदष्टत किये हैं । (१) प्रायः ढाईंसौ 
|, ब्ष पहले बारिसाल (बंगा 7) के एक कायस्थने छोटे बड़े 
' ७ ख्त्री-पुरुषोंकों इक़तीस रुपयोंमें बेखा था । बेचनेका यह 
दस्तावेज बगछा संवत्‌ १३१९ के फाल्गुन मासके ढाका- 
, रिच्यूमें प्रकाशित हो चुकी है । (२) दूसरी दस्तावेज़ ११९४ 
' (बंगला संवन ) सालके १६ पौप (दिसम्बर १७८८) की 
. लिखी हुई है, जिसमें अमीराबाद परगना (वतंमान फरीद- 
पुर जिले) के गोयाला ग्राम निवार्सी रामन।थ चक्रवर्तीने 
अपने पद्मलोचन नामक ७ वषके दासको दुर्सिक्ष पइनेसे 
' अज्ञ वख्र न दे सकनेके कारण दो रुपयाम गजचन्द्र सरकारके 
हाथ बेज देना स्वीकार किया है। छिखा है कि “यह सदैव 
, खेचा करेगा । इसे अपनी दासीके स्थाथ ब्याह देना । य्याह- 
से जो सन्‍्तान होगी, वह भी यही दास-दासीका कर्म 
करेगी । यद्दि यह भाग जाय, तो अपना क्षमतास पकड़वा 
लिया जाय । यदि मुक्त होना चाहे, तो २९२ मन सांसा 
ओर एक मन रसून (लशुन ?) देकर मुक्त होजाय । 
इंस्वी सन्‌ १३१७ में सुप्रसिदध यात्री इब्नबतूता 
भारतवपमें आया था जो मराकश या मरकोका 
रहनेवाला था और यहाँ कई वरस तक देशके एक 
डोरसे दुसरे छर तक घृसता रहा थाई। उसके समगरमें 
दासियों बहुल ही सस्ती थी | एक जगह वह लिखता है 
कि “वक्षीग्ने दस दासियाँ मेरे लिए भेज दीं। ...भनन्‍दी 
तथा सम्यतासे अनभिन्न होनेके कारण इस देशर्मे छूटकी 
दागियाँ खूब सम्ती मिलर्ता हैँ। परन्तु जब सीखी सिखाई 
दासियोँ ही सस्ती मिल जाती है, तो फिर कोई पुरुष 
ऐसी दासियोको क्‍यों मोल छेने लगा ? साधारण दासीका 
| मूल्य 4 टकसे अधिक न था और पर्ची बनाने योग्य दासी 
' १७ टक को मिछसी थी । 
छूफाशाके शाननम्टलने 'इब्लवतताडी भारतयात्रा' को 
हाल ही हिन्दीर्मे प्रकाशित किया है । 
| (१०० रत्ती चादोका 7३, इक होता था। टंक उस 
| समय +ा सिक्‍का था, जो इस समयके रुपएस कुछ ही बडा था । 
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इससे पाठक अनुमान कर सकते हैं कि हमारे देश 
में दासियोंका दर्जा कया था और जैनशास्तरोंमि उनकी 
गणना जो क्षेत्र वास्तु, हिरण्य सुवण, धन्य घान्य आदि 


प्रिप्रहके साथ की गई है, सो क्यों की गई है। इब्नबतूता- ' 


के यात्रा विवरणसे हमें यह भी पता लगता है कि 
दासियोंसे पत्रियोंका भी काम लिया जाता था, अथोत्‌ 
पुरुष उन्हें भोग भी सकते थे और ऐसी ख़रीदी हुई 


दासियोंसे भोग-लालसा शान्त करना शायद अधिक निद्य ' 


नहीं समझा जाता था । उन्हें बिना विवाह किये ही 
रख लेनेकी छूट थी! पंडित राजमछजीने अपनी छाटी- 
संहिताके दूसरे अध्यायमें लिखा हैः-- 
देवशास्रगुरून्नत्वा बन्घुवगोत्मसाक्षिकप । 
पत्नी पाणिग्रहता स्यात्तदन्या चटिका मता ।१७८। 
अर्थात्‌ जिरके साथ विधिपृतरक बन्धुजनोंके समक्ष 
ब्याह किया गया हो वह पत्नी और यह नहीं किया गया 
हो वह चोटिका या दासी । आगे चलकर ३८४-१ ८ "वें 


छोकमें इसे और भी स्पष्ट कर दिया है कि चेटिका सुरत- ' 


प्रिया होती है और वह केवल भोगकी चीज़ है:--- 
'पाशिग्रहणशून्या चेच्चेटिका सुरतग्रिया ।' 
चाटिका भोगपत्नी च हयोभो;गाडुमात्रतः ॥! 

कौटिलीय अथशास्त्रके पूर्वोक्त दासकल्प अध्यायर्म 
ही लिखा हैं-- 

स्वामिनोउस्यां दास्यां जात॑ समातृकमदासं- 
विद्यात्‌॥३२॥ गृद्या चन्कुटुम्वार्थंचिन्तनी माता 
आता भगिनी चास्या अदासाः स्थुः ॥३३॥ 


अर्थात मालिकसे उसकी दासामें सन्‍्तान उत्पन्न हो . 
जाय, तो वह सन्‍्तान और उसकी माता दोनों ही दासता ' 
(गुलामी) से मुक्त कर दिये जात्रें ॥३२॥ यवि वह दासी 


कुटम्बके सब कार्योका चिन्तन करती हुई मालिकके घरमें दी ' 


भायके समान रहना चाहती है, तो डसकी माता, बहिन 
भर भाइयोंको भी दासतासे मुक्त कर दिया जावे ॥ ३३॥ 


तक 


! होते थे, तीथ शब्द 


[ वर्ष ८ भह्ठ ५ 





इससे भी इस बातका आभास मिलता है कि दा- 
सियोंके साथ विषय-सेवन वर्जित नहीं था और यदि उनसे 
सनन्‍्तान हो जाती थी, तो वे दासतासे मुक्त हो जाती थीं 
और यदि चाहती थीं तो भार्यारूपसें भी रह सकती थीं। 
राजपूतानेके राजपूतों, ओसवालों आदिमें दासियके रखने- 
| की प्रथा कसरतसे जारी थी। इस समय भा वहाँ हज़ारों- 
, की तादादमें इन जातियोंके दासीपुन्न पाये जाते हैं, जो 
शायद गोले या दरोगा कहलाते हैं। १६-१ १-३२ 
! ( १४ ०) 

पुरातन स्वम्मात 

“प्रस्थान' के आषाद श्रावरणके अंकर्मे पुरातन खंभात- 
के विषयमें एक विस्तृत लेख प्रकाशित हुआ है, जिसमें 
अनेक जैनग्रन्थोंके और दूसरे लेखकोके प्रमाण देकर 
बतलाया है कि प्राचीनकालर्मे यह बन्दरगाह बहुत ही 
प्रसिद्ध था और यह स्तभताथ' कहलाता था। स्तंभती थे 
से प्राकृतमें रूम्भईत्थ, उससे 'खम्भईत' 'खम्भायत' 
और अन्‍न्तमें खग्भात हो गया । नवर्मी शसाड्िदिके अरब 
यात्रियोंने इसे 'कम्बायत' या 'कबाय' ल्टिखा है। स्तभ- 
नकपुर या स्तभनपुरसे यह जुदा हैं| स्तभनपुरसे विक्रम 
संबत्‌ १३६८ में स्तम्भन-पार्श्वनाथकी असिद्ध मूर्ति खंभा- 
यत या स्तम्भर्ताथर्मे छाई गई, और हससे पीछेके लोग 
अमवश स्तम्मनपुर और स्तस्भतीथकों एक समझने छगे। 
ताथ शब्दका वास्तविक अथ वह नहीं है जो इस समय 
रूढ़ हो गया हैं। पवित्र नदियों, उनके घाटों और समुत्र 
तटोंके अथर्में जहाँसे जहाज़ोंमें पार होनेके लिए सचार 
| ध्ययह्त होता था | बन्दरगाहके लिए 


| 
| 


प्रादीन शब्द 'बेलाकुल' है। बस्बईसे समुद्रमागंस गिरनार 

जानेके लिए जिस बन्दरपर उततरना पढ़ता हैं, इस समय 

डसका नाम बिराउल' है, यह बिलाकूल्'' का ही अपभंश है । 

मछ्ीपट्टम, आदि बन्दरोंको इस समय भी केवल 'यदर' 

कहकर पुकारा जाता है। खभातका एक नास ताम्रलिपि 
' भी था, जो तेरहवीं सदी तक प्रयुक्त होता था। बंगाल्‍में 
: जो ताम्रछिप्त (वमलुक) बन्दरगाह था, वह इससे जुदा 
* और अधिक प्रसिद्ध रहा है । 
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याहित्य पारिचय । 


चर्चांसागरके शानम्त्रीय प्रमाणों पर विचार।| 


छेवक-श्री गजरधरलालजी शास्त्री | प्रकाशक रतन- 
छालजों पाँसरी | ९७ लोअर चितपुर रोड कलकत्ता | 
मूल्य चार आना । 
दिगम्बरोंके पिछले विकृतस,हित्यके आधारपर 
चर्चासागर नामक एक ग्रन्थक्री रचना हुई, जिसका 
दिराम्बर समाजने एक म्वरसे विरोध किया। परन्तु 
शिथिलाचार तथा क्रियाकाण्डके पुजारी कुछ पण्डितोंने 
उसका समथन किया । प० सक्‍खनछाल्जीने इस विषय 
में एक पुस्तक ही लिस्ब मारी । उसके सयुक्तिक विचार 


है! 
। 


बुद्दनिवाण सम्बत्‌ एक ही प्रयलित नहीं है, कोई 
राज्यकालसे, कोई स्वर्गवासके कालसे मानता है । 
इन सब बातोंके निर्णयकके लिये और विरोधी की भ्रूछ 
साबित करनेके लिये'बहुत परिश्रम और निःपक्षताकी 
ज़रूरत हैं । इसके लिये बड़ा भारी पोथा छिखा -जाना 
नाहिये । एक दो फार्सोमँं इसफा विवेचन नहीं 
हो सकता । विरोधी प्रमाणोंपर तो खूब ही विचार 


' करनेकी ज़रूरत है, परन्नु इस ट्रेक्टर्मे पेस्ते अवसरोंपर 
' उपेक्षा ही की गई है। लेखककी “मान्यता है कि आुद्धकी 
। उमर महावीरसे अधिक थी, जब कि बौद ग्रन्थ महा- 


और विवेकपूण उत्तरके लिय्रे यह पुस्तक लिग्वी गई है । , 
पण्डित गजाधरलालजीने खूब विस्तारसे (२८४ पृष्टोंमें) 
पं० मकक्‍वनलालर्जीकी पुस्तककी आलोचनाकी है। जैन 


साहित्यमें ( खासकर दिगम्बर साहित्यमें » कितना 
विकार ह गया है और उसमें कितनी अप्रामाणिकता 
आ गई है, इस बातको लेस्बकने अच्छा तरह सिद्ध किया 
है । इस ठड्न्‍लसे यद् पुस्तक बहुत उपयोगी होगई हैं। 
लेखक महोदयका प्रयत्न प्रशंसनीय है। ग्रचारके छिये 
मूल्य नाममात्रका रक्‍स्वा गया है । 


अगवान सहावीरका समय । 


बा० कामताप्रसादजी जैन, सम्पादक 'बीर' । प्रका- 
हाक चैतन्य भिन्टिड्न प्रेंस बिजनौर । मूल्य सदुपयोग । 

वर्तमानमें जो वीरसंवत्‌ प्रचछित है, उसमें १९ 
वर्ष कम हैं --इस बातकी सिद्धिके लिये यह ट्रेक्ट लिखा 
गया है! समैयाभावसे इस विषयकी विस्तृत आलोचना 
मैं नहीं कर सकता हूँ । परन्तु इस ट्रेक्ससे यह बात 


वीर को ज्येष्ठ स्वीकार करते हैं। लेखक इसके उत्तरमें 
सिफ़ इतना ही लिखते हैं कि 'म० बुछ्ू इस बातका 
कोई स्पष्ट उत्तर देते नहीं मिलते हैं कि वे सर्व लघु हैं, 
वह वहाँ प्रश्नको टाऊते मिलते हैं! | यह बहुत कमज़ोर 
बचाव है । यहाँ बुढकी वयोलघुताके साधक प्रमाणोंका 
विरोध जबदस्त होना चाहिये, क्योंकि यह एक ही 
प्रमाण सारी इमारतको गिरा देता हैं । बुद्धसे जब लोग 


' पूछने थे कि तुम्हारी उमर तो सबसे थोड़ी है तब तुम 
। ज्ञार्नी कैसे कहे जा सकते हो, बुद्ध मुर्गीके अण्डोंका उदा- 


हरण देकर अपनी ज्ानबृद्धता कहते हैं। अर्थात मैं 


| उमर में छोटा हूँ तो क्ष्या हुआ परन्तु इन लोगोंको तो 
' बोध ही नहीं हुआ है, वे तो ससाररूपी अण्डेसें बन्द हैं, 


। 
| 
| 
। 
| 


| जब कि मैं निकल भाया हूँ इसलिये मैं ज्येष्ठ कहलाया | 
! हस प्रकारकी ज्येष्ठतार्मे उमरकी ज्येष्ठता नहीं है, यह 


स्पष्ट है । म० बुद्धने अपनी स्वलूघुताके प्रश्नकों टाछा, 
इसका ठीक रूप दिखलाना चाहिये! बल्कि टालनेसे 

रूघुता ही साबित होती है, न कि उसका विरोध । पूर्ण 
विचार और लिःपक्षताकी इस ट्रेक्टर्म बहुत जरूरत है । 


असी विवादप्रस्त ही मालूम होती है। वीरनिरवांणके | साथ ही विस्तारसे लिखनेकी भी ज़रूरत है। अगर 


निणयमें कई बाधाएँ हैं। एक भारी अड्चन तो यह है 
कि बौद्धोंढी सम्बत्गणना बहुत अप्रामाणिक है । उनमें 


क्‍ 


दिगम्बर पण्द्ितोंका ध्यान इस विपयकी तरफ जखवे तो 
इस ट्रेक्टकी इतनी उपयोगिता पर्याप्त कही जासकती है । 


श्३ ] 





विविध विषय । 


( छे०--भ्री० प० नाथूरामर्जी प्रेमी ) 
बड़ौदा-राज्यमें ममाज-सुधार । 


बड्ौदा-राज्य भारतका एक प्रसिद्ध प्रगतिशील राज्य 


डैबअगतल 
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ला 


हम तड़ें यागोठ' कह सकते हैं। एक गोलदाला अपनी 
लड़की वृसरे गोलमें नहीं ब्याह सकता । एक तरहसे ये 


' गं,लभी जातियोका रूप धारण करते जाते हैं । समाज 


है । अपनी प्रजाको सामाजिकसुधारक्की ओर अग्मसर 


करनेकी ओर भी उसका ध्यान रहता है। बालविवाहको 
बन्द करनेका कानून शायद इसी राज्यन सबसे पहले 
बनाया था | अभी उसने श्री सोविन्दर भाईकी अध्यक्षता 
में एक समिति इस उदेश्यसे बनाई है क्रि वह एक वण 
की अनेक जातियों और उन जातियोंके अन्तर्भदों-- 
गोलों--आदिकों मिटानेके प्रत्न पर कुछ गम्भीरताके 
साथ विचार करे । इस समिनिने हास्यही एक प्रर्नावली 
तैयार करके बड़ौदा राज्यके गुजराती हिन्दुओंकी श्रत्येक 
जातिके मुग।ियोंके पास भेजी है और उसकी उत्तरावर्दी 
माँगी है | प्रठन ये हैं-- 


१--आपका मुख्य जातिके अन्तर्गत कौन कौन 
उपजातियाँ हैं ? 
२--मुख्य जाति और उपजातियोंके बीचर्मे ब्रटी- 


व्यवहार हें। सकता है या नहीं ? 
३--ज्या नुम्दारी जाति और उपजातिमें गोल 
था एकड़ा' भी हैं ) उनका श्रधारण था संगठन क्या है ? 
४-“सुम्हार गोल या 'एकडे का प्रस्ताव कब और 
कैसे हुआ ? 
"गोल या णकड़ेशे बाहर कन्याब्यवहार करनेसे 
क्या दण्ड देना पदता है ? 

“यह दण्ड केसे वसूल किया जाता है ? 
७-- दें डके प्रस्तावका कभी उल्लंघन भी होता है ? 
८>-गोल था एुकडेकी नोंधर राज्यमें कराई गई हैं ? 
६--आाल या एकद स्रटा देनसे तुम्हें जो सो अड- 

चने आ सकती हैं या हानि होी। सकती हैं, वे बताओ । 
१०--इस कामसें--गोल मिटानेमें--सुम सरकार 
से क्‍या सहायता चाहते हो ? 
गुजरातकी वैदयजातियोंमें गेरू' बने हुप्‌ हैं जिन्हें 


सुधारके मापमें ये भी बड़े अन्तराय है । 


विजातीय-विवाह-प्रचार केमे हो ? 


जैनसमाजमें अन्तर्जातीय या विजातीयजियवाहके 
आंदोलनको प्रारम्भ हए काफ़ी समय हो गया । हस मार्गकी 
सबसे बड़ी बाधा प्रायः हट चुकी हैं| यह निश्चय हो 
चुका है कि तैनधर्मकी दछ्टिसे एक हजानतिका विवाहसम्बंध 
दूसरी जातिसे, बड्कि एक चणका दृसरे वर्णने होनेमें भी 
कोई दोप नहीं है | प्रानीन जैनशाख इस पयर्मे सह- 
मत हैं । ग्राय सभी विद्धान,ने हसे स्वीकार कर छिया है 
कि इस तरहके विवाह होने साहिय्रे नौर इनसें रे! हू पाप 
नहीं है। जिन्होंने स्वीकार सहीं फिया ?, थे ऐसे हैं 
कि उन्हें म्वच् ब्रह्मा जी नो नहीं समझा सदाते हैं। अब 
हमार सामने प्रश्ष यह हैं कि इसका प्रकार हैसे हों। ) यह 
व्यवहारमें ऊसे आबे ? पिछले कूछ जनम जो विजालीय 
विवाह ६ए है इनकी संत्या इसनी कम कि उससे यह 
आशा नदी की जासकती कि यह अथ| शी घछ्रही चल्ठ पड़ेगी । 
इसके लिए ल्ासनौरसे प्रयक्ष करना होगा । एरारा प्रयक्न 
पू् सेयारों गा कर 
रखनी हाहिय | बदौदराज्यके समान हमे भी एक समिति 
बनानी चाहिये जिसके सभ्य इस विपयका खासनोरसे 
अध्ययन करे और नीचे ण्िखी बालें माल्म करके सब्व- 
साधारणको जानकारीके लिये प्रकाशित करें -- 


टट की, ब्न्डे काट 
सफल 72, हक छोर हम कुछ 


१--जैनधर्मको पालनेवा्ी संघ मिलकर कान कौन 


और कितनी जातियाँ हैं ? बड़ीही छजाकी बात है कि 


॥ 
| 


इस विजातीयविवाहका तो आन्दोलन करने हैं, परस्सु 
अभी तक हमारे पास जैन जातियोकी -कोई आसाणिक 
नामगू्ची भी नहीं है । जातियोंके शुद्ध नामी कोई नहीं 
बतलाता है| स्वर्यीय सेठ मागिकचन्दरजीकी टिरेंक्टरी 


' ष॒क से! अहुल पुरानी होचुकी, और दूसरे चह बहुतही 


। 
। 
| 


अशुछ तथा जम्ासागिक है । 


३---जातियों और उपजातियोँ या शाखाजातियोंके 
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नास | कौन कौनसी उपजातियाँ किन किन मुख्य जासियों 
की शा्वापं हैं ? 

३--पअ्रत्येक जातिकी दस्या पंचा विनेकया या पतित्त 
की हुई जादियोंके नाम ? हे 

४--टन सब जातियोंके नाम जिनका विचाह सम्बन्ध 
अध्यधर्मोके प,छनेगाऊोके साथ हं।ता है। ऐसी जासिय कि 
नाम जो अन्य जातयों या अन्यधर्मी जातियोंकी छड- 
किया ले तो लेते हैं, परन्तु उन्हें देते नहीं हैं । 

"--प्रत्येक उपफाति था पित जातिके शबननेका 
जितना इतिहास मालूम होसके, वह संग्रह किया जाय ) 

६--नो जो झातियाँ एक प्रान्त था ज़िल्में पासपातत 
रहती हैं, जिसका रहन सहन,खानपान लगभरा एसा है, 
भाषा #। अधिक अन्तर नहीं है, डन सब जातियोंके जुदा 
जुदा कोप्क तैयार उसे जाये, जिनसे यद निणय होसके 
कि किन किस जातियोंका सम्बन्ध सुर्भातेसे होसकता है । 

७--+डन सब जा सिय को सूची स्वासतौरसे बनाई जाय 

जिनकी जनसंख्या बहुन थोड़ी रह राई है और ज॑। विवाह 
सम्बन्धकी कडिनाईके कारण नष्ट होरही हैं । उस सूर्चामें 
यहें भी बतलाया जाय कि इनगेंसे अम्ुक अम्लुक जातियाँ 
अपने पासकी या दृरकी अम्ुक्त अमुक जातियोके साथ 
मिल सकती हैं । 

८“+यस्थेक छोटी बड़ी जातिकी शुष्टस॒रुथा, स्री-पुरुषों 
की जनसंख्या आदि भी मालूस कीउ्य | 


चार' सुखियोकी सच! बनाई जाय, जिनसे पशन्नब्यवहार 
किया जासके । 


जयपुरमें किसीने एक परया इस आशयका छपाकर बाँटठा 


था कि आचाय शान्तिसागर पंचम जातिके हैं और यह 
जाति अस्पृर्य मानी जाती है । इसका ग्रतिवाद 'प्रगसि' 
सम्पादकने निम्नलिखित शब्दों किया है--- 

“दक्षिण हिन्दुस्तानके दक्षिणी दिगम्बर मैनोंमें चलु्थ, 
पंचम, कासार-बोगार और शेसवाल ये चार उपजातियोँ 
(पोट-जात्ति) हैं । इन उपजातियोंमं रोटी-ब्यवद्ार आम- 
त्तौरस होता है। इनमेंसे चतुर्थ पोट-जातिमें घुनि श्री 
शान्तिसागरका जन्म हुआ हैं । इस जातिकी आजीविका 
का साधन प्रायः खती हैं और पचमजातिका व्यापार है। 
कासार-बोगार प्रायः बतनों और चूड़ियोंके व्यापारी हैं । 
शेतवालोंर्मे बहुतसे सराफी करते हैं। अहमदनगर और 
नाथिककी तरफके शेतवाल आय: दर्जीका काम करते हैं 


/ और इन सभी उपजातियोंमें हीनाघिक प्रमाणमें 


। 


१०--फसे धत्पवों या सेलॉकी सूची बनाई जाय ' 


जहाँ किसी एक जातिके अथवा दा चार जाततियोंके लोग 


ग्तिवप एकत्र होते हैं । इसके प्रकाशित हं:मेसे मेलोंके ' 


समय जाकर प्रचारकार्य किया जासकता है । 


क्या कोई संस्या इस कायको अपने हाथरम्म छेनेकी ' 


क्रपा करेगी ? 


शान्तिसागरजी पंचम नहीं, चतुथ हैं । 
. १४ दिसम्बरके प्रगति आणि जिनविजयमें एक सम्पा- 
दकीय नोट प्रकाशित हुआ है जिससे माल्म हुआ कि 


विववापुतर्विवाह रूढ़ है अथोत्‌ अमतारसे 
प्रचलित है। हु 

“मद्रास प्रान्त्मे पंचम नासकी जो जाति है, वह 
जैनधर्मानुयायिनी नही हैं, हिन्दू है। उक्तप्रान्तमें जो 
जैनी हैं, वे अम्पृश्य नहीं रिम्लेजाने हैं । मद्वासके अस्प्रश्य 
पंचमोसे दक्षिणके जन एचर्मोका कोई सम्बन्ध नहीं है | 
अतगव जययुरके प्वेकी दोनोंढी बातें गलत हैं-शाम्त- 
सागजी पं उम्र गहीं किम्तु चतुथ हैं अंत दक्षिणके ५चंस 


: हैः ड्र्ः 
, आर थे नहीं, सुएय है । 


९--अधस्ये ऊ जातिके शत्यरत :भावसाली दो दो चार ; 


जाशा हद उच्च एरचले शास्तिक्षारास्णमीकाी पातके 
समवर मे जा गलतफहमी पेछगई थी. यह दर एीएाथरशी । 
जगजद हर समटलदाए जैनदिनेच्छु आदि पन्नोके सम्पाइ- 
की चाहिये कि अवने पत्नोर्म अग॒ति संम्यादकके उन्त 
नोट अवश्य प्रराशित करदें। साथरी इसबातको छुपाने 
को घष्टता न करें कि शान्तसागरजीओऊी जातिमे पिघटा- 
पुर धाह आमसौरमे प्रचछित है! अभी १७५ दिसम्बसके 
खंडेझदा- सैनहितेच्छमें ५-3 पंत्तोकी सहीसे ठप है कि 
“सहारा के कुछमें विधवाचिताह नहीं हाता हैं । उनकी 
बंशपरम्प रासें रपवादिवाह राशाखा घर्सावरुद् दाद को 
नहीं हुआ है। “ यह एक तरदकी छश्ता ही हैं । इन 
प्रचोकी नपेंक्षा प्रगतिके सम्पादक,शांन्तसागरजीकों जोर 
उनकी यातिको अधिक अच्छी तरह जानते हैं | 


१ ल्‍या 


पे 


ना 


२८ ] 





सत्रियोंको खुशखबरी । 


खियोका लाखकी चूड़ियाँ नहीं पहननी चाहिये 
क्यों? 
१--छासख जीवोंका कचरा है ।* 
२--छाखमें असंख्य जीवोकी हत्या होती है! 


३--छाखकी चूडियों प्रायः मुसलमान सणिहार ब- ' 


नाते हैं, जो बनाते समय उसमें प्रायः थूका करते हैं । 

४--अनवाईके पैसोंका उपयोग 'धर्मके विरुद्ध भी 
होता है । 

५---छाखकी चूढ़ियाँ अधिक दिन नहीं टिकर्ती, 
इनमें खर्च भी बहुत होता है । 

६---ऐसी यूद्ियाँ पद्नकर रसोई बनानेसे भोजन 
अपवित्र होता है। 


७--चूड़ियाँ पहनाते सर्मथ प्रायः मुसलमान मणि- , 


हार खियोंक्रा हाथ स्पर्श करते हैं । 


८--पहनानेवाले मणिदारोंके, ख्तियाँ पैर इती हैं । 


सभी तरहसे ये चूढ़ियाँ त्याग करने योग्य हैं । इनके 


बदछेमे मारवाड़ी फैशनकी दीक रूस्व की सी पात छगी हुई , 


कॉलकी चूड़ी बनानेका प्रबस्ध किया है । ६ 
काचकी चूडियाँ पहमनी चाहिये। 


क्योंकि:--काच बाल्से बनता है अतः पव्चिश्न होता 
है, डसमें जीवहिंसा नहीं होती । चूद्ियाँ सुम्दर होती 
हैं) ठिकाऊ ज्यादा होती हैं और दामभी कम पढ़ते हैं । 


अतएव इनके प्रचारके किये सबको चेशा करनी साहिये। 


लाख निषेषक कायोलय, 


फिरोज़ाबाद ( आगरा ) 


» हसका खुलासा गीतापससे गकाशित कएयाण 
कप २ संख्या १० पृष्ठ ७०४ तथा हित जिन्तामणि' 
पृष्ठ ३५० में मौजूद है । 


नह ही मे री 8 के 
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दिगम्बर जन ओषघालय कानपुर के 
२६वें धषेके प्रथममासका विवाण | 
दिगम्बर जैनऔषधालय कानपुरके २६ ई वर्ष के प्रथम 
मास कार्तिक शुक्ला २ श्री थीर स॑ २४५९ ता० ३१-- 
१०-३२ से मागशीष झुका $ ता० २८-११-३२ सके 
॥ माहमें ७९७७ रोगियोनि छाभ लिया. जिसमें ३८४९ 
। नयेरोगी खथा ४१२५ पुराने रोगी अ ₹ १०१ जैनी सथा 
३१७ याज्री थे तथा ४ रोगी आतुरालयमें ठहरकर चिकि- 
वसा कराते रहे । जाहरीमल सेक्रेटरी-- 


। 
! 
| 
। 
| 
| 
। 


॥। 


॒ 
) 
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हा ५ का डे कक #थं 4 डै्‌ 
धध भें रे 
हक वष श डे >जजसमसमम्ए हु 30 है अड | ४ 
; थे 
कि उ्कटत्ल्सी १६ जनवरी मी सभ १५३३ फेज -ुशुटनस्थी 
ध्धा भ 
हे. जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाक्षिकपत्र । । हु 
ब्रार्थिक झुल्य | विद्यार्थियों व 
३) रुपया व जेन जगत न] | संस्थाओं से 
६ मात्र ! | २॥) मात्र । 
ञ णो 
५ ( प्रत्येक अग्रज़ी महीने की पहली और सोलहयीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 
; ३ 
; “पक्षपातों न में चीरे, न छबः कपिलादिषु । 
! युक्तिमद्धचनम्‌ यस्य, शस्प कार्य: परि ग्रह: |---ब्रहर मदर सर“ 
रे + + सेदी 
६ पाषाए 5 सा०० द्रबारीलाल न्यायतीय, ४ पक राफ>फूसहचंद सेठी, ३ 
; जुपिलीवास तार देव, बम्बह़- अजमेर । ; 
है ऑफ जी जी कसी जज ॑ििी की, '#४+++ अजीज सजी, कि 


सूचना । 


जैनजगनकी पुरानी फाइलें समाप्त होचुकी हैं । 


सेबल कुछ १टकर अहू बच हैं । जिन्हें अपनी फ्रा- 
इत् परी बरनी हों अथवा फुटकर अ्लोकी आब- 


श्यकता हो वे शीघ्र मंगवाल , अन्यथा बादमें निराश ' 


होना पड़ेगा । प्रत्येक प्रान अछुका मूल्य स्वेसा- 
धाग्णस दो आना तथा संस्थाओओंस एक आना लिया 
जाबगा | 


आवश्यकता । 


एक २० वर्षीय, मेक तक पढ़ेह्वुए जैनयुवकके , 
लिय, जिसकी मामिक आय १०५) से अधिक है, 
गृहकायमें दक्त, सुंदर और शिक्षित कन्या या बाल- 


विधवाकी आवश्यकता है | विशेष विवरणके लिखे 
लिखों | कन्या किसी भी सम्प्रदायकी हो | 


पन्नालाल भण्डारी बी० ए (ऑनर्स) 


सेठ द्वीराचंद गुमानजी जैन बोर्डिज्न तारदेव,बस्बई | 








वर की आवश्यकता ! 


अग्रवाल जातीय ६७ बषकी एक कन्या जो कि सु दर , 


+५५ अं मी हा [कं पे ॥./ 
, गृहकायमें दक्ष, दिन्दाकी ५ वीं कक्षा तक पढ़ी हुई हैं, 


इपके लिये दिगस्बर जैन किसी भी जासिका मबयुवक हों, 
, ज़दूस्त है; जिसको उम्र २० या २२ वपसे अधिक न हो, 
दारीर से हुए पु, अपना स्वास्थ्यदाला, प्रसेश्नचिस रहने 
बॉल्श, चाछयलनका अच्छा हो और १००) रू० मासिकसे 


/ अधिक जिसकी स्थायी आमदनी हो। नवग्ुवक स्वयं नीचे 


, लिखे पतपर पश्रव्णयहार करें ! 
छगनमल बाकलीवाल 
सा/लेक - जैन भ्रन्थरज्ञाकर , हीराबारा 
पो० गिरगाँव बम्बई ! 
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साहित्य 


च्चासागर-ससीक्षा-- 


ब + 0०० 5%६ ६: 
ले० पं परमेष्ठीदास न्‍्यायतीथ सूरत | प्रका- , 
शक जौहरीमल जैन सर्गाफ, दरीबाकलों देहली | ' 


मूल्य चर्चासागर पर विचार । 

च्चांसागरके विरोधमें दिगम्बर जैनसमाजसें 
जो पुण्यप्रकोप प्रकट हुआ है यह पुस्तक भी उसका 
एक निशान है । यह समीक्षा लखमालारूपमें 


प्रकाशित हो चुकी है और अब क़रीब पौनतीनसौ , 


प्रष्ठमं पुस्तकाकार प्रकाशित हुई है । यह पुस्तक 


खुब विस्तारस ओर सप्रमाण लिखीगई है | पं5 पर- 
मप्रीदासजीका अयन्न प्रशंसनोय है | पीछेसे इसमें दि- * 


गम्बर जैनसमातके अच्छे अच्छे दजनों विद्वानोंकी, 
बढ़े बढ़े श्रीमानोंकों तथा अनेक पंचायतों की सम्म- 


तियाँ भी दीहुई हैं । श्रीमान पं> नाथूरामजी प्रेमीकी | 


प्रस्तावनास फुलककों शोभा और बढ़गई है । 
चचो सागरके विपयपर संक्षिप्त वक्तवप--- 
लखक पं5 भम्मनलाल तऊंती रथ ,बॉसनल्ा स्ट्रीट 
कजकता | सृल्य <) 
वह चचासागरका आलाचना नहीं न्‍्तु उस 


पर जा चचा चलगही है उसपर एक वक्तव्य है। . 


आप चचासागरकी कुछ बातोंसे असहमत ज़रूर 
हैं परन्तु यह कहना मुश्किल है कि आप भय मे अ- 
सहमत हैं या विचारप॒वक । आयब चर्चासागर से अ- 
गर बास्नवमें असहमत हैं तो चर्चासागरके विरों- 
वियोंसे भी सख्त नागज़ हैं क्योंकि वे सुधारक हैं। 
इसलिये चचासागर-च्चासे सम्बन्ध रखनेवाले, 

रखनवाल सभी सुधारकों पर आपने दलनियाँ चलाई 


हैं । आपने जगह जगह विचारकी दुह्ाई दी है और 


कहा हैं कि हँसी उड़ाना एक बात है और विचार 


पारिचय । 

। करना दूसरी । परन्तु सुधारकोंकी बातों पर आप 
विचार करनेके लिय तेयार नहीं मालूम होते। वहां 
आप बापदादोंकी दुह्दाई देन बैठ जाते हैं | मध्यस्थता 
' की ओटमें आपने दो घोड़ों पर सवारी की है, जि- 
' सकी विम्तृत आलोचना होसकती है. परन्तु फ़ालतू 
समय और जगह न होंनेस इस विपयमे विशेष नहीं 


' लिखा जाता है । 


मुम्बशने चालुर्मास-- 

सप्रसिद्ध सुधारक मुनिश्री न्‍न्यायविजयजीने 
गतव्ष मुम्बइ में चातुमांस किया था। आपके सामा- 
ज़िक, धार्मिक और राष्ट्रीय व्याख्यानोंकी मुम्बइमें 
धूम थी । उन व्याख्यानोंका यह मंग्रह है। साथमें 
चातु्मासमे जो आपने सम्कृत आड़िमे रचनाएँ की 
थीं उनका भी संग्रह है । आपके व्याख्यान बहुत 
उत्तेजक और क्रान्तिकारी हैं । संस्कृत रचनाएँ भी 
सुन्दर है । आपके सम्बन्धके कुछ चित्र भी हैं। 
अच्छास अच्छा काग़ज़ और सुन्द रस सुन्दर छपाई 
के साथ यह्‌ विवरण निकालागया है । गुजराती 
जाननवाले पाठकोंका पढ़नेके लिये इसमें बहुत सा- 
मप्री है । सुम्बईके चार श्रामानोंन यह सुन्दर पोधा 
प्रकाशित कराया है । मूल्य २॥) 

वीरविमूति! एाशापल्‍्पा ता ए॥+ 

लग्बक मुन श्री न्यायविजयर्जी । प्रकाशक जैन- * 
युवकसंघ बड़ौदा । अनुवादक बी० भट्टाचाय गेम? 
ए०, पीएच० डी० । मुनिश्री मे ५७ जयोकोंमें 
भगवान महावीरका संक्षिप्त जीवनचरिश्र लिखा है 
ओर यह अंपेजी अनुवादके साथ प्रकाशिव हश्ा 
है । छपाई सफाई बहुत सुंदर है 

“ग्ड् 0 ार्दुतक- 


आओ ओझा ह शो आ क्र ] 


|) 6) & ०] हु कृ जा क्राक् शक. 
तट | ल हि पा 2 ः ) हि ५.3 
ये ८ शे है हे न््ाओआ-+ा /0६2 ७-४7 2७ -++ *--५ 
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धीर संचल्‌ २४५६ | । सन्‌ १६४३४ हईं० 

विरा ३ र्ध १ /5 त्रोंसे आर; यता नहीं सिल सकती । हटलसाहियके वक्तच्यका सार 

का 
7६॥/ मसलोस | ४ 


(क) 'इंरनमें दाराके समयमें कई भारतीयसंम्धान 
थे, जो प्रकाश और लज्निको पतले थे, दवलीकके देवताओं 
की टपासनासे देवल।कर्स पहुंचना मानते थे, देवताओंकी 
प्रसक्ताके लिये पच्चुओका बलिदान सोमपान म्लवनादि 
करते थे, इन्डह रानियन मान्यता हिंसक और अपतित्त थी) 


(७) 


ध्याक्तेप (::०)--मुडकोपनिषद ऋषि भद्विरसकी ' 
रखना है। हन ऋतिकों पटसचरिय जैसे प्राचीन प्रंथमें 
भ्रष्ट अलमनि कहा है| टसत्री रचना भी इस कंथनको 
पॉषक ई क्योकि उसमें ऐसी बहतसी सान्यताएँ व पारि- (स्व) “'शीघ्रही सुधारक लछोग भागे आये । उन्होंने 
आपिक अदद हैं जा रास झैनोंके हैं| जमनीके एक विद्वान खलिहि सा आदिका विरोध किया। महावीरके समकाछान 
नें इस बातका गहन अन्वेषण द्वारा प्रकट किया है ! जरुरृष्ट हुए. । 


समाधान--ओचारे अद्धिरस ही नहीं, किन्तु मैन (7) 'मुण्डकोपनिषद भ्टुगु अज्जिर्स सामक ऋषिने 

अर ५ श श्र डर है 

भेद के पी हरानके सन्निकटर्स रचा था| इसपर समचतः इशनियाकी 

शासख्रोंके अनुसार तो भारतके सभी सम्पदाय अ्रष्ट जैनि- ्ई बज | था। इसपर 2 पक 

| रे भाव पड़ा है। तरुघृएके 

योंके हवागा सस्थापित हैं । ऋपषमभदेवके युग ही भ्रष्ट जैन- पुरानी मान्यताजओोंका प्रभाव पड़ा है । । परुष् के प्र 

शजाओंने ३६३ सिध्यात्थोंको जन्म दिया। राजवालिक | | से शेंपरदन नामल पाराजत है। जरूर ट्रक मतमें 
- ५ हः हा तोमे 7 सान्धना रे हम 

आदिके जनुसार प्रायः सभी चैंदिक ऋषि इन कुमतोम | के ला समा है । 


आगये हैं । अनधर्मने ही नहीं किन्तु बाब्बधरंन भी भारत | (घ) “सुएक्रप/लपदसे जगत की जाफ्ति पनुष्यके स- 
के ध्रादीन एरुपोको या तो अपने से सिल्या लिया है या ; मान मानाटाई है सध्यमें सप्यकोक, उपरभाएम झब्यलोक 
उन्हें अ्रष्ट चित्रित किया है । प्रायः क्षत्रियोको उनसे अप- : और उसके हुपए सुनि.लोक «« एण्याप्मा मनप्य सूर्यमेंसे 
नेम बताया है (क्योंकि चिरकालसे श्रमणपरम्पराको ब्रा- होकर बाउलीकर्से जत्य है । बहोँ अपर प्र०स्ति कर्म 
हाणोंसे देए और क्षत्रियोसे मेन! रही है) और य्राद्मणों , नष्ट नही हं,ता तो संसार लादता है; अन्यथा वहींसे 
को भ्रष्ट चित्रित किया है | अड्ञिस आदि इधी नीनिके ' मीधचा मोद्य कया जाता है । 
शिकार हैं । बह चित्रण ऐतिहाशिक सामग्रीदता फाम नहीं (8) मुंडकोप निषद्‌के पारिभाषिक शब्द जैसे करें, 
देखकता । उनकी रचना जैनियोंसे मिलती है; परन्तु | नि द. वीतराग, सम्परान्षान, अव्रिद्यायन्थि, ददसग्नन्थि 
ऐसा मिलान तो दुनियाँ के सभी ध्र्मोर्मे थोहा बहुत गुहाप्रन्थ. मिनस्ब जादि जैनग्के अत रोसे मिजते हैं | 
पाया जाता है। पारिभाषिक शब्द भी एक दूसरे सम्प-  जैनोंके ससान उसने भी स्रास्मादइत अबगा ५ बण रहित ) 
दाससे मिलसे रहते हैं । जमंनीके विद्वान प्रो" जोहन्स- माता है। अपराविय्याें चारों वेद पड़ बतस्दात्र हैं भौर 
हढ़ेंकने जो छिज्ा है उससे भी आपके पक्षको कुछ सहा- , पराविद्या वह हे जिससे अक्षरको प्राप्ति होता है | मैन- 


हिना ज:टएणणथ 


घर्मसे मुंडकोपनिपद्का साइइश्य है, परन्तु यह कहना 
कटिन है कि ऋषि अगिरसने जैनघमंसे ये बातें लीं या 
अनधमंने मुंडकोपनिपद्से ? 

हरटेलसाहिबके इस वक्तम्यसे जैनधर्मकी प्राचीनता 
सिद्धिमें क्या सहायता मिलती है, सो समझमें नहीं आता | 
अथम वक्तव्य (क) में कोई ऐसी बात नहीं है जो जैन- 
घमंसे सरबत्ध रखती हो । बल्कि देवताओंकी उपा सनासे 


| 
| 
! 


देवलछोकर्मे पहुँचवा, पशु लिदान सोमपान आदि स्पष्टही ' 
औैनधमके विरुद्ध हैं और इनका मेल वैदिकघर्सेही खाता , 


हाँ, मेरे मित्रने टिप्पर्णीमें यह लिखा है कि अप्निसे 
कअथ भावतप और प्रकाशसे भावज्ञानका हैं। यदि मेरे , 
: अैनशाख्रकी बात है । बम्बई माने समुद्रका यह किनारा, 


| कक पु 4. न हे छ 
मित्रक्री बात टीक मानली जाय तो एकयातभी ऐसी न रहे- 
गी जो जैनघमके विरुद्ध कही जासके | तब मारूम नहीं मेरे 


भावतप आउिसें अष्टता क्या है ? दूसरी बात यह है कि 
तब बेचारे अगिरसही क्‍या दुनियाँ का कोई ऋषि, कोई भी 
धर्म, यहाँ तक कि कोईमी पुस्तक या वाक्य ऐसा न 
मिलेगा जिसे जैन न कहा जासकेगा । 

खगर कोई कहे कि कुरानमें गोबधका विधान हैं 
तो मेरे मित्र कहेंगे कि यह विधान ज़रूर जैनशाखतरमेसे 
कुरानमें प८चा है। गो अथात हन्द्ियाँ उसका बच अथांन्‌ 








ढ़ 


कोई कहे ' औरड्ज़ेब अपने बाप दा 
करके सिंहासन पर बैठा, मेरे मिश्र कहेंगे 'तो # 
जैनी था, क्योंकि दुनियोंके पुण्यपाप मनके आधी: 


इसलिये मनही शाहजहाँ (जहाँ दुनियाँका ज्ञाह बादशाह)" , 


है | जिस प्रकार बापका फल बेटा है उ्पीप्रकार झुममनका 
फलभी मनुष्य भव है । मनुष्य, जब मनकों कहकर ढेता 
है अथांत शुरूध्यान ग्राप्त कर लेता है तब मंक्षके सिंहा- 
सन पर बेठता है| बापको केंद करके सिह्ासनपर देठना 
यह तो मोक्षमागक्ी प्रक्रिया है। भरा, उसका पालन 


है। इससे ईरानमें मैनधमंकी सिद्धि करना दुःसाहसही है। / करनेवाला जैन क्यों न होगा ? ” 


कोई कहे “यात्री बस्बइसे विलायत आधे महीनेमें 
पहुँचता है । “ मेरे मित्र कहेंगे 'ओ हो हो ! यह तो 


विलायत माने बह किनारा, समुद्र अर्थात संसार समुठ, 


सिन्र अज्विग्सकों अष्ट जैनमुनि क्यों कहते हैं? भावज्ञान ; यात्री अथांत मोक्षकों यात्रा करनेवाला सम्यग्दष्टि, आधे 


महीनेमें अर्थात्‌ अधपुद्धल परावत नें । मतरूब यह कि 
सम्यस्दष्टि अर्धपुद्वल परावतनर्म संसार समुद्रके पार हो 
जाता है। जिस पुस्तकमें ब्रम्बईसे बिलायत जानेकी बात 
टिखी है वह अवश्य हैं| किसी जैनशाशस्रकी नकल है |” 

कोई कह्दे “वह आदमी बड़ा दुष्ट है, निर्बल्ोंको 


' सनाता हैं, म्रेरे मित्र कहेंगे क्रि “वह अवश्य जैन है 
कक ९ ५ शा ३ हक # 
क्योंकि जब प्राणी सम्यर्हष्टि होजाता है सब नि कर्मो 


रु हे 6... व है । 
दमन, सो इन्द्रियदमन जैनघम में है जो कि कुरानमें ' 


पदुंचा हैं । 


है तो मरे मित्र कहंगे कि यह आजा भी जैनशा्स्रोंसे ली 


का 


गई है क्‍यों कि शराब क्या ? एक तरहका रस जिसके 
पीनेसे मनुष्य सब भूलजाता है | यह बात जैनधरमकी है 
क्योंकि रस माने अध्यान्मरस, उसके पीनेसे मनुष्य जगव 
को भूल्जाता है अथात्‌ आस्मार्मे लीन हो जाता है । 
कोई कहे कि अमुक राजा शिवलिंग पुजनाथा' तो 
मेरे मित्र कहेंगे “ज़रूर वह मनी था क्योंकि शिव अर्थात्‌ 
कल्याण । कऋल्याणस्वरूप आत्मा है इसलिये शिव अर्थात्‌ 
आत्मा उसका लिंय अर्थात्‌ चिन्ह, आत्माका चिन्ह जान 
सशनादिक हैं, उनकी पूजा करनेवाला जैनाही है । 


को सत्ताता है ओर अतमें नाश कर देता है। निर्बल कर्मो 
को सताना सम्यस्दष्टि अथांत जैनो का कास है इसलिये 


छल के का ख्रमें है ५ मनुष्य झनी है) 
कोई कहे कि 'अमुक शाखमें दाराब पीनेकी आज्ञा रे दुष्ट मनुष्य जैनी ही है । 


इन वाक्योर्मे जिस प्रकार जैनस्वकी खोज की गई है 
ठीक उसी भ्रकार हटेेऊ साहिबके वाक्योसे लथा अन्य 
ग्रन्थमिसे मेरे मित्र तथा उनके माननीय बेरिस्टर चम्पत- 
रायर्ज साहिब जववकी खोज करते हैं ! मैं अपने मित्रको 


शी बढ हा की. कक रत 
. निमन्त्रण देता हू कि वे कोई दस बीस वाक्य डपस्थित 


। करें, में आपसराखी मनोबृत्तिसं उन सबका अथ जैनत्व 


रूप कर दूँगा । परन्तु यह बुद्धिका उन्माद होगा, ऐति- 

हाप्चिक खोज नहीं । 
दूसरे छेदक (ख) से भी जैनत्व सिद्ध नहीं हट 
दिसा झुठ आदिका बिरोध करनेवाके सुधााता। 
के तो हर 


“र० १६ जनचरी १६४३ ) 


विरोधी मित्रोंसे 








मम 


ह्वदा होंते हैं | वे जैनधर्म पढ़कर ही ऐसा करते हैं 
्ु कहना भी बड़ा भारी दुःसाहस है | ईरानियोंकी सुय॑- 
उपासना भी जैनत्दकी थ्यतक नहीं हैं क्योंकि जंगलीयुग 
में सभी देशोंके मनुष्य प्राकृतिक शक्तियोंको देव मानकर 
पूजते थे । चैदिकघर्मम भी यह बात पाई जाती है। 
चैदिकधममें सूर्यका खास स्थान है ! इससे गये उपासना 
चैदिकथमंके संसर्गका फल कहा जाय, यह किसी तरह हों 
सकता है। जैनियोने नो सुयपूजाकों मिथ्यात्व कहा है । 
(ग) असुर लोग यदि जैन दृष्टिसे आय क्षेत्रमे द्वोने 

से आय हैं तो इसीसे ते मैनी नहीं होजाते । मुसलमान 
इसाई आदि सभी जैनदष्टिसे आय हैं। क्या वे इसीसे जन 
हैं? टसरी बात यह है कि आयंखण्डमें म्लेच्छ भी रहते 









हैं । राजा जनकके ऊपर म्लेच्छोंने आक्रमण किया था ' 


और वे म्लेचछ फिर यहीं बसगये थे। जैनश्ासत्रोर्मि अ- 
सुरोकों क्षेत्रसे आय माना हैं परन्तु आचार आदिसे नहीं 
माना ! सर्वांथसद्धि आदिमें शक्र यवन शबर पुलिंदा- 
दिकको स्लच्छ माना है। आवश्यकता हं।ने पर इस बाल 
पर एक लेख ही न्टिस्वा जा सकता हैं | असुरोंको जैनका 
पर्यायवार्यी मानना और जहाँ असुर शब्द आवे वहाँ जैन- 
घर स्वीकार करना बड़ी विचित्र कल्पना है । 

(घ ) से मालम होता है कि उपनिषतकारुमें पुरु- 
चाकार जगत्‌ माना जाता था और वहींस वह जैनधर्ममें 
आगया है। मैं कह चुका हैँ कि कोई भी नवीनधम स- 


वंथा निरन्‍्वय नहीं होता। वह अपनेसे प्राचीन धर्मों, ग्रन्थों ' 


और छोको क्तियोसे अपने कलेवर के लिये मसाला इकट्ठा 
करता है। जैनधर्म इस नियमका अपवाद नहीं है, और 
न इस बातसे जैनधमके महत्वमें कुछ क्षति पहुँचती है । 
किसी मनुप्यका महत्व हसलिये कम नहीं होता कि 
उसके माँ-बाप हैं और उसके पड़ौसमें उससे अधिक 


। स्तरात्मा | २-१-४७।॥॥" 


उमरके आदमी हैं । यही बात घमके विषय है; उनका 


महत्व सत्यतता आदिसे है। ऐतिहासिक दृष्टि तो यह है कि 


किसी अर्वाचीन ग्रन्थर्में पाई जानेवाली वस्तु अगर किसी 


प्राचीन बस्तुर्मे भी उपलब्ध होती है तो अर्वाचीनर्म प्रा- 
चीमसे आना माना जाता है। परन्तु मेरे मित्र उल्टी गंगा 
बहाकर अरवाचीनको प्राचीन साबित करमेकी कोशिश 
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| 


तो स्पष्ट ही वैदिक मतकी मान्यता है और बह्मलोकसे 
सीधे मोक्ष जानेका सिद्धान्त जैनवर्मके विरुद्ध हैं । हाँ, 
बौद्धधर्ममें यह मान्यता अवश्य पाई जाती है । फिर भी 
यह नहीं कहा जासकता कि बौद्धधर्से उपनिषदोर्मे यह 
बात पढ़ेंची है, बल्कि यही कहना चाहिये कि उपनिपतसे 
बौद्धधर्मर्मे यह बात आई । मतलब यह कि मुप्डकोपतनि- 
चतमें मैनधर्मसे मिलती बातें व॒टुत थोड़ी हैं, उसके विरुद्ध 
बहुत हैं; तथा अन्य घर्मोले मिलनेवार्की भी बहुतसी बातें 
हैं। कुछ ऐसी बातें हैं जो साधारणतः सभी धर्मार्मे पाई 
जाती हैं । इसके अतिरिक्त मेरें मित्नने पुरुषाकारकोक 
समझनेमें मूल की है | मुण्डकोपनिपतमे परबड्धाका परर- 
पुरुष कहकर उससे यद्द जगत्‌ केसे बना, इसका वर्णन 
किया है और अग्निकों मस्तक, चन्द्र सूयफो जाँखें, दि- 
शाओंकोी कान, वेदोंकों दचन या मुख्य, वायु को प्राण, 
विश्वको हृदय, आदि बइतलाकर पुरुषका रूपक बनाया 
है। उस परम पुरुपसे वेद, यज्ञ, ऋतु, चन्द्र, सूर्य, पवत, 
देव, मनुष्य. पशु, पक्षी, प्राणमान, थान्य, तप; श्रद्धा; 
सत्य, बरह्मचर्य, सप्ततोक आदि पेदा हुए हैं। आश्चय है 
कि इस वणनकरी मेरे मित्र जेनधर्मका पुरुषाकारछोक 
समझने हैं। इस प्रकरणके कुछ 'छ-क मैं उदछत करता हूँ । 
विशेषके लिये द्विलाय सुण्डकका प्रथम खण्ड देखना 
चाहिये-- 

दिच्योद्यमूर्त; स बाह्याभ्यन्चरोहजः । 

अप्राणोह्ममना: शुओ, दाक्षरात्परतः परः ॥२-१-२॥ 

एतम्साजायने प्राणो मनः सर्वेन्द्रियाणि न, 

ख वायुज्योतिरापः एथिवी विश्वस्थयारिणी।२-१-३॥) 
अप्निमृधा चक्षुपीचन्द्र सूर्य, दिशः श्रोश्रेवाग्विदृता बेदाः । 
यायु. प्राणोहदय विश्वयस्य; पद्यां प्थिवी छोप सर्च मूता- 
जैनघर्मम न ते ऐसा परमपुरुष माना है और न 
गतूकी उत्पत्ति मानी है । 

(ड) का उचर २० वें आक्षपके समाधानमें है । 


₹ ८८ ४ १ |  धक मर रा आा 
| क्रम निवद वातराग आदइ शब्द ता प्रारभाषक शब्दही द 


नहीं हैं | वे सस्कृतभाषाके सामान्य शब्द है जो प्रत्येक 
दशनमें प्रयुक्त हुए हैं । अविद्या, ग्रंथि आदि शब्द तो जैनियों 


. करने छगते हैं । सूर्थमेंसे होकर स्वर्गमें जानेका सिद्धान्त | की सम्पत्ति ही नहीं हैं इनके बदलेमें उन्होंने मिव्यात्वादि 





शब्दोंका उपयोग किया है । जनेतरदशनोंमें ही इन 
दाह्दोंका अधिक उपयोग हुआ है | निग्रंथ शब्दका उप- 
योग नम्नश्नमणोंके लिये भी हुआ है और न'नश्रमण तो 
अन्य जनेक धर्मोमें भी थे। धम्मपद्ठकथार्मे गोशालू 
प्रण काइथ्प आदि सभी तीर्थिकोंकों निग्गंधथ कहकर 
उनकी निन्‍दा की गई है | इसलिये मालूम होता है कि 
महावीरथुगर्मे निगंठ शब्द जैनियोंके लिये भी प्रयुक्त होता 
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था, परन्तु जनियोके लिये ही नहीं । नमन साधु तो वैदिक , 


धर्म भी होने थे । उनके लिये निम्नथशब्दका उपयोग 
हुआ तो इसीसे वे जनी नहीं कहे जासकते । 


आत्माकों वर्णरह्ित तो प्रत्येक मारतीयदंशनने माना ., 
है । न्याय, वैशेपिक, सांख्य, वेदान्त आदि सर्मी दर्शनोमें ' 
भाव्मा अवर्ण है | इसके अतिरिक्त यह वर्णन भी.जेनघर्म ' 


के विरुद्ध है। जैनघर्ममें अनन्त आत्मा ध्वतन्त्र और ज- 
गतके अकता माने गये हैं जब कि मुण्डकोपनिपतर्म स्व ' 
तन्त्र आन्माफा उल्लेख नहीं है, वहाँ एक ही परख्रह्ा माना | 
गया है । अर्श्य, अग्राद्य, अवर्ण, अगोत्र, अचक्षुः श्रोत्र, . 
अपाणिपाद, निन्‍य, व्यापक, सृधइ्म, भूतयोनि (उत्पादक) ' 


माना गया है जिससे जगत उस्ती प्रकार पैदा होता है 


' जेसे मकरीमेसे तन्‍्तु निकलते है, प्रथिवीमेसे वनस्पति , 
न्‍् «| के ७७० » ? 5 न ५ 
पैदा होती है, पुरुपमेंसे रोम और केश पैदा होते है। ., 
छः हि | बल ४ 
“बराददद्यमग्राह्मगात्रमव णंमचक्षु:श्रीत्र तदपा- 
णिपाद निलयरं ब्रिदु सवंगत सुसूक्ष्म तदव्ययं तद्ूभूतयोनि ' 
परिप्यन्तिर्ध:रा: । ६ । यथाणनाभि: खूजते मृहणते च , 
यथा एविव्यययोपथय: सम्भवन्ति यथारत:ः पुरुषात्‌ के- ; 
इलामा।न तथाक्षयत्पस्भव्तीाह विश्वम्‌ ।१-+-०। आश्रय है , 


हा हैं: है ४७%: कै मे है यु 
कि हस बण्सम मेरे मित्रऊं जनधरूकी नकल मारुम होती हैं, 


वेदोंका अपरायया 
पनिपत्‌ पर जनप्रताव नहीं मारूम होता किन्तु जनेतर- 


बतेलाया इससे मुण्डको- , 
| संवर निजरा माक्ष आदि नहीं होता (सर्वाथसिद्धि) तो 


कि ब्रद्य वचनालीत और अशेय माना जाता है। वह आँख 
वचन मन आदिका विषय नहीं है । 
“ज्ञ तत्रचक्षु गंच्छति न वाग्गच्छति नो मनो न विज्यो 
न विजानीयों यथेदनुशिष्यादन्यदेव तद्विदितादथों 
अविदितादधि इति शुश्नुभपू् . ये नस्तद्॒याचचक्षिरे । 
केनोपनए्त्‌ १-१३ । 
वेद आदि वचनात्मक विद्याएँ हैं हसलिये अपर हैं- 
ट्वै विधे वेदितव्ये इत हस्य यद्ब्रह्मतिदोवदन्ति परा- 
चऔैवापरा च ।१-१-४ तत्रापरा ऋग्वेदों यजुर्व दः सामवेदो$ 
थर्ववेद: शिक्षाकल्पोब्याफरण निरुक्त छन्‍्दोज्योतिपरमिति । 
अथपरा ययातदक्षरमधिगस्यते ।9-१-५। सुण्डको पनिपत्‌ । 
इसमें वेद छन्‍्द व्याकरण आदिकों अपरा और ब्रह्म 
प्राप्त कराने में साक्षात्‌ सहायकरको पराविद्या कह्टा है । 
अगर यहाँ यह कहां होता कि वेदादि विद्या अपरा हैं 
और जिनेन्द्रकी द्वादशांगवाणी परा हैं तब जेनचर्मका म- 
हत्व मालूम होता परन्तु यहाँ तो द्वादशांगवाणीका परा 


, या अपरामे जिकर भी नहीं है, लब्र दुसमें जेनधमंका क्‍या 


महत्त आया ? जिस प्रकार जेनचर्ममें द्वादशांगवार्णाको 
महत्व है उसी प्रकार वेंदिकघममें वेदादि विद्याएँ हैं । 
परन्तु द्वादशांगवाणा अपराविद्या ही हैं क्योंकि पराविधा 
तो केवलज्ञान है । केवलज्ञानके आगे द्वादशांगवार्णी का 
कुछ महत्व नहीं है । मैनधर्ममें द्वादशांगवा्णी को सर्वों 
स्कृष्ट नहीं माना हसका यह मतलब नहीं है कि ऋग्वेद 
आदिको सर्वोस्कृष्टजान माना है। हसी अकार बैदिकघर्भमें 
वेदादिको अपराविया कहनेंपे जैनधर्मका महत्व नहीं 
बद॒ता । वेदादि अपराविद्या हैं इसका मतत्वव यह है कि 
कोई भी झास्त्रायज्ञान उस ब्रह्मश्ञानकी बराबरी नहीं कर 
सकता । जैनशाक्बोमें लिखा देँ कि जिनपूजा आदिसे 


त्व ही मालूम होता है । जैन लोग तो वेदोंको विद्या मा- | कया इसे आप जिनेन्द्रकी निन्‍दा समझेंगे ? इसी तरह बेद 
ननेके लिये ही तयार नहीं हैं उसे वे परा या अपरा ! 


नाम कैसे देसकते हैं ? डपनिपदे उन लोहा रचनाएँ हैं 


श् ब बे 
जो बैदिक क्रियाकाण्डसे ऊन गये थे और आ्ध्यान्मिक ! 


को अपराविद्या कहना (जक्षज्ञानके आगे) क्या यह वेद- 
निन्दा है ! 
मालम होता है कि मेरे मित्रने सुण्डकोपनिषतके 


रंगमें रण गये थे | वे वेदको सानते तो थे परन्तु उसको | दशन भी नहीं किये हैं, सिफ इटेलसांहबके अग्रेज़ी छेख 
उतना महत्व नहीं देना चाहते थे | दूसरा कारण यह है | परसे तिझका ठाइ बयाया है । हटेंकसाहिबके लेखका मुझे 


: हा० १६ जमवरी १९३३ ! 


विरोधी मित्रोंसे 
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पता नहीं है, इसलिये मैं अभी नहीं कहर सकता कि उनका 
णैमधर्मका ज्ञान कितना गस्मीर है, उनने इस विषयमें ' 
क्या छिखा है और कहाँ त्क ठीक लिखा है| इसके अ- 
तिरिक्त हट कसाहिवने जो शक्रा उपस्थित की है वह तो 
मेरे मित्रके विरोधमें ही है । 

इसके अतिरिक्त मेरे मिन्नने कुछ और बातें सुण्डको- ' 
पनिषत्‌ पर जैनल्वका प्रभाव बतानेके लिये कही हैं, जैले-- | 


| 


(अ) मुंडकोपनिपतम केशलछींचका उछ्ेख । 
(आ) अंगुत्तर निकायमें सुडक श्रावक्रका बाम और ' 
उसका बुछघापके द्वार “निम्रंथ सम्प्रदायका एक भेद 
कहा जाना । ! 


(ह) विष्णु पुराण छिखा है कि असुरोर्मे जैनधर्म ' 
का खूब प्रचार था । 

(६) अथवंवेदकी प्राचीनता कोई मेट नहीं सकता । 
उसे क्षात्रतवेद कहा गया है। मालूम होता है कि जैनचम ' 
से क्षत्रियोका विशेष सम्प्क देखकर ओर उनको बैंदिक 
अतमें छानेके छिये इस वेदकी रचना हुई थीं । अथ्वेद 
में जनोका उल्लेख ब्रात्य' नामसे हुआ | 


अ>- पहिली बातके विषयमें दो बातें कद्दना है। ' 
(शिरोब्त विधि वर्येस्तुचाण) पदसे सुंडन तो मालूम 
दाता हैं परन्तु सुंडन तो शखसे भी होजाता है, केशलॉच 
से ही मुण्दन अनिवाय नहीं है। अगर केशर्ल्चभी मान 
लिया जाय ठा भी इसका उत्तर पुर्वोक्त है। जब तक कोई 
शास्त्र मुण्डकोपनिषद्से धाचीन सिद्ध न हो तब तक यह ' 
नही कहा जाप्तकता कि मुडकोपनिषद्ने उस झाख्से 
अम्ुक बात छी । केवल केशलॉंचही नहीं, किन्तु और भी 
बहुतसे नियम प्राचीन कालसे चले आरहे हैं जिनको पीछे 
के सम्भदायोंने छिया है ! जैसे साधुको आममें एक रात्रि, * 
नगरमें पॉचराशि रहनेका निशमभी उपनिषदोसे पाया 
जाता है। इससे सिर्फ़ इतना ही मारूम होगा कि बहुत 
प्राचीन काछसे श्रमण परिक्नाजक आदिकी परम्परा चली 
आरही है और जन बोद्ध आदिने उससे बहुतसी सामग्री . 
छी है। उपनिषदोंने चाहे उस श्रमणपरम्परासे कुछ निधम 
लिये हों या उस श्रमणपरम्पराने उपनिषदोंसे अथबा ' 
“ दोनोंने किसी तीसरी ही प्राचीन परम्परा से । | 


इसके अतिरिक्त मुण्डकोपनिपद्‌ का वह छोक फैला 
नहीं है मिससे जनत्वकी कुछ झलक आती हो | 

का--अगुत्तर निकायमें सुण्ढक श्राचक्का उल्केख 
है इसे आप सप्तम प्रतिमाधारी आवक समझसे हैं, यहतो 
गज़बदी हिस्मत है । यह मुंडकोपनिषत ऐसेही मुण्डक 
श्रावकके लिये बनाई गई थी तो मुंडकोपनिषतर्मे सन्तम 
प्रतिमाधारीके अनुसार कुछ वर्णन तो मिलना चाहिये | 


' साथ ही जेनथर्मके विरढ और वैदिकधरमंके अनुकूल डस 


की प्रायः सारी बातें क्‍यों हैं ? इसके अतिरिक्त आप तो 
यहाँ केशलॉच अथ करते हैं, तब क्‍या सप्तम प्रतिमाधारी 
केशदीच करता है ? क्‍या आपको मारूम नहीं है. कि 
सहछस प्रतिमाघारीको मुड्दिया रहना ज़रूरी नहीं है? सप्तम 
प्रतिमाका वेष साधारण ग्रहस्थोंसे कुछ जुदा नहीं रहता । 
इसके अतिरिक्त एक बात और है कि अंगुत्तर निकाय 
आदि बौद्ध साहित्यमें श्रावक शब्दका अथ गृहस्थ रहीं 


होता । यह शब्द प्रायः साधुओंके लिये या व्यापक अर्थ 
में शिष्योंके लिये प्रयुक्त होता हैं । जनशझ्ञास्त्रोंमें श्रावकका 


| अथ गृहस्थ कबसे होने छगा यह एक विचारणीय प्रश्न है। 
 श्रावकधमंके वर्णन वाले अग॒का नाम डिवासगद्साओं' 


है नकि 'सावयद्साओं | खेर, बौद्ध सम्मदायमें तो 


, स्पष्टही क्रावक शब्द उपासकके अथरमें प्रचलित नहीं है 
, जिससे सप्तम भ्रतिसाधारी श्रावक अर्थ किया जाय । इस 


के अतिरिक्त मैं पहिले कददचुका हूँ कि निम्नथ शब्दका ब्य- 


, बहार अन्य अनेक आर्जीचक जादि सम्मदाये,के छिये 


होता रहा है। इसलिये मुंढक निग्रन्थ शब्दसे जनभावक 
ही नहीं लिया जासकता और अगर कलियाभी जाय -तो 


| मुइकापनिषतूसे उसका: सम्बन्ध साबित नहीं दो जाता। 


इ--विष्णुपुराणमें असुरोमें जेनधमके प्रचारकी बात 
जेनघमंकी निनन्‍दाके लिये लिखी गई है। इस पुराणर्मे 


, जन और बौद्धचर्सकी खूब लिदा है। जिस समय 'असुर' 


शब्द तामस प्रकृतिके दृष्टप्राणियोंके लिये छागू होनेझगा 


, उस समय जनेतरोंने जेनियोंकी लिंदा करनेके लिये जैंन- 


“तुदेतइचा ध्भ्युक्न। क्रियावन्त: श्रोजिया: ब्रद्मनिष्ठा: 
स्‍्वय झुब॒त एकर्पि अद्धमन्त: । तेपा्मवतता अह्मविद्या बदेत 


“शिरोजत विधिवद्नेस्तु ची्ण ॥ ३-२-१० 
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धमंका सम्बन्ध असुरोले कर दिया और जेनियोंने वैदिक 
धर्मफा सम्बन्ध असुरोसे कर दिया। इस*तरह,एक दूसरे 
को असु रधर्मी कइने लगे। दिष्जुपुराणमें इर्सालिये असुरों 
में जनधनंका प्रचार बतलाया गया है । इसका भाव यह है 
कि जिनमें जनघमंफ़ा प्रचार है थे विष्णुपुराणके अलुसार 
असुर हैं | वैदिक लोगोंने जनियों पर जो इसप्रकारके 
आक्रमण किये हैं उनहझा उत्तर जनियोंने भी दिया हैं। 
सवाधसिद्विकार, पापबधके प्रकरणमें दशनमोहके बन्ध- 
कारगणोंमें लिखते हैं - 
/'ज़िनापदिष्येघर्मों निर्मुणस्तदुपमेविनो ये ते चासुरा 
भरतिष्यन्तत्येवमासिषान घर्मावणव्राद:' ॥ 
“--सर्वार्थसिद्धि ॥६-१३॥ 

अर्थात्‌ --' जिन भगवानका कहा हुआ धर्म निगुण 
है, उस+ पालन करनेवाले असुर हंतते हैं' “इत्यादि बातें 
कहना घमंफा अवगंवाद है जिससे दर्शनमोह नामक 
पाए कमा बन्ध दं।ता है | 

पूज्यपादके इन शब्दोंकों भद्धाऊलकने तस्वार्थ राज 
वासिकर्मे ज्यॉका स्यों उठालिया है--सिर्फ भविष्यति की 
जगद 'भर्वति' करदिया है। जैनाचार्योने इसभ्रकार असु- 
रताका परिद्वार किया है | इतना ही नहीं छेक्रिन उनने 


से बताया है | वेद एक असुरकी रचना है, इसपर # अ- 
नेक कथानक जन पुराणोंमें मिलते हैं । वेदको असुरकी 
रचना बतलानेके लिये जेनाचाय इतने आतुर होगये हैं 
कि उनने मौके वेसौक वेदको असुर रचित बतलायाहै। 
आचाय जिनसेन जलडझ्भार विन्तामणिमें कहते हैं:- 
“कस्माजातों सकछजनततिप्रागहारी स वेदः | असुरतः ” 

अर्थात्‌ --भनुष्य समाजके ग्राण लेनेवाला वह वेद 
असुरसे उत्पन्न हुआ है | 

कहनेका मतलब यह है कि जैनियोंने वे दिकोंको और 


इनका सहस्व गालियोंसे “ज़राभी अधिक नहीं दै। इन्हें 
इतिहास की भू मकायनाना हास्थास्पद है । 

दूसरी बात यह है कि पुराणोंके ये अवनरण जैनघर्मकी 
प्राचीनता साबित करनेके लिये बिलकुल उपयोगी नहीं हैं, 


जैनजगत 


नस्स-+_ कि 230 अल मी लकी 3.3 अल वीजा मद कक जम श 
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क्योंकि वेदणवधर्म जेनधर्मससे अबाचीन है इसलिये वैष्णव 
घमके ग्रथ प्राचीनताके विषयमे कुछ नहीं क्टसकते । स्वयं 
विष्णुपुराण ईसाकी पाँचत्री शताबदीकी रचना है | यह 
वायुपुराण, ब्रह्माण्डपुराण, हरिव्रशपुराग, ब्रद्मपुराणसे भी 
नया है । इसतरह यह भगवान्‌ महावीरसे एक हज़ार बष 
बादकी रचना है। ऐसे नये ग्रथर्मे अगर जेनधर्मके विपयरं 
कुछ उल्लेग्य मिलजाय तो इससे जनधर्मकी ध्राचानता पर 
कुंछ प्रकाश नहीं पइता । 


ह--अथवंवेद पुराना तो है परन्तु तीनों वेदोंसि वद्द 
बहुत पीछे बना है । यह शतपथ ब्राह्मण के पीछेका ग्रंथ 
है। सर, इसका जनघमंसे क्‍या सम्बन्ध है यह बात 
बिलकुल समझमें नहीं आती । यह वेद विशेष भहत््वकी 
इंं्टिसे नहीं देस्वागया, इसका कारण यह हैं कि इसमें 
सात्विकता बहुत कम हैं । इसके अधिकांशमंत्र इन्द्रजाल 
विद्या तथा शब्रुओंके नाश करनेके उपाय से भरेहुए हैं । 
सम्भवतः इसीकारण ड्यासने इसका संग्रह नहीं किया | 


: इसके प्रथम संग्रहकर्ता हैं पिप्पलाद । इसके आंगिरस मंत्र 


तो बिलकुल अद्दवितके लिये बने हुए हैं। शत्रुविनाश 
आदिके वणनोंके कारण तथा सार्विकताकी कर्माके कारण 


| , इसे क्षात्रवेद कहदिया होगा । 
प्रत्याक्रमण भी किया है और वैदिकधरंका सम्बन्ध असुर , 


इस वेदमें एसा कोई वणन नहीं है जिसमें जैनधम 
का परिचय मिलता हो अथवा जैन राजाओं के लिये कोई 
ऐसा आकपण हो जिससे वे जैनधर्मको छोड़कर वैदिक 
धमंकी शरण लें। इस वेदमें ईश्वरकर्ृत्वका वर्णन है, 
राजसूयका वणन है और भी यागादिका उल्लेग्य है। उस 
युगरमें तकमन्‌ नामक शीतज्वर होता था, उसज्वरसे अपने 
प्रदेशमें लौटजानेकी प्राथना की है । उन दिनों ब्राह्मण 
घृणा की दृष्टिसे देखे जाते थे ओर क्षत्रियों द्वारा सवाये 


' जाते थे । इसलिये इस वेदमें उनकी ( ऐसे क्षत्रियोक्नी ) 


का न रे ञ्ड पु 
वैदिकोंने जैनियोंको असुर कहकर खूब निन्दित किया है। . मे सदी है भर खूब कोसा गया हैं; उन्हें झाप दिया 


गया हैं। गायोंको श्रद्धाकी दृष्टिसे देखा गया है और 
उनकी प्रशंसा कीगई है । गोदानका उल्लेग्व है। अन्त्येष्टि 
क्रियाके अवसर पर यमकी स्तुति की गईं है। 


ये सब बातें जेनधम्मके विरुद्ध हैं। समझमें नहीं आया 


ता० १६ जनवरी १५९३३ ] 


कि अधथर्ववेद की कौनसी बात देखकर मेरे मित्र जैन 
राजाओंके आकर्षणकी बात देग्बते हैं । 

“अथववेदमें जैनोंका बात्य नामसे उलेख हुआ है 
यह कहकर तो विचित्र कल्पना की है | बात्य शब्द वैदिक 
धर्मार्म खूब प्रचलित हैं। जो लोग उपनयन (जनेऊ) आदि 
सस्कार नहीं करते वे ब्रप्य कहे जाते हैं और उनकी खूब 
निंदा की गई हैं । 

अत ऊ७३ ब्रयोड्प्यते यथाकालमसस्कृताः । 

सावित्रापतितायत्या भवन्त्याय विग्हिता: ॥२-३९॥ 

नेतैरप्ते धिवदापय्रपि हि कई्टिचित्‌ । 

ब्राह्मन्योनांश्व सम्बन्धानाचरेद्‌आद्णः सह ॥ २ ४०॥ 

मनुस्झति 

उपनयन सस्क्रारका समय निकलज़ाने परभी अगर 

ब्राह्मग क्षत्रिय वैद्य संस्कार न करें तो ये ब्ात्य कहरूतने 

लगने हैं जो कि आर्य पुरुषों से निंदनीय हैं । इन अप- 

विद्वं। ( आ्ार्त्यों ) के साथ विपक्तिकालमें भी कोई धार्मिक 
और सामाजिक सम्बन्ध न करे । 





अमरकोशमें भी ख्ात्यक! यही अथ किया है ( ब्ात्यः 
संस्कारहीनः स्यात्‌ ) 

इसप्रका के छात्य हर एक युग्मे होते रहे हैं । वे - 
दिक युगमें:भी बेदविरों घी हज़ारों/छोग थे जो सस्कारोंकी 
पर्वाह नहीं करते थे। वैदिक पडित, आजकलके पडितोंकी 
तरह, उनका बहिष्कार करते थे, निन्‍्द्रा करते थे । इसके 
बाद जब ध्रमणपरम्परामें जेनघर्सके नामसे एक व्यवस्थित 
संस्था बर्नी और उसने वैदिक संस्कारोंका विरोध किया 


तब वैदिकोंने उन्हे भी झात्य कहा । इसके बाद जब 


बोद्ध. पदा हुए तब उन्हें भी ये आत्य कहने लगे । मतलब 


यह कि जो छोग उच्च कहलछाते थे,- किन्तु संम्कार आदि ' 


वैदिक कियाओके विरोधी थे वे बात्य कहलाते थे | बात्य 
इाबद जेनियोंके लिये नहीं है किन्तु जो कोई सस्कार बि- 
रोधी हो उन सत्रके- लिये हैं। मेरे मित्र ने न मालूम 
ब्रात्यका अर्थ 'जैन' कैसे कर लिया ? 

आप जो इसप्रकार अथका अनथ करते हैं उसका 
कारण दाब्दोंके अर्थके निणय करनेकी आपकी प्रणालीका 
वोष है । अन्यत्न आपने तित्थिय' दाददकों भी 'जेन' 


विरोधी मित्रोंसे 


[९ 


ब्ल्अ्य 


। का पर्यायवाची बनादाल्य है | अपनेसे भिन्न सम्प्रदायवाले 
। को तिन्थिय ( तीर्थिक या तैथिंक ) कहते हैं । इसलिये 
। एक जेन, बौछोंको तित्थिय कहेगा, बोद्ध जेनियोंको 
| तित्थिय कहेँगा | मतलूूय यह कि अपनेसे भिन्न सम्प्रदाय 
। वाले सब तित्थिय कहलापंगे । बौद्धके लिये जेसे जन 
| तित्थिय हैं वेस्ले आजीवक भी त्तिर्थिय हैं; परस्तु मेरे मित्र 
। सब जगह तित्थियका अर्थ जन करेंगे, और इसी प्रकार 
। आप सबको जन साज्रित करेंगे । 
|. एक व्यक्तिके जिपयमें अगर कोई दो शब्दोंका उप- 
। योग हो तो वे दोनो पर्यायवार्ची न कहलछायेंगे । एक 
| जैन विद्वानकों पुक आदमी जेन कहता है दूसरा आदमी 
| बिद्वान कहता है तो जैन और विद्वान्‌ शब्द पर्यायवात्तो 
[न होजायेगे । अगर लोग मोहनदास कमचन्द गॉघीजी 
| को महात्मा के ते हैं'और महात्मा शब्द वेदोंस मिलता 
| है तो गॉथीजीका समय बैदिककाल न होजायगा । असुर, 
प्रास्य, तित्यिय आदि शब्दोंके अथ करनेमें आप ऐसी ही 
। अक्षम्य भूले करते हैं । खेर, आप इस तरहकी भूलोंसे 
। अधर्ववेदर्म जनघर्म या जनसमाजका उल्लेख साबित नहीं 
। कर सकते है, और न मुंडकोपनिपतम जन सम्प्रदायके 
। दर्शन कर सकते दें । 


कट स्ल्ल्य 
ल्‍्--च्थशिीतए 


अब 
' चक्रबर्तीकी म्लच्छपत्नियाँ। 
। 


जैनधर्म और जैनशास्र, विजातीयविवाहके 
पूर्ण समथक हैं। अब इस विकयमें किसीभी समम- 
: दरकों संदेह नहीं रह गया है। आजसे चार पाँच 
वष पहिले मेने कई वप तक दज॑नों लग्ब लिग्बकर, 
सत्र पग्डितोंका चेलज देकर, जो विद्वान साम्हने 
आये उनको पूरी तरह उत्तर देकर, और दजनों 
, विद्वानोंकी और पंचायतोंकी सम्मतियाँ उपस्थित 
कर इस विषयका मात्रासे अधिक स्पष्टीकरण कर 
: दिया है। इस विपयमें परिडतद्ल हर तरह नाचा 
| देख चुका है | बिजातीय विवाहके समथनमें जो 
: सैकड़ों प्रमाण दिये गये हैं. उनमेंसे एककाभी खंडन 


जा 








इन लोंगोंसे नहीं बन पड़ता है । यह चिन्ता इन 
लोगोंके सिर पर दिनरात सवार रहती है परन्तु कुछ 


वश नहीं चलता । जब कोई औंवी कल्पना इनके 
दिमाग़में आजाती है तब ये विना पूर्वापर विचारके 
कुछ ऐस। लिख मारते हैं कि उसे पढ़कर यह संदेह 
होने लगता है कि इस लेखकके मस्तिष्कमें कुछ . 


स्निग्वता है या नहीं, या सब गोबरपंथी कारबार है । 


बिजातीय विवाहके समथनमें एक युक्ति यह भी है . 
कि चक्रवर्ती नरेश :२ हजार म्लेच्छब्ियोंस शादी ' 


करते हैं। यदि चक्रवर्ती सरीखे सम्यग्टष्टि महापुरुष 


न्द ०७, के बढ पु धमके ) 
म्लेन्छ बछ्लियोंस शादी करत हैं तो इसे जैन । 
: शंका न करना चाहिय । जा म्लच्छ राजा चक्रवर्ती 


विरुद्ध केस कहा जासकता है आदि | 
आजतक [किसी पणरिडतको इसके विरोधमें 
कहनेका साहस नहीं था । परन्तु जैनगज़टके प्रका- 


शक पं० वंशीधरजीके उबर मस्तिष्कमें एक नयी 
कल्पना उठी है। आपका कहना है कि चक्रवर्ती, स्ले- . 


च्छ स्त्ियोंके साथ शादी तो करते हैं परन्तु उनके 


साथ रतिकर्म नहीं करते । आपने इसके समर्थ नें 


निम्नलिखित बातें कही हैं:-- 

१--जो कन्याएँ चक्रवर्तीको स्लेच्छोंसे प्राप्त 
होती हैं वे गा बजाकर चक्रवर्तीकी सेवा करती हैं । 
यह भी भोग है। उनके साथ रतिकर्म नहीं होता । 

२- ये भोगपत्नियाँ कहलाती हैं और भोगपत्रि- 
योंस संभोग करनेबालोंकों लाटीसंड्डिटाकारने नीच 
पाप्री बताया है । 

३--भग्त महारगाजके चरितमें उन्हें बल्लमा कहा 
है । जब भरत भाजन करके बाहिर बैठते हैं, तबवे 
सखंबूल देती हैं, नाचती हैं । क्या जो स्त्री मानलीगई 
है क्या वह नाचेगी ? क्या पत्नी सबके साम्हन तांबूल 
देगी ? 

४--भरत, ग्हिधम के प्रवतेक और सदाचारके 


(१) पहिली बातके उत्तरमें लेखक के साम्हने लब्धि- 
सार दीकाका निम्नलिखित उद्धरण अत्युपयोगी है । 
“म्लेच्छभूमिजमनुष्याणां सकलसंयमग्रहरां 

कथ्थं भवतीति नाशंकितव्यं । दिग्विजयकाल चक्र- 
वर्तिनासह आयेखण्डमागतानाम म्लच्छराजानां 
पक्रवत्यादिभिःसह जात वेवाहिक सम्बन्धानां संयम 


! प्रतिपत्तरविरोधान्‌ अथवा चक्रवत्यांदि परिणीतानां 


गर्भपृत्पन्नस्थ माठपक्षापेत्षयाम्लच्छव्यपदे शभाज: 
५ पु € ० 
संयम संभवान्‌ तथा जातीयकानां दीक्षाह्वत्व प्रतिषे- 
घाभावात्‌”' । 
श . आप कैस पु 
अथ--म्लेज्छ लोग मुनिश्नरत कैसे लेंगे, यह 


के साथ आयखगण्डमें आजात हैं और जिनका चक्र- 
वर्ती आदिके साथ वेवाद्दिक सम्बन्ध स्थापित ही 
जाता है उनके मुनि होनमें काई आपत्ति नहीं है। 
अथवा जिन म्लच्छाओंक साथ चक्रवर्ती आदि 
विवाह करलेत हैं उनके गर्भसे जा सन्‍्तान पैदा 
होती है वह मातृपत्षकी अपन्ञा म्लच्छ हान परभी 
उसको मुनिदीक्षा लेन की मनाई नहीं है । 

इससे स्पष्ट सिद्ध है कि चक्रवर्ती म्लच्छाओं के 
साथ रतिकम करने हैं और उनसे संतान भी पैदा 


' होती है और वह मुनि तक बनती है। क्या पं० वंशी- 


घरजीकों इतने परभी विश्वास न होगा १ क्या रति- 
कमे प्रत्यक्ष देख ब्रिना आपके दिमारा शरीकमें उस- 
के अस्तित्व पर विश्वासके लिए स्थान नहीं है ? 
लोकमें शाम्रमें इतनी शिप्टताका पालन द्वोताही है। 
पत्नी कहदनेस रतिकर्म श्रादि समझ लिया जाता है। 

(२: लाटीसंहिताकारने भोगपत्रियोंसे संभोग 
करने वालोंको पापी नीच बताया है परन्तु चक्रवर्ति- 
योंके समयमें लाटीसंहिताकार पैदा नहीं हुए थे। 
अगर पैदा हुए द्वोते तो एसी घात कद्दन पर उनकी 


(ः «, का कोई सी न के 3 8 
आदश थे | उनके द्वारा कोई अकृत्य कभी नहीं हो | अछ्ल ठिकाने ला दी जाती । लादीसंद्विताकारने जो 


सकक्ा । 


भोग्रपत्नीकी परिभाषाको, है उसका. समभन, किप्ती 


ता० १६८ जनवरी २६३३ ] 


भी जैनशांम्बरस नहीं होना; 


ता आजमभी हैं और पद्चिलभी थ। वे संस्क्रममें पाथी 
लिखगये, इसीलिय उनमें आप्ता नहीं आजाती । 
जब लब्विसार टीकाकपप्रमाणस चक्रवर्त्तियोंका 
स्लच्छख्ियास गतिकर्म आदि सिद्ध है और भरत- 
चक्रवर्तीका आप गहिधम प्रवतक मानते है. तब यह 
बात सिद्ध है कि यूहिघभप्रवतेक भरतचरक्रीके सा- 
सम पं राजमछने बिद्राह उठाया है, इसलिये राज- 
महजी दंडनीय है । 
इसके अ तरिक्त एकबान आर +» कि भं,गपत्नी 
का विगय है ता इसका अथ यही है कि भागपन्नी 
बनाना चाहिये । किसीको भोगरए्ज्ञी वनाना और 
रतिकमभी न दरला, इस तरह उस पतलिके 
विय्रश के. ला तो घोर निरदेयता 
है| चक्रवर्ती इसप्रकार हजारो, खितोका वधध्य 


ग्ह्तेभी 
पा छाटनेक लि 
उनकी पार 


यातना दिया करते थे. यह नसे। क्रम्ता 


कहलायी | अगर चक्रवर्ती घमात्मा थ या जैन थे 
ता हम उनके विपय्म: दे, ही करता करे सकते 
हैं कि या तो वे भेगपन्नी रखते ही न थे. या रखते 
थ तो उनका पत्ने मानते थे और तदुचित काये 
करने थे | इसनरह राजसद्जी ॥ झतवाभी विजा- 
तीय विवाहका विरोधी नहीं है और 


प्रमाण तो म्पष्ठही राजमछजी और 


चआा-यसार का 
वराधरजाक 
बक्तत्यके ट्क ट्ऋ क्र द््ता ह्ै | 


ओर हों, पं: वंशीघरजी तो (वर्ण चार थी है 


इसलिये उनके मतानुसार अगर कोइ पत्नी ऋतुक ले 
ख्नानके बाद पतिके पास न जावे ( रतिकर्म न करे) , 


अक्रवत्तीकी म्लेड्छ पत्नियाँ 


25 | 
ने वह ज॑नतर साहित्यके ' 
ही अनुकूल है | वह प+ राजमछकी मनसानी कल्पना 
हे | इसप्रकारकी मनमानी कत्पना कर्सेवाल पंडित 


[११ 





तो वह-कुत्ती बकी, गीदड़ी, शुकरी, और गधी होती 
है और अगर पति न जावे तो वह अपन बाप दादोंके 
साथ अ्रगहत्याके पापमें डूब जाता है «: 

इसलिये चक्रवर्तीक] म्वर्छपदियों के: णस इउतु- 
कॉलके बाद जाना अतिवाय कहलाया। इसीप्रकार 
उन एब्रियोकार्भी | अनःथा उन बयादियोंका कुत्ती 
गयी आदि हो जाना पड़गा और ससतचद्दी तथा उसके , 
पित्ता सरवाल ऋषभदेव-छर उनदे, >िता नाभिराज 
आदिको भ्रणहत्याके परापम डूब ग्हना पड़ेगा 

(६) यदि उन्हें बक्कभा कहा ४ तो उचित कहा 

। दासी था एसी म्वियाँ शिगक साथ रनिकस 

नहीं फ्िया जासकता, उन्हे बहुसा नही कह ते | प्यारी 
पत्नीका बल़भा बहते है । धन लय नामनालासे पिय- 
पत्नीक निमश्नलिगित नाम बताये हैं.-- 

अल था प्रथ/य अब) रमूमा। 

श्छा चे एपदा फातता चर्टा 8हणाय ना साथा । | 

ताम्वन दन अं 


साचथबस ब पराजलया न वहा, 


यहे तो गत ही ऊ,:श्र 7की बात है| पस सगय का- 
हाफा टग्खा 35८ या पद सह प्रा ।  रसय 
व्ी-पुर ' जाकर सयक सास/८/ न आय, तम्हका 
क्र, | करते थे । इस विए्यके समन -आत दो पत्येक 
जगय।ध्य जोर जसपराण्र मिलेंगे ' उच्र घर 5की 


आर राप्सफर गाणकुजदाी खिला सेयगा गाना 
सीखना पढ़ता था | ये दवाह आजीयिबाक लिये 
न थी दिल्तु इनस अपना और पदिका तथा दृष- 


् 


न । 
५4 
#श 


का मंगाविनाद अबश्य किया जाता था । चहाँ 
 जुदे ठंगका एक एक नमूना उपस्थित करता 


रु 


॥९-* ४ 54 छः 
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0३१ 


उुसाता न या नारी पति नैदेपसिस्दति । 
शुर्न बुझा ध्यगारी स्था उकरी गदभी लथा ॥ 
घत्तुस्नाता यु यो भाया सज्ञिपौ नोपयच्छलि । 


रायां भ्रणहत्यायां पितूनिः सह मर्जात ॥ 


जपायापपययण पएप्॒र्फमज--_--_-_-++_+्पस्‍्न्‍ू््घणभ््-+३]नपपपपभहझहपपैिपापभपपभ9भखफणफणखफ।:।,५»»/»््-_क__+___+_+_-२]++)]२+5++। 


(क) नृत्यशिज्ञाके उदाहरण तो अनेक हैं ।राज- | तरह नाची जैसे मेरुपब तके ऊपर श्रीदेवी ब्ृत्य करती 
कुमारी केकयाको अनेक प्रकारकी शिक्षा दीगई थी | ! हो | उनके नाचमें एक एक अभिनय साफ़ मालूम 
उसमें नाचनेकी शिक्षा भी थी । ' होता था, वे हावभावमे चतुर थीं। जिस तरह राम, 

अद्नहाराश्रम नूत्तं तथामिनय संश्रय । | लक्ष्मणके गानका लय उतरता चढ़ता था उसी त- 

व्याप् निक च सा ज्ञासी तस्परेदेः समन्वित ॥  ; रह सीताका सुन्दर स्तनमणढलभी उतरता चढ़ता 

हि पर्मप्राण २४४३. था। (पैरोमें धुंघकू न होनस) जिनके पैरोंकी आ- 
राजकुमार पद्मा नाचना सीख रहा था | इसा. वाज़ न आती थी और जंघाए खूब चलती थीं। 
समय श्रीकंठस उसका मन मिलगया और मां-बाप जिनके अंगको सारी चेष्टाए' गतिके अनुसार थी”। 


को सूचना दिये विना वह श्रीकंठके साथ चलदी | ' 


ये बानरवंशके मूलपुरुष थे | पद्मपुराण ६-१५ 
(स्व) राम, सीता और लक्ष्मण वनवासमें ऐसा 
सुन्दर गाना गाते जाते थे जिससे किन्नरियों भी 
लज्ञजित होती थी | 
फल्टानि स्वादुहारीणि स्वरादमानाः पदेपदे । 
गायतों मधुर हारि किन्नरीणां शत्रपाकर ।॥| 
पह्मपुराण ३३-३७ 


सीताजीका यह नृत्य अपने पति और देवरके 
साम्हन था । 
(ग) जिस समय भरतको वेराग्य होगया तब 


' सीता आदि रामकी पत्रियान और विशल्या आदि 
लक्ष्मणकी पत्नियोंन भरतके साथ जलक़ीड़ाकी है, 
: उन्हें उच्रटन लगाया है तथा अनेक तरहस रिभाया है । 


जिस समय कुलभूषण देशभूषण मुनिका उब- 
सगे टलगया और उन्हें केवलज्ञान पैदा होगया तब 
राम लक्ष्मणन वीणा लेकर उनकी स्तुति गाई और 


सीताजी खूब अच्छी तरह नाचीं । 


गायतोरक्षराण्येव तयागान विधिज्ञयों: । 


तिरश्रार्माष चेतांसि परिप्राप्तानि माट- ॥३९-७२॥ 


लतोबिदित निःशेष चारुनतनलक्ष ग । 
मनोज्ञाकत्पसम्पन्ना हारमाल्यादिभूषिला ।३९-५३॥ 
लीलयापरयायुक्ता दशितासिनयास्फुट । 
चाम्बाहुल्ताभारा हावभावादिकोविंदां ॥३९-७४॥। 
लयान्तर बच /कंपिमसनोजस्तनमण्डला । 
नि: जब्द चरणांभोजविन्यासा चलितोरुका 3९-७७] 
शीसानुगमरपन्न समस्तागविचेष्टिता । 
संदरे ध्रीरिवानुत्यज्ञानकी भक्तिचोदिता ॥३९-५६। 


एतस्मिआ्ननरे सीता स्वय श्रीरित्रदेडििनी । 

उर्वी भानुमती देदी विशस्या सुन्दरी तथा ।4३-३३ 

ऐन्द्री र्नव्ती लक्ष्मी: साथा गुण.बता श्रति:। 

कान्‍्ता बन्धुमती भद्वा, कौईरी नतठकूब:। |।<८३-९.४॥ 

आदि रानियाँ-- 

कलासमूस्तस राह फलम् शन तत्पर: । 

बता: समनन्‍्तनश्रारु चेतसो लं सन. द्ना: [८:-२८4॥ 

सम्पृण कलाओं (नाचना गाना आदि) के फल 
को दिखाकर उन ग़ानियोंने भरतको छुभानके लिये 


. उन्हे चारों तरफस घर लिया |! 


“प्रशपुराण | ' 


“जब गानविधिमें चतुर राम, लक्ष्मणके गानस 
पशुपतक्षियाके चित्त भी कामल होंगय, तब सुन्दर , 
नाचनकी कलामें चतुर सीताज़ी उठी और वे इस 


परिवाय तनस्तास्न समस्ताश्रारुविश्षमाः | 

अवतार्णा महारम्प सरः सरसिजेक्षणा: ॥<3-१०४॥ 

भरतको प्रर्कर वे सब रानियाँ सुन्दर तालाब 
में उतरी । 7 

स्निम्धे:सुग घिमिकाते स्त्रभिरद्र॒सनैरसी । 

उद्दर्च्तिः पद च्ठायापद्वर जितवारिसिः ॥८३-१०७॥। 

उनमे सुन्दर सुगन्धितचूरंस भरतका तीनवार 
उबटन किया । 

(घ) जब बलदवका विवाह रेवतीके साथ और 






ता० ह१ै९ जनवरी १६२३३ |] 


कृष्णका सत्यभामाके साथ होगया तब खुशीसें बि- 
णयाधरोंकी और भूमिगोचरियोंकी पत्नियाँ नाचीं। 
कुचकलशकल्त्ोदार भागतिखित्ञा:, 
शि/थलवसनकार्चकेशपा शं, चरीयाः । 
ननमृतुरिह्वविवाहे. नृषपुरारावरम्याः, 
क्षितिधर ख्चराणां योपित: शोचिवेपा: ॥ 
-हरिवशपुराण ३६-६२ । 


नाचनेमं, कलशके समान बड़े बड़े स्तनोंके भार : 


से जो खूब थक गइ हैं, जिनके बर्च, करधनी और 


घाल ढील होगय हैं. और जो विद्ियोंके मंकारस 


बड़ी अच्छी माठ्स होती हैं, ऐसी भूमिगोचरियों 
की ओर विद्याधरोकी पत्नियाँ उस,विवाह में नाची । 
जिस जमानमें खियाँ पयाप्र ख्वतनन्‍त्र थीं, जिस 
समयका नागीजीवन अत्यन्त ललित था, लाग अ* 
पनी ख्रियोको लेकर जिस तरह सावजनिक स्थानों 
में अनक तरहके खेल खेलते थे, सीता सरीखी बि- 
ख्यात सर्ती जब अपन पति और देवरके साथ गा- 
सकता थी, उनके साम्हन नाच सकती थी, और 
देवर भग्तके साथ तालाबमें घुसकर,नलकीड़ा कर 
सकती थी और उसके सर्तीत्वका ज़रा भी कलंक 
न लगता था, जिस युग रानियाँ राजसभामं आध 
अआसन पर बैठती थी, कन्यायें मनका दूल्हा दूँढती 
थीं, माँ-बआपकी इच्छाके विभदध:भी जिसके साथ 
मन लगजाता था उसीके साथ शादी करती थी, उस 
थुगमें आगर भरत चक्रवर्तीकी पत्नी भरतकों पान 
देती है या उनके साम्हने नाचती है तो क्या गज़ब 
करती है ? पान देन और नाचनेस जो उनका पत्नीत्व 
छीननेकः लिय डॉका डाल रहा है उसका शास्त्रीयज्ञान 
कितना दयनीय है, यह पाठक ही विचार करें| 
इस गयेबीत ज़मानेमें भी ख्तरियोंका इस प्रकार 
को थोड़ी बहुत खतन्त्रता प्राप्त है। गुजरातका गर- 


वा नृत्य खूब प्रसिद्ध हे जिसमें सबके साम्हन अच्छी . 
अषदी कुलवती श्रीमन्त स्तनियाँ भी नाचती हैं । अन्य ; 


चकरवतीकी म्लेच्छ पत्नियाँ 





! 
। प्रान्तों में भी न्‍्यूनाधिकरूपमें कुलीन ख्तरियोके नाचने 
| की प्रथा है । 
। भरतकी स्लेच्छ पत्रियोंके लिये भी एक एक 
| ख्॒तन्त्र महल या अन्तःपुर बना हुआ था । वे स्ले- 
' जछ थीं परन्तु म्लेच्छु शजाओंकी राजकुमारियाँ 
 थी। वे राजकुमारियाँ वेश्याब्रत्ति या: दासीवृत्तिके 
, लिये नहीं आइ थीं । अगर वेश्याबृत्ति या दासीवृक्ति 
' के लिये आई होतीं तो वे भग्तकी रानियों न कह- 
, लातीं; डनके लिय स्वतन्त्र अन्त पुर न बनत | 
अन्तःपुर सहस्त्राण तस्य पण्णयतिः भ्रभोः ११-१२७ 
--हरगिविशपुराण | 


(४) इस विवेचनस चौथी बातके विपयमें कुछ 
विशेप कहनेकी जरूरत नहीं है। भरत ग्रहिधर्म- 
प्रवतक थे. इन शब्दोंस मेगा मतभेद होने पर भी 
भावमे कुछ आपत्ति नहीं है। भरती अह्ृग्य नहीं 
कर सकते, इसस किसी वाम्तविक घटनाका लोप 
नहीं होता, किन्तु जा कुछ उनने किया वह अक्रृत्य 
नहीं था, यह बात साबित होती है | भरतने म्लन्‍्छ 
पत्नियोके साथ विवाह किया और आपके शब्दोंमें 
भरत अक्ृत्य कर नहीं सका इसलिये उनका यह 
काम अकृत्य न कहलाया | इस तरह साधारण वि 
जातीय विवाह ही नहीं, किन्तु म्लेन्छीवे, साथ बि- 
बाह करना भी उचित लात हुआ ! 


पैदा" । 
प्राचीन और अब्ादीन वेद्यक विद्याके विविध 
विपयोंस विभूषित, १५ वर्षसे प्रकाशित होनेवाला, 
स्वापयोगी, उच्चकाटिका सबस सस्ता-मासिकपन्र । 
वार्षिक मूल्य २) रू० । नमूना मुफ़्त । 


“वृद्य" आफिस मुरादाबाद । 


ह' है. 


श्४्ट ] 


ज्ैनअगत 





धभममाभा 5८ 





चर्चासागरके बड़े भाईकी जाँच, 


अथीत्‌ 


0 | 
सूर्यप्रकाश-परीक्षा । 
[ लेखक--्रीमान्‌ प० जुगतल्लकिशोरजी मुख्तार । ] 
(९) 
अलनुवादककी निरंकुशता ओर अथका की फँसानेके लिये बही मायाजाल रचा है जिसका 


अनय ! 
[चालू ] 
(८ ) उप १७१ पर एक रोक निम्न अथके 
साथ दिया है:-- 
दिविय5३ लिसयी वार्णी बीवरा सुख वा | 
सा।प्उ, मनज्ञास्त भा बज्थि दब दावरखथंडका ॥१००॥ 
“अथ“>-पाज्षात्‌ तीथंद्वुर केवलीका अभाव 
हे।नेस साज्षाव्‌ दिव्यश्वनिका भी अभाव है जिससे 
सब सन्देह दूर होता था । परन्तु पंच्रमकालमें जि- 
नागप अन्थोंमं वह दिव्यध्वतति आचायोंकी परम्परास 
ग्रधित की है जिलागस प्रथम कवली सगबानकी 
दिव्यध्यनिके भिवाब एक अ त्रमात्र भी स्वकृटिपत 


नहीं है । न राण इप या प्रतिष्ठा कीर्ति आदिके गौरत्र 
से बीतराग योधियोंन उस दिव्बश्वनिर्म व्क्तक्रम . 


किया है| इसलिए पतमागमके शास्त्र सत्र दिव्यध्वनि 


/ और + हे ० 
रूप ही हूै। जो प्रामाणक्रता-सम्यता और निर्दो- ' 
पता दिव्य व्व नि का है बहो प्रामा गुकता-सत््यता- 


 ##- थक 


निरदोवता और अवाधथता म्ंथों की है ।? 

इस अथर्मे पहला बाक्य तो मूलके अधिकांश 
आशयको लिये हुए है, वाक्ती परन्तु” से आ्रासम्भ 
हं।कर अन्ततकका सारा अथ मूलके साथ कोई 
खास सम्बन्ध नहीं रखता--वह सत्र अनुवादकर्जी 
के द्वारा कल्पित किया ओर बढ़ाया गया है ! इस 
बढ़े हुए अंशके द्वारा भी अनुवादकजीने भोले भक्तों 


। उल्लेख पिछ्त नम्प्र (७) में किया जा चुका है | 
' आप इसके द्वारा भोले भाइयोको जिनागम परमा- 
गमके भुलाखेस डालकर और अन्तको जैन कहे 
जानेवाल सत्र अ्रथोंकों एक आसन पर बिठलाकर 
उनके हृदयोंपर यह लिका जमाना चाहते हैं कि 
 भद्टार्कीय साहित्यके इन त्रिवर्णा चारो तथा सुय- 
प्रकाश जैसे अन्धोंने भी जो कुद्ध लिखा हुआ है वह 
सत्र भगवानकी दिठय खनिमे ही प्रकट हुआ हे-- 
एक अक्षर भी उससे बाहरका नहीं है, और. 
इसलिए इन प्रन्धोंक्ी सब बातो को मानना चाहिए। 
पाठऊजन ! देखा, अनुवादकर्जीका यह कितना 
असःम्साहस, खोटा अमिश्राय तथा छलपृण्े व्यव- 
हार है और इसके द्वारा व कैली ठगविद्या चलाना 
चाहने हैं ! इस ग्रन्थमे, जिसे खुद अनुवादकजीनें 
“ग्रन्थराज” ( उप्न 2०३ ) तथा ' जिनागमख्सूप! 
(४०८) लिखा है और एसी जिनवाणी प्रकट किया 
' है जे भगवान महावीरके समयस अबतक “ बैसीही 
अविन्द्िज्ञ धाराप्रवाहरूय चली अ,इ है ।?४०३ ! 
' भगवान महावीर और उनकी वाणाकी कैती मिट्टी 
' ख़राब की गई है, यह बात अब पाठकोंस छिपी नहीं 
' रही और इसलिये वे अनुवाइकजीक उक्त शब्दोंका 
। मूल्य भले प्रकार समक सकते हैं और उनकी लीला 
। को अच्छी तरह पहचान सकते हैं। इस विपयके 
| विशेष अनुभवके लिये उन्हें 'भन्थपरोक्ष/ के तीनों 


ता० १६ जनवरी १६३३ | 


भाग और '“जैनाचार्योका शासनभेद' नामकी पुस्तक 
को भी देख जाना चाहिये +। फिर उनके सामने , 
अड॒ुवादकजी जैसोंका एसा मायाकोट क्षणभर भी । 
खड़ा नही रह सकेगा । | 


(०) उछ १३७, १३८ पर जैनघमेका महत्व 
गिर जाने और उसकी न्यूनताका कारण बतलाते 
हुए तीन छोक निम्नप्रकारस: दिये हैं:-- 

“हास्यनन्तश्र संसारे पशक्षः सात या दृश्यते । ॥ 
महत्वत्व थे सस्पेव तदते अमहन्वता ॥ ६३८ ॥ | 
#प्त्रकाल च तस्येब पालका घारका नुपाः । 
प्रजा: सवा हज: सर्व अतः सर्वे पु भा बरुधाः: ॥ ६ ३९॥। 
उत्तमता च छस्पेव अन्यस्य स्‍्यूनता खलु । 








लद प्रतत ननु डिज्ञेयं चिंपरीतरय कारणम््‌ ॥६४७०॥ 


इनमें सिक्र इनना ही कहा गया है क्ि--सं- : 
सारमें जिस धमेका पत्त अनन्त है--बहुत अधिक | 
जनता जिसके पत्तमें होती है--उसो का महत्व दिख 
लाई पड़ता है । प्रन्युत इसके--अधिक जनता पन्षमें 
न होने पर-महत्व गिर जाता है । चतुथकरालमें 
इसी जैनवमके पालक--थारक राजा थे, सारी प्रजा 
थी और सारे छज़ ( ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्य ) थे। . 


इसीलिय ,ह बुवजन। ' सव धर्मोमें इसीकी उत्त- , 
मता थी--दृस<ंकी न्‍्यूनता थी । उन सब्र राजा, 
प्रजा और:ट्विजोंका जैन न रहना ही इस धमकी 
न्यूनता का कारण है! । 


इस सीधे सादे स्पष्ट अथके विरुद्ध अनुवादक 

जी न जो अर्थ दिया है बह इसश्रकार है: - 
९ आप ० ५ में 
“अथ--है राजन्‌ , कलिकालमें इस संसारमें 
जिसके पक्तमें बहुतसी संख्या है बहू अपना बल ' 
प्रकट करेगा, उसका महत्व प्रकट होगा। और जिनके | 


#लेखऊकी छिख्नी हुईं ये सब पुस्मर्क “जैनग्रथरवा- 
कर कार्यालय हीराबारा, पो० गिरगाँव, बस्बई से समि- 
छती हैं । 


सूयप्रकाश परीक्षा 











पक्तमें संख्या खल्प है वे सवीग शक्तिशाली होने पर 
भी अपना महत्व प्रकट नहीं कर सकेंगे। अपना 
जैनधम यद्यपि संसारमें सर्बोत्कृष्ट है, सर्वोत्तम है, 
पवित्र है, सदाचारस परिपणे है, परन्तु राजाओंका 


| पक्त न रहनस कमज़ोर हो गया है। इसी प्रकार 


मुनिवर्गका पक्त जबसे कम होने लगा तबसे उसका 
महत्व छुपता जाता है । इसलिय जो लोग धर्मका 


न्‍ हे डे (्‌ ०. 2 
। महत्व प्रकट करना चाहते हैं उनको धमगुरुओकी 


आज्ञा शिरोधाय.र धमके रहस्य जानने वाल सश्े 
विद्वान त्यागियोंकों पक्तमें रहकर अपने वर्मकी रक्षा 
ओर वृद्धि करनी चाहिय | जो सुधारक, मुनिगण 
ओर विद्वानोंकी सत्य और आगमोधजित पतक्षकों 
छुं।डुकर धर्मके वहाने अपना म्वाथ सिद्ध करना 
चाहत हैं और घर्मकी पवित्रता, विधवाविवाह, जाति- 


| पाँति लाप और विज्ञातीयविवाह आदि धर्मंत्रिरुद्ध 


कारणोंस नष्ट करना चाहत हैं उनको विचार करना 
चाहिये कि इसप्रकार पक्तभद करदेनेस धसका सत्या- 
नाशही होगा, समुन्नति नहीं || ६३८ ॥” 

--“' चतुथकालमें इस जनवमके प्रतिपालक राजा 
ओर ब्राह्मणाद सभी प्राणी थ | इसलिये इसका 


' डंका सबत्र अविजिछन्न रूपस बजता था।६१५०॥! 


“यह धम सर्वोत्कृष्ट है । त्रिलोक पृज्ित है । 
पु भव छ 
और सत्रमान्य है। और धर्म इस ( जैनधम ) से 


' सब बातोंमें अधम हें । परन्तु जैनधर्मका पक्त मुनि- 
' योंके सदुपदेशके त्रिमा समस्त जीबोंका मिलना क- 


ठिन है। इसलिये इस जेनधमेके पालन करनेवालों 
की संख्या कम होगई है । इसलिये म्ुनिधर्म और 
सच्चे आगमके जानकार विद्वानोंकी पक्तका एकदम 
मज़बूत बना देना चाहिय जिससे धर्मछी विपरी- 
तता नष्ट हो जाय ॥ ६४० ॥”? 

यह सब्र अर्थ (अनुवाद) मूलसे कितना बाच् 
ओर विपरीत है उस बतलानकी ज़रूरत नहीं ! सह- 
दय पाठक सहजहीमें तुलना करके उसे जान सकते 


१६ ] 


औबजगत 


[ थर्ष ८ अडड $ 





हैं। ऐसे अनुवादोंको अनुवाद नहीं कहा जासकता- | याति पृज्यलाम! की नीतिके अनुसार हरएक ममुष्य 


302: ७ >कंसकक 


थे तो पूव लिखित अनुवादोंकी तरह अनुवादकजीकी | अपने गुणोंके कारण हो लोकमें पूजा-प्रतिष्ठाको 
निरंकुशताके जीत जागते उदाहरण हैं ! यहाँ पर मैं | प्राप्त होता है और जनताको अपने पक्तमें कर लता 


धभपने पाठकोंकोी सिफ़ इतनाही बतला देना चाहता 


कोंकी संख्यावृद्धिकी बातको गौख करके तथा राजा 
प्रजा और द्विजोंको जैनी बनानेकी बरातको भुलाकर 


है । एक महात्मा गाँधीने अपने महान गुणोंके का- 


हूँ कि अनुवादकजीने जैनियों अथवा पाक्षिक श्राव- | रस ही संसारको हिला दिया और असंख्य जनता 


' को अपने पक्तमें कर लिया | इससे स्पष्ट है कि मु- 


' नियोके पक्तका गिरना और उनके महत्वका लुप्त 


जो इन रछोकोंके अर्थके बहाने धमंगुरुओं (भद्टारक : 


मुनियों) की आज्ञाको शिरोधाये करने, उनकी तथा 


उनके आश्रित अपने जैसे त्यागी : विद्वानोंकी पक्तमें | 


रहने और उस पक्षको मज़बूत बना देनेकी प्रेरणारूप , 
' करने ओर उनकी पक्तको मज़बूत बनानका उपदेश 


जो यह अप्रासंगिक तान छेड़ी है और सुधारकोंपर 
बिना बात ही व्यथंका आक्रमण किया है वह सब 
अट्टारकीय सा्गकों निष्कंटक बनानेकी उनकी एक 
मात्र धुन और चिन्ताके सिवाय और कुछुभी नहीं 
है--वे लुप्रप्राय भट्टारकीय मार्गकों पुनः प्रतिष्ठित 


हं।जाना खुद उन्हींकी ब्रुटियों तथा दोषों पर अब- 
लम्बित है. ऐसी हालतमें अनुवादकजीका, मुनियों 
को अपनी त्रुटियों तथा दोषोंका सुधारनका उपदेश 
न देकर ग्रहस्थोंकों ही उनकी आज्ञाको शिरोधारण 


देना कहाँका न्याय है ? सिंध्वृत्तिके धारक झौर 


' खाबलम्बी कहे जानेवाले मुनि तो अकमण्य बने 


कराकर उसे चलाना चाहते हैं | इसीस वे शान्ति- 


सागर जैसे मुनियोंके पीछे लगे हैं, उन्हें पक्षापक्षी 


की दलदल तथा सामाजिक रागद्देषकी कीचमें फंसा . 
रहे हैं और उनके सहयोगस इस 'सूर्यश्रकाश' जैसे . 


भट्टारकीय साहित्यके मन्थोंका प्रचार कर रहे हैं !! 
फिर वे प्र+ंग-बिना प्रसंग (मौक़े बमौक़े) एसी बेह- 
याईकी बातें न करें तो क्या करें ? 


खेद है कि अपनी धुनमें अनुवादकजी यह तो 


रहें और गृहस्थ लोग उनके पक्षकों मज़बूत करते 
फिरें, यह कैसी विडम्बना जान पड़ती है ! ऐसी 
विडम्बनाका एक नमूना यह भी देखनेमें आता है 
कि मुनि लोग गृहस्थोंस “आचार्यपद' लेने लगे हैं।! 
जान पड़ता है, अनुवादकजीको मुनियोंका सुधार 
इष्ट नहीं 2; क्योंकि वे शिथिलाचारकों पुष्ट करने- 
वाली भट्टारकी चलाना चाहते हैं और इसी लिये 


, उन्होंने मुनियोंकों उनकी डुटियों तथा दोषोंके सुधार 
' का उपदेश नहीं दिया !! इसी तरहकी एक बात उ- 
' नहोंने प्रष्ठ १३५ के फुटनोटमें भी जोड़ी है--लिखा 


लिख गये कि 'मुनिधर्मका पक्त जबसे कम होने . 


लगा तबसे उसका महत्व छुपता जाता है” परन्तु 
उन्हें यह समझ नहीं पड़ा कि मुनियोंका पक्ष कम 
क्यों होने लगा ! क्या मुनियोंका पक्ष कम होने और 


उनका महत्व गिर जानका उत्तरदायित्व भी यृहस्थों . 
के ऊपर है ?-मुनियोंके ऊपर नहीं ? कदापि नहीं । . 


मुनियोमें शिथिलाचार आजान और उनका आच- 


है कि “कालदोपसे अपने धमभाई ही मुनियोंकी 
निन्‍्दा कर मुनिवमके उठानेका प्रयत्न करेंगे! मुनि- 
योंमें मिथ्या अवशंवाद लगावेंगे ।” मानो मुनिलोग 
बिलकुल निर्दोष होंगे, और यह सब कालका दी 
दोप होगा जो लोग यों ही उनकी निन्‍दा करने ल- 
गेंगे तथा उनमें दोष लगाने लगेंगे! वाह! कैसी 


' अच्छी बकालत है !! इससे भी अधिक बढ़िया व- 


रख मुनियोंके योग्य न रहनेके कारण ही उनका , कालत प्रष्ठ ४१ को टीप! में की गई है और बढ 
बक्ष एवं महत्व गिरा है। “निजैरेव गुरेलोकि पुरुषों / इस श्रकार हैः-- 


हा० (६ जनवरी १९३३ ) सूर्यप्रकाश परीक्षा [ १७ 





“बीतराग स्वथा निरपेज्ञ परम पवित्र सब थवा जातिसे भिन्न दूसरे वर्श-जातियोंकी कन्याओं 
प्रकारके दोपसे रहित और सब प्रकारकी आशाको | से विवाह किये थे तथा स्लेच्छु जातियों तककी 
छोड़कर ज्ञानध्यानमें लीन रहनवाले धमंगुरु (मुनि- | कन्याएँ विवाही थीं और जिन सबकी कथाश्रोंसे 
अ्राचार्य-ऐलक आर्थिका) की ये श्रत और चारित्र- | जैनप्रन्थ भरे पड़े हैं ! और यह आपकी कितनी बड़ी 
बविहोन श्रावक निन्‍्दा करेंगे तथा निलज्वताके साथ | धृष्टवा है !! विजातीयबिवाहकी चर्चा बहुत अर्से 
निन्‍्दा करते हैं | ये लोग सखयं पापी, सदाचाररहित | तक समाजमे पत्रोंमें होती रही है और उसे कोइभी 
कुशिज्षास विषयोंका पोषण करनेवाले और क्रिया- | विद्वान्‌ अ्शाश्न॒सम्मत सिद्ध नहीं कर सका | अन्त 
हीन पापिष्ठ होंगे, सच्चे ध्मोत्मा और धमंगुरुका में विरोधियोंको चुप ही होना पड़ा और उसके फल 
धारित्र-विचार एवं मनकी भावना अत्यन्त पवित्र | खरूप अमेक विजातीय विवाह डंकेकी चोट हो रहे 
ओर उत्तम होगी उसका भी ये लोग सहन नहीं ' हैं । एसी हालतमें भी अपन कदाप्रहको न छोड़ना 
कर सकेंगे ।” इत्यादि | और वही बेसुरा राग अलापते हुए उसके विरोधकों 

इस प्रकारके अनुचित पक्तस तो यह और भी  चुपकेस भ्रन्थोंमें रखकर और उस जिनवाणी तथा 
स्पष्ट हो जाता है कि आप मुनियोंका सुधार और , भगवान महावीरकी आज्ञा कहकर चलाना कितनी 
उनका उत्थान ब्रिलकुल नहीं चाहते । यही वजह , भारी नीचता और धृष्टता है, इस पाठक खय॑ं समझ 
है कि आप क्षुह्कक महाराज जिस शांतिसागरसंघके.. सकते हैं ! !! एक दूसरे स्थानपर तो--छठे प्रष्ठके 
मुख्य गणधर बने हुए हैं उसकी दिनोंदिन भद्द उड़ , फुटनोटमें--आपने ऐस विवाह करने वालोंका-- 
रही है, जगह जगह निन्‍्दा होती है और यह प्रसिद्धि | और इसलिये अपने पूव॑जों तथा पृज्यपुरुषाकोभी 
हा चली है कि जहाँ जहाँ यह संघ जाता है, वहाँ | --“अनाये' (म्लेच्छ) बतलाया है !! इस ध्ृष्टताकाभी 
बहाँ कलह के बीज बोता है और अनक प्रकारके | काई ठिकाना है ! !! 
झगड़े टटे कराकर लोगोंकी शांति भंग करता है! |. (१०) एप २२३ पर “वह राजकुमार राजा हो 
(शायद टीपमें वर्शित गुणोंका ही यह सब प्रताप | कर प्रजाका न्यायमार्गस पालन करेगा” यह चाक्य 
हो !! ) परन्तु इससे आपको क्या ? आपका उल्लू | दिया हुआ है । और इसके “वह शब्द पर अंक १ 
तो बराबर सीधा हो रहा है. ! मुनियोंके सुधार पर | डाल कर नीचे एक फुटनाट लगाया ग्रया है, जो 
फिर यह स्वाथथंसिद्धि, निरंकुशला और गणधरीभी | इस प्रकार है:-- 
कैसे बन सकती है जिसकी आपको विशेष चिन्ता | “इस प्रकरणमें विवाहविधि विदेहक्षेत्रमें भी 
जान पड़ती है ? आगमकी मयोदासे बतलाइई है। यह नहीं है कि 

यहाँ पर में इतना औरभी प्रकट कर देला चा- ' कन्या खय वरण करे या बालक अपने आपही अ- 
हता हैँ कि अनुवादकजीन विजातीयबिबाह जैस ' पमी इच्छामुसार जिस तिस (जाति कुजाति, योग्य 
युक्तिशाख-सम्मत कायको भी “धमविरुद्ध' तथा । अयोग्य, नींच ऊँच आदि सबको) को खीकार कर 
“धमकी पवित्रताको नष्ट करनेवाला' बतलाकर अपने ' विवाह कर लेबे। ऐसा करना मयोदाक बाहर है। 
उन पूर्व जों तथा पूज्य पुरुषोंकोभी, जिनमें तीथकूर | विवाह धमका अज्ञ है, उसकी पूर्ति गुरुननही योग्य 
सक शामिल हैं, अधार्मिक और धर्मकी पविच्रताको | रीतिसे संपादन करते हैं । इसमें बालक बालिकाओं 
नष्ट कंरनेधाले ठहराया है, जिन्होंने अफ्ने वर अ- को स्वतन्बता नहीं दे | ” 


श्ट ] 


सैमअगश्‌ 
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यह नोट वह! शब्द्स अथवा उससे प्रारम्भ उल्लेख है--आगम या शाख्धक्रा नाम तकभी नहीं - 


होनवाल उक्त वाक़्यसे कोई सम्यन्ध नहीं रखता, 
यह तो स्पष्ट है । परन्तु इस छोड़िय और इस नोट 


के विषय पर विचार की जिये | इसमें स्वयंत्रविवाह 
का निषेध किया गया है और उसके लिये 'आगम ' 


की मयादा' तथा इस प्रकरणमें वर्णित 'विदेहत्ते त्रकी 
विवाहविधि' की दु्लाई दी गई है । परन्तु इस प्रक- 
रणमें विदेहत्षेत्रम हानेवाल विवाहोंकी कोई ख्नास 


विधियाँ निर्दिष्ट नहीं की गईं और न यही कहा 


गया कि वहाँ अमुक एक विधिल ही सारे विवाह 
होते हैं; वल्कि भविष्य कथनके रूपमें कमदहनत्रत 
के फलको प्राप्त एक राजकुमारके विवाहका साधारण 


है कि “उस राजकुमारका पिता पुत्रका गुणोंसे 
उज्वल अथवा अपने ही समान गुणवाला और 


विवाहार्थ बड़े कुलोंकी ऐसी सुशीला राजपुत्रियोंकी 
याचना करेगा जो रूपमें अप्सराञ्ोको मात करने 
वाली होंगी । ऐसी सुन्दराकार और मनेहर स्वर 
वाली कन्याएँ उस नत्रानन्दकरारी और यौवनसम्पन्न 
पुत्रकों, सज्नोकों आनन्द देनवाल दानों तथा 
सुमड्नलोंका मंगल प्राप्रिके लिय करते हुए, बाजे 
गाजेके साथ विवाही जायेगी । ” यथा:-- 
“तन्पता यौबनाक्य च इृष्ठा र॒नु गुणोज्वर्ल । 
गुणेन स्वात्मतुल्य वा मुदमाप्स्यलि भूमिराट्‌ ॥३२७॥| 
तदात्मजविवाडहा थ याचयित्वा नृपांगजाः । 
अहत्कृल।झवा: झुद्धा: रूपात्तजित अप्सरा:॥२२८॥ 
इंदशाः सुन्दराकाराः सुम्बना श प्रदायते (१) । 
सूनवे यौजनाक्याय नेश्राननदकराय वे ॥२२५९॥ 
नेच्यन्त्रि वाय्योपीधान्‌ दानोन्करसुमंगलान्‌ । 
कुवन्‌ ये मंगलाप्यरथ सजनानन्ददायकान्‌ ।२३०॥ 
+-एष्ट २२२ 


न विवाहकी काई ख़ास विधिद्दी स्पष्ट है और न यहद्दी 
पाया जाता है फ्रि विदेहोंमें स्वयंत्रर विधिका अथवा 
दूसरी किसी विवाहविधिक्रा निषध है। मातम नहीं 
फिर अनुवादकजीने इन स्कोकोंके आधार पर कैसे 
उक्त नोट देनका साहस किया है ! इनसे भिन्न और 
कोई भी झोक विवादविधिसे सम्यन्ध रखनेवाले 
इस प्रक.णमें नही हैं । जान पड़ता है इन झहछोकोंके 
अथंमें जो जालसाज़ी की गई है उर्साकी तरफ़ इस 
नोटका इशारा है अथवा उसीको लक्ष्यमें रखकर 


' यह नोट लिखा गया है ! अनुवादकर्जाका वह बेहद्‌ 
; खेच्छाचारको लिय हुए छलपरिपूण अर्थ इस 
तौर पर उल्ख करते हुए केवल इतनाहों कह्ागबा 


प्रकार हैः-- 
“अग्रथ--उसका पिता बालकको यौवन अवस्था 


, में देखकर अपनी जातिकी शुणवाली अपन समान 
यौवनसम्पन्न देखकर प्रसन्न होगा। उस पुत्रके 


ऋद्धिकी घारक राजाओकी कन्याओकी याचनाऊर 
विधिपृवंक विवाह (वाग्दान) स्वीकार करेगा। पश्चात्‌ 
कुलाम्राय और घमर्ंशाग्रकी विधिस विवाह करंगा | 
(इसके बाद कुल डेड्ट पंक्तिम पाँच हछोकोका अथ 
दिया है और उनकी बहुतसी बातें शायद अप्रयो- 
जनभूत समझकर छोड़ दी गई हैं ! ) | 

इस अथेमें “अपनी जातिकी गुणवाली अपन स- 


/ मानऋद्धिकी धारक” और “'विधिपूवक विवाह (वा 


ल्‍ >> !ः 
ग्दान)स्वीकार करेगा। पश्चात कुलाप्नाय और धमशाख््र 


, की विधिस विवाह करेगा ' य बातें मूलस बाहरकी 
! हैं--मूलके किसीभी शब्दका अर्थ नही हैं-“-अपनी 
; तरफ़स जोड़ी गई हैं । इन्हें निकाल देनपर इस अ्रथ 


में फिर क्या रह जाता है और क्या छूट जाता है, 


, उसे पाठक स्वयं समझ सकते हैं !! खद है कि अनु- 
। ब्वादकजी इतनी धृष्टता धारण किये हुए हैं कि अप- 


! 
: 
। 
| 
| 
|; 
4 
] 
। 
4 


नी बातोंकों भी प्रंथकी बातें बतला कर लोगोंको 
ठगना और उनकी आँखोंमें स्पष्ट घूल डालना चा- 


इन ख्ोकोंमें न तो आगमकी किसी मयादाका | हते हैं ! इस निलेश्नता और बेहयाईका भी कुछ 


सा० १६ जनवरी १६३३ ] 


हु 
सूर्यप्रकाश परीक्षा 


ठिकाना है !!! मालूम नहीं भद्टारकीय साहित्यके 
, बहू सत्र व्यवस्था प्रवर्तितकी गई थी * ऐसी हालत 


त्रिवणाचारादि श्राधुनिक भ्रष्ट प्रंथोंकों छोड़कर 
आप कौनस आगम अन्थकी मयादाकी दुह्ाई 

रहे हैं, (जिसमें राजाओं (त्षत्रियों) के लिये*एक सात्र 
अपनी हू जातिकी कन्यास विवाह करनेकी ठयव- 
स्था की गई हं। और स्वयंवर विधिसे बिवाहका 


[ १९५ 





तिंत करला उचित समझा था और तदनुसारही 


में ख्वयंवर विधि जो युगवी आदियें यहाँ प्रवर्तित 


: की गई वह विदेहत्षेत्रोंकी व्यवस्थाके अनुसार ही 
| की गई है और इसलिये विदेहोंमें स्वयंवरविधिस 


७ रि > जे | के ९, 
सवेथा निपथ्ष किया गया हो ? भगव ज्ञनसनाचाये 


ने तो आदिपुराणके १६ वें पव में 'शूद्रा शूद्रेय वोढ- 
ब्या इत्यादि झोकक द्वारा अनुलोमक्रमस विवाह 
की ध्यवम्धाकी है--अधात एक बर्ण (जाति) वाला 


अपने और अपनेस नीचेके वर्ण (जाति) की ' 
कन्यासे विवाह कर सकता है--और इसे युगकी : 


आदिमें श्री आदिनाथ भगवान द्वारा प्रतिपादित बत- 


लाया है ; और ४४ वें पतम म्ववर विविसे विवाह 


का 'सनावनमाग' लिखा है तथा संपूर्ण विवाहविवा- 


नो में सबसे अधिक श्रप्ठ (वरिष्ठ) विधान प्रकट 
किया है; जसा कि उसके निम्न झाकसे प्रकट हैः-- ' 


सनातनोऊांस्त भागोज्य प्रतिस्म॒तपु भाषित: )। 
9 
विवाह (4(घ देपु बिल हि स्वथंचरः ॥३२॥ 


साथही, ४५ थे प<में राजा अकम्पनके खयंबर ' 


विधानका जो अभिनन्दन भरतचक्रतर्तीन किया था 
उसकाभी 3.स्॒ दिया हैं ।भ्रतचक्रवर्ती भोग- 
भूमिकी प्रवृत्ति द्वारा लप हुए एस सनातन मार्गोके 
पुनरुद्धारक्ताओको सत्पुरुषों द्वारा पृज्य सी ठह- 
राया था; जैसा कि निम्न वाक्योस प्रकट है:-- 
“तथा स्वयंवरस्पेमे ना [+न्य प्रससप ना: । 
के. प्रबंतयिलान्य।5म्य सागरथेथ सनाननः ॥४७॥॥ 
“मार्गों अर्तनन्येउत्र भोग धूमितिरोहितान्‌ । 
कुबन्ति नूतनान्सन्तः सज्धिः पूज्यास्त एवहि ।उ०७॥ 
इसके सिचाय, उक्त आदिपुराणके १६ वें पवे 


| 
| 
। 
| 


१ 


विवाहदोंका होना स्पष्ट है । 
आदिपुराणस पहिल शक संबत्‌ ७०५ में बने 
हुए श्री जिनसनाचार्यके हरिवंशपुराणमें भी स्वयं- 
बरविवाहका तथा अन्य जानियांदी कन्याओंसे 
अनुलोस प्रतिलोम रूपसे विव्ाहोंका बहुत कुछ उ- 
छेख है । । और उसमें रोहिणीके स्वयंवरके प्रसंग 
पर निम्नवाक्त्र द्वारा स्वयंवरकी नीनिका भी स्पष्ट 
छेख किया गया है--अथान बतलाया है कि 'स्वय॑- 
वबरको प्राप्त हुई कन्या उस वरकों बरण करती-- 
स्वीकार करती--है जो उस पसंद होना है, चाहे वह 
बर कुल्ीन हो या अकुलीन, क्‍्यों[ह स्व इंबरमें बरके 
कुली न या अकुली न हो नेका कई नियम नहीं हाता'- 
स्वयवस्गला क्या बृर्णीत रुचत चर । 
कुलीनमकुरीन था न क्रमो5रित स्वयनरे ॥३१-७३॥ 
उक्त हरिवंशपुराणस भी कोई एक शताब्दी 
पहलेके बने हुए रविपेणाचायके परद्मर्चा) त ( पष्म- 
पुराण) में भी सीताके स्वयंवरका वशन है । इन 


एपूयापर सिर्ेहिपु या स्थितत्त: सम्मुपस्थिता । 
सा5प ग्रवत तीयाउच्र लतो जीवन्त्यसू प्रजा; ॥ ६ ४३॥ 
पद कर्माणि यथा तत्र यथा वणांश्रमस्थितिः । 
यथः ग्रामपहादीनां सस्थ्याश्र पृ्थवचाः ॥१४४॥ 
सथाउन्ना प्युचिता बृक्षिरुपायेरे भिरंगिनास्‌ । 
नोपायान्तरमस्येषां प्राणिनाँ जीविको प्रति ।।१४५॥ 
| हस ग्रथ तथा अन्य प्रंर्थों सम्बन्धी वियाहविधियों 
का विशेष परि क्‍्य पानेके छिये छेखककी विवाह प्रेश्नप्र- 


में यहभी बतलाया गया है कि विदेहत्तेत्रोमें वर्णा- काश! नामक पुरतकका देखना चाहिये | यह पुस्तक छा० 


अमा।दकका जैसी कुछ व्यवस्था था उसांका युगका 


डरीमलूजी जैन सराफ, दुर्रीबाकलों, देहलीके पाससे 


आदिमें भगवान आदिनाथन इस भरतक्षत्रमें प्रब- | मिलतो है । 


२० ] 





॥ 
सत्र अंथोसे अधिक प्राचीन और अधिक मान्य ' 
पु *र » के ५ में + । 
ऐसा कोईभी जैन ग्रन्थ नहीं है जिसमें खयंबरादि 


का निषेध किया गया हो । 


अतः अनुवादकजी का उक्त नोट बिलकुल निःसार 
छलसे परि१ 7, दु साहसको लिये हुए और उनकी 


एकमात्र दृषिव विचवृत्तिका द्योतक है। इसी तरह ' 
के अनेक निःसार नोट ग्रन्थम भिन्नभिन्न स्थानोंपर . 


लगाये गये है, जिन सबका परिचय और आलो- 





जैनजगत्‌ 


[ घषे ८ अड्डु ६ 


चन अधिक विस्तारकी अपच्ता रखता है और इस- 
लिये उन्हें छाड़ा गया है । 
लेख बहुत बढ़ गया है और इसलिये अब मैं 


आगे कुछ थोड़ीसी वातोंकी प्रायः सूचनाएँदी और 


कर देना चाहता हूँ, जिसस पाठकोंको इस अन्धके 
अनुवाद विपयका और अनुवादकको चित्तवृस्ते एवं 
याग्यवाका यर्थेष्टठ व्यापक ज्ञान ह। जाय । 


[ आगामी अछ्डमें समाप्य । ] 
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साहित्य और 


िहास | 


( लेखक--श्रीमान प० नाथूरामर्जी प्रेमी ) 


( १०८) 
भगवान महाबीर का थंश । 

बौद्ध प्रथा भगवान्‌ महावीर का 'लिगठ नातपुत्त' 

के नामसे उल्लेख मिलता हैं। “निम््रस्थ क्ञातृपुत्र यह 
उसका सस्क्रुतरूप है । प्रार्चनकालमे वंशके नाससे ०। 
लोगोबा परिचय दिया ज्ञान! था। महात्मा बु द्ददेव शाक्य 
बगके थे, इस कारण वे शाक्यपतश्न कहलाते थे। भग- 
वान सहायीर 'ज्ञातूं नामक पक्षत्रयकुलके थे इस कारण 
हें ज्ञात॒पुत्र (नातपुल) कद्ते 4। शाक््यएन्र या वुढ 
देवके अन॒यात्री श्रमग या साधु शाक्य ,त्रीय और भग- 
वान महा था नातयुसके शसुयायीं साथ नातपूर्च/य 
(जात पुर्न/ब) कऋद्लाले थे । पार्खी ग्रत्थमे शनसाथु हा 
उल्ेग्व 7।यः इसी नाइसे हुआ है। दिवस्यस्सम्प्रदायके 
सथों मे भा.याव सहायीरके पंशका गाम 'नाथ उश_ स्टग्घा 
है; परम्तु हम छोग यह प्रापः श७ / गये है हि यह 
नाथ शप्द ज्ञान पाया प्राक्ृतरूप हैं । 
हमारे हादशांग श्रतमे एक अंगका नाम 'णायाथम्म:दा 
(ज्ञावधपऊरुथा) है| गुजरात-विद्यापीब्के अध्यापक न्याथ 
ब्याकरणवीथ पं० वेबश्दासजने इसका अथ किया है 


आया 


“सगवान महावीरकी घमक्रथाय | अर्थात वे ज्ञातू | 


शब्दकों भगवाय सहावीरका बाचक मानते हैं । 

द्ः १७ न ह॒ 

बोद्धधमके धुरन्धर पंडित जिपिटफाच्ाय श्री राहुल" 
साक्रत्यायनन दपयी '्श्चचला # 


में इस ज्ञात । धर विपय- 
में एक नई बात लिखी है । 3नके मनसे यह झातूुहाति 


लि? शिया घेक ७ के आस- 
पास राग थी। इस समय भी बेभाएथ ( बसमान 
बगाहु ज़िछा मसग्प्फरपुर) के आसपास जथरिया नामको 
एक जाते रहती है, जो भ्रूमिहारोती एल शाखा है। 
रांक्त्यायनजीका रायाल है कि ज्ञात से ही अपभ्रष्ट 
शब्द बसा है, और जथरियों।। प्र- 


+. 
जा 


ही। एक शास्ता थी. 


होकर यट जथरिया 
घान निवागस्थल रत्ती' परनना भी जातु-मर्त्त;-छत्ती- 
रीएे बना है। उनकी यह दलील और भी जोरदार है 
कि भगवान्‌ महावीर और जथरिय जात इन दोनाका 


के 


हो गोत्र 'काश्यप' है । 

उस सगय थुगिहार छोग अपैतेको 'बाह्मग कहते हैं: 
परन्तु दूसरे छोग उन्हें आह्मग नहीं सानते । वास्तवर्म वे 
पतत्रिय ईं। है और उनके नाम रिंद्वान्त हं।ते हैं। इस 
वंशमें अब भी बटुनसे ज़मीन्दार और राज्य हैं । 





&भमगवानकी माता 'विशला' इसी लिब्छूवि-बरश रत थी। 


ता० १६ जनवरी १९३३ । 








(१६) 
श॒द्रोंके लिए जिनसूर्तियाँ ? 


प्रायः जैनमन्दिरोंके शिखरोॉपर ओर दरवाज्ञोंकी 
चौखटोंपर जितपूर्नियां दिखदाई देती हैं। उनके जिपयर्म 
कुछ राज्जनोने, कु; हैं| समयसले यह कहना शुरू किया 
है कि उक्त मायियों शाव। भी! अस्पूइयके लिए स्थापित 
की जाती रहा हैं, 
बाहरसे हं। भगवानके दशनाक सौ भा।य प्राप्त कर सके। 
यह बात कहने सुननमे तो बुत अच्छी मारूम होती हैं 
परम्तु अभा तक इस दिपयमें किसी प्रतिधायायका या 
पूजाप्रकरणका व।ई धरम्माग उपस्थित नहीं क्रिया गया 
है अर यह बात कुछ समस्नमें भी गहों आते हैं कि जो 
कछोः दशत पूनन-पाठादिके अविकारी ही नहीं माने 
जाते हैं, उल्के छिए शिग्घरापर या टद्वारंपर सूर्तियों 
जदनका परिश्रम क्यों आयश्यक समझा गया होगा। 
दे शुद्रा या अग्पृर्या 5 "रो दृशन करने देना ही 
अभीष्ट इं।ता, और उनके आने जानेसे मन्दिरोंका भीतरी 
भाग ही अपनिश्व होनेकी आशा होती, तब तो सन्दिर- 
के बाउर दीवाहूसे या आगे किसी खुले चंबृतरेपर ही 
मुतियाँ स्थापित कर दी जानी, और ऐपा प्रबन्ध कर 
दिया जाता, हजिसले थे समीष 
बन्दना कर छेते | हसके सिद्याय जो छोग इन अभागे 
प्राणियोफी दरसे दशन करने देनभें कोई हानि नहीं स- 


८ री प 
जाय उवना दृर्ण हा 


मधने हैं, उन्होंने दया कभी यह भा गाचा है कि दृरसे 
बुशन करनेयाल उच्तः प्रतिमाओके उद्देश्यसे पुष्पादि भी 


तो चढ़ा सबते हैं ) तब क्या दूरसे किय्रा दुआ पूजन 
पूजन,नहीं कहलायगा ? और क्या मन्दिर मृतिसे भी 
अधिक पतिश्न होता हैं ? 


साहित्य और इतिहास 
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बहतसे मन्दिर देग्बे 
कर ॥ 


दजका छाटा छाथे परातकृतियां छगा हुड्ड 


, जिनके हारोंपर उन मन्दिरोंके मुख्य 
ह्ं। 


हस यातका पता छगानेर्की ज़रूरत है कि शिस्प- 


, शास््रोर्मे तथा प्रनिष्टापाठर्म भी इसके लिए फुछ विधान 


जिससे वे मल्दिरोमें प्रवेश किये बिना 


मेरी समझमें तो शिख्खरपर या द्वारपर जो मूर्तियाँ रहती. 


हैं, उनका उद्देश्य केवल यह प्रकट करना हं।ता है कि उस 


सन्दिस्स कौनसा देव प्रतिष्ठित-है, वह दिस देवताका स- 
रनिदर हैं। वास्तवमें वह मुख्य देवका सक्षिप्त चिह्न होता . 


हैं जिससे छोग दृरसे ही पहिचान जाये कि यह अमुकका 


मंदिर है। अभी मैं पूने गया था, घहाँ संगमपर ऐसे ' 


हैं या नहीं ओर यह पद्धति फ्रितनी पुरानी है । 
(१७) 
शाम्त्रचर्चा ओर इलिहासहष्टि 


जो छोग आख़-वाक्योंदो सवोपर मानते हैं, उनमें 
किसी लरहके सन्देहफों अबयाण नहीं। देते, उन्हें आऑग्ब 
बन्द करये, मान खेनेफों ही रम्यदटान समझने हैं, थे 
कभी कभी व, ते ठगाये जाते हैं और उन सम्यक्‍ज्षानके 
नागपे सहान मिथ्यान्चकी उपाय्तनामें ऊुय हझाना पढ़ना 
है। वे भूल जाते हैं. कि शाखकार प्राच्ीनकाठसे झेवर 
अग्र तक हज़ारों हुए है और वे सबके सब रानज्ञ नहीं 
परे । बे छदन्नस्थ थे. उनका ज्ञान भी परिमित था, भूर्ल 
भी उनसे हं। सकती हैं और सबसे बडी बात यह कि 
देश-काल्की परिस्थितियाका सी उनपर प्रभाव पइता 


हैं । ससारमें अबतक ऐसा एक भी ग्रन्थकार नहीं छुजा 
है, जिपकआ सचनामे उसके समयका और उसकी परिरिथ- 


वियोका कछ न कुठझ प्भाय ने पड़ा हो । और तो और 
उस भाण तथा उसकी रखनाईएडीपर सी उसके स- 
मसगका छाप रूग जाती है और इस विपयके विशेषज्ञों 
द्वारा बह पहिचाी जा रण जा लोग 
टरा किसी आता। निणय करना चाहते हैं, 
सिस शाखसारोके मससजका उलप्तनोंक्ो सुख्छाना 
घाएइते है, उन्हें प्रत्येक शास्र और दा हसारके सम्बन्धर्मे 
यह कान अवश्य होना सा।हएु कि बह कक हुआ है, किस 
सम्प्राय राण गचछ आदिका था, कपायभायोसे कहाँ तक 
मुक्त था, उसके समयमें देशकी परिस्थिति जया थी और 
बह केसे वातायरणमे श्वास लेता था | जिसे यह जान 
प्राप्त हो जाता हैं, बह लनिणय करनेका विशेष जाँधकारी 
होता है। न वह अपने सायर-दानकती कसी मल्न 
हाने देता है और न केवल शाखत्र नामसे उसको कोई ठरा 
सकता है। इस ज्ञानको ही हम इतिह।स-दृष्टि कददते हैं ! 


७ । अतएय 


छह 


नि 





कलकत्तेके प७» गजाधाएथजठजी शास्रीफी लिखी हुई 
धवर्चासागरके शास्त्रीय प्रभाणोंपर विचार! नामकी 
नवप्रकाशित पुस्तकमें हमने यही इतिद्रासदष्टि देखी और 
इस कारण हमें बड़ी प्रसन्नता हुई | शास्त्रीजीका कोटिके 
पण्डितोंक्ी लिखी हुईं रिसी भी पुस्तऊमें अर्भ/तक हमने 
यह विशेषता नही देखी थी । हसमे झुनियोके वनवास, 
गुहवास, आदू, पितृतपंण आदि विफ्योपर जो विचार 
किया गया है, वह उक्त ऐतिहासिक दृष्टिसे फिया गया 
है भोर अन्तक इस विपयर्मे जो ऐतिहासिक लछेख-- 
“वनवासियों और जैत्यवासियोंके सम्प्रदाय ४ आादि-- 
प्रकाशित हो चुके हैं, उन सबवा पूरा पूरा उपयोग किया 
है | हम चाहते हैं के अन्य शाह महाशय « इतिधास- ' 
. का अध्ययन करके इप दृष्टिकों प्राप्त करें और तेनसाहित्य- 
के झुद्ध सुव्णसे जा हेरकी ऐेर कुधातुएँ मिल गई हैं, उन- 
को पहिचानना सीख जाये | इस घुस्तकके अन्तिम प्रष्ठ- 
पर नीच लिखा हुआ दाक्य मोट अक्षरोमे मुद्रित है, जिस 
पर प्रत्येक पण्डित कहलानेवालेका ध्यान जाना दाहिए-- 


“संस्कृत और प्राक्ृतमें लिख जाने मात्रसे ही कोई 
प्रन्थ आगम नहीं माना जासकता; किन्तु प्रामाणिक , 
आचायोंके आम।.णक वचन ही आगम-वचन हैं ।? 


(१८) 
दक्षिणकी जन जातियाँ। ह 


दक्षिणमहागष्ट्र-जःस भाने अपने यहाँकों अन्तर्जाति 

योंकी एक करनेके सस्व्र धर्मे एक अस्ताव पास किया है । 

उसके अनुसार प्रचार करने$ लिए सभाके महामन्त्री 

श्रीयुत कुबछ महाशग्र दौरा कर रहे हैं। उनके दौरेकी 

रिपोटस माछूम हुआ कि दक्षिणमहाराष्ट्र और कर्नाटक 

प्रान्ममें (मै [र रदेटक छोड़कर) जैनों का केवल चार जाति- : 

य हैं. (५) पंदरस, (२) अनुथ, (३) कार बोगार और | 

(४) शेतनाल | पहले ये चारों जातियों एक ही थीं और 'पंचम' | 
कहलाती थीं। पंचम' यह नाम वर्णाश्नमी * ब्राद्मा्णोका । 

दुया हुला जान पड़ता है । धार्च,न जैनघर्स जन्सगन बर्ण- 


&रेखोी “जनहित” भाग १४, अक ८-५ 


यम, 


ब्यवस्थायत विरोधी था, इसलिए उसके अश्॒यायियोंको 
ब्राह्मणघर्मानुयायी ल्लेग अवददेऊना और तुच्छत्ताकी इष्टिसे 
दे ते थे और चातुर्बण्यंसे बाहर पाँच दर्णका भर्धात्‌ 
'पंचम' कहते थे। जिस समय जैनधर्मका प्रभाव कम हुआ 
और उसे राजाश्रय नहीं रद्द, उस रुमय धौरे धरे यह 
नाम रूढ होने लगा और <३.न्ततोगस्वा स्वथ अनपर्मालु- 
यायियोने भी इसे स्वीकार कर छिया । नदी दद्दीं दाता- 
ब्दिके लगभग यह नामकरण हुआ होगा, ऐर। जान 
पहना है ) इसके बाद पीरतव या छिगायत सम्प्रदायका 
उदय हुआ और उसने इन जैसों या पचमोंकी अपने घर- 


' में दीक्षित करना शुरू किया। ल्ञास्बों जैन लिंगायत बन 


गये, परन्तु लिंगायत्त होजाने पर भी उनके पछे पूर्वोत्त 


। पंचम विशेषण छगा ही रहा और इस कारण इस समय 


भी वे पंचम ल्थिायत' कह छत हैं। उस समय तक चतुर्थ, 

शेतवाल आदि जातियों नहीं बनी थीं, इस कारण जो 

छोर जैनधर्म छोड़कर लिंगाग्रत हुए थे. वे 'पच्म लिंगा- 
ह। बढ क्तज़ः $ शी ० का 

यत ही कहलाते हैं 'चतुथ लिगायत' आदि नहीं। दक्षिणमें 

मालयुजार या नम्बरदारकों पार्टाल कहते हैं। वहाँ के जिस 


' गाँव एक पार्टल सिर यत अर दुरूरा पाटीरू औैन 


होगा, अथवा जिस गाँवमें लिगायत और मैन दोनोंकी 


, बस्ती होगी, वहाँ छिंगायत पंचम जातिके हाँ आपको 
मिलेंगे और सिस गॉँयर्मे पहले जैनोंका प्राबल्य था, वहाँ- 


के सभी लिंगायत पंच्रम होंगे। अनेक गोंब ऐसे हैं, जहाँ- 
के जैन पार्टीलों और लिगायत पाटीलॉम कुछ पीड़ियोके 
पहिले परस्पर सूत्तक तक पाला जाता था। जिस गॉबके 


, झैनपारीलोमें चग॒थ और पंचम दोनों भेद हैं, यहाँ के लिं- 


गायत पार्टल केवछ पंचम हैं । इससे मार्ूम होता है 


, कि छिगायत स्रभ्प्रदायके कम्मसे पहले बारहतीं शताब्दि 
, तक सारे दक्षिणात्य जैन पंचम ही कहलाते थे, चतुभे 


आदि भेद पीछेके हैं । दक्षिणके अधिकांश जैनब।ह्ाण भी--- 
जो डपाध्याय कटटछाते ईं--पंचम-जा तिभ्ुक्त हैं, चतर्थादि 
नहीं । इससे भी जान पडता ह कि झे सेद पीटेके हैं । 


पहले दक्षिणके तमाम अनर्मि परस्पर रोटी बेटी- 


, व्यब्हार होता था और वे सब 'पदम' कहलाते थे। 


किगायत सम्मदायका जंर ट्वोनेपर उनकी संख्या कम हो 
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गई, इसलिए सोलहवीं दाताबिके रगभग भं्टारकॉने 
अपने प्रान्ताय या प्रादेशिक संघ तोड़कर जातिगत संघ 
धनाधे और ठसी समय जुदे जुदे सटोंके अनुयायियोको 
रुतुथ, शेतवाल, बागार अथवा वासार नाम प्राप्त हुए । 
साधारण दौरसे खेती और ज़मीन्दारी (पाटीली) करने- 
वाऊे चनुर्थ, कॉसे पीतर-के बच्न बनानेबाछे कासार या 
बोगार भर केउल खेनी और सिलाई तथा कपडेका व्या- 
पार करनेदाले शेतवाल कहलाने लगे । ( हिन्दीमें जिन्हें 
केंसेरे था तमेरे कहते है, थे ही दक्षिणमें कासार वहाते 
हैं और मराठीमे खेत।का पययिवादी शब्द चैर्ता या शेतकी 
है, जिससे कि शेतवाल शःद बना है ।) और ये सब 
घणे जिस मूल समुदायमें थे और जो पुराने,नामसे चि८८ 
रहे, वे 'पंच्म' ही बने रहे '। इ-।ल्ये पच्मार्मे ब्राह्मण 
क्षत्रय और देध्य इन तीनो ८ णोके घघे व रनेवाले प्रायः 
समान -रूपसे मिलते हैं ।-कासारोंर्मे ५प्णव भी हैं । वैष्णव 
स्थष्टा कासार कहलाते है_और जैन 'पच्रम कासार! । 'का- 


सार' नाम पेशेके कारण है और 'पंचसम' घरके कारण | | 


जिनसेन मठ (कोल्हापुर) के अनुयातियोंको छोड़कर और 
किसी मठके अनुयायी चतुथ नहीं कहलाते है । 

पंचम, चनुथ, शेतदाल और बोग्गर या कासारोंमें 
परस्पर रोर्ट,-व्यवहार अबतक चाल हैं, इससे भी इनका 


 पूजकालीन एकल्व प्रकट होता है । इन सभी जातियोमें 


विधवा-पुनविवाह जायज है । 


कुब्छे महाशयने अपनी रिपं८में जो कुछ एिस्ब्रा है, 


मेरे शब्दांमें यह उसाका सार हैं । इससे दक्षिणकी उक्त 
चारों पाँचों जातियोंकी एक्तापर बहुत कुछ अकाश 
पड़ता है; केछ 'चतुथ' नाम ही कुछ अँघरेमे रह जाता 


है । स्वर्टोय पं० कल्छापा भरभापा निटवेने एकबार मुझे 


इस शब्दकी उपपक्ति बतलछाई थी, परन्तु कनर्ड! भाषाका 


ज्ञान न होनेसे खेद है कि में उसे भूल गया। उन्होंने | 


कहा था कि चतुर्थ शाददने तो अभी अभी परे लिखे छोगोंके 
स्‍्यवहारमें पह़फर संस्कृत रूप घारण कर लिया है, परन्तु 
अपद छोगोंम इसका उच्यारण अमुक प्रकारसे होता है, 
जो संस्कृतके चतुर्था शब्दसे कुछ साम्य तो ज़रूर रखता 
है, परस्तु पुरानी कनदीमें-जिसे कि छोर भूल यये हैं -- 
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उसका अथ 'क्षत्री' होता है । स्वर्गीय पण्डितर्ज-के उक्त 
क-थनको ओर हम कुदले भहाशब्रका ध्यान आकर्षित 
झरते हैं । शायद इससे 'दतुर्थ' नामकी रूग्तोषजनक 
उपपत्ति बेठानेमें कुछ सहायता मिल्छे । 

हमारा रूयाल है कि उत्तरभारतकी जातियोंर्मे भी भनेक 
जा'तयों ऐसी होंगी जिनका मूछ एक होगा थी! पीछे डनकी 
शास्तायें स्वतन्त्र जातियोँ बन गई होंगी । उदाहरणाथ प॑ ० 
बखतरामर्ज,ने अपने हुड्टिच्लास नामक ग्रग्थके अब" 
कं.प्पत्तवणन नामक प्रकरणमें परचार जात्तकों अठसस्वा, 
चोसखा, छःरूखा, दोसखा, सोरटिया,गांगज (गंगेरवाल?) 
कौर पद्मावतापुरवार ये सात शाखायें बतलाई हैं । हस 
जिषयमें खोज हं,नेकी बहुत ज़रूरत है। 


| श् आकर 

| घर वपय 

विविध विषय । 

| 

महात्माजीके दस प्रश्न । 

!। अछूतोंके मन्दिरप्रवेशके रूम्बन्धमें चर्चा करनेके 
| छिये थे.डे दिन पहले कुछ शा» और पप्डितछोग 
| यरोदा-जेल यये थे | वहाँ महात्मा गाँधीने उनसे नीचे 
हि आर 508 35253 

, लिखे रुण दस प्रश्न किये थे। थं.डेसे हेरफेर के साथ 
, जैन समाजके पडितोंसे भी यही प्रश्न किये जा सच्तते 
, हैं। क्‍या इनका उत्तर दिख] जायगा ? 


१- शाख््रानुसार अस्पृश्यताकी क्‍या परिभाषा है ! 


२- क्या यह परिभाषा बसंसान अस्पृद्यांपर छायू 
हो सफती है 

३-- अस्एश्योंके सम्बन्धर्मं शास्त्रोमे क्‍या क्‍या 
निषेध है ? 
। ४- अस्पृदयतासे कभी मुक्ति मिल सकती है 
७५--अस्पृश्योंके प्रति स्पृश्योंके ब्यबहारके सम्बन्ध 
: में शाह्वोप नियम क्‍या हैं ९ 

६-- किस अवस्थार्स शाह्न अस्पृश्योको मन्दिर प्रचेश 
की आज्ञा दे सकता है ? 

4<-शाख दल +न हैं ? 

<--शाख्रोंकी मान्यता कैसे प्रमाणित हो १ 


>> “८: - 


९--शास्तरों ही परिभाषा और व्याख्या विभिन्नता 
हो तो उसका साम#स्य् कैसे किया जाय ? 

१०--आप क्या निर्णय करते हैं ? 

अस्पुश्यों या अछ्ूतोंका प्रश्न देशब्यापी हो रहा 
है। मैन समाजके विप्रारोंक्रों भी इसका गहराईके साथ 
अध्ययन करना चाहिये । अपनी अठ्यपंखूया 


ै 


अर दूसरी , 


परिस्थितयोके कारण जैनसम:ज हिच्यूसगाजसे इस : 


विपयमें अलग नहीं रह सब्ता है। मन्दिस्मवेशका 
प्रशत रह ही .६मारे स्लाम्ने रपष्टरूप्रसे न आवे, परन्तु 


निणंय ता हमेंभी करना ही पड़ेगा । 
हिन्दू घट रहे हैं । 
० ७ + हे न्फरा हर 4५ *. 
जनोंके समाव उर्द्ओर्क ससब्याभी घट रही हें 
और मुसलमानों क्री बराबर बढ़ रहीं है । 'युवान्तर' में 
प्रकाशित नीचे लिखी हुईं सल्याओंकों देखिए-- 


सन्‌ हिन्दू घटे. भौर मुखलरूमान बढ़े 
१<<५९ ७७४३००० १०७००० 
१८९१९ ७२२३७००० २००००० 
१५९०१ 3०३००० २१२००० 
१९११ ६५९५३००० २९३००० 
१९२१ ६८४००० २१०००० 


पंजाबर्भ सन्‌ १९२१ में हिन्दुओंकी संख्या 
६५७५७९२३० थे, जो सन्‌ १९३१ में ६३२९००० रह 
गईं, अर्थात्‌ दस वर्षमें छग्भाग ढाई छाख क्रम हो गई । 

अनुमान है फ्ि हिन्दुस्तानमें बाहरसे जो मुसरमान 
आये थे, वे लाख सवा राखसे अधिक नहीं थे; परन्तु इस 
सम्रय उनऊी संख्या सात करोड़ है । पहले तो स्वर, वे 
इस देशके शासक थे, और जुल्मसे भी छोगोंको अपने 
अमसे दीक्षित कर लेते थे; परन्तु अब तो शताधिक 
घर्षोप्ते हमारे समान वे भी गुलाम हैं; फिरसी डमकी 
संख्या बरावर बढ़ रही है । इसके लिए हिन्दू समाजके 





लाना, ख्रियोपर बल्यत्‌ बैघव्य लादकर उन्हें भ्रष्ट हं,नेके 
लिए मजबूर करता आदि अनेक बारण ऐसे हैं. जिनसे 
हमारे माई हमये अछाय हें. हर मुसरमान और ईसाई 
घर्मोकी गोदसें नल जाते हैं और उनकी सख्या बढ़ाते 
जाने हैं। आश्रय तो यह है कि अप भी हम नहीं चेत 
रहे हैं । हमारी राति अब भी ध्वसोन्गुग्ष है । 


यह कहा जाता हैं कि १९३१ में असेकी संख्या 
कुछ बढ़ी है परन्तु हमें पिछठटी मनुध्यगणनाफ्री सच ई 


पे हे हि « पर अधिक विश्वास नहीं हता ह । देशकी असाम बल- 
अछुतोंके साथ ५:खा बतोच किया जाय, इस अश्नका , 


शाली संस्था कांग्रेसन इस मनुप्यगणनाका ज़बर्दरत 
बहिप्कार विया था और उस बहिप्थायका जोर ग्रामोंकी 


' अपेक्षा शहरोमें बुत अर्यघक था, जिनमें कि अधिकांश जैनी 


लोग रहते हैं । साधारण हिन्दुओंकी वयेक्षा जैनसमाज 
शिक्षामें भी बदुत कुछ अग्रसर है और शिक्षित समुदाय पर 
कांग्रेसका प्रभाय अधिक है । ऐसी दशार्म यह असम्भव 
नहीं कि पिछले दस वर्षामें भी अनोकी संख्या घटी हो । 


शांतिसॉगरजी की जाति। 


जैनजगत शुरूसे ही यद्द घोषणा करता आया हैं कि 


पु हैः श +. ० ७ ह 
' कालकाल्‍ूसवज्ञ आचदाय शान्तिसागरजीका जाते *.घ- 


वा पुन्वियाह आमतोरसे प्रचछित हैं; परन्तु आघार्यजी 


, के एजेन्टोने अपन छछ-बल कोश&से इस सम्यको बराबर 


सामाजिक नियम ज़िम्मेबार हैं। झूत्रों और अछुतोंके 
साथ पशुओंसे भी अधमस ध्यवहार करना, उन्हें दूरसे . 


दुरदुराना, अपने छोगोंकों जरा ज़रासे अपराधोंपर जाति- 
बहिष्कृत कर देरा, अपराधियोंक फिर अपनेमें न प्रि- 


छुपाया, और जब कुछशी न बन पड़ा, तो यही कहकर 
छोगों फो सुझाये रखना चाहा कि महाराजका जन्म पा्टी- 
लोके 5दार्में हुआ है और पा्टाछोंमे विधवाविवाद् नहीं 
होता है । बासतत्र्मे पार्टल कोई जाति या वश नहीं है। 
दक्षिगर्मे मालयुजार या नम्बरदारकों पार्टीर कहते हैं, जो 
सभी जातियोंमे ह।ते हैं । जाति तो उनकी चनुथ है और 
चतुर्थ जानिर्में विधवाविवाह आमतौरसे प्रचलित है । तब 
यह नहीं कहा जाखकता कि पाटीलोर्मे विधवाविवाद्द नहीं 
होता है | पिछले अकमें दमने दक्षिण महाराष्ट्र जेनसभा 
के मुखपतन्न 'प्रगति आणि जिनविजय के सम्पादकका 
एक नोट प्रकाशित किया था, जिसमें स्वीकार किया गया 
है कि शांतिसागरजीकी जातिम्रें विधवाविवाह प्रचलित 
है | त्ता० ३० दिप़म्बरके अनमभिन्रतें भी उक्त नोटका 
अभिप्राय प्रकाशित हं।गया है; फिरनी आाचायंजीके पूमे- 


ला० १६ जनवरी २८२३ ] 


विबिध विषय 
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स्टोर यह साहस नहीं है कि वे उक्त सत्य बरतको स्‍त्री 
कार करें । भत्यस्त एश्टता और निरुजताके साथ वे अत 
भी चही राग अछापे जारहे हैं कि महाराजके वश्षमें विधवा- 
विवाह जैसा निन्‍्य्रकर्म कभी नहीं हुआ है । क्‍्य। इतने 
बढ़े जैनसमाजमें एक भी ऐसी जवाबदार संस्था नहीं 

जो एक जाँच-कमेटी नियत करके इस ढोछकों प/लका 
खोल दे ? महासभा तो विधवाविवाहके नामसे ही भड़क 
डठनेवाली संस्था है। क्‍या उपका यह क्तंब्य नहीं ह कि 
वह हन दिधवाविवाद्द वा्लोंकी असछीयत सबसाधारण 

पर ज्ञा।हिर करदे 


बुडिह्ोनके लिए शास्त्र व्यर्थ हैं। 
डा० भगवानदासजी ऐस० ए० देशके महान्‌ दाश 
निक गिने जाते हैं | £ और बोदशाब्रोंके वे सकाण्ड 
पण्डित हैं । अभी छपरामें जो अछूत सस्मेटन हुआ था 
उसके सभाप्रतप दसे आपने जा महत्वपूण भसापण दया 
है उसका निम्नांश दिचारने योग्य है -- 
“जो घर्मकी शुद्धि चाहते हैं, उन्हें प्रत्यक्ष, अनुमान 


भारत दि्य (जन परिषद 


भकसयापूत सनो येपां देहः स्नानादिमिस्तथा । 

ते सब स्वागता ्वत्र देववृशनकांक्षिण: ॥| 

सर्वस्तरतु दुर्गाणि सर्वो मंद्राणि पश्यतु । 

सवः सदबुाछमाप्तानु ःसव सज्भ्र नन्‍दतु न्द्र्तु ॥ 

[ अर्थात्‌ स्वृश्य और अस्एश्यका जो विवेक किया 

जाता है, उसका कार्ण कं.ई जाति नहां है, किन्तु 

मनुप्योंफी मलिन और निर्मल अवस्था है- जो मनुष्य गंदा 

है उसे नहीं छूता, जो साफ़ है उसे छूना। देव: झनकी 

इच्छा रखनेदाल जिन लोगोंका मन भफ़िसे औौर शरीर 

सस्‍्नानादिसे पद्चित्र है, ये सब्र यहाँ आई, उनका स्वागत 
। सब लछाग ससार सम्चुदको लिरें, सबका कल्याण हो, 

सबको सददुद्धि प्राप्त हो, सब सब जगह आनरउसे रहें 


अधिवेशन 


“-ता० ३०, ३१ दिसम्बरकों सहारनपुरमें होगया। 


' म्वागताध्यक्ष श्रीमान्‌ वा० विमलप्रसादजी ऐडवे।केट 


और विवि शास्ध-प्रभाणोंसे काम लेना चाहिये । अध्यात्म ' 


विद्याके अनुकूल तक करके, इस करूसे सुख "गा कि 
दु ख्र, इसको खूब विचार करके, जो धर्मका अनुसन्धान 
करता है, वही सच्चे घमंकों पाता जानता हैं; 


युक्ति देखे जो काम करेगा, वह अधमंमें पड़ जायगा । 


व सभापति श्रीमान रायत्रह्मदुर साहु जगमंदरदास 
ज.के भाषण महत्त्वपूर्ण थ। रायबहादुर ला हुला- 
5 रच ५ 
सरायजी, ला० प्रद्युम्नकुमारजो, न्यायाचार्य पं० मा- 


: णिकचन्दजी आदि सभी श्रीमान्‌ धीमान अधिवेशन 


दूसरा ' 


नहीं । केवल एक पोथीके अक्षरको पक करके, बिना . क्वा सार यह हैं:--. १) दि० जैनमन्दिरोंके भश्डारों 


केवल शाखक्रे पाठले धमंका ज्ञान नहीं होता, धर्म और ' 
अधमके निणयमें बुद्धिसि काम छूना चाहिये ।| हमारे मह- 
पियोंने अपनी चु-दसे, आध्यात्मिक चिम्तन करके, श्शास्नों 


को बनाया है। जिपको अज्ञा नहीं, बुद्धि नहीं, उसके 


छिये शास्त्र ध्यर्थ है, जेसे नेश्रह्टान सनुष्यके लिये दर्षण। . कक ३ हा 
, के यहाँ दो दिनस ज्यादा न ठहरे, दुलहिनके लिये 


“जो जनताका धारण करें, उनको एक तृसरेसे बाँघे 
रहे, उनको विखरने न दे 


, जे छोकका संग्रह करे, विग्नह : 


न करे, जिससे छोकका अत्यन्त हित हो, वही सत्यधर्म हैं। 


यदि आप मेरी प्राथनाका सानें, तो सब देव मदिरों 
पर ये दो ऋू के सोर्े अक्षरोंसें (छखकर छगमादें-- 
इपइयास्पृदयजिवेके तु आतिनास न कारणस । 
किन्यववस्था मनुण्याणों समझा निर्मेला$थना || 


। 
| 


| 


में शरीक हुए थे। वाहरस भी कई महानुभाव आये 
थे। बिद्धनोंका अच्छा समागम रहा। मुख्य प्रस्तावों 


की सुव्यवम्था व रक्षाके लिये कम्मीटी नियत कीगडे, 
(२) “वीर” को देनिकपत्र चनाया जाय, (रे, सा- 
माजिक व राजनैतिक एकताके लिये तीनों सम्प्रदायों 
के प्रतनिधियोकी कान्फन्‍्स कीजाय, (४) बेवाहिक 
प्रथाओंमें सुधार किया जाय, यथा-ब्रारत बेटीवाले 


भेज जान वाल उ.वर. व दहेज़ आदिका दिखावा 
न किया जाय, वूरबखेर, बाग़बहारी, आतिशत्नाजी, 
वेश्यानृत्य, भांडोंका नाच आदि क़रडे वन्‍द किये 
जायें, बारातियोंकों टीकेमें बरतन देना बन्द क्रिया 


| जाय, गौनकी रस्स बन्दकी जाय आदि, (५) कन्या- 


महाविद्यालय स्थापित फरनेके सम्बन्धमें कमेदी 


५६ ) 


नियुक्त कीगई, (५) स्देशी वस्तुओंका व्यवहार ' 
करनके जिये प्रेरणा, (७) मैन इतिहास तैयार करने 
के लिये कमेटी नियुक्त कीयई, (८) चर्चासागर, 
सोमरून--त्रिवशाचार व जनसिद्धान्तके प्रतिकूल 
सम्पूशसा हित्यकों अप्रमाण घोषित किया गया । 
(०) साकारी परीक्षाओंके कासमें जैनप्रंथ भरती 
करानेके लिये कमंटी नियत कीगढ़े, (.०) समाज 


ह अनजगत्‌ 


' कमटी की नियुक्त कीगई ) 


[ बे ८ अड्डू ६ 


में वैवाहिक सम्बन्धोंकी सरलताके लिये परिपद्‌ 
मैरेज ब्यूरोकी स्थापना, (११) जैनधमके प्रचारके 
लिये वैज्ञानिक ढंगस जैनधमके तत्त्वोंको सिद्ध करने 
बाली पुम्तकें तैयार कर प्रकाशित करानके लिये 
--प्रकाशक | 


न्फस्थए फ, रा >>, # पा 


आचार्य श्री छर्यसागर महाराजके विचार । 


( प्रेषक -अआीमान प्रोफ़ेसर धासीरामजी जन, ऐम० ऐप सी० स्शायर । ) 


आचाये श्रो सूसागर महाराज दो अन्य 
मुनियों ओर एक खझुछक तथा अ्ह्मचारों आदके 
साथ ता० २२ दिसम्परक्की सायकालकोा लशकर 
पथारे और बर्स्तक काल|इलमस दर एक ब्गियामें 
ठहरें | अन्य मुनियोकी भाँति नगरम निवास कग्ने 
के वे विरोधी प्रतीत होते हैं | ता २३ से आचाय- 
श्री का संदुपदेश प्रारम्भ हुआ और ता> २४ को 
कुछ लोगोके विशेष आग्रह करने और प्रश्न पूछने 
पर आपने तेरह-बीसपंथ सम्बन्धी अपने कुछ बि- 
चार उपस्थिन जनताके समत्त रग््म। आपने फ़र- 
माया कि केसर, फूल आदि चढ़ानका शास्रोंम निपध 
नहीं हैं. किन्तु प्रतिमाके शररगीरपर चन्दन लेपन 
करन अथवा उसके ऊपर फूल चढ़ानेस प्रतिमा 
दिगम्यररूप नहीं रहती, आ्नाम्बर और दिगस्प्र 
प्रतिमामें कोई भ्रद नहीं रहता । अतएव पुष्प आदि 
प्रतिमाके आग अन्य द्रव्योकी भाँति चढद्ाना ही 
श्रेप्त हैं।। भरों, ज्षत्रपात आदिके प्रजनका निषेघ 
करते हुए आपने बतज़ाया कि जो जीब स्वतः अ- 
पनेको कालसे नहीं बचा सकते वे दूसरोंको क्‍या 
बचाबेंग ? केवल जिनन्द्र ही एस दव हैं जिन्होंने . 
मृत्युका जीत लिया है इसलिए उनकी ही आराधना , 
करना चाहिए। पंचामताभित्रक क्रियाकी उत्पत्ति- | 


कथा सुनाते हुए कि किस प्रकार लोहाचायके संघ 
से निकाले हुए एक शिप्यन काए प्रतिमाका फटने 
से राकनके लिए उस चिकना करनेको विधि नि- 
काली थो । आपने करमाया कि यह क्रिया जनथम 
के वाहरकी चीज़ है । अन्न सिश्यालस्याग पर 
जोर देते हुए उस दिनका भाषण समात्र हुआ | 
इस भाषशणस वीमसपंथी सज्लनोंके मन बहुत 
क्षुदध होगये और एक ग्रकारस यह भावना सत्रत्र 
फेल गई कि आचाये शान्तिसागग्का संघ जसे 
बीसपन्थी था-वैसे ही यह संघ तर्हपंथी हैं. ! कुछ 
महानुभावान इन विचारोकी प्रब्नक्तिको रोकना भी 
चाहा कि आगामी इस विपयके कलहबधक कोई 
प्रश्न न किये जाये किन्तु लोग ने माद्ध और ता 
२० का स्थानीय तरहपन्थी बड़ मंदिर सं, जहाँ पर कि 
अमक पदवीघारी ला: लक्ष्मीनन्दजी भी मौजूद थ, 
कई प्रश्न पुन एस पूछे गये जिससे प्रारम्परिक बे- 
मनम्य और अधिक बढ़गया। महागजने चैठकर 
पूजन करनका निषेध करते हुए कहा कि यदि बैठ 
कर पूजन होसकती है तो बैठकर मुनियोंकों पड़- 
गाहा क्यों नहीं जाता? और क्‍यों न बैठकर ही उन्हें 
भोजनदान दिया जाता है ? ख्रीपूजनाधिकार के 
विपयमें आपका मत यह है कि वे पूजन तो अव- 


ता» १५ अनय ते १६३३ ] 





कक अपनयाकरन के के पिन अननान गनजज 
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ने भगवानकी प्रतिमा स्पश नहींकी थी केवल, सिद्ध- | 
चक्रकी पूजा कर उसका प्र्षालित जल श्रीपालके । 
अंगोमें लगाया था | 

इसका परिणाम यह हुआ कि ता० २६ की | 
सुब्रहकी कई अर्द्धशक्षित अथवा 'अशिक्षित बीस- | 
पंथ-अनुयायी लोग महाराजको पड़गाहने खड़े नहीं | 
हुएं। समाजका यह अवश्य दुर्भाग्य सममना चा- | 
हिए कि ज़रा-द्धरा-मी बातेके पीछे हम इतना वि- । 
ढैष करते हैं । । 

ता० २६ के भाषणमें महाराजने एक विलक्षण ' 
बात कही (सम्भव है सच हो !,। वह यह है | ती- 
थक्कुरोंकी ध्वनिको दूसरे लोगों तक पहुँचानेकी गरज़ ' 
से अद्धमागध जातिके देव उसे आगेको धकेलते 
रहते हैं, इस कार णसे भगवानकी बाणी अद्धमागधी | 
कहलाती है; अन्यथा अद्धमागधी किसी भाषाका ' 
नाम नहीं है । मृतकभोजके प्रश्न पर विचार प्रकट ' 
करते हुए आपने समाजको'बुरी तरह धिकारा और 
कहा कि-अय अहिंसाधमके माननेवालों, तुम्हें शर्म 
आनी चाहिय, किसीके घरतों एक ११ व्षकी कन्या 
विधवा हो जाती हैं , वहाँ जाकर खूनसे रंगे हुए लड॒डू 
तुम्हारे पेटमें केस उत्तर जाते हैं ! महाराजकों यह 
सुनकर बहुत दु.ख हुआ कि जहाँ अन्य सब समाजें 
विवाहमें रण्डीके शृत्यको बन्द करती जाती हैं, लश- * 
करकी जैनसमाज इस विपयमें अबतक बिलकुल 
मौन है। वेश्यादृत्यकी बुराइयोंका आपने इतना 
अच्छा विवेचन किया कि मायवगगजकी पंचायतीने : 
इस बात ही आखड़ीली कि हमारे यहाँ न कोई वेश्या. 
को बुलाघंगा और न हम किसीके यहाँ वेश्यानृत्यमें | 
शरीक होंगे । यह भाषण चम्पाबाराके बड़े बीसप्रंथी 
मन्दिरमें हुआ था। 


ता० २७ को स्थान नये मन्दिरमें भाषण हुआ | | 
खियोंको सम्बोधन करते हुए महाराज सू येसागर [इ 


आबारय भी खूर्वलागर भदाराजके विचार 


श्य कर सकती हैं किन्तु प्रच्ञाल नहीं - मैनासुन्दरी 


पुरुषोंका स्वार्थ 
साधन है । आप यदि मूर्ख होंगी तो पुरुष आप पर 
मनमाने अत्याचार कर सकेंगे--इसलिये अपने 
हितका विचार कर, यदि आपकी कन्याश्रोंके लिये 
पुरुषवर्ग कोई साथन नहीं तैयार करता तो आप 
को ही खतः आपसमें चन्दा कर इसका उद्योग 
करना चाहिये। महाराजने विशेष आमहकर ख्रियोंसे 
यह प्रतिज्ञा करानेकी चेष्टा की कि श्रीमंदिरजीमें 
आकर वे घरसम्बन्धी वातोलाप न किया करे । 
ता; ८ को प्रातःकाल तेरह, वीस पंथके मानने 
बालोंमें आच,ये महागजके समक्ष खबचों चों 
हुई । एक महाशयनेतो यहाँ तक कह दिया कि 
महाराज, आप ठहरे ता हो बीसपंथियोंकी नशियाँ 
में और पक्ष करतेहो तेरहपंथका | और दूसरी बान, 
जो बहुत ही नीच मानसिक प्रवृत्तिकों सूचक थीं, 


जीने कहा कि आपको मूख रखनेमें पु 


' बह यह कही गई कि महाराज, तेरहपन्थो आपको 


आपसमें चन्दा करके खिला रहे हैं: उनके पास रखा 


, ही क्या है ? 


दोपहरका महाराजने उपस्थित जनताके समतक्त 


, घोर दुःख प्रकट किया कि उनके ससत प्रयत्न करने 
! प्रभी तरह, बीसका कलह दिन प्रतिदिन बढ़ता ही 
. जा रहा है। आपने पश्चाचाप करते हुए यहाँ तक 


कह डाला कि निर्थंक कलह बढ़ाकर आप लोग 


; मेरे मुँह पर कालिमा मत पोतिये । मुझसे बढ़कर 
; चागडाल कौन होगा जिसके कारण आप लोगोंमें 
: विद्वेपकी अप्नि भड़की ? किन्तु बाहरी जनता !! 
: किसीके कानपर जूँ तक भी न रेंगी ओर इस पुराने 
 त्तरह, बीसके पचड़ेकों मिटानेमें महाराज किसी 
| प्रकार भी समथ न हुए । अन्तमें सप्तव्यसनत्याग 


और अणुत्रतोंके महण करनेका उपदेश देकर भाषण 
समाप्त हुआ | 

हसके पश्चात महाराजका स्वास्थ्य कुछ त्रिगढ़* 
जानेके कारण कोई विशेष उल्ेलनीय बात नहीं 


हि । 
रच 
तहत 


मै है हमें हर ६ है हं॥ 


[8905: ए७, ऐप 352, 





हुड। ता * जनवरीको एक महाशयके प्रश्न करने 


पर महाराज़न अलछनोद्धारका बड़ा सुन्दर विवेचन 
किया | आपने फरसाया कि ताथंड्टरोके समवसरग 
में अस्पश शुद्र भी स्थान पाते थे--मेरे समक्ष भी 
शंद्र उपदेश अवशके लिये आसकते है, फिर मंदिरों 
मे क्यों नहीं जासकते ? आधुनिक प्रव्नत्ति शृद्रोवा 
मन्दिर प्रतेण न करने देनेकी. जनियोकी कमज़ोर 
मनोध्रन्तिकी सूचक है । क्या गा ठ्र पच्चुआस भी गएदबीते 
हैं ? दुसरी महत्वपृ्णवात चापते यह कही कि जन 
समाऊकी वतेसान दशाकों देखते हुए नवीन मंदिरों 
का नि. ण निरथक हैं | प्राचीन मन्दिर का जीणड्धार 
करना अधिक धार्मिक काय हैं अन्त आपन 
बर्चोका आन रगोस लादनका निपय कर । 
हाए भाषग समाप्र किया | 
महाराजक भाएणाकरी विशपता यह है कि व 
समय'नुकूल होते है । लिन कर गोंस समानका अधथ. 
पतन हारहा है उनका आप स्खब म्पष्टीकरश करते 
हैं । आपका भाषण केवल हरितस्याग. शुद्रजलत्यार 
यज्ञापवीन आदि तक ही सोमित रही रहता | झा! 
शा है कि जनता महारालके बचनोस खाभ उठायव्य 
ओऔर अपनी रूचिके अनुसार ग्रहण करेयी । 
सानकी मसरम्मत--जेयपुरमें गत चातमास 
मे शास्तिसागरसंघकी जो किटकिरो हुई थी. वह सब- 
बदल है। अय मानकी मगस्मतके लिये उनके अन्ध- 
तर २ नवीन / स्थासल सयपुर ) मे बढ़ी प्रति- 
के बहन खलावान सहासनाका अभिनय रचने 
बे) आशानन कया हैं । बदायालद्ा साथ सदा 
[६ * फग्बरीस » फरवरी नऊ 
गी | व्यविव्धरक लिये अर्न सक्क तारीख नि- 
ख्ित नहीं हुई हैं और ने सनायतिका ही निर्वाचन 
| कुछ भी हा, किसी सग्ह नाटक कर आग 
खचके टिये पैसा वहेर लिया उावेगा लथा शोलीं 
जनताके समक्ष शान वधार ली जाबगी । 


खाद 


श्श्ड्शा 
+शर 


सा ४४३ सलहन॒ग्ताए 


ह्आाई 


आमाण 


परवारजनों मे विधवाविवाह--- 
भा८ जन विधवारज्ञाविमाग आकालाके प्रयत्षसे भंड[- 
वर! निवासिनी भअ्र.मती गरे,शी बाई परवारका पुनर्वि- 
वाह दजितपुर न्वासी सेठ देवीप्रभादजी परबवारके 
साथ तथा तालइहत निवासिनी श्रीमती सुमित्राबाई 
परवारका पुनर्विवाह श्रीमान सठ टब्या बालचन्द जी 
परवारके साथ जरन्‍ावियवाहप्म लिके छनुसार क़रीय 
तीरसो प्रतिष्ठित मा ६ मवोक्री उपस्थितिमे समारे 
पदक हुआ , कइ विद्धानाके भाषण भी हुए थे । 


फल 
है (हल 3७:5६ टन, 2); ्क "३४ 
अनेक रोगोकी एक दवा 


हु “का कक रु इक 

















0 लि, /' 
। 


/ एकता 





की०॥) सी० सीन सीसी - २/०४ है 








तार का पता- व 3 रत 85.0 7]" 8 ॥07. 


ये 





॥२७४८: चर « व 3858. 





हक कु 5 आओ का 
४ वर्षप ई ४ 99 ॥ ४ झडू 9 
५ रे ४ पु हें 
कि“ ६22 १ फ़रवरी 29३४« सन १०३३ हर्ट 
जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाल्िकपत्र । ; 
बार्षिक मृख्य ह जेन जगत्‌ । विधापियोंज: 
"० पल जैन जगत पत्र 
मार! | ९॥) मात्र | 


जुबिलीवाग तारेव, बम्बई- 


आज़ आउच/-सीपनसी डी पक औ फीड बी कजीजिजरीकोकीजरि सी तक सी सम्चीफीकीडी फीकी डी सी ली की सीडी पी सी चीन कीपआरिई. 


* जी अतीक दा जी पी जीती की परी सी जी की 


सचता । 
जैनजगन्‌की प्रानी फ़ाइलें समाप्त हाचकी हैं । 
क्रेवल कुछ फुटकर अड्ड बचे हैं । जिन्हे अपनी फाइलें ' 
पुरी करनी है। अथवा फुटकर अद्भाफी आवश्यकता 
हो व शीघ्र भैंगबालें, अन्यथा बादर्भे निराश होना 
पढ़ेगा। उच्यक पूराने अद्डेका मूल्य सवसाधारणस 
दे। आना तथा संस्वाञोस एक आना लिया जावेगा। 
स्थानीय चर्चा | 
गंस माघ बी ५ का आीभान्‌ डॉक्टर गुलयबचन्दर्जा 


प्राप्णीने अपनी लइ़कीका विवाह उसकी उमरसे करीब 
दिएुनों अवस्थाके एक बनडे ( ? ) के साथ किशनगढ़ 


जाका किया । शारदा ऐक्टसे इतना फ़ायदा अवश्य हुवा ' 


है कि साधारण श्रेर्णके लोगोको जो तड्दस्त होते हुए 


भी मिथ्या अहंकार घ झूटी शान बड़ाईके छालचको न ' 
रोक सकनेके कारण अपनी हैसियतसे अधिक खछ् कया * 


करते हैं, हुसकी जोटम क्ास पासका किसी रियासतर्मे 


सम्पाद “सता ०२० दरबारीलाल न्वायतीर्थ, । 





( प्रत्येक अग्रज़ी महीने की पहली और सोलह्दी तारीखको प्रकाशित होता है ) 


“फलक्षपातों न में वीरे, न द्रषः कपिलादिपु ! 
युक्तिसद्धचनम्‌ थस्य, तस्प काय: परिग्रह; ॥---हउमद सर । 


प्रक!शफ--फुलहचंद सेठी , | 


है अजमेर । 
'#ँज और) 40 की शी. है 


जज डी भी 





। जाकर अपनी नाकको रक्षा करत हुए सासूछी खख्स अपना 


क्रॉम निरालनेकों सुव्िया होगई है! घर सहाहध्रधका यह 
तीसरा विवाह था: सूना है कि उसकी पूव ख्ियोंसे कुछ 
संताने भा हैं । दोक्टरसाहिबा पुश्नके लिये मी यह 


, लीकाग वर ४, कारण डॉक्टरसाएिब कहिछ दं! अगर 


साई करके दाजाका नापास कर चूके ह । डॉक्टर पाहि, 
एचायर्त! प्रशके किससे हामी है, इसके कतानेकें लिये 
केवल इमनाड़ी उल्लेख की होशा कि शॉक्टरसाहिकने 
किशनदगएका दा पंचायतोसले सी भी पयायत्मोें अपना 
नाम नटा। लिखाया और खानगौतौपर वित्ाह किया। 
पाट्भीज: स्थानीय तरहप्ध॑ दरेकी फ्चायतके सदस्य हैं। 
उस, पचायसीने रस्सारवाजदा एक पुस्मक बला रखी है| 
पाटर्ण जाने उस प्रुस्तकर्म निदिष्ट कई रस्मोंका उलथर 
किया | रातझो किदोरी निकालनेकों महान पालक अतुल 
साछझ पारणीजीके पहों तोरणको प्रथा शादका ६४ । पंच 
की कवारिभातमें हराश्ाव यनाया उाथा . पसायर्साने अ- 
प्रजी बेइबाजा बुल्वानेक्ी मुसानयत दर खब्धी है लादिन 
पारणीजीबी लड़काके बिवाहडी शाला बदासेके लिये अग्रेज़ी 





बाजा--और वहनी मुसलूमानोंका--निर्तांत आवश्यक 
भरा ! बारातके आनेके समय एक खेदजनक घटना हें।गईं ' 
रा० बल सेठ टीकस्च दर्जाकी खाली मोटर बारातके स्वागत 
के लिये अजमेरसे किशनगढ़ जारही था; किशनगढ़से कुछ 
ही दृरीपर सोटर उलट गई और ड्राइवर तस्कारू सरगया | 

ञ +  छ, 5 ४ में | न 

तरहपथी धघड़ेके कई व्यक्तियोंमे इस विवाह के 


सम्बन्धर्म असंतोष फेलरहा है | कुछ व्यक्ति घड़ेके प्रमु्व 


श्रीमान रा० ब० सेट टीकमचन्दर्जीके पास पहुचेभी थे । * 
' जी आदि इन्हें धर्मानुकूल बताते हैं । पं ० मकक्‍्खनलछालजी 


हस विवाहके मुस्ध्य कारणभूल सेड साहियसे किसीपकारके 


|] 


समाघानकारक उत्तरकी आशा करना व्यथ्ही था। सुना , 


गया है कि सेठ साहिबका रूछिंग यह है कि गुलाबचदर्जी , ;य करानेके लिये मई ५ 
' अ्श्षका निणय करानेके छिय्रे मुनि जयसागरजीने अनशन 


पाटणीन जो कुछ किया अजमेरमें नहीं किया, किन्तु अज- 
मेरसे वादर जाकर किया; इसलिये वे पंचायती कसूरवार 
नहीं हैं। मतलब यह कि अज़मेरसे बाहर जाकर कुछ भी 
करो, पचायती उसमें कुछ हस्नक्षेप नहीं कर सकती । 
आज्ञा हैं नवयुवक इस झूलिंगसे फायदा उठानेके छिये 
घाहस कर आगे बढ़ेंगे । 

तरहपर्थी धडुके अधिकांश सदस्य * आणो ताणो 
कुछ नहीं जाणों, सेट बचन 5 माणों, और नाडू नीची कर 
जीस्थाणों इस नीतिके मानने वाले हैं । अतः उच्त 


_झत्युभोज 


पन्‍थी घड़ेके सदस्य हैं और उनमें अपने आकाके ख़िलाफ़ 
“चूँ” करनेका साहस नहीं है ? 


“शक स्पष्टवक्ता | 


जैनगज़टके प्रकाशकजी भी मुनिनिंदा करनेलगे ! 
कोपरगाँव ( जिला अहमदनगर ) व प्रान्तमें केन्याविक्रय 

गज ( नुकता ) जञादिका बहुत प्रचार है। मुनि 
जग्रसागरजी इन घृणित प्रथ,ओंके झिलाफ़ जनताकों 
उपदेश देते हैं । उधर प० मकद्‌ - नलाछजी, प० बंशीघर- 


के उपदेशके कारण उस प्रान्तमें झूस्युभोजके अवसर पर 
एक भाईने कई हज़ार रुपयेकी छाण बाँटी । अतः इस 


बत धारण किया | वहाँके श्रावकांके छुस्टान पर प० पर- 
मेप्रीदासजा न्यायतीर्थने जाकर जनताका समाधान किया 
तथा मुनि जयसागरजीकों आहार कराया | प० बशी* 


, धरजी बुलानेपर भी न आये और मुनि जयसागरजाके 
: स्थिलाफ पत्र छपाकर घिनरण कराये जिसमें उन्हें बाबू: 


पार्टीका बताते हुए उन्हें टूढे फूटे मुचिसे भी गया बता 


' करार दिया गया तथा उनके प्रति कई अनुचित आक्षेप 


पंचायतसे किसी न्‍्यायकी आशा काना और वह सी जब . 
कि उसके सबंसर्वा 'सेटजी डहॉक्टरसाहिबकी पोकिटमें . 


हो, दृशाशामात्र हैं । 
इसी तरहपथी घड़ेकी पचायनने, किसी पचायनके 


रोक्त पर्गिस्थिनिकों देखते हुए क्या तेरहपर्थी घड़ेके सदस्य 


थे अन्य न्यायश्रिय व्यक्ति श्रीमान सिद्धकरणजी सेटीके 


खिलाफ का गई कार्यवाहका अनमादन कर रबते हैं 
स्थार्नय नेमकुमार सभा, जा अपने कऋध्पित धर्म थ 
पंच्चायतीसत्ताकी रक्षा दुहाई देस हुए, कारण हाय- 
हाथ मचाया करती हैं तथा दूसरी पंचायनियोके कार्यों 
अबरदस्ती टॉग अड़ानेकी निरधिफार चेषश्ा किया करती 


है इस बार क्यों कोनेमें छुपी ८टी है ? क्या सिर्फ इस- | 


लिये कि दसके मनोनीत मंत्री व अधिकांश मेस्वर तेरह- 


ह 
हब 


किये गये ! कोपरगाँविकी समस्त दिगम्बर वे श्रेततास्वर 
जैनजनताने उपरोक्त प्रथाओंका थिरोघ करते हुए जैन- 
गज़टके प्रकाशक आदिके प्रति घृणा प्रकट की । 

४ 8 ० ० 8 
खण्डल्वाठ जनविधवाने गर्भपात किया-- 


राजपूतानेकी एक रियासतमें एक स्वण्डलताल जैनविधया 


सा सा कि ' ने कोई तीन वर्ष पहिले बाहिरकी किसी आयसमाजसम्धा 
आधान न हन व नेबा दिक प्रधाओंमें सुधार करनेके कारण ' 
श्रीमान सिद्धकरण जी सेदीका बहिष्कार कररा है। उप- ' 


में जाकर बालक प्रसव किया था | सकसे वहाँ इस स- 
स्वन्धर्म पचायतीर्म दल्लबन्दी चल रही है । उस विधवा 


! के आचरणकी रक्षाका कोई प्रबन्ध न होनेके कारण अभी 


ते 


] 
| 


| 





कुछ दिनों पहिले उसने वहीं पर गर्भपात फिया है ! स्ेद 


ही श | मम अर 
' है कि स्थानपाछलक पच चुपचाप यह लाला देग्त रहे ई 


और सुघारकोंको गालीगछाज़ देनमें ही! धमकी रक्षा सम- 
झते हैं! 





एलंल्त (ए 9. सि्तीएय छिक्लोत्ता8 छिीहदावाक 


॥ 
| 
| 
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जेनत्व और मनुष्यत्वके शत्रओं से । 
अछतपन और जैनघम। 


दिराम्बर-जैनसमाज में कुछ पंडिस कहलानेवाल , 
लोग एसे हैं जे। जैनन्व और मनुष्यस्वके क्र दुश्मन ' 
है। थ या तो घम समझते ही नहीं है या समभना 
नहीं चाहते और न वे न्‍्याय-अन्यायका कुछ विचार , 
करना चाहते हैं | ह 


जिसने जनधमका थोड़ा भी अध्ययन किया है 
ओर भा इतिहासका वियार्थी है वह जानता है कि * 
जैनबर्म और बौद्धसम, ये दोनों-ही बेदिक घमंके 
प्रबल विगेधी धर्म हैं | इनका मुख्य विरोध याक्षिक 
क्रियाकांह और वर्शाधरमब्यवम्थाके विपयमें रहा है ! 
ये दोनोंही धस आद्धतपण होम धूप आदिक विरोधी ' 
हम ज पर ए 
रहे हैं| इसके अतिरिक्त वेदिकधम आाह्मण, क्षत्रिय, 
जे कै 2 कक लि कर 
वेश्य, शू द्र इन व्णोकों मौलिक मानता है और इन- ' 


के अधिकारोंमें भी विपमता बतलाता है, जब कि : 
+ जैनधरम इस बातकों बिलकुल नहीं म'नता, वह तो 
सनुष्यमात्रका एक हृष्टिस देखता है और चारों वर्णों / 
के धार्मिक अधिकारोमें कोई विपमता नहीं रखता ) 
इतनाही नहीं किन्तु, वह स्लेच्छोक साथमें धार्मिक 
अधिकारोंमें या बेटीव्यवहार आदियें काई भेद नहीं 
रखना चाहता । विजातीयविवाह आन्दालनके लेखों ' 
में इस बातकों में जैनशास्रोंके अनेक प्रमाण | 


) 
| 
+ 
| 
। 


देकर सिद्ध फर चुका हूँ। गतांकमें ही चक्रवर्सीकी । 


' के विपयर्म कही 


स्लच्छु पत्नियोके विपयमें जो कुछ लिखा गया है. 
उससे भी यह बात सिद्ध होती है कि सलर्छ और 
स्लेच्छगर्भासयज्ञ च्यायसन्तान भी मुनित्नन लेकर मुक्ति 
प्राप्त कर सकती है । जनशाख्रोमे जातिमदका सम्य - 

कन्ब का घातक कहा है । प्रमयक्रसलमातेर आदि 
ग्राम जातिका बड़े जोर शोरस खगडल किया गया 
है | सातिके तिरम्कार करनेबाल कथानकोस जैन" 
कथाशरथ भर पढ़े ह । आठ मुनियोंकी कथाएँ भी खून 
पाने मैं । जो बात दिगस्ता शासोंक विपयमें कही 
गई है, वहीं बात कुछ अधिक सावसे खता स्वर शास्त्रों 
नासकता | । शतास्वंर शामस्राम 
जांडाज मुनियोका अक्तिपण विस्दृतवशन आता है। 


: इसप्रह'५ अयारणशशरणग्‌ आंर पनिताद्धारक यह 
। जैनधम है ! 


परन्तु समय एकला नहीं रहता । जिस समय 
भार्तम जनवमंऊा डंका बजा, उससमय इसका प्रभा+ 


१ ए पु (६०, ३ ' *_» 
| ब्ैदिक्धमपर पड़ा। बदिकघमसके यज्ञादि पोधियाकी 


चौीडही रहगय । परन्तु दुम्नाग्यवश जब जैनवमकी 
घटतीके दिन आये तव वेदिकयशकी छाप इसपर 
पड़ी । उससमय जैनघमेमें वही पाप थुसगये जिनको 
नाश करनके लिये जैनधसका अवतार हुआ था । 
जैनधम जातिभेदको जड्मूलसे उखाइ़नेबाला था 


89] 


औअनजगत्‌ 
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किन्तु जैनसमाज में जातिभेदको क्ररीब ऐसाही स्थान वे अछूत-मंदिर-प्रवेशकी बातका विरोध नहीं कर 


मिलगया जैसा बेदिक धममें था ।पिछले जैनसाहित्य | सकते । 


में भी इसप्रकारके कुछ छींटे आये हैं, परन्तु पूर्ण 
विचार करनेपर उनकी अकिसच्चित्करता आपह्दी सिद्ध 
हो जाती है । आश्रम व्यवस्थाकोभी जैनपध्मभें स्थान 
नहीं है। भगवान महावीरका जीवन आश्रमउयवस्था 
का विरोधी है| तीस वर्षकी उमरमें भगवानमहावीर 
ने दीक्षा ली थी, यही बात आश्रसः व्यवस्थाके 
विरुद्ध है। जैनसाहित्यमें कहीं भी आश्रमव्यवस्था 
के पालनका उल्लेख नहीं मिलता । 

आश्रम व्यवस्थाका आजकल पालन नहीं होता, 


ओर अगर हो तो कोई इसका विरोधी नहीं है; ख़ास- ' 


कर सुधारकोंकी तरफ़स इसका विरोध न होगा । 
जैन्नधममें वर्शाश्रमव्यवस्थाकों कोई स्थान न 
होनेपरभी आज कुछ दिगम्बर पंडित उसके गीत 
गारहे हैं और शमकी बात तो यह है कि य सव गीत 
जैनधमके नामपर गाय जारहे हैं । जिस शैतानसे 


॥ 
+ 


बचनेके लिये इंश्वरकी पूजा है अगर उसी शैतानको ' 


लोस ईश्वर मानकर पूजन लगे तो इससे बढ़कर खेद 
की बात क्या होगी ! परन्तु दिगम्बर पंडित ऐसी 
ही शैतान-पृज। करनके लिये आज उतारू हैं । 
महात्मागाँधीजीन जब अछूतोड्भारके लिय जेल 
में रहते हुए जोर दिया तो इस आन्दोलनने अछू- 


तताके पापकी जड़ें हिलादीं और इस विपयकों ले- ' 


कर एक देशव्यापी आन्दोलन खड़ा होगया । यह 


कल्पित कुलीनता पर इठलाकर मनुष्यत्वके बलिदा 


। 


को ही श्रेय समझ रहे है, दृसरोंकों अधर्मी कहना : 


या धसं न करने देना' इसके सिवाय जिनके पास 
धमात्मा कहलानेका दूसरा उपाय नहीं है, व लोग 
इस आन्दोलनका विराध करें । परन्तु जिनके पास 
बुद्धि और मन है और उसका उपयोग जो लांग 
धर्मके लिये, जगत्कस्याएके लिये, करना चाहते हैं 


खेर, वेद्किधमोवलम्बी मूठ्तावश अगर ऐसा 
करता है तो वह अपराधी होते हुएभी उसका अप- 
राघ समभमें आता है । परन्तु जब हम जैन कहलाने 
वालोंके द्वारा महात्माजीके इस आन्दोलनका विरोध 
देखते हैं तब एक जेैनके नाते हमारा मस्तक लज््जा 
से मुकजाता है। जैनगज़ट पत्रक कुछ लेखक इसी- 
प्रकार जैनत्वकों लाजारहे हैं । उस पत्रमें इस विपय 
में जेस मिथ्यात्ववद्धक लेख निकल हैं और निकल 
रहे हैं उनसे जेनघम की पूरी बदनामी है । 

जैनगज़ट में एक लख निकला था जिसका शी- 


का अस्त मवरश शा िर य 
पक था- अस्ठश्यता-नबारण का बिराघथ कस कर 


कगे”। इस लेखमें मुख्य-मुख्य आक्तेपाह बातें निम्न- 
लिखित हैं-- 


आक्षप ?-क्रिश्चियन मुसलमान सर्राखे अना- 
योके वर्ग जातिव्यवस्थाकों धर्मका कारण नहीं मा- 
नते ।वे जो अपने अपने वर्ग बनाकर रह रहे हैं उस 
में उनको हित केवल ऐहिक सुखसाधनकी हृष्टिस 
है । परन्तु भायोंमें जातिव्यबस्था परमार्थलाधक 
माना गया है । 

समाधान-- इस आत्तेपका स्पष्ट अथ यह है कि 
जो लोग जातिव्यवस्थाको लौकिक मानते हैं वे 
म्लेच्छ, अनाये आदि हैं | इस दृष्टिस महात्मा बुद्ध 


बात स्वाभाविक है कि जो जातिमदान्ध हैं, जो ! से लकर अशोक कनिष्क आदि बड़े बड़े सम्राट 


; तथा पिछले ढाई दृज़ार बर्ष्मं भारतवपमें जितने 


बौद्धधमानुयायी हुए हैं वे सब अनाय॑ या स्लेच्छ 
कहलाये । इसके वाद श्रेताम्बर जेनी भी स्‍्लच्छ 
कहलाये क्‍योंकि श्वताम्बर शाब्रोंके अनुसार चांडाल 
केवली तक हो सकता है। इसके अतिरिक्त 'कम्मुणा 
बम्दणो होइ' आदि रहकर उसके सूत्रप्रंथोंमें जाति, . 
को बिलकुल लौकिक कहा है । मूत्तिपूजक,श्रेतास्त्रर 


“हा० १ फ़रवरी १६१३३ ] 





जैनत्व और मलुष्यत्वके शत्रुओंसे 


(३ 


[ ५. 








और स्थानकवासी (स्थानकवासी जैनियोंके श्रीसंघों करनेवाला क्षत्रिय, श्रृतथारण करनेवाला ब्राह्मण 


ओर क्ान्फरेंसने अपने स्थानकोंमें अछूतोंको आने ' 


!. 


की खुलासी करदी है| मुंबइमें अछूत लोग काँदावाड़ी 
के स्थानकमें गय थे और उनको आदरसे अग्रस्थान 
$ से कं । 
दिया गया था।) श्रेताम्बर भी म्लच्छू कहलाय | इस : 


प्रकार जैनसमाजके दो भाग सम्लेच्छ या म्लच्छु-स- 
न्तान कहलाये । अब्र रहंगया एक भाग दिगम्वरों 
का सो उसके आचाय भी आक्तेपककी परिभाषाके 
अनुसार म्लच्छु कहलाये बिना नहीं रह सकते । 


आचाय |जनसनके अमुसार ता+- 

मनुष्यजातिरंकेव जाति नामोदयोंद्धवा 

वृत्तिभेदाद्धिनद्धेदा: चातुरविध्यमिहामझुत्ते । 
आदिपुराण २८-४६। 


अथान्‌ मनुप्यजाति एक ही है, आजी विकाभेद 
स उसक- चार भद हुए हैं । 


आदिपुराणक अनुसार महाराज ऋषभदेघने 
थ जातियाँ प्रजापालनके लिये बनाई थीं । 


प्रजानां पालनेयत्रमकरोदिति विश्वस्रट ॥ १६-२७ १॥ 


आचाये समन्तभद्ग तो चांडालकों सिक्र सम्य- : ४ 0 
, और विनयसे युक्त श्राद्मणमें गायमें हाथीमें क॒त्तेमें 


क्त्व ह।जानेपरही देव कहते हैं । 
आचाय प्रभाचन्द्र तो 

जातिका इतनी निर्देयतासे खण्डन करते हैं कि जाति 

बादको 'जेनधममें कोई स्थानही नहीं रह पाता । 
अश्राचाये रविपेण पद्मपुराणमें तीनों वरस्णोंको 


कहलाता है |: 
आचाय रविषेशने पद्मपुराणमें पवे ११ छोक 
१९४ से चातुर्वश्यका और जन्मस जातिमाननेका . 
जो खण्डनकिया है बह देखने योग्य है । जैनधर्मसें 
वर्ुव्यवस्था कितनी निःसार है, इसका पूरापता लसख 
जाता है । जातिपाँतिपर आक्षेप करते हुए आचाय 
कहते है-- 
ऋतषिश्रद्ञादिकानाञ् मानवानाम्‌ प्रकीरत्यते । 
ब्राह्मण्य गुणयोगेन न तु सद्योनिसम्भवात्‌ ॥॥३ १-२० ण। 
ऋषिश्रढ् आदि भनुष्य, गुणसे ही ब्राह्मण थे न कि 
जन्म से । 
न जातिमंदिता का्विज्रणा: कल्याणकारणं | 


: ब्रतम्थमपि चांडाल त देवा ब्राह्मण विदु; ॥१ १-२०३॥। 


विद्याविनयसम्पन्ने ब्राह्मणे गयि हसम्तिन्ति। 
शुनिचव श्रपाके च पंडिता: समदर्शिन: ॥।११-२०४॥ 
चातुर्ण्य तथान्यश्व चांडालादि विशेषण । 
सर्वमाचारभेदेन प्रसिद्धि शुबनेगत || 
आर « *.5 #< ह्नं 
कोई भी जाति निंदनीय नहीं है। कल्याणके 


. कारण गुण हैं । अथांत्‌ चांडाल ब्रतीहो तो उत्तम 


पुरुष उसे ब्राह्मण कहते हैं | विद्वान लोग विद्या 


' चांहालमें समदर्शी होते हैं| चातुर्तेगय व्यवस्था तथा 


ञ ९3 ४३ 
अंसयकनलमातशडम 


डालादिक सभी विशेषण आचारके भेदस प्रसिद्ध 


ग हुए ह। 


कल्पिन कहते हैं । कम्पिताश्चत्रयोवर्णा: क्रियामेद- 


विधानत:। ५-१९७। 


वे जाह्मण क्षत्रिय आदि को सेवक आदि शब्दों 


की तरह बतलाते हैं| जैसे -सवा करनेवाला सेवक, 


खेती करनेवाला कृपक, धनुप चलानेवाला धानुष्क, , 


घर्स करमनेवाला धार्मिक कहलाता है उसी प्रकार रक्षा 


[ 
। 
| 


थे तो धाइस नमूने हैं परन्तु जातपाँ तिके खरड- 
नम दिगम्वर खेतास्वर शास्त्र भर पड़े » जोकि जाति- 
पाँतिक बिनाशके लिए और अछतोड्धारके लिए उच्च - 
स्वरसे घोषणा कररहे है | जहाँ भी कहीं जातिपॉँति 


लक्षण यस्य यलोके स तेन परिकीस्यते । 

सेवक: सेत्रया युनः: कषकः कर्षणालथा । ६-२०९ । 
घानुष्छो घनुषोयोगाद्धारियों घमसेवनात्‌ | 

क्षत्रिय: क्षततखराणाद्‌बाहाणों बरद्चाचयंतः [६-२१ ०॥॥ 
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का उल्लेख आता है वह लोकाचार की दृष्टिसे है। अगर ये जैनम्मन्य पंडित, अछूतोद्धारके कारण 
स्वृश्यास्पश्यभेद--यह अधार्मिक युग ( जिसयुगमें | जेनेतर हिन्दुओं को अपने से नीचा ठहारादें तो 
जैनधमको प्रधानता नहीं रही थी) का लोकाचार है। | कहना पड़ेगा कि वैदिकधर्मने जैनधर्म पर सोलह 
जैनाचाय तो त्राह्मण और चांडाल को एक दृष्टिस | आने विजय पाई है। जैनियोंने अभी तक जो कहने 
देखते हैं । खेद है कि एक जैनम्मन्य ध्रृष्ठतापूवेक | सुनने के लिए वर्शव्यवस्था आदिको अपनानेका 
जैनचार्यों कोभी अनाय स्‍्लेच्छ आदि सात्रित करने | पाप किया है वह इसलिए ज्ञन्तव्य है कि बहुसंख्यक 
के सिद्धान्त जैनधर्म के सिरपर ठोकरहा है । | विरोधी हिन्दुओंके सामने टिके रहने के लिए उन्हें 
विवश होकर ऐसा करना पड़ा था। जब बैदिक लोग 
उस पापका त्याग करदें और ये नक़लची उसमें 
फँसे रहें तो यह पतन की चर्मसीमा समभना 


छूटगया नो स्पश्य हिन्दू भी समाजसे नीचे दर्जेके चाहिए। सिद् भी दुभाग्यवश पिंजड़ेमें बन्द होजाता 


ठहरेंगें। इसस व दीक्षान्वय कियाके द्वारा शुद्द होन' परन्चु वह गुलाम नहीं वनता । गुलाम है वह 
गेग्य न रहेंगे ! | कुत्ता जा गलका जजार छाड़ दनपर भा मुदहभम जंजीर 


| लिये बैठा रहता है अथवा वह तोता जो पिंजड़े से 
बाहर निकाल देनेपर भी पिंजड़ेमें ही घुसता है । 
को छंद करके मोक्ष पहुँचाया है परन्तु आज । ज्ैन्रपंडितों का इतना अधःपतन शर्मकी बात है । 
ये ऐसे सपूत (१) पैदा हुए जो आयोंको भी | «धर्मव्यवस्था की रक्ाके लिये अस्पृश्यताको 
नीच ठहरान की धमकी देते हैं । परन्तु यह धमकी | कायम रखना ज़रूरी है” परन्तु चांडालकोभी ब्राह्मण 
ऐसीही है जैसे कि कोई नपुंसक, किसी सुन्दर्रको | और देव मानने वाले जैदथर्म में तो ऐसी व्यवस्था 
तलाक देनेकी धमकी दे । अरे भाई ! तुम्हारी | के नहीं सकती जिसकी रक्षाकी दुद्दाई दीजाय । यों 
परवाह कोन करता है ! जिन लोगोंके प्रभावमें आ- | तो सुंदर से सुंदर शरीरमें भी कभी कभी फोड़ा फुन- 
कर तुम्हारे भट्टारक गुरुओंने जैनधमको कुचलकर | भियों से असुन्दरता दिखाई देने लगती है। परन्तु 
वैदिक धर्मके दूषित साँचों से वैदिक धर्मके रूपमें रूग्णावस्था की अशक्ति और असुन्दरता किसीका 
परिणत करदिया परन्तु आज तुम अपने उन्हीं गुरु  जीवनव्यापी खरूप नहीं है। 
के ही आन कॉटजा चाह हो खैर, आप धमंव्यत्रस्था की रक्षा करो परन्तु 
गनतवर्ष काका ऋालेलकरने एक बड़ी अच्छी | कोई व्यवस्था घमेव्यत्रस्था तभी कही जा सकती है 
बात कही थी कि-एकबारएक मुसलमान मरे सामने | जब वह घमके लिए हा | अस्प्रश्यता क्रायम रखना 
हिन्दुओंकी खूब निंदा करने लगा । निंदा करते करते कौनसा धम है? अहिंसा सत्य अचौय ब्रह्मचय और 
| 





बिक] ड्द ६ 
आत्प ६--इस सारी घम्रव्यवस्था को 
रक्ताके लिए अस्पृश्यों की अस्पश्यता क्रायम रखना 
ज़रूरी है | यदि हिन्द समाजमें अस्प्रश्यता मानना 


समाधान-- हमारे पृवपुरुषों ने तो स्लेच्छों 
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उसने कहा कि “मैं हिन्दुओंके हाथका पानीभी नहीं | अपरिय्रह इनमेंसे किसमें यह शामिल होतीहै ? उनको 
पीता” । काकाने कहा-भाई ! तबता हिन्दूधमे जीता | छलेन में कौनसा पाप है ! जैनियों के घरों में भी 
और तुम हारे। क्योझि किसके हाथका पानी पीना, ! पशु रहते हैं. और बे गायेभी रहती हैं जो विष्टा 
किसके हाथका न पीना, यह विचारतो हिन्दूधमंका | खाती हैं। जैनी उन्हें छतेभी हैं; परन्तु इससे उनका 
ही है जिसने तुमपर विजय पाई है । धर्म नष्ट नहीं होता। परन्तु उस मलुष्यको छूलनेमें धर्म 
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नष्ट होजाता है जो तुम्हारे घरोंकी और नगर की ! अयोग्य समझे जावेंगे और अनेक अछूत शिक्षित 
सफ्राई करता है ! । होनेसे योग्य सममे जावेंगे । अगर कहो रक्तमांस- 
मैं पूछताहूँकि किसी जगहको मैलाकरना अच्छा | शुद्धि, सो रक्तमांसञुद्धि तो किसी भी मलुध्यक्रो 
है कि साफ़ करना अच्छा ? मैला करना अच्छा हो | नहीं होती । रक्तमांस तो अपविन्र;अभक्ष्य ही होता 
तन्नतो सबको संडासमें रहना चाहिए। अगर सफ़ाई | है| अगर वह पवित्र हो तो उच्चवर्णियोंके लिये 
अच्छी है तो सफ़ाई करने वाला नीच क्यों ? क्‍या | अश्युचि अनुप्रेज्ञाकी ज़रूरत न रद्दे | जिस धममें 
असाधारण सेवा करना नीचताका कारण है ? अश्युच्ि अनुप्रेज्ञाका उल्लेख हो वद्द तो अद्ठतोंका 
ऐसे लोग जो कि ऐसी असाधारण सेवा करते | धर्म ही कहलायगा, और इत जैनम्मन्योंको ग्यारह 
हैं वे देदमूर्ति के पास जानके सर्व प्रथम अधिकारी अनुप्रेत्ञावाला धम खोजना पड़ेगा | मतलब यह कि 
हैं ।शिक्षितवर्ग तो धर्म करनेके लिये खाध्याय आदि | तुम लोग एसी कोई धार्मिक शर्त नहीं बता सकते 
अनेक उपायोंसे काम ले सकता है परन्तु इन लोगों | जिससे अछूत लोग देवदशनके अयोग्य कहें जा 
के लिये देवपूजा आदि ही सरल उपाय है। इस- | सके। 
लिये भी इनका अधिकार प्रथम है । । ओर भी सुनो । जब अछूतोंमें बारह ब्रत पालन 
अगर उच्चवणवाले आज देवपूजा करते हैं तो | करनेकी योग्यता है, वे ग्यारह प्रतिमाधारी तर हो 
शूद्र लोगों के द्वारा देवपूजा होनेस क्या उच्चवर्ण- , सकते ६, इस प्रकार वे सम्यग्दशेनज्ञानचारित्ररूप 
वालों का पुण्य छिनजाता है ? तब तो इमें कृत्य ' मोज्षमागेके अधिकारी हैं तब इस रक्नत्रयके साम्हने 
बोलनेका पुएय तभी मिक्षेगा जब ये लोग भूठ वोलें। | 'अत्बन्ध तुच्छ जो देवपूजारूप पुण्य है उसके अधि- 
ऐसी हालतमेंश्रगर हम उन्हें दवपूजास्र रोकतहं तो , कारी क्‍यों नहीं ? 
सच बोलनस भी रोकना चाहिये, अरहिंसासे भी रो- झव बतलाध्गो वह कौनसा घम है जिसके लिये 
कना चाहिये; अचौयंसे भी रोकना चाहिये, अ्क्षबय | अछूतताको क्रायम रखनेवाली व्यवस्थाकी तुम दु- 
से भी रोकना चाहिये ! | हाई देते झो और ऐसा अ्रनीतिपोषण करके भगवान्‌ 
ओर भी सुनिये । देवपृजा शुभकम है या अ- | महद्दावीरक्े नामको दुबाते हो ? 
शुभ ? अगर अशुभ है तो उच्चवर्णवालोंकों भी एक दिन वैदिकसमाजमें यह पाप चिरस्थायी 
देवपुजाका त्याग करना चाहिये। यदि शुभ ह तो | दुआ था। द्ुर्भाग्यवश जैनसमाजको भी यह बीमारी 
शुभकायस किसीको रोकना क्‍या अनीतिका पोषण | लगी । परन्तु वैदिकधर्ममें यह बीमारी श्रस्थिमज्ञा 
नहीं है ? शुभकायमें बाधा डालनवालोंको हम असुर ' प्रविष्ट होगई है जब्र कि जैनधर्ममें यह बिलकुल ऊ« 
कहें या राक्षस ? परी है । सौभाग्यसे महात्मा गाँधीजी सरीखा सुवेथ 
अगर कहो कि उनमें देवपृजाकी योग्यत्ता नहीं | पाकर जब्र हिन्दूसमाज इस बीमारीके कीटाणुओं 
है, तो बतलाओ देवपूजाकी योग्यताके लिये क्‍या | का वमन कर रहा है तब ये अक्षरम्लेच्छु उस अमृत 
आवश्यक है ? शरीरकी सफ़ाई, सो तो अछूत भी ' समभकर पी रहे हैं ! 
कर सकता है। अगर कहो भक्ति, सो भक्तिमें अछत आत्तेपककों यह बात बड़ी विचित्र है कि अस्प- 
ही बाजी मार ले जायगा। अगर कहो शिक्षा, तो | श्योंको स्श्य बनालेने पर ये लोग दीक्षान्बय क्रिया 
हिन्दूसमाजके ९० फ्री सदी आदमी दशनोंके लिये | दे योग्य न रहेंगे । जहाँ म्लेच्छ और शुद्र, मुनि 
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होकर मोक्ष तक जा सकते हों बहाँ ऐसी आशंका 
पागलपन नहीं तो कया है ? परन्तु आज ये लोग 
दीक्षान्चययकी इतनी दुह्दाई क्यों दे रहे हैं ? कल तक 
तो ये लोग और इंनके गुरुघण्टाल ब्राह्मणों की अणु- 
भ्रत देने तकके विरोधी थे | आज यह उदारता कहाँ 
से फटपड़ी ? क्या आज थे लोग अजैनोंको दीक्षित 


करके जैनसमाजमें मिलानेकों तैयार हैं? उनके -| 


साथ रोटीबेटीव्यचहार करनेको तैयार हैं ? यदि हाँ, 
तो सुधारकोंका विरोध क्‍यों ? यदि नहीं तो दीक्षा- 
न्वयकी क्या चिन्ता ? रोटीबेटीव्यवहारके बिना 


तो भंगीको भी जैन बनाया जा सकता है, नारकी, , 


पशु आदि सभी जैनी सम्यग्द्रष्टि तक होते हैं; तब 
आज तुम्हारे ही सिद्धान्तके अनुसार दीक्षान्बय 
क्रियामें क्या बाबा पड़ती है ? 

इस प्रकार 
उत्तर दिया जाता हैँ । परन्तु इन लोगोंने बहुतसा 


निरगल प्रलाप किया है | मैं चुन चुनकर एक एक ' 


को देखने वाला हूँ । इसके लिये अगर आवश्यक 
कर जप लिये ः /- 
हुआ तो कुछ समयके लिये 'जैनधर्मका मर्म' शीपक 


लेखमाला भी बन्द रखेूँगा | हाँ, यहाँ एक शभआद्षेप . 


का उत्तर देना अत्यावश्यक है | अछृतमन्दिर- 
प्रवेशके विषयमें कोसिलमें एक विल् पेश होनेवालां 
है| इस शिलके विरोधमें सड़ातनपन्थियोंने - हक्का 
मंचाना शुरू किया है। सुधारकोंसे वे कहते हैं कि 
तुम लोग स्वराज्य चाहने हो, परन्तु सरकारकी श- 
रश क्यों लेते हो ? सरकारसे य कहते हैं कि सर- 
कारको घमकायमें हस्तक्लेप क्यों करना चाहिये ? 


इस भ्रकार इस बिलके विरोधमें ये लोगोंकों खूब , 


धोखा दे रहे हैं। परन्तु यह त्रिल, धर्ममें हस्तक्षेप 
करनेके लिये नहीं है किन्तु जो पुराना क़ानून धरम 
में हस्तक्षोप कर रहा है उस रोकनेके लिये है। आज 
ऐसा नियम है कि अगर किसी मन्दिरके ९० आ 


दसी यह चाहते हों कि अछू्स हमारे मन्दिरमें आज़ें , 


झैमजगत्‌ 
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इस लेखमें इनके दो आद्षपोंका ' 
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तो एके आंदमी वतमान क़ानूनके अनुसार उनका 
। मन्दिरप्रवेश रुकबा सकता है। परन्तु क़ानूनका 

यह घोर अन्याय है | सड़ातनधर्भी कहेगा कि अगर 
भंगीने भगवानके दर्शन कर लिये तो भगवान्‌ भंगी 

होगये, वे मेरे कामके न रहे, अथवा मंगीने दर्शन 
| करके मेरा पुण्य लूट लिया। जबकि सुधारक के 
| हंगा-देवदशन जब पुण्यकाय है तब भंगीऊ लिये 
' भी पुण्यकाय है । जहाँ पुण्यकाय रोका जाय वह 
| मन्दिर नहीं कहला सकता । अगर ईश्वर भंगियोंका 
' इंश्वर नहीं है, तो वह समस्त जगव्‌का इश्वर कैसे 
हुआ ? और हम तो जगदीअवर के उपासक हैं इसलिये 
मन्दिरोंकों मन्दिर बनाये रखने के लिये और मूर्ति 
' को जगदीश्वर की मूर्ति बनाये रखनेके लिये मंदिरों 

का द्वार सभी श्रद्धाटुओंकेलिये खुला रहना चाहिये। 
। इस तरह सुधारकोंके लिये अछ्तोंका मन्दिरप्रवेश 


! धरम हे और सड्ातनियोंके लिय अप्रवेश धर्म है। 

सरकारका कर्तव्य है कि वह न तो सुधारकोंके धर्म 
: में हस्तक्षेप करे, ल सड़ातनियोंके धममें | परन्तु 
आजका क़ानून सुधारकोंके धममें हम्तत्तेप करता 
है। अगर किसीमें ९० सड़ातनी हैं और दस सुधा- 
रक हैं तो सरकारका कर्तव्य है कि उस मन्दिरमें 
सड़ाततनियोंके अनुसार काम होने दे। और जिस 
' मन्दिरमें सुधारक ९० हों और सड़ातनी १० हों 
वहाँ सुधारकोंके अनुसार काम होने दे | परन्तु स- 
रकारी क़ानून दोनों ही तरफ़ सुधारकोंका विरोध 
करता है | सुधारक चाहे १०० में ५९ हों या १०० 
में ९, काम सड़ातनियोंके अनुसार होगा और क़ा- 
नून सड़ातनियोंकी मदद करेगा । अगर सरकारको 
. इस विषयमें मध्यस्थ रहना है तो सरकारकों यह 

क़ानून त्रिलकुल उठा लेना चाहिये | मन्दिरमें चाहे 

भंगी जावे चाह ब्राह्मण, इस बवातस सरकारको क्या 
, मतलब ? 


कौंसिलसें जो बिल पेश होरहा है चह सरकारी 


ता० £ फ़रबरी १६३३ ] 


क़ानूनके इस प्रकारके हस्तक्षेपकों दूर करनेके लिये 
हैं। उससे अछूतोंकों मंदिरमें प्रवेश करनेका हक़ 
नहीं मिलजाता है, किन्तु जिस मंदिरमें बहुभाग 
लोग अछूतोको बुलाना चाह वे बुला सकते हैं । 
जी मंदिर किसीके वापकी जायदाद नहीं है जिसके 
ऊपर उसके उपासकोंका हक़ है अगर उस मंदिरिमें 
उसके उपासकोंका वहुभाग अछूतोंकों बुलाना चाह- 
ता है तो इसमे क्या अन्याय है ? बहुमतकी बात न 
मानीजाय तो अल्पमतकी क्‍यों मानी जाय ? सर- 
कारको कया हक़ है कि वह बहमतकों इस प्रकार 


में कक 2 हे ५ 
धर्ममें हस्तक्षेपफरनके लिये नहीं है किन्तु धममें 


हस्तक्षेप करनबाल पुरान क्रानूनकी ग़लती सुधारनेके ' 


लिए है | 
सुधारक .ले।|ग सरकारकी सहायता क्‍यों 
हैं, इसके तीन उत्तर हैं:-- 


लेते 

१- समाजसुधारके कायम सभी लोग ऐसे 
नहीं हैं जो असहयोग करते हैं। जो सच्चा असहयोगी 
हैं वे तो जलोंमें, पढ़े हुए ६ व कुछ कोंसिलके-पास 
बिल लेकर नहीं आारदे हें । 


विरोधी है उन्हीस विरोध है, न कि सब बातोंका ; रेल 


तार पोस्ट आदिका उपयोग करनेमें काईं विरोध नहीं 


है | जीवनके अनेक व्यवहारोंमें सरकारी सहायता 
लीजाती हैँ । भविष्यमें जो काय खराज्य सरकारस 
लेना है बह काय अगर वतमान सरकारसे लिया 
जासकता है ता लना चाहिये । 


३--इस मामलमें सरकारसे हस्तक्षेप नहीं 


जैनत्व और मलुष्यत्वफे शत्रुओंसे 


[ ९ 


चाहिये | यहाँ अगर इस विपयकी विशेष चर्चा की 
जायगी तो बह विपयांतर हो जायगा। 

अन्तमें में समाजस कहना चाहता हू कि अछूत 
व्यवस्थास हिन्दूधमंके नममपर बड़ाभारी कलंक 
है । आज एक अछूत जबतक हिन्दू बनारहता है 


' तबतक अछूत है । अगर वह मुसलमान या इंसाई 


होजायतो अछूत नही रहता । इसका - सीधा अन्न 
यह हुआ कि हिन्दू धमममें अछूतको शुद्ध करनेकी 
ताक़त नहीं है किन्तु इसाइधर्म और इसलाममें है । 


९ ञ डर कहर 
; हिन्दू धमके लिय यह कितने कलंककी बात है,! 
दबावे ? इससे पाठक समझ गये होंगे कि यह बिल , 


जो घर्म अपने धर्मवालोंकों छूनमें पाप बताता हो 
और उन्हींके त्रिधर्मी होजाने पर न बतलाता हो 
उसके समान आत्मघातक मूखेतापूर्ण और पापी 
धर कौन होगा ? अपने घर्मकी इज्जत वचानेके लिये 
भी इस अड्तपनके पापको दृर हटाना चाहिये । 
शताव्दियोसे हम इस पापका फल भोगरहे हैं। 
एक दिन भारतवप, हिन्दुस्थान था। परन्तु शता- 
व्दियोंसे वह मुसलिमस्थान बनरहा है ! ये मुसल- 
मान कुछ अरवसे भरकर नहीं आगये हैं किन्तु 
इनमें १०० मेंसे ९५ हिन्दू है.। हिन्दुस्धान आज 


गन । हिन्दूप्रान्‍्त और मुसलिम प्रान्तोंमे वँटंगया है. और 
२- सरकारके जो काम-भारतके 'राष्ट्रीयहिलके८' 


बेंटरहा है । हिन्दृप्रान्तोंमें भी हिन्दूमुसलिम दंगों 
से हिन्दुओंको भयंकर क्षति उठाना पड़ती है । 
देवमंदिरोंका अपमान होता हैं। इसके अतिरिक्त 
हमारी राजनैतिक दुदेशा भयंकर है ! हिन्दू मुसलिम 
प्रश्न हमारी एसी दुरंशा कररहा है जस किसी 
मनुष्यको चीर देनेसे होसकती है । अगर हम 
मुसलमानोंको भाईके समान मिला नहीं लेते तो 
राष्ट्र एक क़दमभी आगे नहीं बढ़ सकता। हमारा 


कराया जारह। है, परन्तु सरकारके हस्तत्षेपको व्यापार जराभा नहीं पनप सकता । आज हम 


रोका जारद्दा है । 


। 


मुसलमानोंको भाई कहकर पुकारत हैं । परन्तु ये 


सहयोग-असहयोगकी जाँचके लिये ऐसे -आ- | कौन हैं ! ये सब बेही हिन्दू हैं जो एक दिन अछूठत 
क्षेपफोंकों कुछ राजनीतिका अध्ययन करलेना | कहलाते हुए तुम्हारे पेरोंकी घूलमें त्ोट, रहे थे, जो. 


१० ] 


शैनजगत्‌ 
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तुम्हारे थोड़ेसे कृपाकटाक्षपर न्यौछावर होनेको ! नहीं जासकता अर्थात्‌ वह कुत्तेसे खराब है। इसतरद्द 


तैयार थे, परन्तु तुमने मूर्तावश जातिमदमें पागल 
होकर उन्हें ठुकराया | वे मुसलमान होगये, उनने 
तुम्हारे मंदिर बिगाड़े, मा बहिनोंको हज़म किया, 
और आज तुम्दारी छातीपर छुरीतानकर तैयार हैं । 
उदारतावश नहीं तो आवश्यकतावश ऋाज तुम 


उन्हें भाई कहकर पुकारनेके लिये विवश हो । यदि ' 


तुमने पहिले थोड़ाभी प्रेम बताया होता, एकवारभी 
पुचकारा होता तो आज तुम्हारी और इस देशकी 
यह दुर्देशा न होती । 


| 
। 


उसने हिन्दूधमके पीछे मनुष्यत्वके सभी अंगोंका 


' बलिदान कर दिया है। जातिमदोन्मत्तोंमें है कोई 


| ऐसा त्यागी ? अरे ! करोड़ों जात्युन्मत्तोंकी धर्म 


( 


अवभी करोड़ों अभागे अछूत तुम्हारे पैरोंपर ' 


लोट रहे हैं | वे चाहें तो मुसलमान होकर तुम्हारी 
छातीपर सवारहो सकते हैं। वे चाहें तो इंसाई होफर 
तुम्हारे ऊपर हुझूसल कर सकते हैं।लिरा भंगिनकों 


ठुम मूठा टुकड़ा दृरसे फेंकले हो वही कल मेम- 
साहित्रा बनकर तुम्हारे धरपर कुर्सी ले सकती है, | 
' नहीं है; परन्तु अगर हो तो उनके लिये विषमतापूरे 
: व्यवहार नहीं हो सकता । 


और तुम्हारी श्रीमतियोंको बाइबिलका पवित्र डपदेश 
देसकती है | तबभी छुम्हें शर्म नहीं आती ! तुम्हारी 


आँखोंके साम्दने दूसरे धम और समाज तुम्हारे | 

लोहेका सोना बनारहे हैं उसे बराबर फेंक ___... वार नहीं हैं 
अपर मिक २४ कक और तुम आह क अछूतोंकों समानाधिकार देने का तैयार नहीं हैं वे 
रहे हो ! आखिर तुम और तुम्हारा धम है किस | . 


९५ 
मज़ को दवा ? 


| 
। 
| 


सश्ञा हिन्दू कौन है? क्‍या तुम हो ? तुमने उस | 


के लिये क्‍या त्याग किया है ? सात करोड़ अछूतों 
को अरत्याचारकी चक्कीमें पीसनेके मिवाय तुमने धर्म 
के लिये क्या किया है ? परन्तु बतमानके अछूतोंने 
हिन्दूधमंके लिये सवस्व दिया है। वे चाहते तो मुसल 

मान ओर इसाई वनकर तुम्हारी छातीपर मूँग दल 
सकतेथ षरन्तु उनने हिन्दू रहनेके लिये स्वेस्व खोया! 
वे शिक्षास वच्चितरहे, सम्पत्तिसे वच्चित्रदे, धार्मिक 
ओर सामाजिक हकोंसे वज्चित रहे । तुम्हारे घरोंमें 
जहाँतक कुत्ता जासकता है वहाँ तकभी एक झछूत 


भक्तिको एकत्रित करो तो वह्‌ एक अछूतकी धसे- 
भक्तिके आगे पासंगभी नहीं है। हिन्दूधमके सच्चे 
भक्त तो अछूत हैं, जिनने हर तरह अपना सबस्त 
खोया है और जब भी कभी हिन्दूमंदिरोंपर संकट 
आता है तब वे अछूतही उसके लिए छाती अड़ा 
देते हैं । इसलिये दवता की पूजा-करनेका|अगर सबसे 
पहिला हक़ किसीका है|तो अछूतका है ।मंदिरोंमे देव- 
पूजाके अधिकारमें विपमता नूहोना चाहिय और 
अगर हो तो देवपूजाका अधिकार सिफ्र अछृतोंको 
देना चाहिये क्‍योंकि उनने धमंभक्तिके लिये अपना 
स्वेस्व खाया है. । 


दुर्भाग्ययश आज अहूतोंमें जैनधर्मका प्रचार 


जो धोगया सो होगया,[परन्तु अबभी जा लोग 


केवल राष्ट्रके ही शत्रु नहीं हैं किन्तु -जैनत्न और 
मनुष्यत्वके भी कट्टर शत्रु हैं । 


न: 


्र्- 


पल 


“वैद्य” । 


प्राचीन और अवाचीन वेद्यक विद्याके विविध 
विषयोंसे विभूषित, १९ बषेसे प्रकाशित होनेवाला, 
सर्वोपयोगी, उद्चकोटिका सबसे सस्ता-मासिकपत्र । 
वार्षिक मूल्य २) रु० । नमूना मुफ़्त | 


-- विद” आफिस, मुरादाबाद । 


वा० * करवंरी १६६३ | सूयप्रकाश परीक्षा . [११ 








चचासागरके बड़े भाईकी जाँच, 
अथात्‌ 
सुर्यप्रकाश-परीक्षा । 


[ लेखक--भ्रीमान्‌ पं० जुगलकिशोरजी मुरूतार । ] 


(१० ) 
अनवादककी निरकशता ओर अर्थका अनथे संघकी गणना देते हुए, शोक नं० ३६१ का अथे 
8 “आओ | न देकर उसकी जगह निम्न वाक्य यों ही कल्पित 


(११) पृष्ठ ३७ पर झोक नं० १३५ के “चूणेदिकार्य'.. एके दिया गया है:-“उन सबके साथ अपने २ 
पदके अर्थमें 'आठटा, पानी और थी! के बाद आदि? नर चाकर सिपाई पयादे तथा सब प्रकारके सा- 
शब्द बढ़ाया है और उसके द्वारा मूलक्री अथमर्यादाको , डी बोडे आदियथे।! | 
बढ़ाते हुए शुद्रोके प्रति होमेवाल अन्यायकी सीमा- (0 इप5 ११९ १९३ फ, काक न० ५०३ से 
वृद्धि की है ! इसीतरह पर २१४ पर 'छोक नं १६०. की अथ मूजक अनुकूल न होकर बहुत इज 
के 'झूहस्पश्य जल॑ चूर्ण बरत' पढोंके अर्थमे 'शद्के. तिच्ीचारको लिये हुए है। इसमें मूलके नाम पर 
हाथका जल घृत और आटा' के बाद आदि शब्द - चहैतसी बाते अपनी तरफसे बढ़ाई गई हैं, जेसे-- 
बढ़ाकर वही अनध घटित किया है? !! . “पृजनऊे पाँच अंगोमे तीन अज्ञ तो अभिषेकके 

(१२) प्रष्ठ ७० पर झोोक मं? ३०: के अर्थमें तरारम्भमें ही :रते पड़ते है,” “सत्से पीछ कलशा- 
पतपः' पदका अर्थ छोड़ दिया है और उसकी जगह भिपेक करना चाहिये ”'“गंघलपन पुष्पब्रृष्ठि आदि 
“शुरू सेवा करना” तथा “जैसधर्मके अन्तरंग श- यदि इस कमसे पूजा की जाय तो संवसंपत्ति ग्राप्त 
झुओंका नाश करना” ये दो बातें पुए्य-कारणोंमें हैश्ती हू” इत्यादि । 
बढ़ाई गई हैं, जिनमेंसे पिछली बातका संकेत सुधा-.._ (१३) 38 १४० पर कोक नं? ६४७ के अथर्मे 
रकोंके नाशकी ओर जान पडता है और उससे अनु- “अभिपकादि' स पहले “तीथंझूर द्वारा प्रतिपादित 
धादककी एक स्कस मनोवृत्तिका पता चलता है ! । और बादको “पवित्र आगमोक्त'' य क्रिया! के वि- 

(१३) प्रष्ठ ७८ पर झछलोक नं ३३८ के अर्थमें शेषश बढ़ाये गये हैं । 

'्रीमझिनन्द्रके विम्वोंकी प्रतिप्र/ से पहले 'अपरि- !_ (७) इछ १६८ पर रोक नं० ९१ के अथर्मे 
मित धनादिकके व्ययके द्वारा' और त्रादको 'महान्‌ | निश्न दो वातें मूलके नाम पर खास तौरमसे बढ़ाई 
उत्सव कराने लगे' तथा रथोत्मय आदि विविध प्रकार , गई हैं:-- 

के उत्सव फरने लगे! ये तीन बातें बढ़ाई गई हैं। | क-“भगवानकी मूर्तिकी परोक्षपूजा श्रत्यक्ष- 

(१४) प्र॒ष्ठ ८५ पर. कुन्दकुन्दके गिरनारयात्रा- | पृतासे भिन्न होती है । इसलिये परोक्षपूजा उस 

थे दोनों क्रोक पहछे हाहजल्या हे स्यागकों अजीब | गृत्तिकी ” (आगे पंचामृतके नामादिक देकर उनसे 
विधान! इस उपशीकषकके नोचे उद्धुल किये जासुके हैं। | वह की जाती है ऐसा उल्लेख दे + ) 








[ बर्ष ८ अडु ७४ 
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ख--“यह सनातनविधि श्री जिनेन्द्रदेबने प्रति- 


(२२) प्रष्ठ २०४ पर छोक नं० ९५ के अथर्मे 


पादनकी है और इन्द्रादिकदेव इसी विधिसे नन्‍्दी- | यह बात बढ़ाई गई है-- 


श्ररादि द्वीपमें अकृत्रिम जिनबिम्बोंका अभिषेक क- 
र्ते हैं ।” 
(१८) प्रष्ठ १७२ पर झछोक नं० ११० के अथमें | 
निम्न बातें अपनी तरफ़्से मिलाई गई हैं:-- | 
“वे मुनीध्र कुमागगपर चलनेवालोंको सुमागे- । 


“अन्यथा एक मुख पर पाटी बाँधकर विशेष 
स्लेच्छाचार क्यों फेलाते हो और जैनधमेको घृणा- 
पूरे बनाकर निन्‍्दाके पात्र होते हो |” 

(२३) प्रष्ठ २११ पर शछोक नं० १४२ के अथर्मे 
यह बात अपनी तरफ़्से मिलाई गई है, मूलमें नहीं 


पर लाते थे । जिनराजकी आज्ञा भंग करनवालोंको : है--“अपन घरसे उत्तमोस्तम भगवानके पूजनकी 
सन्‍्मार्ग पर लाते थे । और मनमानी करनेवालोंको | सामग्नी तथा अभिषेककी सामझी (इक्लुरस-दूध-द्दी- 
योग्य व्यवस्था कर सन्‍्मागे पर लाते थे। संघमें | घृत-सर्वोषधि-शक रा-फल-फूल-केशर-कपूर दीपक 
बिना दण्डके कभी व्यवस्था नहीं होती है | राज- | आदि) ले जावे ।” 

दण्डसे जैसे अन्याय रुक जाता है इसी प्रकार पं-+. (२४) प्रप्त २६७ पर सम्भेदशिखरके आलनन्द- 
चायतीदण्डस धमंविरुढ. चलनेवालोंकी , अनीति । कूटस मुक्ति जानेवालोंकी संख्या ओर उस कूटकी 


मिट जाती है ।? 

(१५) प्रश्न १७५ पर छोक नं० १२४ के अथर्मे 
निम्नवाक्य मूलके शब्दोंसे कोई सम्बंध नहीं रखते-- 
रकूपरस मिलाये गये हैं: -- 

“परन्तु मूर्तिपूजा परमागम्में सवेत्र बतलाई 
है । बिना मूर्तिपूजाके आत्मस्वरूपकी प्राप्ति नहीं होती 
है । इसलिय केवल आत्माके श्रद्धानकों मानकर देव, 
शास्त्र. गुरुका भ्रद्धान नहीं करना सो मिथ्यात्व है ।” 

(२०) प्रप्ठ १७७ पर झ्योक नं० १३० के अथ॑में 
“गुरु बिना ज्ञान नहीं होता है, यह कहावत भी 
सबत्र प्रसिद्ध है” य शब्द बढ़ाये गये हैं- मूलमें 
ऐसा कोई उल्लेख नहीं । 


! बन्दनाका फल बतलानेके अनन्तर जो बात मूलके 
' माम पर झोकोंके अथमें अपनी तरफ़से बढ़ाई गई 
! है वह इस प्रकार है:-- 

“सनतकुमार चक्रवर्तने चतुर्विध संघसहित 
' यात्रा की । यह संघ सबसे भारी निकाला गया था। 
: लाखोकी मंख्यामें यात्री थे। सबकी चर्या संघ्में 
: होती थी।”” 
!।. इसी तरह आगे अविचलकूट आदिके बर्णनमें 
भी चतुर्विधसंघसहित वन्दना करनेवाल राजाओं 
के नामादिकका उल्लेख मूलवाक्योंके अर्थोर्मे बढ़ाया 
गया है, संघमें हजारों मुनियोंके होनका भी कहीं 
कहीं उल्ंख किया गया है और किसी किसी कूटका 


( 
| 
|; 
॥ 
| 
। 


(२१) प्रष्ठ १८४७, १८५ पर 'भो दूँढ्याः नाम- | माहात्म्यविशेष भी अपनी तरफ़से जोड़ा गया है; 
स्थापनाद्रव्यभावतश्रतु्धा जिनन्द्रस्यस्मरणं च पृज | जैसे प्रभासकूटके वरणनमें (प्रष्ठ २६८ पर) लिखा है- 
स्थान! इस वाक्यके अथर्मे निम्न बातें बढ़ाई गई हैं:- | “इस कूटकी रज लगानेस कुछरोग दूर द्वोता है। 

“प्रत्येक वस्तुमें चारों निक्षेप नियमस होते हैं ! विशेष एक बात यह भी है कि बीस कूटोंकी यात्राके 
परन्तु आप लोगोन तीन निक्षेप [ नाम-द्रव्य-माव ] | समान इसका फल है।” इस तरहकी बहुतसी बाते' 
तो खीकार किये हैं और बीचमें स्थापना नित्षेपतो | इस सम्मेदशिखर प्रकरणमें चुपकेस अर्थमें शा- 
छोड़दिया, सो क्यों ?” ( इत्यादि पूरी छः पंक्तियों | मिल की गई हैं और इसतरदइ उन्हें मूलकी प्रकट 
की बातें “अज्ञान है! तक ) | किया गया है । 


शै।* १६ फ़रघरी १६३३ ] सूर्यप्रकाश परीक्षा [ १३ 





(२५) पृष्ठ ३१८ पर तीज्रमोही छोनेके कारणों है वह अथकी वृद्धि, दह्वानि तथा विपरीतता तीनोंको 
में हींग, सज्जी, नमक, तेल आदि कई चीज़ोंके ख- लिये हुए है। उसमें जहाँ कुछ ' चेलकांत ” आदि 
रीदने बेचने (व्यापार) की बातको छोड़ दिया है । पदोंका अथ छोड़ा है वहाँ “मुनिधर्मके प्रकाश कर- 
ओर “भ्शीनोंके द्वारा महान्‌ हिंसक होनेवाले व्या- । भेवाले प्रन्थ भी बनाये” यह अथ अपनी तरफ़्से 
पार” आदिकी बातोंकों बढ़ाया गया है जो मूलमें | जोड़ाहै और 'सकलान्‌ प्रन्थान्‌ करिष्यति' ( संपूर्ण 
नहीं है । इसी तरहकी इस फलवर्णनके प्रकरणमें | ग्रन्थोंको बनाएगा ) का विपरीत अर्थ “बहुतसे 
आगे पीछे बहुतसी बाते' अथ करते समय छोड़दी ' अ्रन्थ बनाये” दिया है| इसी तरह “प्रभावार्थ जिन- 
गई और बहुतसी बढ़ाई गई हैं । जैसे विधवा होने | धमस्य' इन शब्दोंका अथ जो 'जिनधममकी प्रभावना 
के कारण में “पुनर्विवाह' और “वैधव्यदीक्षानाश ” | के लिये! होता है उसकी जगह यह दिया है-- 
आदिकी बात बढ़ाई गई हैं और कितना ही वर्णन , * जिससे जिनेंद्रके धमकी अपूर्व महिमा प्रकट हुई । 
मूलस बाहर दिया है. ( पृष्ठ २५७४--२०६ ), | जेनधमकी प्रभावना हुई, तथा विद्वानोंमें जैनघमेका 

(२६) पु० ३८० पर रोक नं० १९० के अर्थमें , चमत्कार हुआ और जगतमें जैनधमंकी मान्यता 
थे बातें बढ़ाई गई हैं:-- बढ़ी | ” 

“बतमानमें वर्शव्यवस्थालोप, विधवाविवाह ( ३० ) जिस भ्रकार उक्त प्रप्ठ ८० पर भविष्य- 
स्पशोस्पशलोप रूमानहक आदि समरत धममविरुद्ध  कालकी क्रिया 'करिष्यति' का अथ भूतकालमें दिया है. 
नीतिक्रिद्ध मर्यादाविरुद्ध बातोंको धमेनीति और ' उसी प्रकार पृष्ठ २४० पर भी 'भोक्ष्यति' (भोगेगा) 
कतंव्य बतलाया जा रद्दा है। यह सब राजा और ' क्रियापदका अथ “भोगन लगा'' देदिया है, जो 
राजाको ऐसी ही कुशिक्षाका फल है । यह बात सच ' प्रकरणको देखते हुए बहुतही बेढंगा जान पड़ता है! 
है कि यथा राजा तथा प्रजा: ।” | साथमें 'समाप नवान' पद जो यहाँ 'सः” का विशेषण 

(२७) प्र० ३८४ पर क्तोक नं? २११ के अथर्में | था उसे क्रियापद समझकर उसका अथ “प्राप्तकिया" 
अह्दू वात बढ़ाई गई है, जो उक्त जयोकमें नहीं हैः-- ' देदिया है ! और पृष्ठ १४२ पर “भवन्ति! का अर्थ 
“अगरणित दीपकोंर दीपाबली (दिवाली) को प्रकट. 'होते हैं! की जगह “होंगे” दिया गया है ! इसी 
किया । उसी दिबवससे यह उत्सव दीपावलीके नाम ' तरह अन्यत्र भी अनेक क्रियापदोंके अर्थ विपरीत 
से दिवाली आजतक प्रचलित है ।” | किये गये हैं !!! 

२८) पृ० ३८८ पर हक तं० २३३ के अथेमें |. (३१) प्रष्ठ ११५ पर एकश्छोक निम्नप्कारसे 
राजाभ्रेणिक द्वारा पावापुरमें स्थापित वीर जिनालय [| दिया है :-- 
की प्रतिष्ठाके साथमें “अतिशय घूमधामसे” ये शब्द |. छतो मुनिपदस्येव घारकाः पुरुषा: कलौ | 
जोड़े गये हैं और साथ ही यह बात बिलकुल अपनी । तुच्छा जानीहि स्व भूप यथा भूपास्तथा प्रजा ॥ 
तरफ़्से कल्पित करके जोड़ी गई है कि राजाश्रेणिकने- |. इसमें बतलाया गया है कि 'पूर्वोहिखित कार- 

“उस जिनालयमें श्री वीरप्रभुके स्मरणाथ बीर- | णोंसे-अथोत्‌ प्रतिदिन मुनिमागकी हानिता, शरीरकी 
प्रभुकी चरणपादुका स्थापित की ।” हीनता, हीनसंहनन और ब्राह्मणों तथा राजाशओंका 
(२९ ) पृष्ठ ८० पर कुन्दकुन्दकी प्रन्थरचना | जैनध्मसे पराड्मुख होना आदि कारणोंस-कलि- 
का उल्लेख करते हुए जो शोक नं० ३०२ दिया | युगमें मुनिपदके धारक तुच्छ पुरुषही होंगे, जैसे 














'राजा वैसी प्रजा! । यहाँ जिन राजाओंके साथ तुलना - 
करते हुए उन्हें तुच्छ कहा है म्रंधके 9 रूमें (प्‌० २६ 
२७) उन राजाओं को “नीचा हे राज्यमोक्तार: न्याय- . 
इीनाश्व भूमिपा :' जैस शब्दोंके द्वारा नीचादि प्रकढ 
किया है, और साधुओकोभी 'साधुगुणविहीनांगा:” , 
आदि लिखा है, जिसका अथे खुद अनुवादकर्जीन 
यह किया है. कि-“पंचमकालम ऐसे साधु और 
भेपषधारी अहायचारी होंगे जिनमें अपने पदके योग्य 
शुणोंका अभाव होगा ।” एसी हालतमें प्रसगानु- 
सार यहाँ तुच्छका अर्थ हीन' या निक्ृष्ट' होना 
चाहिये था; परन्तु उस न देकर स्वल्पसंख्यक अथे 
किया गया है--लिखा है. कि “मुनिदपदके धारक 
वीर पुरूपांकी संख्या खल्प होगी ।” शायद अनु- 
वादरजीको यह भय हुआ हो कि इस विशपणपद 
परसे उनके वतंमान शुरु कहीं तुच्छ ( हीन अथवा 
निकृष्ट ) न समभ लिये जायें (-भलेही वे साधुगुण- 
विद्दीनांगहों ! 

(३२ ) पृष्ठ १९९ पर झ्छोक नं० ५३८, ५३९ 
'युग्म' रूपसे हैं--दोनोंको मिलाकर एक पूरा वाक्य 
बनता है--और उनका सार . विशेषणोंका छोड़- 
कर ) सिफक्र इतनाही है कि 'वह आ्ाद्यणी उस सठ- 
पुत्रीक घचनानुसार सहप॑ एक घड़ा पानीका लेकर 
(आधाय) और उस अभिपकके लिय अभिषेकाय) 
जिन मंदिर्मं धरकर ( ध्ृत्वा ) अपन घर चली 
आई ( स्वस्थानं चागात्‌ ) ' । परन्तु अनुवादकजीन 
यह सबकुछ न सममकर दोनोंका बढ़ाही विलक्षण 
अथ अलग अलग कर डाला है ! एकमें यह सूचित 
किया है कि “वह ब्राह्मणी पानोक, एक घड़ा नदी , 
मेस भरकर और जिनमंदिर जाकर उसे श्री बीत- 
राग अरहनप्रभु पर चढ़ा आई और फिर अपन घर 
पर गई ।' और दूमर्स यह बतलाया है कि उस- 
ब्राद्मणीने श्रीजिनमंद्रिमं श्रीजिनदेवका अभिपेक्र 
किया और वह अतिशय ह्पको प्राप्त हुई । यहाँ | 


'अभिपकाय थृत्वा! का अथे अभिषेक किया 


' दिया है, जो बड्ाही विचित्र जान पड़ता है | इसी- 


तरह अन्यत्रभी युग्म सछाकोंको न समझकर उनके 


' ऋष्यमं गड़बड़की गई है !! 


(:३ ) पप्ठ १६२ पर रोक नं०-५५ में प्रयुक्त 
हुए 'भवतां यदि श्रद्धा स्यान्‌ अंथानां, इन शब्दोंका 
स्पष्ट अथ है-- यदि तुम्हार भ्रंथोंकी श्रद्धाहो। परन्तु 
अनुवादकजी न “जिससे जिनागम्में श्रद्धा हो” यह 


: विलक्षण अश्य किया है। 'यदि' का. अे “जिसस ” 


बतलाना यह- अनुवादकोय दिसाराकी खास उपज 
जान पड़ती है !! 

(३४ ) पृष्ठ २ ४ पर संख्यावाचक पद “चन्द्र- 
पक्षप्रम:' का अरे '१२' किया गया है, जब कि वह 
अंकानां वामोगति. के नियमानुसार '२१' होना 
चाहिये था ! पृष्ठ २८३ पर “हिमांशुनेत्र” का अभे 
भी “२९? की जगह “१«' ग़लत किया गया है, जब 
कि इसी पृष्ठ पर 'रथुवेदभवं का अर्थ उक्तनियमा- 
नुसार ४९ भव' दिया है ! और इससे अनुवादक 
का खासा स्वेच्छाचार पाया जाता है ! और पृष्ठ 
२६७ पर 'मनेत्राद्रिप्रमलक्षा: पदका अथ ६२ लाख! 
दिया है, जब कि वह “७२ लाख! हं।ना चाहिये था 
क्योंकि अद्रि' शद्रू सातकी संख्याका वाचक है ! 
इसा तरह- अन्यत्रभी कितनहीं संख्यावाबक शब्दों 
तथा पदोंका अश्य इसमें बिपरीत किया गया है !!! 

य सब ( भ्रायः नं० २५ स लकर यहाँ तक ) 
अनुबादकजीके उस मंस्कृत-ज्ञानफे खास नमूने 
हैं जिसके आधार पर वे सुधारकों तथा प्रंथोंकी 
समालोचना करन वाल विद्वानोको यह कहने बैठे 
हैं कि “उनको मंम्कृत प्राकृतका ज्ञान नहीं है !” 
परत्तु एक बढ़िया समृूना तो अभी वाक़ीई। रहगया 
हैं, और वह अगगे दिया जाता है । 

(३८) श्रशिककी प्रश्नावलीको उत्तरुसमामिके 
बाद प्रंथमें पछ ४७८ पर दो पयय निप्नप्कारसे दिये हैं: नल 


क्ा० २ फ़रवरी १९३३ | 
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भू भांतमभृतमेव हाखिल ससारतापापढ़े | 
चीरे वीरगुणाकरों सुनिनुत्तो दृत्तांतमेवां जसा ॥! 
क्षायु: कायसुसारबैभवयुतान्‌ पुण्योद्यात्‌ सत्खुखान्‌ । 


के विहारादिका जो कथन किया गेया है वह नहीं 
| बन सकता । और इसलिये इन वास्योंका यहाँ 
| दिया जाना ग्रन्थकारकी स्पष्ट मूर्खताका द्योतक है । 


[ ९९ 


>_ ------__०-०० ०७..०--०.००००--००-००- ०-० न सकी "5 -- ाउ 


सत्यानां व प्रथक पृथक जनपति: त्रिपष्ठकानां शुभ १७६ | परन्तु इस छोड़िय और अनुवादकजीकी मृखताको 


पौराणांरच तथा हि अन्यभनुजानां च चरित्र महत्‌। 
तरवातन्वविभेदक च स्मरतो सोक्षस्वरूप तथा ॥ _ 
कृत्वेत्थ च जिनेश्वरो हद्यदरोध्याख्यानक चोत्तम । 

मोक्ष हवाप दयाद्रंधीः जितरिपुः सर्वाधि पैवंदितः ।१ ७७॥। 


थेदोंनों पद्म आग्म' रुपसे हें--दोनोंका मिल _ 


कर एक वाक्य बनता है, जिसकी क्रिय्रा “आप! 
दूसरे पद्यके अन्तिम चरणमें पड़ो हुई है । इनमें 
बतलाया है कि - ६ 

“इस प्रकार घीरगुणोंके आकर मुनियोंसे स्तुत 
पापका नाशकरने बाले दयाद्र बुद्धि जितरिपु और 
सब अधिपनियोंस वंदित ऐस जिनपति श्रीमहावीर 
जिनेश्वरन, संस्तर तापका दृरकरन वाले भूत भवि- 
व्यत-बरत मान-सम्बन्धी संपूर शुभ बृत्तांतका, ममु- 
ध्योंके आयु काय तथा सार बेभबसहित पुरुयोदय 
से होन बाल सस्सुखोंका, त्रेसठ शलाका पुरुषोंके 
पृथक पृथक पौराणोंका तथा दूसरे मनुष्यके महत 
चरित्रका, तत्त्वातत्वके विभेदका ओर सोक्षके स्वरू- 
पका चिन्तन करते हुए ( अर्थात्‌ इन सबको लिये 
हुए ) उत्तम उपदेश देकर मोक्षकत प्राप्त किया ? 

इस आशयपर स ऐसा साल्मम होता है कि 
प्रन्थकारने इन पद्योंका संभवतः त्रिपष्ठि शलाका 
पुरुषोंके चरित्र वाल किसी महापुराण परसे डद्घृत 


किया है, जहाँ ये उपसंहार वाक्यके रूपमें दिये गये 


होंगे और अपनी मृखतावश इन्हें यहाँ रक्‍्खा है; 
क्योंकि एकतों इनका विषय प्रकृत अन्थके साथमें 
यथेष्ट रूपसे घंगत नहीं ब्रेठता, दूसरे यहाँ भगबान्‌ 
महावीरको मोक्तमें भेजकर कुछ कथनके बाद फिर 
पश्ठ ३८२ पर 'अथ श्रीमज्िनाधीशो महावीर: सुरा- 
चिंत:। बिहार कृतब्ाव' इत्यादि वाक्‍्योंके-द्वारा उन- 


लीजिये । उन्होंने इन फ्थोंको 'थुग्म' रूपहो नहीं 
सममका, न इनका ठीक आशयही वे समम सके हैं 


| और इसलिये इनका जो अलग अलग विलक्षण 


अश्य दिया गया है वह उनकी बड़ीही स्वेच्छाचारता, 
निरंकुशता एवं संस्कृतानभिज्ञताको लिये हुए है । 
ओर वह क्रमशः इस प्रकार है: -- 


५श्रथ है मगधेश्वर जो कुछ संसारमें जितनां 


' वृत्तान्त होगया है, आगे होगा और वतमानकालमें 


होरहा है वह सब वीरप्रभु अपने दिव्य ज्ञानसे 


. परिपूर्ण यथार्थरूपसे जानते हैं | इसीलिये बीरप्रभु 


सवज्ञ वीतराग और त्रिलोकवंदित हैं । मुनिगणोंसे 
पूज्य हैं । जो मनुष्य वीरप्रमुके बचनोंका श्रद्धान 
कर उनकोही अपना ध्येय समभता है, अपना कते- 
व्य मानता है वही आयु: काय भोगसंपदा आदि 
उत्तमोत्तम सामग्रीको प्राप्कर महान पुण्यका मंपादन 
करता है | वह पुण्य त्रिपप्ठिपुरुषोंके चरिश्रादिको 


श्रवशकरनस संपादित होता है ।”” 


“अर्थ श्रीवीरप्रभुने त्रिपप्ठीशलाका पुरुषोंका 
पुण्योत्पादक जीवनचरित्र, तत्त्वातत्त्वका विवेचन मोक्त 
का स्वरूप आदि समस्तपदार्थोंका व्याख्यान समोशरण 

में दिया | बे दयालु भगवान्‌ सदेव जयवन्त रहो ।” 


जिन पाठकोंकों संस्कृतका कुछभी शोध है वे 
मूलके साथ तथा ऊषर दिये हुए उसके आशयके 
साथ तुलनाकरके सहजहामें मातम करसकते हैं 
कि यह अनुवाद कितना बेसिर पैरका, क्रितना 
विपरीत और मूलके सतथ कितना असम्बद्ध है तथा 
अनुवादकके कितने असम्य प्र्ञापकों सूचित करता 


। दै। इसमें “हे मगधेभ्रर” यह सम्बोधनप्हतो,मूलसे. 


१६ ] 


शैनअगत्‌ 


[ थर्षे ८ अइड ५ 
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करता है; क्योंकि ये दोनों पथ प्रन्थकारके उपसंहार 
वाक्योंके रूपमें हैं -महावीरक्की तरफसे श्रेणिक 
के प्रति कहेहुए नहीं- हैं- और प्रन्थकारके सामने 
मगधेश्वर ( राजा श्रेणिक ) उसके सम्बोधनके 
लिये नहीं था । मालूम नहीं “सदैव जयवन्त रहो” 


यह आशावोद और “जो मनुष्य वीरप्रभुके बचनों 


का श्रद्धानकर” इत्यादि वाक्य कौनस शब्दोंके अथ 
हैं । और 'मोक्षं ह्ाप' जैसे पदोंके अर्थको अन्नुवा- 
दकजी बिलकुलही क्यों उड़ा गये हैं ! ये शरद ऐस 
नहीं थे जिनका अथ उनकी समभके बाहरहो-- 
उन्होंने खुद पृष्ठ २८३ पर 'मोक्षमाप' का अथे 'नि- 
वोण पदको प्राप्त हुए” दिया है। फिर यहाँ वह 
अर्थ न देना क्या अथ रखता है ? जान पढ़ता है 
अन्थमें आगे भगवानके विहार आदिका कथन देख 
करही यहाँ उनके निर्वाशका कथन करना उन्हें 
संगत मात्मम नहीं दिया और इसीलिये उन्होंन 
उक्त पदोंका अर्थ छोड़ दिया है; यह उनकी स्पष्ट 
मायाचारी तथा चालाकी है । और अनुवादके 
फतव्यसे उनका भारी पतन है । 


उपसंहार 


इस प्रकार कुछ नमूनोंके साथ यह अनुवादका 
संक्तिप परिचय है। और इस परसे अनुवादकी अ- 
सत्यता, निःसारता, अथकी अनथता और अनुवा- 
दककी निरंकुशता, चालाकी, मायाचारी, कपट- 


बाह्य होनेके अतिरिक्त अनुवादककी महामूखता प्रकट ही किसी दूसरेने इतना मूठा और छल-कपटपूर्ण 





| अनुवाद किया हो । इस अनुवादपरस अनुवादककी 
' जिस कपटप्रवन्धमय असत्‌ प्रवृत्तिका पता चलता 
। है उसके आधारपर ऐसा अनुमान होता है कि अ- 
| नुवादक बद्धाचारी ज्ञानचन्द्र उर्फ़ पं० नन्‍्दनलालजीने 
| सत्यब्रतादिककी जो चपरास अपने गलेमें डाल रक्खी 
है उसमें प्रायः कुछ भी तत्त्व नहीं है--बह अधि” 
कांशमें दूसरोंपर अपना प्रभाव जमाने अथवा अप- 
नी स्वार्थसाधनाके लिये नुमाइशी जान पड़ती है । 
' उसे इस अनुवादकी रोशनीमें सत्यघोषकी उस कैंची 
से कुछ भी अधिक महत्त्व नहीं दिया जा सकता-- 
! न उससे अधिक उसका कोई मूल्य आँका जा सक- 
| ता है--जिसे सत्यघोषने इस विज्ञापनाके साथ अ- 
| पने गलेमें लढकाया था कि “यदि भूलकर भी मेरे 
| मुखसे मूठ निकल जायगा तो मैं इस कैंचीस उसी 
! क्षण अपनी जीभ काट डारूँगा। परन्तु वादको एक 
। घटनापरसे जाहिर हुआ कि वह प्रायः मूठ और 
! मायाचारका पुतला था | उसी तरह इस अनुवाद 
। परसे अनुवादकजी भी प्रायः मूठ और मायाचारके 
। अवतार जान पड़ते हैं। मुमे तो उनके इस पतन 
को देखकर भारी अफ्रसोस होता है ! 
अपनी ऐसी जघन्यस्थिति और परिणतिके 
। होते हुए भी अनुवादकजी धमोत्मा और विद्वान 
दोनों बनते हैं, विद्वत्ताकी (डींगें हाँकते हैं. और दू- 
सरोंको यों ही मूख अधार्मिक आगमविरोधी धमे- 
। कमलोपक तथा संस्कृतप्राकृतके ज्ञानसे शुन्य बत- 





कला, घृष्टता, धोखादेही और वह दूषित मनोबृत्ति ' लाते हैं | यह सब॒ उनकी निलंजता और बेहयाई 
आदि सभ कुछ स्पष्ट हैं। वास्तवमें यह अनुवाद | का ही एकमात्र चिन्ह है। यदि यह निलज्वताका 
मूलसे भी अधिक दूषित है और एक सत्यव्रतादिके , गुण उनमें न होता तो वे कदापि ऐसा मूठा जाली 
धारी तथा सप्रमश्नतिमाके आचारके साथ बद्धप्रतिश्ञ॒ अनुवाद प्रस्तुत करने का खाहस न करते, न व्यथे 
हुए ब्रह्मचारीके नाम पर भारी कलंक है। इतना | को डींगें हॉँकती और न मिथ्याप्रलाप करते । 
अधिक मूठा, बनाबटी और स्वेच्छाचारमय अनु- | उनकी इस प्रवृत्ति और अलुवादकी विडम्बनाको 
वाद मैंने आज तक कोई दूसरा नहीं देखा । शायद | देखकर मुमे श्री सिद्धसेनाचायंकी निम्न उक्ति याद 
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आती है, जो ऐसे ही निलज् पग्िढ़तोंको लक्ष्य क- 
रके कही गई है:-- 


दैवखात थे बदन आत्मायत्त च.वाहममयम्‌ । 
श्लोतारः सन्ति लोक्तस्प निर्लजः को न पंडित: ॥ 


अथोत्‌ -'मुख तो देवने खोद दिया है ( बना 
ही रक्खा है ) वचन अपने आधीन है (इच्छानुसार 
उसका प्रयोग करना आता है) और जो कुछ कहा 
जाता है उसको सुननेवाले भी भिल ही जाते हैं, 
ऐसी स्थितिमें कौन निलेज्ञ है जो परिडत ब बन 
सके ?' भावाथ - सभी निलेज्न, जिन्हें कुछ वोलना 
अथवा लिखना आता है परिड़त बन सकते हैं; 
क्योंकि लजञा दी अयाग्योंके परिढ्तत बननेमें बाधक 
होती है । प्रत्युत इसके, 
सहायक बनती है | उसले कारण उन्हें सदैव यह्द 
खयाल बना रहता है कि कहीं कोई बिना सोचे-स- 
मे एसी करूची बात मुँहसे न बिकल जाय जिसके 
कारण विद्वानोंके समन लज्जित होना पड़े। और 
इसलिये बे अपनी बातकों बहुत कुछ जाँच तोल 
कर कहते हैं । 

मूल प्रन्थकार पं नेमिचन्द्रके ऊपर भी यह 
उक्ति खूब फबती है। उसकी घधूत लीलाओं तथा 
योग्यताओंका पाठक पिछले लेखों द्वारा भले प्रकार 
अनुभव कर चुके हैं और यह जान चुके हैं कि यह्‌ 
प्रन्थ कितना अधिक जाली, भूठा, निःसार, प्रपंची, 
असम्बद्धप्नलापी तथा विरुद्ध कथनोंसे परिपूरो है 
ओर इसमें भ० महावीरकी केसी मिट्टी खराब की 
गई है । इतने पर भी प्रन्थकार इसकी बड़ी प्रशंसा 
करता है - इस 'जिनवरमुखजात, सकलमुनिपसेन्य, 
पापप्रणाशक, धमेजनक, शिवप्रद, बुधनुत,सदूबुद्धि - 
दाता, प्रवरगुणदाता, पावन, सकलमनः प्रिय और 
सिद्धान्त समुद्रका सार आदे और न|माल्म क्‍या क्या 
बतलाता है, इसीफे पढ़ने-स्वाध्याय करने आदिकी 


योग्योंके पारिडित्यमें वह , 





| 
। 





प्रेरणा करता है और अपनेको “विदढवर' लिखताहै#। 


इससेपाठक समझ सकते हैं कि प्रन्थकारका यह कि- 
तना निलेज्ज पारिडत्य अथकबा धघृष्टतामय प्रलाप है ! 


में सममता हूँ मूलमन्‍्थ और उसके अनुवादका 


जो परिचय ऊपर दिया गया है बह काफ़ीसे भी कहीं 
अधिक होगया है और इस बातको सिद्ध करनेके 
लिये पयाप्र है कि यह प्रंथ बास्‍्तवमे कोई जैनप्रंथ 
नहीं किन्तु जैनप्रन्थोंका कलंक है, पवित्र जैनधम 
तथा भ> महावीरकी निर्मलकीर्तिको मलिन करने 


वाला है, स्रिर्सि पेर तक जाली है और विषमिभ्रित 


भोजनके घम्तान स्वाग्य है। इसलिये इसके विषयमें 


अप ये ० 
समाजका जो कतढ्य है वह स्पष्ट है - उसे अपने 


। पविजखाहित्व, अपने पृज्य प्राचीन आचायोंकी कीर्ति 
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और अपने समी चीन आचारविचारोंकी रक्ताके लिये 
एस्व विकृत एवं दूषित प्रंथोंका शीघसे शीघ्र बहि- 
ध्कार फरना पाहिये । ऐसे ग्रंथोंका जैन शास्त्र अथवा 
जिनवाणी मानना महा मोहका विलास है। यह 
प्रन्थ 'ब्चासागर' से भरी अधिक भयंकर है; क्योंकि 
इसकी गोमुखबव्याप्रता बढ़ी हुई है, ओर इसलिये 
ऐसे ग्रंथोंके सम्बन्धमें और भी ज्यादा सतक एवं 
सावधान होनकी ज़रूरत है | 


हाँ, अब प्रश्न यह द्वोता है कि ऐसे उभयश्रष्ट, 


इस ग्रंथ प्रशंसाके कुछ वाक्य नमूनेके तौर पर 
इस प्रकार हैं:-- 

“जिनवरमुखजात गौतमादे; प्रणीत,सकल मुनिपसेब्य हि 
हद सो भजध्यम ,”? 
“कुर्वीष्व हवघदानये अनुदिन स्वाध्यायमस्थेय वे ।' एछ४०३ 
“जुधाश्रेमे प्रथ प्रवरगुणद घर्मजनक | 

अघा माह यान्तिश्रत्णपटनादस्थ निखिला: । 

“ग्रन्थेमं बुधसशमा: शिवत्रद विद्ठद्दरेणेव वें । 

प्रोक्त पापप्रणाशक बुधनुत सद्बुद्धिद पावलम्‌ ॥ 'पृष्ट४०८ 
“सार सिद्धान्ससिन्धो: सकछमनः प्रिय नेमिचद्रेण जीरा: 
पृू७ ३९० 
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श्तीय दूषित और महा आपत्तिके योग्य अंथको करे कि वे इस विषयमें अपनो भूलको सुधारे, अ- 
आचाय कदे जानेताले शान्तिसागरजीने कैसे पसंद ' पनी पोज़ीशनकों साफ करें और अपने घक्त शिष्य 
किया, क्योंकर अपनाया और किस्त तरह वे उसकी । (वतमान्‌ क्षहृक ज्ञानसागरजी) को इस महा अनर्थ 
प्रशंसा तथा सिफारिश करने बैठ गये ? इसका कारण | के कारण खुला प्रायश्वित्त लनेके लिये बाध्य करे | 
एक तो यह हो सकता है कि शान्तिसागरशजीने इस | यदि वे यह सब कुछ करने करानेके लिये तैयार नहीं 
प्रन्थकों पढ़ा नहीं--पैसे ही अपने शिष्य एवं मुख्य । होते हैं।तो समझना होगा कि तीसरा कारणही उनकी 
गणधर पं० नन्दनलालजीके कथन पर विश्वास कर | इस सब प्रवृत्तिका मूल है - वे पं० नन्दनल।लजी 
के और उन्हींसे दो चार बाते इधर डधरकी सुनकर जैसोंकरे साथ किसी तरह विके हुए हैं। और तब 
मै इसके प्रशंसक बन गये हैं | दूसख्ध यह हो सकता | समाजको उनके प्रेति अपना जो कतव्य उचित जेँंचे 
है कि उन्होंने इस अ्ंथकों मदा तो जरूर है परन्तु | उसे निश्चित कर लेनां होगा । इस विपय में में इस 


इनमें खुद अन्थसाहित्यको जाँचने, परीक्षा करने 
आर उस परसे यथाथ बस्तुस्थितिको म'ल्दम करने 
अथवा सत्यासत्यका निर्यंय करन आदिकी कोई 
धोग्यता न होनेसे (योग्यताकी थह्द ज्लुटि ढ़नके आ- 
चाय पदके लिये एक प्रकारका दूषण होगा) जे उक्त 
पंडित्रजीके प्रभाव में पड़कर यों ही एक साधारण 
लनकी तरह इसे अपनाने लगे हैं। और यदि इन 
दोनोंमेंस काई कारण नहीं है तो फिर तीसस कारण 
धह कहना होगा कि शान्तिसायरजजी भी प्रश्नकार 
तथा अनुवादकके रंगमें रेंग हुए हैं, उन्हींके आचार 
विचार एवं प्रवृत्तिको पश्चन्द करते हैं और भट्टारकी 
चलाना चाहंते हैं । अन्यथा, मंथका अनुवाद सहिन 
पूरा पढ़न और उसके गुण-दोषोंके जाँचनकी यथ्ष्ट 
योग्यता रखने पर वे कदापि इस मंथको न अपनाते 
ओर न अपने संघमें इसका प्रचार होन देते | प्रत्यतत 
इसके, इतना मूठा, कपटी, बनाबटी तथा स्वेच्छा- 
चारमय अनुवाद प्रस्तुत करनके उपलक्षर्म अपने 
शिष्य पं० नंदनलालजीको कभीका संघवाह्य किये 
जानेका दण्ड देत । जहाँ तक मैं सममभता हूँ पहल 
दो कारणोकी ही अधिक संभावना है और इसलिये 
. समाजका यह खास कतेव्य है कि वह आचाये म- 
हाराजजीको इन परीक्षा लखोंका प्रा परिचग्य कराए, 
ब्रन्थकी असलियतको समममाए और उनसे अनुरोध 


क्‍ समय और कुछ भी अधिक कहनकी ज़रूरत नहीं 
। सममता | 

अन्त में सत्यके उपासक सभी जैन विद्वानों तथा 
| धन्य सञ्नोंत मेरा सादर निवेदन और अनुरोध 
। है कि वे इच्छानुधार लेखक़के इन परीक्षालखोंकी 
यर्थट्र जाँच करते हुए इस पन्धके सम्बन्धमें अपनी 
स्पष्ट तथा खुली संम्मति प्रकट करनेकी कृपा करे । 
यदि परीक्षांसे--जिसपर मुमे विश्रास है---उ्हें भी 
यह ग्रन्थ ऐसा ही सदोष, निःसार, अनथ कारी तथा 
जनशासनका मलिन करनवाला जेँचे तो समांज- 
हितकी दृष्टिस उनका यह मुख्य कर्तव्य होना चा- 
हिये कि वे इसके विरुद्ध अपनी जोरदार आवाज़ 
। उठाएँ और समाजमें इसके,विरों धक्ा उत्तेजित करें 
जिससे धूर्ताकी कौहुई जैनशासनकी यह मलिनता 
दूर हो सके। इस समय उनका मौन रहना ठीक नहीं 
होगा, वह ऐसे अनेक अनथकारी ग्रंथोंकों जन्म देगा 





अथवा उन्हें प्रकाशित करानेगें सहायक दनेगा और 
उसछे समाजकी बहुतसी शक्तिका दुरुपयोग होगा॥ 
यह. प्रंथ 'चर्चासागर' का बड़ा भाई है और, जैसा 
कि मैंने ऊपर प्रकट किया है. इसकी सोमुखन्याघता 
उससे बढ़ी चढ़ी है, जिसके काश्ण समाजको इससे 
अधिक हानि पहुँचनेकी संभावना है--ऐसे ही प्रंथों 
की. बल्ैलव-हमारे . कितने ही संस्कार एवं आचार 
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साहित्य और इतिहास । 


( लखक--श्रीमान पं० नाथृरामजी प्रेमी ) 


( ५५% ) 
+ ५ विधन 
अ्रसम-मदोधन 
जगत कगत दृसर अचू्स ए के 
वेल और गदमित के सस्कवर्मे प्रका शिस एआ है, उसमें 
कुछ भूल रहगएं हैं । घयत के.६ पी० 
बयके मुल-लखसे उ्ीगाओके मशावयवादलन खारबेलकीं 
सन्ततिके गाजाओकी शंका आठ जननी संख्या 


छ, 


सात हैं । उज़नका रद हू सता णिसका उल्ख काहिन * 


हि 
अग्स्मि था। 
पयायवार्ची शब्द है 
० कि ८ है 
और दोनो कसा एम गाज़ाके नहीं किल्‍तु एक बशके 
परिचायक हैं । 


काधायके कथानवय 4. उस शाहाओंस 


खारबेल और गठमभिद थे उमा 


( १० ) 

आचारउत्षिकार बस्ुनन्टिका समय 
अबसे लछागामंग १६ यप पहले जैनहिलैर्यः (भाप ३२ 

अडह्डू ४-७) में पं उु्किणोस्जी सुझुवारने 'बसुनन्दि- 
नोट हग्बा था | उसमें बनछाया 
था कि बसुनहर खाबकानार, प्रतिशपारसंग्रह, सुलाचार- 
की आचारढृत्त और रेवागमब्ृत्नके कत्ता ययुनन्दि पं ० 
आशापरसे पहं जोर अमभितशातन्र्परिफ आद विक्रमकी 
बारहवीं शतावभ टुए हैँ । 


का समय शीपक एक 


ग्र्ट ृ 
५ पु 


क्योकि, प०७ झागाघरने 


विचार भद्टारकीय हो रहे हें. जिन्हें बड़े प्रयन्नके 
साथ सुधारना होगा । अतः इसका विरोध एवं ब- 
हिप्कार चचासागरलस भी अधिक होना साहिय। 


पे सज्नन इस सस्वन्धमें अपनी सम्मति भरे पास 


भेजनकी कृपा करेंगे अथवा इसके विरोधी भ्रस्तावों . 


फो जैनमित्र, जैन जगन्‌ या वीरपत्रमें प्रकाशित करा- 


एँगे उन सबका में विशेष आभारी हूँगा। इयजम 


सरसावा ज़ि० सदारनपुर । 


ता० ६-१-१९३३, ६ “शुगलकिशोर मुख्तार । 


दाता नाट सार- , 


यिसवान्ठ महान 


| सामास्थर्मामतटीका «में बसुननिदश्रावरकाचारकी पंचुंवर 
।, सहठियाद आदे गाथाका उनके नाम सहित उल्लेख किया 
| है ओर सिनयज्ञकण्पके छोक नं० १७४ में कहा है कि 
। “ब्रिसुनण्दिक न्तको जाननंवाले कणिकाउत्द 

से बाहर जयादि आठ देवलाओके आग 


प्रतिश्ठारि 
दस्ख बनाना ठीक 
नटी समझते ।'' इसी प्रकार बसुनत्दिने जपर्ता आखार- 
, बृक्तेके आ.। पर्ण्छेदर्म कायोत्सर्गके चार भेदे।का चणन 
करते हुए बारी एंम्मसल्वस्थ' आदि पॉच दोफ भमि 
तगधिके उपासकाणयार | ( क्लोझ नं० ७० से ६६ तक » 
के, उपा (का दा उससे लिखकर उदधन किये दे । 
इसी विपयरममें राशरामकलिज कोल्हापुरके भद्धेमा- 
गधीके सं फेसर प० आदिनाथ नमिनाथ उपाध्ये एम 
एु० मे '5ैस्घधक के टालके विशेषाकर्म आादरप्त्तिकार 
बसुनन्दि सांचा काल्मिर्णर्या शीपक एक लेख लिस्ा है 
आए इसमें भी उन्होंने कछ प्रमाण देकर प्रव.स्त बारहवीं 
, शताएरा ही समय निर्शात दिया हैं। इसे छेखमें नाचे 
लिखें प्रमाम पूर्वोक्न नोटले भबिक्र दिये ह-- 


२ ' 
दर 
कण 


4 +शूछाबारटीकाक इसव अध्यायके प्रारम्भ खु- 


« भाषित' बण्सम्दोह कला पहुठा कछोछ जमयति सुदमस्त- 
भव्यपाथ,नहाणां आाधि उद शत किया गया है । 


२>पॉल्ल जयायकी ०२यीं गाधाकी टीदामें संग्रह 
 ग्रस्थीके उदाहरण देते ”ण पञ्मसंग्रह' का उल्देख किया है 
और बट संभव्तः अमितगनिका ही पंचसंग्रह होगा । 


३--अनगारघमांसवटीका (५छ ३४०) में तथाहि- 
सप्ज क्ाप्टस्सों जएद उद्धरण सुल्चार अ० $, गाथा 
की दाकारो उदधत है | 


द्ल्ड 


«रब लुतटीका दिए रंबत्‌ ११४७६ मे बनकर 
सार रा की । 
| घझासतगगिका पत्ररमह थि० संत १७७० गे बसा न | 
|... | यह झन्ध वि० स० १०५० में बना है । 


२० ] जैनजगत [ ब्द ८ भू ५ 





४--अनगारघमोस्तटीका (घु० ३५८) में बीज परन्तु प० ज्जुगलकिशोरजीने पूर्वोक्त नोटमें लिखा 
अरोहयोग्य **' ** 'आचारटीकार्य ““**“ और आचारटी- । है कि चसुनन्दिके गुरु उनके डपासकाध्ययनके अनुसार 
का्ग्रो' आदि उद्धरण मूलाचारके छठे अध्यायकी ६५ वीं | नेमिचन्द्र थे, जो संभषतः गोस्मटसारके कर्सा होंगे। 
गाथाकी टीकापरंसे लिये हैं । अतएव इसपर और विचार होबा चाडिए । 
'(---अनगररधर्समांसतटीका (प्रृू० ४७९) का “उक्स (२१ ) 
च मूछाचार टीकायां स्थितिमोजनप्रकरणे न चेते' आदि जटाचार्थका वराहथरित । 
खद्धरण मूलाचार अ० १, गाथा ३४ की टीकासे लिया है। |. छगभग ३२ वर्ष पहले जैनहितैपी भाग १५, अंक 
६--अनगारघर्माछत्तटीका (४० ६८१) का अंत्रेय- | २-३ में मेरा एक नोट प्रकाशित हुआ था जिसमें मैंने 
साचारटीकोक्ता विशेषव्यास्या लिख्यते' आदि उद्धरण मू- | लिखा था कि प्मचरितके कर्त्ता आचार्य रवियेणका बनाया 
छाचार अ० ३ गाथा ३४ की टीकास्रे लिया गया है। | हुआ शक ग्रन्थ और है जिसका नाम वरांगचरित है और 
७--अनगारधमांस्तटीका ( पृ० ६८२ ) का “उक्त | इसकी 'पुष्टि श्वेताम्बराचाय उद्योतन पूरिकी एक प्राकृत 
च जाचार टीकायां यर॒बद्धस्तपादी आदि मू० अ० ३ | आर्य उद्छत करके की थी । माणिक्रचन्द्र जैनअन्थमाला 
गाथा ३५ की टीकासे लिया गया है । | द्वाय प्रकाशित पद्मचचरितकी भूमिकामें भी मैंने इसी बात 
<--अनगारधर्माखतर्टीका ( पु० ६०७ ) में लिखा | को दुद्धरामम था; परन्तु अभी हाल ही भाण्डारकर ओरि- 
है-- एसश् भयवद्वसुबन्दि सैद्धान्तवेवपादेसचारटीकायां | यण्टल रिसर्च इन्स्टि्यूटके एनव्स (भाग 8४ अंक १ २) 
4हुओणद॑ जहाजाद॑' इत्यदिसूचे व्याख्यात दृष्टव्य 4“ में प्रो० ए० एन० उपाध्याय एम० ए० का एक विस्तृत 
उप्राध्यायजी लिखे हैं कि आचारबृत्तिकी किसी किसके | लेख प्रकाशित हुआ है जिसमें उन्होंने सिद्ध किया है कि 
प्रब्िमें दसवें अध्यायके प्रार्म्भमें नीचे लिखा हुज्स पद्म , पृर्वोक्त बरांगचरितके कर्त्ता रविषेण नहीं किन्तु जटाचार्य 
मिलता है जिससे भनुमात्त होता है कि त्तरेन्द्रकीर्ति बसु- | हैं और उसको एक ताइपत्रपर लिखी हुई प्राचीन प्रति 
नन्दिके गुरु होंगे-- | कोल्हापुरके लक्ष्मीसेन भट्टारकके मटमें मौजूद है! उपाध्याय 


नरेन्द्रकीतें&मलह्ारिदेव सदानने पश्यति तावकं यः । जीके लेखका सासेश आगे दिया जारदा है-- 
श्रियाविहीनोउपि स विष्णुभार्यः कृती भवेत्सश्रमणः के शराणके पहले सके ले लिखे हुए दो 


पद्म देस्िखिलु-- 
अधानः ॥ कतपद्मोदयोद्योता ग्रत्यद परिवर्तित । 


एपिआफिया कनांटिकाकी चौथी जिल्दमें नागमंयल ' | मंयी लोके राख खाई 
ताल्लुकेका ७६ वें नम्दरका एक शिलालेख प्रकाशित हुआ ' मूर्ति: काव्यमयी लोक रबर रवःग्रिया ॥३४॥ 


है, जो ई० सन्‌ ११४५ (वि० सं० १२०२) के लगभग वराइ्नव सर्वाद्लवराड़ चरितार्थवाकू । 
का है, उसर्मे नरेन्‍्त्रकीतित्रविद्येवका उल्लेख है, जो मु- , कस्य नोत्पादये द्वाढमनुरागे स्वगोचरम्‌ ॥३४५॥ 
निचन्द्रदेवके सहयोगी थे । इससे भी क्सुनन्दिक समर | पहले पद्ममें रविषेणके पञ्मचरितका या पद्मपुराणका 
| 
| 











[कप ! की ऋण मु हे रु १ 
यारहरत्री शताब्दि निश्चित होता है 4 उल्लेख है और वूसरेमें बरांगचरितका; परन्तु दूसरे पद्मर्म 
[जि न पीपल ला, «हिल परत रत पद िललर कनतल बटन उन्नत पक 27 02 अं क 782 कर्त्ताका ५ 

$9 'मलद्ार नहीं 'मलधारि' पाठ होना चाहिय । यह न की कर ९) हे न है; श्र मैंने 
एक पदवी थी जो दिगम्बर ओर श्रेताम्बर दोनों ही सम्प्रदाय ! 2७२७४ सा का कर जज लक | ले अ ! 
के अलान पर क्र बे अनशिला लि गिर गे: जज ग ल उ्यं तंव धर क कुबलयमालाका बे दिये 2 
गंडबविमुक्त, मलधारि मन्लिषण, मलघारि रामचन्द्र, मलधारि | जाह कए रमाणज्ज वरग-पउमाणचारयावत्थर । 


हेमचन्द्र, आदि अनेक मलधारि मुनियॉका उल्लेख है कहव ण सलाहणिज्ज ते कइ्णो जडिय-रविसेणो ॥ 





ता० १ फ़रबरी १०३३ ) साहित्य और इतिहास * [२१ 
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अर्थात्‌ जिम अटिल और रविदेण कवियोंम रमणीय सिंहनन्दि और जटाचार्य एकही हैं, इसका एक पुष्ट 
वेशैंगसरिस और पद्मवरितका विस्तार किया, उनकी कौन | प्रमाण चामुण्डरायके त्रिपष्ठिशलाकापुरुषचरित या चासु- 
सराहना न करेगा ! इसमें स्पष्टरूपसे वरांगचरितके कर्त्ता | ण्डरायपुराण नामक कनडी ग्रन्थमें मिछता है, जो कि 
का नाम जटिल और पश्मचरितके कर्त्ताका नाम रविषेण विया | ईस्‍्वीसन्‌ ९०७४ का बना हुआ है । उसमें लखि है-- 









है; परस्तु उस समय मुझे इस आर्याका शुद्ध पाठ नहीं मिला “जटा-सिंहनन्धाचार्यर वृत्तौ-- 
आ 'जड़िय रविसेणों' की जगह 'जडिय' और “जय रबि- मृत्सारिणीमहिपदंस 
लेणो' पाठ मिले थे, जिनसे जटिलाचायंकी तरफ भ्यान ही खकसभाता, 
नहीं पहुँच रुका था और प्राकृत व्याकरणकी अज्ञानताके मार्जारकह्मशकाजजलूकसाम्याः । 
कारण 'जेहिं' 'कट्टणो' आदिके बहुबचन रूपोंपर भी लक्ष्य * सच्छिद्रकुस्भपशुसपेशिलोपमाना-- 
नहीं ते जञासका था | परन्तु अब यह अ्म साफ हो से श्रावका भुवि चतुर्दशधा भवान्ति ॥ 
गया ५ 
वरांगचरित जटिल्काही बनाया हुआ है, इसकी | : अंत भशस्ताव्रशस्तासकमाव चतुर्दश 
पुष्टि अपर शभाषाके महाकयि घवलके हरिवशपुराणसे भी विकल्पमु । 
होती है । उसमें लिखा है-- सिंहनन्दि नामके एक और आचाय दूसरी शत्ताब्यी 
मुणि महसेणु सुलायणु जेण, | में होगये हैं जो दक्षिणके सुप्रसिद्ध गंगराजबंशके संस्था- 
पउठमचारिय मुणि रविसेणेण । पक माने जाते हैं । उनसे एथक बतानेके लिये सिंहमन्दि 


जिणसेणेर हरिवेंस परवि | को 'जटा विशेषण दिया गया है, क्योंकि ये जटाचार्यके 
सेणेण हरिवंसु पवित्त, (न कर व 

जडिल मुणिणा वरंगचरित्तु ॥ चामुण्यरायपुराणका& उपयुक्त उद्धरण वरांगचरितके 
अर्थात्‌ महसेनने सुलोचना” रविषेणने पद्मचरित, ' पहले सर्गका १० वाँ छोक है, अतणव इस विषयर्मे ज़रा 


जिनसेनने हरिवशपुराण और जटिल मुनिने वरांगचरित | भी सन्देह नहीं रह जाता है कै वरांगंचरितके कर्ता सिंह- 


बनाया । | नन्दि ही हैं और वे जटठाचाथ या जदिल नामसे भी 
आदिपुराणके कत्तनि इन्हीं जटिल मुनिका जटाचाय ' प्रसिद्ध थे। 

के नामसे स्मरण किया हैं-- ! निज्ञाम स्टेटका 'कोप्पल नामक स्थान अशोकका 

काव्यानुचिन्तने यस्य जटाप्रचलवृत्तयः । | प्राचीन शिलालेख मिलनेके कारण अभी अभी बहुत प्रसिद्ध 


होगया है। मध्ययुगर्मे जैनोंका यह एक महत्वपूर्ण स्थान 

अथीन्स्मानुवदन्तीव जटाचार्यः स नाज्वतातू ॥ | रहा होगा, ऐसा जान पड़ता है। इसके पास एक पहादी 

॥ ५० ।॥ पवे १ ' है, जिसके शिखरका नास 'पलूक्कि गुण्डे' है। उसपर 

| ये जटाचार्य और जटिल एकही हैं | जिनके जटाएँ | एंक निषिदा बनी है, जो बहुत करके इन्हीं जटा-सिंइनद्या 
हों, थे जटिल | आदिपुराणकी एक प्राचीन प्रतिमें 'जटा- |: द 

सार्थ' झट्दपर 'सिंहमस्दिः' यह टिप्पणी भी दी है, जिसके छचामुण्डरायपुराण कनारक साहित्यपरिषतकी ओर से 


| सन्‌ १६२८ में प्रकाशित हुआ है। यह पोच प्रतियोंके आधार 
अनुसार जटांचायका दूसरा माम सिंहनन्दि है । 
5322 के - 348 न्नाः से सम्पादित हुआ है, जिनमेंसे एक शकसंवत्‌ १४२७ की 


ऑहरिघंशपुराणमभें भी मद्पेनदी सुलोचना कथाका उल्लेख है- | लिखी हुई है ओर नादणीके तात्यासाहब पादीलकी है।इस 
महासेनस्थ मधुरा शीलालंकारधारियीं । | प्रतिमे और दूसरी एक और प्रतिर्मे इस तरह दो प्रतियो्मे 
कथा न बर्खिता केन बनितेव सुलोचन्पम ॥ ३३ | पमृत्सारिणी” आदि कोक है, अन्य प्रतियोमें नहीं है । 


चायकी ही होगी | निपियापर चरणाचह्ोंके साथ है! एक 


श्ः 
अं 
श्र 
ही । 
ट् 


कनई। शिलाछेख है, जो घिस गया है और जिसकी केवल ' 


दो अधूरी पक्तियाँ पढ़ं। जाती हैं-- 
१--जटासिंहनन्दि आचाय (महादेव .... . . !) 
-मचय्यम माडिसिदेम्‌ 
इसमें भी सिहनन्दिके साथ जा 
हुआ है । 
आचाये योगीनद्रदेवने अपने अम्ृताशीति नामक 
प्रस्थमें सी जटासिंहनन्दिको उद्छत किया है -- 


“जटठा-सिंहनन्धाचार्यवृत्तम-- 
तावतक्ियाः प्रवतन्त यावद दवतम्य गो चरम्‌ 


अद् व नष्कल प्राप्त निप्कयस्थ कुतःक्रिया:8 ७। 


पवलफ़ा हरिव गपुराण ईसा ईः ग्यारहवी शताव्दिका 
है. चाझ्जु &रापपुराग ईरपी सन्‌ ९७८ मे बना है, जिनसेन 
स्वास,का आईदपुराण ३० स० <३८ के लगभगका है. द्वि० 
जिनपेनकफा हारबशपुराण ईं० स० ७८३ का है और उद्यो- 
तनरारिए दुखस्यमाका 8० स० ७७८ की हैं। इन सबभे 
जटादाय या पिहनन्दिका रलेख फिया है, अतगुत उसका 
चरांगइरित एन सब पउ्टका ८; परन्तु प्मचरित या 
पक्मपुतयले भी एक्‍ट-का है या सनी, यह 
खद्ता | पथयरिदया रखना हाछझ ४० सू० 
परसंगपक्व क्षापूर्दी क ताइपन्रत भनिके ज 

४ स्वलि दिजपरास्थुदथ शालियाहलशकदर्प 
] जलदनास संबतारे प्रतिक सासे ऊष्णापत्े चनुन 
हि तथ। मन्दवार उुययावां श्री रखपतत प्रविशध्मान 
घरों सशाटनाथ क्री वोग्नाथ पादास्मोसड युग्मसन्रिधो 
छिकालि पण्डताचाएई व्याजुक्लया पो 
( यो ? ) भणष्णापाब्यायस्थ प्रियपुत्राय अण्णयपोवाध्याय 
पायक्षापपुत्रण पाष्फह्िज मया लिखित्वा दत्त मिदवरात् 
चरितमिति मज्जल महाओ्री ६ 


६०७ हैं | 


श्र 


तट 


आम दकिचन दे 


वारंसचन्वि ॥ प्रेत उस समय उपधय्याय्डके हा 
नहीं थी, जिस सनय उन्हे धश!त्म उक्त उब्रस्थ प्राप्त 
डुआ, इललिय मे यह आधा 
चरितम हू या नहीं, ओर है तो किस स्थानपर है । 


ञ््मू 
नहीं दग्य सके कि यह 


(काश: हि के 
उेम लय! हैं --- 


विशेषण लगा , 


'घ्ष'८' झड़ ७ 


इस १९५७ चर्ष पुरानी प्रतिमें १४८ पत्र हैं । प्रत्येक 

पत्र १३ इंच छम्बा और २ इंच चौड़ा है, और उसमें 
< पक्तियाँ है। प्रत्येक पक्तिमें ५५ अक्षर हैं। लिपि 
कनईी हैं | ३१ सर्गका महाकाय्य है और सुन्दर रचना है! 
शोलापुरसे परवादिपचानन दद्धमान भट्टा रक्रका वरांग- 
चरित मराशी अजुवादसहित प्रकाशित हुआ है । उसके 


/ अनुवादक पं० जिनदास शास्तीने अपनी भूमिकामें लिखा 


है कि यह दही वरांगधरित है जिसका उलख हरिवंश 
पुराणमें 'वरांगनव सवार ज्लादि छोक द्वारा किया गया 
है; परन्तु यह ग़ल्ल है। ये वद्धमान भद्दारक या तो 
न्यायटीपियाके करता धर्मभूषणयतिके गुरु होगे और या 


थे होगे जिनका राइस साहबके कथनानुसार ई० स० 


नहीं कष्ठा जा | 


मे 


बूतगन- ' 


छेग्र है। वास्तव में यह्ढ- 
सानका बर्राशय रत जटाचायके ही वरांगचरि तका सक्षिप्त 
करके ल्व्बा गया है ओर उसमें प्रकाशन्सर से यह स्वी- 
कार भी किया दया हैं-- 
गणश्वरयं। कथिता कथा वरा 
वरगराजस्य सविग्तर पुर । 
मयापि संक्षिप्य च सेव बसयत 


रुकाव्यवन्धन सुदाद्षवाद्धनी ॥१-११॥ 


परवाहिप्चाननस दाद्मान भट्दा रक सलसघ, बलात्कार 


१७३० के हमसलाइतटलस्स 


गण आए खराबना गाशाक बज । थ॑ ब्रात ञ घुनिक ह्व || 
उपाध्यायजीरे थे रस्पके जथाचारय के 
वलभ बरन विदा एस एक रु|-- जिसमे ७० पद्महैं- 
उदपाल किया एज, बदुलरी सु इर और प्रसादगुणविशिष्ट 
| प्रयत्न दिया जागहाह कि यह साथिकचन्द जैनग्रन्थ- 
मारठा द्वारा प्रकाशित होशाय । नीचे कुछ पद्म दियेजाते हैं+ 
५9५ य नि प्रज है] 
अधह्लिलाक माहता हित कृअजाना 
घर्मा-हता गगवतशस्रिजगच्छरणयः 
ज्ञान व यस्य सभरा चर भावदाश 
रलत्रय तदहमग्रतिम नमामि ॥ २ 
पु छ ढ. बज 
यनह माहतरुमूलमभधमन्थ॑--- 
रुत्पाटित निरवशप मनादिबद्धम । 


अन्तम 


ड्ज्ञ 


कण है फ़रवरी ६६३३ ] 





[2 ०००००: 2०- हा मकर ०; ० ००-47:- ०-० कण कर अ7 ००८०-०० आछ-- कटा 


यस्य््/ यस्रिभुवनातिशयाश्रियोक्ता : 
*  सोईहँब्मयत्यमितमोत्ष सुखोपदेशी॥ २ 
यस्याज्ञया स्वपथ मुत्कमितुं न शेकु-- 
वणश्रमा जनपदे सकले पुरे वा । 
पाफपारिडनः स्वस्ममयाप विनीत मार्गाः 
साउतीवबालबुध वृद्धतमान्वभार ॥ ५१ 
अनुपरत मदल्भमन्द्रना 
माशिकिरणेग्वभासितान्धकोरे 
पडुऋतु युनगह विशाल 
कीनियर्वाननाभिरराज राजसिंह ॥ ६६ 


कं. 
पद 


विविध विषय । 


( छे०--श्री० प० नाथूरामजी प्रेमी ) 
का कं] ७ 
परेपतकों कुछ भीतरी बाते । 
हमारे एक विद्वान मित्र सहारनपुरके परिपतके 
अधिवेश «में शामिल हुए थे। उःहोने अपने प्राइवेट 
पत्रम कुछ ऐसी बातें लगी हैं जिनसे परिण्तके-अन्तरंग 
पर विशेष प्रकाश पड़ता है। पाठकोंक्री जानकारीके 
लिए पन्नरका कुछ अंध्य यहाँ उदश्त करदिया जाता है-- 


मे 
५ 





परन्तु फिर उनका कभी दशैन नहीं हुआ । प्रशुम्न कुमार- 
जीने स्थागतसभापति बनना स्वीकार करके भी फिर 
उससे इनकार कर दियाथा ।' ' 'हस्तिनापुरमें लाला हुलास* 
रायजीकी सलाहसे ही बाबू सुमेरचन्दज्ीने परिषत्‌ 
को निमंत्रण दिया था, लेकिन फिर सारा बाह्य उन्हीं 
पर पड़गया। मालूम हुआ कि इन लोगीके पास 
खेठ' * के पत्र भी परिपतसे सहृ- 


: योग न करने आदिके पत्षमें आये थे | उचर बाबू सुमेर- 


॥ 
। 


चन्दर्जा एडवोकेटकें पास सेठ ( पू्भाक्त दो सेटों 
में से ही पहले ) का पन्न पूण सहानुमुति और सहयोग 


: का आया था जिसे उन्होंने लाला प्रद्ुम्नकुमारजीकों 


हक: बा ७ दः हक 
दिखला दिया था | इससे सेट साहबकी अजीब लीला 
प्रकट हुईं | हम कल्याणरायकरो भी सहारनपुर -मेजा 


' गया था जिससे ये छोग परिपतर्म शरीक न हों। यह 


' भी सुना गया हैं कि लाला हुलासराय आई ऐसा चाहते 
। थे कि परिषपत्‌ यदि विधवाविवाहके निपेधका प्रस्ताव 
। पास करदेवे तो हम उसके साथ हैं। परन्तु जब उन्हें यह 
| सुझाया गया कि प्रस्ताव तो रख दिया जायगा, किन्तु 
, यह संभव हैं कि खुल इजलासमें वह गिर जाय और इसके 


“चैसे तो यह संस्था निर्जीचर्सा है, परन्तु रोह- ' 
तकके अधिवेशनसे इसे कुछ कुरीतियो ओर फिज़लूखर्चियों 


को दूर करानेड्ी बिशेपता प्राप्त होरहों है और उसका 


रनपुरका आधिवेशन भी उसी खास लक्ष्यको लिये हुए 


प्रततकूल प्रस्ताव पास होजाय, क्योंकि जनता अधिक- 
तर विधवाविवाहके पक्तमें है, तब उनकी समझसें 
बह बान बेटी आर वे कुछ शान्त हुए । 


जहा जस तहाँ तम । 
हमारे मित्र महोदयने उच्त पत्रमें जिन सेठ साहब 
की अजीब लीलाहा ज़िक्र किया हैं, ,उनकी “जहाँ जस 


' तहाँ तस की नीति नई नहीं है--बह और भी अनेक- 
ख़ास श्रेय राहतकके उन्साही वर्कीछोंको प्राप्त है। सहा- . 


था और उसप्ती विपयके प्रस्तावोपर खास ज़ोर रद्दा है। बाकी 


दूसरे भी कितने ही प्रस्ताव पास हुए हैं, परन्तु उनमें 
से अधिकांशर्म कुछ श्राण नहीं मालूम होता । बाहरकी 
जनता अच्छी एकत्र होगई थी और कितने ही सज्जन दूर 
दूरसे पधारे थे । सहारनपुरके छाछा प्रद्यम्नकुमार और 
हछासरायजी कुछ अछगसे ही रहे । सभापतिके लिहाज़ 
से पहले दिनकी प्रधम बैठकमें थे शरीक ज़रूर हुए थे; 


$ 
३ 
१ 
हे 


बार प्रकट होचुकी है। परन्तु सेठजजी चूँकि बहुत बड़े धनी 
हैं और इससमय,सब्वत्र घनकीही दूर्ता बोलतीहे, इसलिए 
ऐसी लीलाओंके प्रकट होजाने पर भी उनकी प्रतिष्टामें 
कोई बद्दा नहीं लगता है । वास्तवर्म न वे सुधारक हैं 
और न सनातनी । उनकी दृष्टिमं बाबू और पण्डित दोनों 
ऐसी दुधारू गायें हैं, जिनके स्तनोंमिंसे बछड़ा बनकर ही 
सम्मान और प्रतिष्ठाका दूध दुह्ा जा सकता है| उनका 
सिवाय इसके और कोई सिद्धास्त नहीं हैं कि दोनोंको 
। ही पुुकारते रहना जिससे दोनों ही समझते रहें कि 


३9 ] 


अैनजगत्‌ 








सेठ्जी हमारे हैं और हमारीसी कहते हैं और इस समझ 
केअनुसार दोनोंही अपने अपने पश्मोंम कीतिका डका बजांते । 

रहें ।महाकवि अकबरके दाब्दोंमें उनका मानस यह है-- 

हलुआ माँ डे से काम रखो भाई । 
मुदी दोज़खमें जाए या जाए यहिश्त ॥ 

मुझे स्मरण है, जिस समय ब्रह्मचारी शीतलप्रसाद- | 
जी अपनी पुरानी गुप्थुपकी नीतिकों छोड़कर विधवा- | 
विवाहप्चारके मैदानमें आये थे उस समय सेठजी अपने | 
नगरकी उस सभाके सभापति बने थे जिसमें न्नह्मचारीजी 
के बहिष्कार और तिरस्कारका प्रस्ताव पास किया गया 
था और उसके तीसरे चौथे ही दिन वम्बईकी एक मीटिंग 
में अपनी बुलन्द आवाज़से लेक्चरहालकों कपा३मान 
करते हुए बोले थे -विधवाविबाहका कौन विरोध करता 
है ? वह रुकनहीं सकता-होकर रहेगा और होना चाहिए; , 
उसकी समाजमें ज़रूरत है।” इस मीटिंगमें अधि- | 
काश छोग सुधारक पश्के थे, सुनकर खुश होगये। | 
और सेठजी चाहते भी यही हैं कि पण्डित भी खुशरहें | 
और बाबू भी । वे ऊँचे दर्जेके समदृष्टि हैं-दोनोंको ही वे ' 
समान दृष्टिसे देखते हैं । बड़ा अच्छाहो, यदि बाबू सुमेर- ' 
अन्दजी और छाला ग्रयुम्नकुमारजी सेठजीके इस सम- | 
दर्शीपनको प्रकट करने वाले दोनोंही पत्र प्रकाशित करदें। | 
| 
॥ 
॥ 


अस्पृश्यता शास्त्रसम्मत नहीं है। 


महात्मा गाँधीके पुण्यप्रभावसे अस्पृश्यतानिवारण | 
का आन्दोलन दिनपरदिन प्रबल होता जारहा है। ' 
अस्पृश्यता को शास्रसम्मत मानने वाले और हिन्दू- 
घमंका कलूंक समझने वाले दोनों ही दलोंके विद्वान इस 
समय अपनी सारी शक्तियाँ इस प्रइनकी भीमांसा में | 
लगारहे हैं। अभी कुछ ही समय पहले काशीके सुम्सिद्ध ' 
दाशनिक विद्वान बाबू भगवानदासजी एम० ए०, हिन्दू 
यूनीवसिटीके आचाय आनन्द शंकर ध्रुव, प्रोफेसरनाथ 
हरिपुरनदरे, परमहस प्रज्ञानेइवर यति, स्वामी केवला 
नन्‍द, लक्ष्मण शास्त्री तकती रथ, केशवलक्ष्मण दफ़्तरी अरे | 
प्रदाण्ड पण्डितों ने निम्नलिखित व्यवस्था दो है-- 


“हिन्दू घमंशासत्र में अथवा हिन्दूधममें तीन प्रकार, 


के अस्पश्य कहेगये हैं-“-( १ ) जन्मसिद्ध कर्थात्‌ अस- 


त्तम अतिलोमसंकर&( २ ) महापातकसे पतित अथवा 
कोई निंद्य आचारसे भ्रष्ट, (३) अद्युवि "अथवा आशौच- 
युक्त छोग | पहछा लक्षण बतंमान अस्प्ृशय मानी हुई 
जातियों में है-इसका कोई प्रमाण नेटीं है। इसलिए 
बलंमान अस्पश्य जातियाँ शास्त्र में कहे हुए बहिष्कार के 
और अस्एश्यत्ता के नियम का विषय नहीं हैं। यह छक्षण 
मानकरभी बरतंमान-अस्पृश्य मानी हुई जातियों शौचाचार 
शिव विष्णु, आदि भक्ति दीक्षा आदि साधना से स्पृद्य 
बन जाती हैं, और चातुत्रेण्य के सब सामान्य अधिकार 
प्राप्त करती हैं । दूसरा लक्षण किसी एक सम्पूर्ण जातिका 
विशेष क्षण नहीं हो सकता, और सब स्पृश्यास्पइय 


! जातियों की ब्यक्तियोंमें सम्भव है | वर्तमान अस्पृश्य माती 


हुईं जातियों का अस्पृश्यलव पातित्य प्रयुक्त नहीं है, न 
वे जातियाँ पतित सन्‍्तति सिदू हो सकती हैं । जो 


पतित होजासा है, रह उचित प्रायश्विस से पुणरूपसे शुद्ध 


और स्पूर्य होजाता है | ओर प्रायश्चविस न किये हुए 
पतित की भी सनन्‍्तति अस्पृश्य नहीं मानी जा सकती है। 
कुछ स्थृतिकार उसको अशुद्ध मानकर बहुत थोड़े से प्राय- 
श्रित्त से उसकी शुद्धि बताते हैं । जो छोग निद्च आचार 
से अ्रष्ट होते हैं, वे निय आचारके स्यागसे स्पृश्य हो 


| जाते हैं । 


“तीसरे प्रकार की अस्पृश्यता अश्जुत्ति अवस्था के 
कारण है और स्प्श्यास्ए्श्य कट्टलाने वाडी सभी जातियों 
में होती है। चमार, भंगी आदि को अपने ब्यवसायके ही 
कारण सदा के लिए अस्पृशय माननेका शास्त्र में कोई 


' आधार नहीं हैं । उनकी अस्पृश्यता अपने श्यवसाय के 


स्वरूप से जो याहिरी अस्वच्छता पैदा होजाती है उसके 


| कारण है । तीसरे प्रकार को सब अस्पृष्यता यथा समय 
| स्नान और स्वच्छ वस्ध धारण करलेने से दूर होती है । 


“अत्तएव चातुवण्य के जो सामान्य अधिकार, यथा 
देवमन्दिर-शिक्षाशाला-सभा आदि में प्रवेश, कृप-घाद 
तालाब नदी आदि जलखाशयोंका उपयोग आदि हैं, वे:सब 





&मैसे ब्राह्मणीके ग्से:झूद्र पुरुषद्वारा उत्पन्न सस्तान। 
यह चाण्डारू कहलाती थी | 
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अधिकार वर्तमान अस्पृश्य मांभी हुईं जातियों को चातु 
ईण्यं के समान ही प्रत्त होगा आवश्यक हैं, और उनसे 
उसको वंखित रखना दोष है, यह बात चमं शास्त्र के वचन 
मूल सिद्धान्त और तात्पर्म-निर्णयसे सिद्ध होती है।” 

यह कहनेकी ज़रूरत नहीं है कि जिनके हस्ताक्षरोंसे 
यह व्यवस्था प्रकाशित हुई है, वे हिन्दूधमंके घुरन्धर 
और तलस्पश्ञी विद्वान हैं और इस विषयमें व्यवस्था देने 
के विशेष अधिकारी हैं| उनकी कही हुई बातें विवेकपु- 
रस्सर हैं, इस कारण अचती भी हैं । जिन छोगोंने अपनी 
बुद्धिकों रूदियों और लोकाचारोंके भेट करदिया है, उनको 
छोड़कर इस बातको कौन मान सकता है कि एक निर्दोष 
मनुप्य केवछ किसी कुछमें जन्म लेनेके कारण हमेशा के 
लिए अस्पृश्य मॉन लिया जाय और सदाचारी सुशील 
होनेपर भी उसके साथ कुत्ते विलियों से भी बदलर व्य- 
यहार किया जाय ? 


“सनातन-जन” का स्थानपरिवर््तन | 


सहयोगी 'समातन जैन' अब अपने छठे वर्षके प्रार- 
स्मसे वर्धा छोड़कर बुलन्दशहरसे प्रकाशित होनेलगा है । 
पहले ही अंकसे माऊुम होने लगा है कि अब उसने होश 
सेभाऊा है और अब पाठकोंकों उसके लेखोंसे सनन्‍्तोष 
होने छगेगा । उसके सहायक सम्पादक बाबू भोलानाथ 
जी मुख्तार यदि चाहेंगे और ब्रह्मचारीजी उन्हें मौका देंगे 
तो आशा है कि पत्रमें सुपाव्य लेखोंकी कमी न रहेगी । 
ब्रह्मचारीजी को अधिक बोलनेकें समान अधिक लिखनेका 
भी रोग है और इसके कारण वे बराबर बेरोकटोक लिखे 
जाते हैं---थह सोचनेकी ज़रूरत ही नहीं समझते कि एक 
ही बातकों मैं अबतक कितनी बार छिख चुका हूँ और 
पाठक आखिर कबतक उस पिश्पेषणकों निगछते रहेंगे १ 


उनके पैयक्री भी तो कुछ सीसा है | बाबू भोलानाथजीने 


जिनमदिरोंमें अछुतोंका प्रवेश/ शीषक लेख किखकर 
अपने सत्साहसका परिचय दिया है। इस सभय अछूतों 
के अश्नने देशब्यापी रूप घारण किया है। इसे दवा रखनेसे 
काम न चछेगा। अब इसका निर्णय करही डालना होगा । 


जेनधर्मानुयाणियों में अस्प्द्योंका अमाव। 


भारतवमें हिम्यू, सुसकमान, इंसाई, यहूदी 


सिफ्ख, पारसी, बौद्ध और जैन थे मुख्यघम हैं । इनमेंसे 
एक हिन्दूघमंकों छोड़कर अन्य किसी भी धर्ममें अछूत 
नहीं हैं (आपको एक भी मुसझमान, ईसाई, यहूदी, 
सिक्‍ल, पारसी, बौद्ध और जैनधर्ंका माननेयाला ऐसा 
नहीं मिलेगा जो अस्पश्य हो; जो इन सब धर्मोर्मेसे किसी 
एक धर्मको पालता हो और अछूत समझा जाता हो । 
एक हिन्वूधर्मही ऐसा है कि उसके माननेवाले लगभग 
५-६ करोइ ख्त्री-पुरुष ऐसे हैं, जो अछूलत या भस्पश्य 
माने जाते हैं और शेष बीस करोड़ हिन्दू उनको छूकर 
खान करते हैं। मुसलमान हेसाई आदि धर्मों अस्पृश्यता 
को कोई स्थान'नहीं.है इसलिए उनमें|कोई अस्पदय नहीं हैं; 
परन्तु मैनधर्मके पंडित कहते हैं कि नहीं, हमारे परम पविश्र 
| (१) घमंमें भी अस्प्श्यता मानी है, हसलिये अछुतोंकी 
अस्प्श्यता बनाये रखना हमारा कत्तय्थ है। क्या इन 
ग्डित सहाशयोंने कभी इस आतपर विचार किया है कि 
| जब जैनघर्मम अस्पृश्यता मानी है, तब मैनधमंके मानने 
| बाल(में हिन्दूधरम के समान अस्पश्य क्यों नहीं हैं ? ऐसे 
ढोगोंका अभाव क्यों है, जो जैन हों और अस्पृश्य हों ! 
जैनधमके अनुयायिगोंमें इस समय भी ब्राह्मण हैं, क्षत्रिय 
हैं, वैश्य हैं और शूद्ध भी हैं, फिर अस्पद्य क्यों नहीं हैं? 
उनके कथनानुसार पहले तो राजा प्रजा सभी “अनघम 
| पालते थे । उन सबके .अवशेष थोड़ी बहुत सख्यामें 
| मौजूद हैं; केवछ अस्पश्योंका ही अभाव क्यों हो गया ! 
उन्नके भी तो कुछ अवशेष होने चाहिए थे ! 


बरो थी मित्रोंसे । 


| (८) 


आक्तेप (२३)--मौतम बुद्ध साधु होनेपर 
दिगम्बर जैन मुनि रहे थे । इस अवस्थामें वे राज- 
गृह के सुप्पतित्थियके मन्दिरमें ठहरे। बौड़ोंमें ६ 
तौर्थंक या तीथडूर कहे गये हैं; उनमें सुप्पतित्थियका 
नाम नहीं मिलता है । सुप्पतित्यिय जैनियोंके सुपाश्े 
नाथ होंगे । तीमद्ुरोंके संक्षिप्त नाम भी मिलते हैं, 
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जैस दश्शनसारमें मुनिसुत्रतन,थका सुव्बय । इससे 
मातम होता है कि बुद्धकी जनमुनि अवस्थामें (म- 
हात्रीरके पहिले) सुपाध्नाथ तीथकरका मंदिर था। 
समाधान- में लिख चुका हूँ कि महात्मा बुद्ध अ- 
पने जीवनमें दिगम्बरजेनमुनि कभी नहीं रह । वे 
किन किनके शिष्य रहे और क्या क्या तपस्था की , 
इन सब बातोंका विवरण देकर में इस बातकों सा- * 
जित कर चुका हूँ। हाँ, मब्किमनिकायके महा- . 
सीहनाइसत्तमें कुछ दिगम्बर साधुओंस मिलता 
बणन आता हैं । सम्भव है उस वर्णनस आज्तिपक 
अममे पड़ गये हों । इस सुत्तमें महात्मा बुद्ध कहते है 
कि में सबश्रेप्त ज्ञानी हूँ. उपदेशक हूँ, में दिव्यचश्नु 
से सत्र जानता हैँ। जा जाग यह कहने हैं कि 'मुभस 
लोकात्तर घर नहों हैं, मे सिर्फ तकेके बलपर उपदेश 
करता हूँ! एसा कहनेबाले नियमस नरक जायेंगे। 
आदि | इसके बाद उनले उस समयफे प्रचलित 
अन्य सिद्धान्तोंका खणडन करनके लिये कहा है कि 
पूवजन्ममें मेने इन सब क्रियाओंको क्रिया है परन्तु 
इससे कुछ भी लाभ नहीं हुआ । इसलिये मेरा धर्म 
ही सवश्रेष्ठ है । इस वरणनका सार यह है,-- 
“मारिपुन्न ' मेन अनेक जन्म पहिले चार प्रकार 
का तप किया है। मे तपस्वी हुआ हूँ. रूत्त हुआ हू. 
जुगुप्सी हुआ हैं, एकानतवासी हुआ हूँ। में नम्म 
था | हाथक ऊपर ही भिन्ञा लेता था, अपने लिये 
बनाया भोजन ५ नहीं लेता था, गर्भिगी स्री आदि 
के पास भोजन नहीं लेता था, मन्म्यमांस शगतर 
नहीं लता था, कभी से एक घरस शक ग्रास कभी . 
दो घरसे दो ग्रास, इसी प्रकार कभी सात घस्स , 
सात ग्रास लक्रर भोजन करता था । ऋभी चमारों- 
के द्वारा फेंके गये चमडेके टुकड्ोको खाकर गह जाता 
था, कभी गोबर खाकर रह जाता था, कभी कन्द- - 
मूल खाकर रह जाता था, कभी मुर्दे पर पड़े बस्तर 
को, चिथड़ोंको, वृक्षोंकी छालकों, चमड़को, चदाई ' 





अनजगत 


' बर एक मूँगका, 
बी /#£ अर के [9 
, कर भेने निवाह किया हैं | शाप काए कह कि उस 
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को शरीर दँकनेके काममें लता | आँग्बों और डाढ़ी 
के बाल लोंचता । काँटोके ऊपर सोनेका ब्रत लेता, 
त्रिकालम्नानक्रा बत लेता । ऐसी मरी तपस्या थी।” 

“मैं जुगुप्सी कैसा था सो कहता हूँ । मैं बहुत 
देखकर आताजाता था। पानीके विन्दुपर भी भेरी 
दया थी।' 

में रूत्न कैसा था सो कहता हूँ । वर्षों तक में 

शरीरकी धूल साफ न करता था | में तेंदूक ईंट सरी- 
खा हागया था 

“अब एकान्तवासकी बात ऋडता हूँ में जज्ञल 
में अकेला रहता । अगर कोई पसियारा भी मृर्क दि; 
खाई देता तो भे और भी अधिक सघन जह्जलकी 
तरफ बनमृगकी नरह भागता। वहाँ में गाजर खाता, 
अपने मलकों खाता। सा सेरा विकट भोजन था। 

“कूनी में मरघटस रहता और मुर्दोकी हड्डियों 
का तकिया बनाकर सीता । लोग सरे ऊपर शूकले, 
पेशाब कर्ते, घूल फेफत अथवा कानोंमे खीज डाल- 
कर दिल्लगी करते थ |! 

४ का कोई णोंग कहते हैं कि आहार्से ही 
शुद्धि होती मे परन्तु यह सब में कर युका हैं। एक 
शिखका था चांयलका दाना खा 


जमाने अनःजका दाना खूब बढ़ा-पयणा होता होगा, 
मो टीक नहीं है । उस समय भी इतता ही बढ़ा अ- 
नाज (दाता) होता था”। (इससे स्पष्ट है कि बद्धदेव 
अपने पृत्रजन्मोंकी कथा कह रहे है । ) 

“काइ अ्रमगा ब्राह्मण कहते है कि सब्रयोनिमें 
जन्म लेलनस झुट्ठि हो जाती है, परन्तु एसी कोई 
योनि नहीं, जिसमें मेने जन्म न लिया हैं। | सिफ्रे 
गुद्धावाम देवजोकर्म मेने जन्म नहीं लिया, क्योंकि 


: बहाँ जन्म लिया होता तो फिर इस ल्ोकमें जन्म न 


लेता ।! 
“कोई यज्ञसे झुद्धि कहते हैं परन्तु ऐसा कोई 
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यज्ञ नहीं है जिसे मेने पूर्व जन्ममें ज्षत्रियराजा होकर 
अथवा श्रेष्ठ आद्मण होकर ने किया होगा'। 


इन सब अवतरणोंस यह बात सिद्ध हो जाती , 
है कि “महात्मः बुद्ध यह बात कह देना चाहते हैं 
कि मैंने जो धर्म बताया है उसके सिवाय सब घम ' 
निःसार हैं-यद्द बात में केबल तकसे नहीं कह रहा 
' स्तु 7त्रि' को अलग करके इन्द्रनाथ या नाथ बाबू 
, नहीं कहते । नामको संक्षिप्त करने में अगर कोई 


हूँ किन्तु अनेक जन्मोंके अनुभव स कह रहा हूँ .” 
परन्तु इस बातस काइ एविहासिक विद्वान यह बात 


ने मानेगा कि बुद्धकों सचमुच अनक जन्‍्मोंका स्म- 


रण हुआ था और उनसे सचमुच अपने पृवेजन्मों 


में बैसी तपस्या को थी | उससे सिर्फ़ इतना ही सा- 
के समयमें उस दद्धस तप ! 


जित होता हैं कि युद्ध 
करनेवाल लोग थ, जिनका खणडन बुद्धन किया 
था । इससे बुद्धके पहले दिगम्बर जैन सम्प्रदायकी 
सिद्धि नहीं होती । उसके अतिरिक्त यह बात भी 
ध्यानमें रस्यनेकी है कि दिगम्बर सम्प्रदाय या जेन 
संप्रदायकी सिद्धि हाना एक बात है और नमग्नता, पा- 
शिपात्रभोजन आदिकी सिद्धि होना दूसरी . क्योंकि 
जैलेतर दशनोंमें भी नम्नता, पाणिपात्रभोजन, अनु 
दिष्टाहार आदिके नियम पाये जात हैं। 


अश्रेनाथके अम्तित्वका सूचक है ?-यह बात कल्पना 


सममभाना ही बड़ा विचित्र हैं। पहिले तो सुपा्े- 


ने रामकृष्णादिके कथानकोंका और नामोंकों अप- 


आवश्यकता नहीं है | 


मुनिसुन्नतमें मुनि, विशेषण शब्द है जोकि का- , 


लान्तरमें लामके भीतर ही शामिल हागया है। अस- 


विरोधी सित्रोंले 
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ली नाम तो सुप्रत है। अगर मुनि विशेषण न होता 
तो नामको छोटा करनेके लिये भी घह अलग न 
किया जाता. क्योकि जब किसी नामको छोटा किया 
जाना है तब उसका अन्तिम भाग ही दूर किया 
जाता है । रवीन्द्रनाथकों हम रवि बाबू कहते हैं 
आर पिछला भाग इन्द्रनाथ अलग कर दते हैं पर- 


प्रागस्भिक भाग अलग किया जाता हैं तो समभना 
चाहिये कि वह विशेषशरूप है | इसलिये मुनिमुक्नत 
का मुनिअंश भी विशेषशुरूप कहलाया । 


अगर मुनिसुत्रतका संक्षिप्रूप सुब्रत मानलिया 


' ज्ञाय तोभो कुछ हामि नहीं है क्योकि उसमें माम 


ला नहीं गया है । सपारुणाहका सपपतित्थिय 


' ज्ञाम बदलगया है। यदि सुपासपाहका संक्षिप्ररूप 


किया जाय तो सुपास या पासणाह होसकता है 


' सुप्पतित्थिय तो किसोंभी तरह नहीं होता । एक 
, बात और है कि नामके संत्तिप्त करनेमें म्वर, 
: मात्रा. व्यक्ञषन की कमी की जाती है । सुपालणाह 
' शब्दमें पाँचस्वर, सात मात्राएँ और पंच व्यजन हैं 
“बुद्धका सुप्पतित्थियके सन्दिरमें ठहरना, सुपा- . 


जबकि सुप्पनित्थियमें पाँच स्वर सात साद्ाएँ और 


| सात व्यखन हैं । इस तरह यहां घटा तो कुछ नहीं 
शक्तिका घोर उपहास है। सुप्पतित्थियकों- सुपास 


बल्कि व्यखन दढ़ गये हैं । यह केसा संकेत है । 


मैं समझता हैं कि संज्तेप शब्दक। टाक अथ मरे 
नाथका मन्दिर सिद्ध हो जाने पर भी सुपाखनाथ 
कर ही हब. 
तीथद्रुरका सन्दिर था यह समस्या खड़ी ही रहती : 
है क्योंकि पुराने नामोंकों अपनानेका काम अबॉ- 
है ई य् रे ० कक जै 5 | 
चीन घम कर लिया करते है जेस जैन बोद्ध आदि 


मित्रके ध्यानसे होगा । 

अगर यह कहा जाय कि संक्षप रूपनो “सुप्प है 
तित्विय विशेष हैं; तो भी ठोक नहीं, क्‍योंकि सु- 
पासणाह का संज्िप्ररूप सुप्प नही हो सकता. 'सुपास! 


! , और 'दास' होसकता है ! फिर संज्षिप्त रूप करके ति- 
नाया है। परन्तु यहाँ इतने कठोर परीक्षणकी भी * 


व्थिय विशपणकी क्या जरूरत है ? अपनस मिन्न सम्न- 
दाय वालोको तित्थिय कहते हैं। कोड भी वशपण इनर 
व्यावबत्क हांता हैं | जब सुपासगाहू नामक दा ताथ- 
कर हों, एक बाड़ हो दूसरा तित्थियहा तब उस 


श्ट] 
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बौद्ध तीर्थ ऋरकी व्यावृत्तिके लिये तित्थिय विशेषण 
जगाया जासकता है । परन्तु सुपासशाह नामक बौऊ 
तीर्थंकर प्रसिद्ध नहीं है और हो तो बुद्धको उसकी 
व्यावृसिकी आ्रावश्यकता नहीं है। जा आदमी संश्षेपके 
लिये नाम पूरा न ले वह अनावश्यक विशेषण क्‍यों 
लगायगा ? इसके अतिरिक्त राहुल सांकृत्यायनने इस 
चैत्यका नाम सुभ्रति्चित लिखा है । सम्भवतः आपने 
यह पाठ अंग्रेजी पुस्तक परस लिया है जिसमें सुप्पति- 


>्थिय और सुप्पतिट्टिय एकसा लिखः जाता है । इस , 
तरह यह कल्पना जिस हृष्टिस की जाय उसी हृष्िस ' 


निःलार साबित होती है । 


अच प्रश्न यह रह जाता है कि सुप्रतिप्रित या. 
सुप्रतीर्धिक था कीन. जिसका यह चेत्य था ? जैन 


और बौद्धसाहिस्यके देखनस यह चात मः.त्टम होती 


है कि उस जमानेमें बड़े बढ़े नगरोंके बाहर यक्षञोंके . 


चैत्य थे ' उस समय सैकड़ों चेत्य बने हुए थ । इनमें 
अनेक चस्योंमे अनक बार भगवान महावीर टहरे 
थे इन्हीं यक्षोंके चैव्योमे सुप्रतिष्ठित चैय था। 


जुद जुदे नगरोंमें जुदे जुदे यक्ञायतनोमं ठहरनका ' 


उनका उल्ेख सत्र साहित्यमे सबंत्र मिलता है । 
इस नरहके पत्चनायतनकों बिना किसी कारणक 

सुपाश्लाथका मंदिर साबित करना अनुचित है । 

.» परिषदके प्रस्तावंका प्रचार-- 

कह जैनपरियदके सहारनपुर अधिवेशनके प्रस्ताव!- 

नुसार देवबंदको जैनपंचायतने ता० २९ जनवरीकी 

सर्वेसम्मतिस लड़की देखनेके समय किसी प्रकारकी 

भट लना देना. बढ़ारका रब्खना और मुकलाव (गौन) 


की गम्मकी अन्दकर दिया । औरभी कई सुधार किये 
राग्रे है । खेबड़ा जिला रोहतकमें श्री० सेठ किरोड़ी- 
मलजीका सृन्युभाज किया जानवाला था। रोहत« 


के झतसाही वकीलोंकी प्ररणास वह रोक दिया गया 
और उसके ऐयज सठजीकी स्मृतिसं एक स्थानक 
बनलदा दिश। गया ! 


कन्याकी आवश्यकता । 
,... एक खंडेलबाल जैनयुबकके विबाहके लिये, 
' जिसकी आयु २७ व है, वार्षिक आमदनी १०००) 
, रु० तथा पाँच छः हज़ारकों सम्पत्ति है, कन्याकी 
' आवश्यकता है। कन्या किसी भी दिगम्वरजैन जाति 
, की हो । इच्छुक व्यक्ति निम्नलिखित पते पर पत्र- 
: इड्ययहार करें:--- 

। --जैन अदसे बिलसी ( बदायूँ ) 


। 
| 
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3३३ आद्रल व ६४ पे ध्ह्ल्जेट्टस्ड 5 
स्पा जे ० ६३३ लि स्वृतन्त्र न कष्न हा 
का जनसमाज का एकमात्र रवतन्त्र परात्षकपत्र । ८ 


आज | 


वापिक झल्य 
३) रूपया 
६ 


“अपक्षपानो न में बीरे, न छकेयः कॉपिडादिपु | 
युक्तिसद्चनम सस्य, तस्थ का ५: परिग्रह 


सूविद्दायाग तागदेब, बम्बर 


रे ++ज की जी अ फी- की की अप 


डा 


ट 


(१ जेन जगत्‌ एप 


( प्रत्येक भग्र जं। महीने की पहली ओर सोलहवी तारीखकोी प्रकाशित दाता है ) 


सम्पादइ>सा ० २० दरबारीलाल न्यायतीय, ) 


विद्याधियों व 
संस्थाओं से 
२॥) झात्र । 


[--+ 4. कर: हि 
प्रकाशऋ+फुसह चंद सेर्ठा, 
अजमर ।! 
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णवालमं खण्डेलवाल जैनमहासभा (?)का अधिवेशन। 


शात्विमागस्लेयकी अदभाव लीलाये । 


यपुरस गबाना होनऊे पश्चाल मुनि्ंध चूगत 
घमत सशावाशनामक धाम परँ चा । सबक सचा 
तकान इस ग्रामम लागाका समझा बुक्ाह्रर छकक 
वपेदीआनिफ्ता उत्सव करलेपर सज़बर क्रिया । बेचारे 
आशाण शायकान गुरूआज्ञा ( : ) का पालन करना 
अपना कतेट्य सम सकर उत्सव करनकी हां भग्लो । 
मंब्िस्स सम्बन्धित कुछ जायदीद गिरबी मर स्सवका 
आयोजन किया गया । जयपुरका सुवाग्कपार्टीस 
मुनिसंत्र बिडाहुआ था ही। लोचागया कि जयपुरकों 
जैनपचायतस सृधारकाका बहिष्कार नही करासके 
तो अब * जवबालमें खाइलव.लमहासभाका जल्‍्मा 
कर ग्रामीण अशिजित जनताके बाद और हाहछके 
आधार पर सुबारकोंके बहिष्कारका प्रस्ताव पास केश 
देना चाहिये | चुनाँच सखगडलवालमहासभाका ना- 
हक करना निश्चित होगया और सजागगढ्के सठ 
विग्थीचन्द जी सठी सम्ापति नियक्त होगय | 
अधिवरानको तारीख २, ३ बे ४ फरवरी निश्चित 
हुई थी, पर ता> २ का कोइ कारवाई न होसकी । 


, स्ट्रश्य 


सुना ४ कि टाआह: जद जयपुर एजलिस स्वय में २ 
पर पह चे थे #गर उस ते सभाका कारन क्तया! 
आर दे दया ? लाइम संतान खापशा 
को कापा खिखाह़ उनपर इस झववर या वएशचकः 
इजाजत दी रयाइ कि मापामर क़थ ऊव वे स्ट्याः 
पिके जअिरेभ बाते निका 
उस्सवा) सायगाक! का विया खिलाने | का ॥ झा 
सखनाह न भहाउ सके स्था 


ता हे, ज्वगगा नया 


गतका काड़ पद 4 न था । 
रेशायानल उयारसे पश्वीक रहते ४ मल हैं. पर 
बयाबुह समान महोह्यकों इतनी दूर तोारेपरदी 
जाना परा स्वायतक रिस्पीस गततवाजान मोटर तक का 
प्रबंध ने कर दिया। वा ४ का दोपहर बाद » बज़से 
सपावी व बाई यह हड। शानिसाखर ती वे उसके 
साथी मुनिमश्डगी मी एक ते ७वपर बिराजसास था 

महासरीा ( महामत्राा महा।दयत (रप : खुताऊ 

स्पागतका रु गा कनटीके सभापति वाली बेल! व 
जी / गवालनिवा्सास आता सा 00 शुरू कब्लकी 
प्राथना की | बचारे झुठोलावजी लगा सासाइदॉक 


२] 





कामसे क्या वाकिक थे ? लोगोंके सिखवानके अनुसार ! 


उन्होंने खड़े होकर इतना ज़रूर कह दिया कि सर 


तरफस परिडत कर यालालजी किशनगढ़वाल भापण ' 


पढ़कर सुनायग | खर,एग्डित कन्टयालालजी के सात 


चुकनपर सभापति महोदय संठ विस्घीचन्दजीका ' 
« इसपर सेठ गोपी चन्दजी ठोलिया जीहरी जयपुर- 
+ निबरासीस कहा कि इन लोगोके साथ सत्र तरहका 


नम्बर आपा | भाप रा की बुपी 5 इ किताब लकर गुद्ध, 
अशुद्ध जसा कुछ आप बाल सकते थ, घोड़ी दरतक 


ले । बादम आपने कहा कि अब बाकी सापण शिव- - 
' जुं। ममानरीतिस अवनक बड़साजन खग्डलबालों 


जोलालजी पद्मावती पोरवाल सुतायेगे | खग्डलवा न 


महासभा (|) के सब्बपर स एक अन्यज्ञातीय सजनके ' 
व्याख्यान सुनातेका शायद यह पहिलाही मौक़ा था । * 
भाषगा समापर होगया पर:भ।दगकी का पियों वितरश ' 


ए ४६ बे 
से काग३ | कारगा ऊपर ततायाहा जाचुका हे । 


अब सबदेक्टकम टीका नग्दर आया। नाम चुनकर , 


सुना दिये गये और यह म्थिर हुआ कि रत छ्मेटी 
को जाय. क्योंकि ४ बत्र चुके थ। पर महासभाके 

रमे उसके से वाजकाकी अपेका भी शांतिसागर जी 
का अधिक चिन्ता थी । आपने कहा कि सब्जक्ट 
कमेटीकी मीटिड्ठ हर्सा समय हमार सामनेही होजाना 
चाहिय । लोगोन बहुत कुछ कहा कि समय काफी ऊ.। 
गया हैं और लोगाका भोजनादिस निवृत्त होना हैं. 
अतः गातका ही टाइम रखना चाहिय, पर आचाय 
सहारात़ () न एक न मानी । आशस्किर उसी समय 
सब्जक्टकमंटी किया जाना निश्चित हुआ | पर , सब्ज- 
कटकमटी खल रूपस पगडालम हा नव सकती थी, 
अत: सभापतिक टेरपर करना ते हुआ | सब लोग चल, 
मुनिलागर्भी चल. पर ने साद्म फिर क्या सोचकर 
समापतिक डेरके दरवाज़े तक जाकर भी अन्दग न 


घुस और चल दिये | सभ्ापतिके डरेपर सत्र लोगो ' 
हे वेछ फ्रताव 


के पहुँच जानेपर ऋग्वाई शुरू 
पास होजानेपर लाहरसाजनों के बिपयम चचा छिड़ 
पड़ी । सहासभाके दृगे आविवेशनमें लोहस्साज़न 
खग्लेलवालोफे सम्यन्थम जाचकर राय पश करने 


के लिए ५ सज्नाकी एक कमसटी बनाहइ गई थी। ' 


इस कमटीन ता: ३८ आग मत सन 9“ ४० को अपनी 


राय प्रकट कर दी थी | वह गाय महासभाक्ी स्वी- 


जझेनजगत 


[ घष ८ अइ < 


कृतिके लिए पेश हुई | कुछ लागोने इस रायका वि- 
रो किया और कहा कि लोहरसाजन खण्डलवाल 
अदत्यग केस हुए इसका जवतक रूप और पृरा नि- 
खेय न हो जाय तदतक इन लोगोस रोटी-उयवहार 
( जा अभी तक चाह्दू है ) भी बन्द कर दिया जाय। 


धार्मिक व रोटीव्यवहार आदि सामाजिक व्यवहार 


का चला आ रहा हैं, वह वन्द नहीं करना चाहिए 
ओर ० सज्ञनोकी कमेटोन जो राय दी है वह स्वी- 
कार को जानी चाहिए | पर जहां स्वाधियोंका बोल - 
बाला हो वहाँ एसी बात कोन सुनता हैं ? पं: इन्द्र- 
लाहजी शा््रीन कहा कि लोहरसाजन और बड़- 
साजन खगडलवालेस कोई रास भेदभाव नहीं हैं। 


| सस्वत १४८० मे किसी अपरिचत जल कुहम्जी ?) 


थे (जिसमे किसी घार्मिकरःसबमं ग्यारह ह ज्ञार मो- 
हर देकर माला पहनी थी ). के,१ जीमगा किया 
था | उसके यहा जो हे,ग जमे आय, उनसे बरदी- 
उयवहार बंद होगया गोर वे लाहस्लाजन खगटेल- 
वाल कहलाने लगे, और दसरे दाग बड़साजन ख- 
गडलवाल ! बाकी, लाहग्साजन भी शुद्ध बसे स्वंडल- 
बाल भाई हैं | इसप्रकार दर्तील तक़रीरमस ७। बज 
गये, तो &॥ बज पुनः कमेटी करना निश्चित कर 
लोग उठकर चले गये | पर जो लोग सभी अन्‍्छे 
कायोका विरोध करते है उन्हें कय चेन पड़ती थीं ? 
कह लोग इधर उधर घूसकर इस बातका प्रबन्ध 
करने लेंगे कि लाहरसाजनोके सम्बंन्धर्भ ", आद- 
मियोका क्ेटीवी रायक विरुद्ध प्रस्ताव पास हा जाय । 
रातको ८ दज फिर सब्जेक्टक्रमेटीका मीटिद्ध 
शुरू हुई और प्रस्ताव पास होने लग। कुन निम्न- 
लिखित प्रस्ताव पास हुये:-- 
(४) बंघुसहायकफ्ड, जो साजिक़मे खोला गया था, 
चाल किया जाय ।! 
(२) डाइरक्टरी (जैनजातिकी गणना) विभागका काम 
चाट नहीं हुआ सो किया जाय । (देखो पृष्ट २५) 
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9७, दे 
सबका, सु 
मेरे प्यारे नेम युवक, लुभ हैं। जग जीवन प्राग ॥ 
जैन जाति रखती हैं नुझ पर है वीरों ! अभिगान । 
हुआ आपसे ही। ज्ञणका है जडीं कही डत्यान ।! 
दल बडा अवनत समाज का हुआ नुस्हीं से बराण । 
प्रबल हि से क्रिया आपते नहव्यगाष्ट निर्माण ॥ 
हल, साहस कतडी कम की हो सुम मति महान ! 
गौरस, सवासिसान, नरजीयन, दृद प्रलिज्ञ मलिमान ॥ 
नथ प्रसिता नह शक्ति भरा है तुम नव दिजान । 
हच्छित सहावप्नदायक सुम है। युवक सब बरदान !। 
बाई  किनते क्या ' कहाँ गत प्रह शक्ति लेज अभिमान ' 
अकमण्य, निश्ने्ट अरे ' तुम सोते मवऊ समान || 
समझा तुमने सिपय विलछारो को हे जावस दान । 
किया समापषित काम कासनसाज। के कर मे ग्राग ।! 
होते अत्यायार, सवस्व खिलते, पाले अपमान । 
खिसते केश मन शासन के होता ह सु म्जजान | 
द्रले भाग । 
तप रहा दे * सनन्‍्य जैन आादन  हाकर प्रियमाग || 


घृणित रूटियों क्र प्रहार से ब्याकुत् 
अहि ! तसम्हारे ही सम्मुख यह निप्टर ऊूृटिण विधान । 
खइ खड़े तम देख रहे हो चित्रित मु.त खसलान॥। 
खून खौल्ना नहीं न आते हेंढी खदतदी तान। 
जोश न आता रग में खीच न उठले कम कृपाण ॥। 
सस्पुय आले नहीं अरे! क्यों होने को बलिदान । 
युवका ! हुलना पतन अरे क्या शोप ने कुछ अरमान ॥ 
है समाज से घृणा तुम्हें, है देश, बम से ग्लानि। 
क्षपना अपनी ढपली है औ अपनी अपनी तान ॥ 





उठो ' आप ऐ ' एकबार अब उठो बीर प्रग टान | 
ज्वाजासुखी बनो भइका, चमको विद्यत उन्मान ॥ 
बनकर जीयिन क्रान्ति जाति पर 


अर दा अपनी जान ! 
देखे तन रूमाज तुसम्हारा बए, विक्रम अध्भममान ॥! 
करदोा भम्म रूदि दल हर दो डिर संचित अज्ञान । 
लो अपने दृढ़ हाथा द्वारा गत गौरव सम्मान |! 
देखे जय उज्वल प्रभात 
हो 


में दिव्य जन विज्ञान ! 
युवकों के हाग फिर से राष्ट्र धर्भ निमाण ॥ 
“+ फसल लविद्यारक्ष । 


परदात | 


(६ खनानन पैन में गाय रस 3) 


हमे हल [खा हो वरतार 


ऐक्ड- 7 की सात फल्य, ! प्रम-सण दा सोनम बहा 

क्रान्ति भाव का ज्योति गगा३ई, कर 7 नल-उत्वान | 
0 से ४ ४75 

खिल आाहयो यो अपना, अब्यो 4, सह गाल छराज 

सपा- ए७५ तप दिखाव, यहाँ %ा््त--सापान ! 
६ हमें भ8छ० ॥ 

पीन दुखी के संकट हार, जिय्याओ के कष्ट नित्रारं 

बार, अनायो के। उद्धार, देहि अदिब दान । 
| हम ग्र० ॥| 


क्‍िनश्नत-दाप शिग्तर पर घरद, धर एल जगाय से करदे 
युउ+ के हृदयों में भर,, नाथ * ३५५, 

० है 
-+' दस्खणों 


>3७)  + # का | 


(| हसे झ+ 


(ब्डिए 


4 -ल्कः 52 0१ अ्ललल के 








जैनअगत्‌ 





थक अह आ के आम हज नर 


जैनधर्म का मर्म । 


(२१ ) 


चौथा अध्याय | 
सम्यग्ज्ञान | 
सम्यरज्ञान शब्दका अथ है सब्चाज्ञान | अर्थात्‌ 


जो वस्तु जैसी है उस उसी प्रकार जानना सम्यसज्ञान ' 


# है। साधारण व्यवहारमें और वस्तुविचारमें 
सम्यशज्ञानकी यही परिभाषा है, परन्तु धमशाःखरमें 
सम्यगज्ञानकी परिभाषा एसी नहीं है । व्यहारमें 
किसी वस्तुका अस्तित्व-नास्तित्व जाननके लिये 'स- 
म्यक्‌' और “मिथ्या' शद्धोंका व्यवहार किया जाता 
है परन्तु धमशाम्रमें काई ज्ञान तबतक सम्यरज्ञान 
नहीं कहलाता जबतक वह हमारे रुखका कारण 
न हो । मेने पहिल कहा है कि धम झुग्यक लिय है | 
इसलिये घर्मशाख्नोकी दृष्टिम वही ज्ञान सचा 
ज्ञान कहलायगा जो हमारे कल्याण॒के लिये हो। 


यही कारण है कि पमशाम्रमें सम्य्टरप्रिफा प्रत्यक्ष ; 
ज्ञान सच्चा कहाजाता हैं और मिथ्याहष्टिका प्रत्यक , 


ज्ञान मिथ्या कहाजाता है। चतुथथ गुगास्थानसे 
( जहाँस जीव सम्यग्टष्टि होता हैं ) प्रत्येक ज्ञान 
सम्यक ज्ञान है | इसके पहिल मति और श्रतज्ञान 
कुमति और कुश्नत कहलाते हैं। । जहाँ सम्यर्दशन 
& अन्यूनमनतिरिक्त ग्राथात॒थ्यं घिनाच दिपरीतात । 
निःसन्देह वेदय-दाहुस्तज्ञानमागमिनः ॥ 
रत्रफरण्ड श्रावकाचार ४२ । 
अर्थात्‌ न्‍्यूनता रहित अतिरिक्तता रहित और विप- 
शीतता रहित जो वस्तु को जाने उसे सम्य-ज्ञान कहते हैं । 
* ज्ञानानुवादेन सस्यक्षान श्रताज्ञान विभन्नज्ञानेपु 
मिथ्यादर्टः सासादन सम्पदृश्शिचास्ति आमिनिवोधिक 
अ्रत्धिज्ञानेपु असंयतसम्यसदष्टवादीनि''**“* 
सर्वांथसिद्धि $-< । ' 


*--| | ७ 


ि 


। अगर मचात्ना 


| और मिश्यांदशनका मिश्रण रहता है वहाँ सम्यरज्ञान 


ओर मिशध्याज्ञानका भी भिश्रण $ माना जाता है । 

सम्यग्दशनसे हमें वह दृष्टि प्राप्त होती है. जि- 
सस वाह्यरष्टिस जो ज्ञान मिथ्या है वहभी कन्‍्याण 
का साधक होता है। एक आदमी सम्यग्दष्टि है 
किन्तु ऑखोकी कमज़ोरीस, प्रकाशकी कमीसे या 
दृर होनसे रम्सीको सप॑ समभलेता है तो व्यवहार 
में उसका ज्ञान असत्य होने पर भी धमशाख्रकी 
हमें वह सम्यगज्ञानीही है, क्योकि इस अ्रसत्यता 
से उसके कल्याणमागम कुछ बाण नहीं आती | 

यह तो एक साधारण उदाहरण हैः परन्तु 
इतिहास, पुभरा, भूवृत स्वगंनऊ, ज्योतिष, वेद्यक, 
भोंतिक विज्ञान आदि अभक विषयों पर यही बात 
कहा जासकती हैं | इस विपयाका सम्यग्द्ष्ट को 
न हैं तो भी वह सम्यग्ज्ञानी है और 
मिध्याज्ञान हैं तो भी वह सम्याज्ञानी है | 

तास्पथ यह है कि जिसस आत्मा सुखी हो 
अथान जो सुखके सय मागको बतलान वाला है 
वही सम्यग्जञान हैं । जिसन सुखके मांगेको अच्छी 
तरह जानलिया है अ्थोन पृश्णरूपमें अनुभव कर 
लिया है वहीं केवली या सवेज्ञ कहलाता है | आ- 
व्मज्ञानकी परमप्रकपतामी इसीका नाम है । में जिस 
लखनीस लिख ग्हाहूँ उसमें कितने परमाणु हैं, प्रत्येक 
| अक्षरके लिखनमें उसके कितने परमाणु धुरते हैं, 
| मैंने जो भोजन किया उसमें कितने परमाणु थे, 
। और एक एक दाँतके नीचे कितने परमाणु आये 
आदि अनन्त काय जो जगममें हंरहे हैं उनके जा- 


। 
का 
रे 


श 


मिस्सुदये सस्मिस्स अण्णाणदियिेण शाणतियमेष । 


' +, » --मम्सर्डसार जीवकांद ॥े० रेके - 





के ० १६ फ़रवरी १९३३ ] जैनंधर्मको मर्म [५ 








| 
ननेसे कया लाभ है ? उसका आत्मक्षानसे क्‍या | तैयार हुआ डस संक्रान्ति कालमें, और प्रचलित धर्मों 
सम्बन्ध है ? | की मान्यताके अनुसार जब स्वाथंके कारण भ्रष्ट हुआ 

| और आपसमें लड़ने लगा तब कुछ लोगोंके इृदयमें 

| यह विचार आया कि अगर हम सख्वार्थवासना 
| को पशुकलके साथ स्वच्छन्द फैलने देंगे तो 
हो 20 अप कलश .. : मनुष्य सुखी न हो सकेगा । चारोंके हृदयपर 
.. सब पदार्थोको देखे या नदेखे परन्तु असली तत्त्व ' ते रज़ाका आन्तक बैठाया जाता है, परन्तु जब 
देखना चाहिये । कीड़ी मकड़ोंकी संख्याकी गिनती , राजा लोगही अत्याचार करने लगें तब्र उनके 
हमारे किस कामको ? ऊपर किसी एसे आत्माका आतंक होना चाहिये जो 


किसी जैनेतर दार्शनिकने ठीकह्ी कहा है :-- 


सब पश्यतु वा सा वा तत्वसिष्ट तु परयतु । 
कोट सख्या प ग्ज्ञान तम्य नः कापयुज्यत ॥ 


तस्मादनुप्रानगत ज्ञानममस्य विचायताथ |. । अन्यायी न हो । इसी आवश्यकताका आविष्कार 
ई व  प कर की केले २५ ४ कर 
प्रमागं दृरदर्शी चदेत गृद्धानुपास्यहे ॥ इश्वरकी कल्पना है । परन्तु जिन लोगोंके हदयपर 


इश्वरका आतंक बैठाया गया उनके हृद्ययमें यह 
शंका तो होही सकती थी कि इश्वर सर्वेशक्तिशाली 
भलेही हो परन्तु जब इश्वरको माठ्स ही न होगा 
| तब वह हमें दंड कैसे देगा ? इसलिये इश्वरको 
सवञ्ञ मानना पड़ा । एक बात और है कि जद एक 
दंडदाता इश्वरक्ी कव्पना हुई ततब्र उस सख्रष्टा और 
रक्षक भी मानना पढ़ा। अन्यथा कोई कहसकता 
कि आय आम था कि उसे क्या अधिकार है कि वह किसोको दंड 
सर्वेज्ञवाकी परिभाषाके विपयमें आजकल बड़ा * दे ) परन्तु ईश्वरकों जगत्कर्ता माननेस इनका और 
जम फेला हुआ दें । सम्भवतः भगवान्‌ मद्दावीरके ऐसी अनेक शंकाओका समाधान होगया। परन्तु 
समयस या उसके कुछ पीछस ही.यह अम फैला हुआ इंश्बर जग्न्‌ बनातर, रक्षण कर और दंडदे ; किन्तु ये 
है जोकि धीरेधीर और बढ़ता गया है । जैनविद्वानों , कार्य सर्देज्ञ हुए बिना नहीं होसकते ! इस प्रकार 
की मान्यताके अलुखार केवलज्ञानका अथ है-- बलवान किन्तु उच्छूखल लोगोंको मर्यादामें रखनेके 
लोकालोकके सब :द्रव्योकी ऋ॥कालिक समस्त पयायों | लिये जगन्कता इश्वर्की कच्यना हुई और उसके 
का युगपत्‌ (एकसाथ) अत्यक्ष ज्ञान । यह अथ केस : जात्कदेवके लिये सबेज्ञताकी कल्पना हुई । 
बताया और यह कहाँतक टीक हैं, इस बातपर में . है 
कुछ विस्तृत और स्पष्ट विवेचन करना चाहता हूँ | ' 
सबसे पहिले में सटज्ञताके इतिहास परही एक 
नज़र डाललेता हूँ । लोगोने स्वज्ञताकी कल्पना 
क्यों की ? और कब की ! 


इसलिय कतव्यके ज्ञानका ही विचार करना 
उचित है. दृरदर्शीका प्रमाण माननेस तो गृद्धोंकी 
पूजा करना ठीक होगा । 

ये शोक यर्याव मज़ाकर्म कहे गये है फिरसी ' 
इनमें जो सत्य है वष्ठ उपन्वणीय नहीं हैं | जो ज्ञान 
आप्मोप्योगी है वहीं पारसार्जिक है, सत्य है । 
उसीकी परम प्रकपता केवलज्ञान या सवक्षता है । ' 


परन्तु कुछ सम्यके पुजारी एसेभी थ जो इस 
प्रकाग्की कूटी कल्पनास लोगॉंका फेसाना उचित 
नहीं समझते थे , साथही इश्वरके माननमें एसी 
बाभाएँ थीं जितना दूर होना असंभव था। अन्‍्या 
यिआ हे दंडका भय ये लोगभी दिखलाना चाहते 

विकासबादके अनुसार, जब मनुष्य पाशव, | थे परन्तु संसारमे जिस प्रकार अन्याय होरहे थे 
जीवनसे तिकल,कर सम्यताका प्रठ ,पढ़नेके लिय्रे | उन्हें दखते हुए किसी इश्वरकों मानना अन्धश्रद्धा 
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के सिवाय कुछ न था । प्राणी जो अनेक प्रकारके 
सुख दुःख भोगते हैं, उनका कोई अटदृष्ट कारण 
अवश्य होना चाहिये, किन्तु बह इंश्वर नहीं हो 
सकता; क्योंकि प्राणियोंका जो दुःखादि दंड मिलता 
है बह किसी न्ययाध्रीशकी दंडप्रणालीसे नहीं 
मिलता, किन्तु प्राकृतिक दंडप्राणालीस मिलता है । 
अपधभ्यभोजन जैसे धीरधीरे मनुष्यकों बीमार 
बना देता है उसी प्रकार प्राणियोंको पुएय-पाप-फल 
भोगना पड़ता है | इस प्रकार पुरयन्पाप-फल प्राकृ- 
तिक हैं | ऐस विचार गले लोगोंकी परम्परामें ही 
सांख्य, जैन, बौद्ध दशन हुए हैं । 

इन लोगोंने जब ईश्वरकों न माना तब ईश्वर- 
बादियोंकी तरफ़्से इन लोगोंके ऊपर खूब आक्रमण 
हुए । उन लोगोंका कहना था कि जब तुम इश्वरको 
नहीं मानते तो पुस्यपापक्रा फल मिलता है--यह 
कैसे जानते हो ? क्या तुमने परलाोक देखा है ? 
क्या तुम्हें प्राशियोंके कमे दिखाई देते हैं ? क्‍या 
तुम्हें कर्मकी शक्तियोंका पता है ? इन सब प्रश्नोंका 
सीधा उत्तरतों यह था कि हमें विचार करनेस इन 
बातोंका पता लगा है | परन्तु वह युग ऐसा था कि 
उस समयकी जनता सिफ विचारस निर्णीत वस्तु 
पर विश्वास करनेको तैयार न थी । स्वरुचिबिरचि- 
तनन्‍्व एक दोष माना जाताथा इसलिये अपनी बातकों 


प्रमाण सिद्धकरनक लिये अनीश्वरवादियोंम इश्वर 
की स्वज्ञता मनुष्यमें ही स्थापित की | सर्वज्षत्व 


आत्माका गुण माना जान लगा। अब इश्वरवादि- 


थोंके आज्ञपोंका समाधान अनीश्वरवादी अच्छी ' 
तरहसे करने लगे । इसके बाद अनीश्वरवादियोंने ' 


भी इंश्वरवादियोंसे वेही प्रश्न कियेकि इश्वर सवश 
है और जगत्कतों है यह बात तुमन फैसे जानी !? 
तुमभीता इंश्वरको , उसके काका, परलोकको, पुण्य 
पापको देख नहीं सकते। इस आकज्षेपसे बचनेके 
लिये अनोश्बरवादियोंकी तरह ईइंश्वरवादियोंने 


( न्याय, वेशेविक्र, योग ) अपने योगियोंकों सबंज्ञ 
माना इस प्रकार इश्वरकी सवज्ञता, अनीश्वर 
बादीयोगियोमें और ईश्वरबादीयोगियोंमें वरिम्ब्रप्नति- 
जिम्ब रूपस उत्तरतीगई । इसका कारण यह था कि 
सभी लोग अपने अपने दशनोंको पूर्ण सत्य साबित 
करना चाहत थ । 

मीमांसक सम्प्रदायका पन्‍्थ इन सबसे निराला 
है । उस एक तरहस अनीश्वरवादी कहना चाहिये | 
परंतु आम्तिक होने परभी उसने सवक्ष मानना 
उचित न समभा | जिस भयसे लोग सवश्षयोगियों 
की कल्पना करते थे उसभयकों उसने व्दोंका सहा- 
रा लकर दूर किया । 

उसकी टष्टिमें बद अपौरुषय हें, श्रनादि हें, 
सत्यज्ञानके भंडार हैं । जो सम्पूर्ण वदोंका जानने 
बाला है बही सवज्ञ है। अनंत पदार्थोंकी जानने 
वाला सर्वज्ञ असम्भव है । इस चचाका निष्कप यह 
निकला कि अपने अपने सिद्धान्तोंकों पूणसत्य 
साबित करनके लिये लोगोन सवज्ञताकी कल्पना 
को है। 

इस प्रकार सामान्य सवज्ञता स्वीकार करलेनके 
बाद उसके विपयमें और भी अनेक प्रश्न हुए हैं । 
सर्वेज्ञता अना द अनन्त है, या सादि अनन्त है या 
सादि सान्‍्त है ? इसी प्रकार एक और प्रश्न था 
कि सर्वज्ञता प्रतिसमय उपयोग रूप रहती है या 
: लब्धिरूप ? इनमत्र प्रश्नोंके उत्तरभी जुदे जुदे दशे- 


| 


' न्ोंने जुदे जुदे रूपमें दिये हैं । 

जा इश्वरवादी हैं. उनकी हृष्टिमें तो इश्वर 

' अनादिस अनन्तकालतक जगन विधाता है इसलिये 
उसकी सचज्ञता तो अनादि अनन्त होना चाहिये। 

; परन्तु जो योगी लोग हैं उन्हें इतनी लम्बी सवक्ञता 

' की कया ज़रूरत है. ? उनका कामतो सिफ्र इतना है 

| कि जब्तक्क वे जीवित रहें तचतक वे हमें सच्चा उप- 


| देश दें । झत्युके कद उन्हें उपदेश देना नहीं है, इस 
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लिये उस समय वे सर्वज्ञताका क्या करेंगे ? इस े माननेका एक कारण और है । प्रथम यह कि वेद 
लिये उनकी सवक्ञता मृत्युके बाद छीन लीजाती | को अपौरुषेय सिद्धकरना कठिन है । अगर करभी 
है । मृत्युके वादभी अगर वे सर्वज्ञ रहेंगे तो अ- | दिया जाय तो वास्तविक अर्थ कौन बतावे ? राग- 
नन्‍त कालतक रहेंगे, इसलिये इश्वरके प्रतिद्वन्दी | द्रेष अज्ञानसहित मनुष्यतों बास्तबिक अथ बतला 

जाँयगे । यह बात इश्वरवादियोंकों पसन्द नहीं | नहीं सकता क्योकि ऐसे पुरुष आप्त नहीं होसकते । 
है । अ्रसली बात तो यह है कि इश्वरवादी किसी | अगर अथ करनेवाला आप्त न हो तो उस पर कौन 
दुूसरका सघंज्ञ हाना पसन्द नहीं करत, परन्तु अ- | विश्वास करेगा ? मीमांसकोंकी इप कसज़ारास भी 


गर सवज्ञयोगी न हों ता उनको सचाइका प्रमाण 
कैस मिले इसके लिये थोड़े समयके लिऐ उनने 
सर्वेज्ञयोगियोंको माना है, और काम निकलजाने 
पर उनकी सर्वज्ञता छीनली है। इस तरह इन लोगोंके 
मतसें इश्वर अनादिअनन्त सव्वेकज्ष और योगी सादि 
सान्‍्त सर्वज्ञ हैं । यह मान्यता कणाद वेशेषिक ) 


गौतम (न्याय) और पतबजलि (योगदशन) की है। ' 
में पहिले कहचुका हूँ कि मौमांसक सम्प्रदाय | 


ने वेदोंका सहारा लकर आत्मरक्षाकी परन्तु बेदोंको 
अपौरुपेय साबित करना कठिन था | बिना अन्ध- 
श्रद्धाके वदोकी अपीरुपेय नहीं माना जासकता था । 





ऐ 
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इसलिये न्‍्याय-बशपिक दशनोंने वेदोंको मानकरके ' 
' छूटजान पर उसे सदा प्रकाशमान रहना चाहिये । 


भी उन्हें अपौरूुषेय न माना, और सवज्ञयागियों 


से उनसे प्रमाशपत्र लिया। परन्तु मीमांसक सम्प्र- | 


दाय न्‍्यायवेशषिक से प्राचीन होनेसे वेदको अपौ- 


रुपषय माननेकी अन्धश्रद्धाकों रख सका इसलिये . 


उसे सवज्ञयागियोक्रों ज़रूरत नहीं रही । 


परन्तु सांख्यदशनमें इन दोनों विचारोंका मि- 
- श्रण है । वह वदका अपौरुषयभी मानता है और : 


सादिसान्त सवक्ञ योगियों को भी मानता है। हाँ, ' याता 
' प्रतिसमय उपयोगात्मक सवज्ञ होगा ! 


अनीख्ररवादी होन से अनादि अनन्त स्वह्ञ नहीं 


मानता । सीमांसक सम्प्रदाय जिस प्रकार वेद के 
भरोस रहता है उस प्रकार यह नहीं रहता | यह . 
३ छ जप ब_ 2७ €ः कप 

बेदकोी अपौरूुषेय मानकर के भी सर्वज्ञ योगियों ; 


की कल्पना करके अपनेको मीमांसकोंकी अपेक्षा 


: सांख्य दशन बचगया है। और न्याय-वेशेषिक तो 


वेदको अपौरुषय माननेकी अन्यश्रद्धा से भी बच 
गये हैं। 

जब सवज्ञताकी कल्पना योगियोंमें भी की गई 
तब यह प्रश्न उठा कि योगीलोग सब्ज्ञ कैसे हो 
सकते हैं ? इसका उत्तर सरल था। प्रायः सभी 
आस्तिक दर्शन आत्माक्े साथ कम, प्रकृति, माया 
अरष्ट आदि मानते हैं। बस, इसके बन्धन छूटजाने 
पर आत्मा सर्वेज्ञ हाजाता है । 

परन्तु इसके साथ एक ज़बदस्त प्रश्न उठा कि 
यदि बन्धन छूटजाने से आत्मा सर्वज्ञ होजाता है 
तो ज्ञान आत्माका गुण कहलाया, इसलिये बन्धन 


बह एक समय अमुक पदार्थको जान और दूसरे 
समय दूसरे पदाथको जाने, यह कैस होसकता है. ९ 
बन्धनमुक्त आत्माका ज्ञान तो सदा एकसा होगा । 
वह कभी इसे जाने, कभी उसे जाने, यह कैस होगा ? 
इसप्रकारके उपयोग बदलनका कोई कारण तो होना 
चाहिय ?जों कारण होगा वही बन्धन कहलायगा । 
इसलिय बन्धनमुक्त आत्मा या तो असबज्ञ होगा या 


इस प्रश्नन दाशेनिकों को फिर चिन्तातुर किया। 
सांख्यदशन तो इस प्रश्स सहजहीमें बचगया। 
उसने कहा कि पदार्थोंको जानना यह आत्माका गुण 
नहीं है | बद तो जड़प्रकृतिका विकार है | बिलकुल 


अधिक सुरक्षित करलेता है। इन लोगोंको स्वेक्ष | बन्धनुक्त होनेपर तो आत्मा झ्वाताही नहीं रहता; ' 


परन्तु जो लोग ज्ञान या बुड्धिको आत्माका 
गुण मानते थे उनको ज़रा विशेष चिन्ता हुई न्‍्याय- 
वैशेपिक यद्यपि-मोक्ञमें ज्ञानादि गुस्णोंका नाश मानते 
हैं इसलिये मुक्तात्माओंके विषयमें उन्हें कुछ चिन्ता 
नहीं हुई न्यायवैशेषिकका मुक्तात्मा सांख्यों के मुक्ता- 
त्मासे कुछ विशेष अन्तर नहीं रखता । परन्तु मुक्त 
होनेके पहिले ज्ञान तो आत्मामें रहताही है । उस 
अवस्थामें जो योगी सबेज्ञ होगा बह कैसा होगा ? 
सवेदा उपयोग रूप या कभी कभी उपयोग रूप ? 
त्रिकाल त्रिलोकवर्ती पदार्थोंका सवेदा युगपत्‌ प्रत्यक्ष 
करनेवाल योगीकी कल्पना तो एक अटपटी कल्पना 
है । क्‍योंकि ऐसा योगी किसीकी बात क्यों सुनेगा ! 
किसीसे वह प्रश्न क्यों पूछेगा ? और उसका उत्तर 
क्यों देगा ? क्योंकि उसका उपयोग तो त्रिकाल 
त्रिलेकमें विस्तीण है, बह क्रिसी एक जगह कैसे 
आसकता है ? साम्हम बैठे हुए मनुष्यकी जैसे वह 
बात सुनरहा है उसी तरह वह अ्रनंत कालके अ्रनंत 
मनुष्यों अनंत तियेच्चों अनंत देवों और अनन्त 
नारकियोंके शब्द सुनरहा है । अब किसकी बातका 
उत्तर दे ? अमुक मनुष्य वर्तमान है, इसलिये उसकी 
बातका उत्तर देना चाहिये और बाक़ीका नहीं देना 
चाहिय-इस प्रकारका विचार भी उसमें नहीं आ- 
सकता क्योकि इस विचारके समान अनन्तकालके 
अनन्तविचार भी उसी समय उनके ज्ञानमें कलक- 
रहे हैं। तत्र वे किसके अनुसार काम करें ? इतनाही 
नहीं, किन्तु किस विचारके अनुसार काम करें यह 
भी एक विचार है जोकि अन्य अनन्त विचारोंझे 
समान कलकरहा है। इसप्रकार साबकालिक सवक्ष : 
माननेमें योगी लोग उपदेश भी नहीं दसकते । इस- : 
प्रकार जिस बातके लिये स्वज्ष योगियोंकी कल्पना 
कीगई थी उसीको आधात होने लगा । दूसरी त्तरक्त ! 
छामर इसगप्रकारके योगी नहीं मानते तो उप्रमोगके । 


. 
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 बदलनेका कारण क्या ? इस तरह दोनोंही तरहसे 


आपत्ति है। 

इस आपत्तिसे बचनेके लिए न्यायवैशेषिकोने 
योगियोंकी दो श्रेशियाँ मानलीं । एक युक्त दूसरी 
युज्ञान | जो त्रैकालिक पदार्थोका सबदा प्रत्यक्ष 
करनेवाले योगी हैं उनको युक्तयोगी कहते हैं, और 
जो चिन्तापृर्वक् किसी बातकों जानते हैं व युज्ञान 9 
कहलाते हैं । परन्तु मैगदशनने इस' विपयमें क्‍या 
किया, यह एक विचारणीय प्रश्न है और इसीपर 
यहाँ विचार किया जाता है ! 

ऐसा माद्म होता है कि जैनलोग भी एक 
समय सवंदा उपयोगाव्मक प्रत्यक्षवाले ( युक्तयोगी ) 
सबज्ञकों नहीं मानते थे । परन्तु पीछे उपयोग-परि- 
वर्तेनक्रा ठोक ठीक कारण न मिलनेस समाधानके 
लिये इनने भी युक्तयंगी माने | परन्तु युक्तयोगी 
माननेस बातालाप उपदेश आदिभी नहीं होसकता 
था इसलिये इनने उपयोगके दो भेद किये-एक दर्श- 
नापयोग और दूसरा ज्ञानोपयोग । और इन दोनों 
उपयागोंकोी स्वभावस परिवतनशील माना | परन्तु 
इन उपयोगोके कज्षरशिक परिवतनस भी समस्या पूरी 
न हुई,बन्कि गुत्थी और उलमकरगई-। इससमय दो 
उपयोगोंकी मान्यता तो मिट नहीं सकती थी इस- 
लिये दोनों उपयोगोंकरी एक साथ माननेका सिद्धान्त 
चला | परन्तु एक आत्मामें दो उपयोग एक साथ 
हो नहीं सकते इसलिये सिद्धसेन दिवाकरने दानों 
उपयोगोंकी फिर एक कर दिया; गुत्थीकों सुलमाने 
के लिये ज्यों ज्यों कोशिश होती गई त्यों त्यों चह 
आर उलमती गई । 

इस गुत्थीकों सुलमानेके लिये दर्शन और ज्ञान 
की परिभाषाद्दी बदलदी गई। उनके भेदोंकी भी 


#बोगजो विविधः प्रोक्तो शुक्त युआानभेदतः 
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धरिभाषा बदलदी गई ( जैसे अचक्षुद्शनक्री परि- | कर सकते । वे सिफ़ व्याख्यान दे सकते हैं, क्योंकि 


भाषा सिद्धसेननें बदलदी है) । इतनाही नहीं किन्तु 
ऐतिहासिक और पौराणिक चरित्रीपरभी इसचची 
का बड़ा विक्रट प्रभाव पड़ा। उद्ाहरणके “लिग्रे 
दिगम्वरोंका महावीर चरित्र देखिये । ह 
दिगिम्बर सम्प्रदायमें महावीर-जीवन नहींके | 
धराबर मिलता है | इसके अनेक कारण हैं, परन्तु 
सुख्यकारण सत्रज्ञनाक्ी च्चांकी गुत्थियाँ हैं, जो 
सुलभ नहीं सकी हैं। मै एहितत कह चुका हूँ कि 
युक्तयोंगी माननने कोई बातचीत, श्रश्नोत्तर आदि , 
नहीं कर सकता। ओेताम्वर सम्प्रदायमें तो पुराना ' 
सूत्रसाहिन्य माना जाता था और उसमें महःवीरका ' 
जीवन था जिन बे हटा नहीं। सकते थे। दूसरी बात ' 
यह कि इनमें क्रमबाद प्रचलित था इसलिय मदठावीर 
जीवनके थे भाग-जिनमें महावीर बातचीत करते हैं 
प्रभोचर करते है, शाख्राथ करत हैं, आदि बने हुए । 


है , परन्तु दिगम्बरोन मूत्रसाहित्य छोड़ दिया।. _ . कं आफ कवि पेपर दल हैं 
है दुई हर | स्मभते हैं और वे सबको उपदेश देत हैं । इस दूसरे 


इसलिये सूत्रसाहित्यमें जो महावीरचरित्र था उस 
ह न | कि ्ः पी ै 
का उनकी प्रवाह न रहा और इधर व कवजदशनत- 


आपत्तियोल बचनेके लिये महाबीरजीतलके वे सत्र | 
भाग-जिनमे महाब्रीर क्रिसीसे बातचीत करते हैं-- . 
सत्र उड़्गय | खताम्वरसाहित्यमं धमंका परिचय ' 


(| सहानीर-गौतमके संवादरूपमें है जब कि दिगर्वर , 
$ (साहित्यमें गौतम और श्रेणिकके संवादरूष है। का अर्थ लोगोंको सममावे कौन ? केवलज्ञानी तो 
इसका कारण यह है कि महावीर सबज्ञ थ, वे प्रति ' 


समय त्रिक्रालत्रिलोककी: वम्तुओंका साक्षात्मत्यक्ष . कर नहीं सकता । अन्नमें बेचारे इन्द्रकों चिन्ता 


' हुई। वह किसी प्रकार गौतसको वहाँ लाया। 


ऋरगणत थे इसलिये किसी एक बातकी तरक़ उपयोग 
कैसे लगासकते थे । यही कारण है कि दिगम्बरोंमें 
'मोशाल जमालि आदिकाभी उद्ेल नहीं मिलता । 

आारम्भमें तो सिफ्र हतमीही कल्पना की गई कि 
मद्दावीर बावीलाप, शुद्धासला घाव, या शायक्रब महीं 


व्याख्यान देनेमें किसी दूसरे आ्रादमीके शब्दों प्र 
ध्यान नहीं दना पड़ता । परन्तु इतना सुवार करने 
परभी समस्या ब्योंकी त्यों खड़ी रही, क्योंपकि व्या+ 


, झुयानमें भी किसी स्लास विब्रयपर तो ध्यान लगाना 


ही पड़ना है। युक्तयोगीमें यह उपयोगभेद केसे द्वो 
सकता है ? 


इस आपत्तिके डरसे व्याख्यान देनेकी बातभी 
उड़गई । डेसके बदलमें अनक्ञरीदिव्यध्वनिका आवि- 
एप  «. ८ 
प्कार हुआ; जा मेघगजनाके समान थी । परन्तु इस , 


' प्लेग्गजनाको समरेगा कौन ? तो इसके दो उत्तर 
: दिये गये। पहिला यह कि भगसवानके अतिशयस वह 


सब जीबोंकी अपनी अपनी भाषामें सुनाइ पड़ती है। 
जजतक कानमें नहीं आई तबतक निरक्षरा है और 


, जब काममें पहुँची तब साक्षरी अथात्‌ सबंभाषामयी 


होगई | दूसरा उत्तर यह कि उस भाषाकों गणवरदेव 


उत्तरने महावीरचरित्रमें एक और विशेष बात पैदा 


/ मानते थे इसलिये -.. कर दी 
ज्ञानका क्रमबाद नहीं सानते थे इसलिये उपयोग के । 


परिवर्तनकी व्रिलकुन सम्भावना न थी । इन सत्र । 


श्वेताम्बरोंके अनुसार भगवान महावीरने केवल- 
ज्ञान पेदा होनपर प्रथम उपदेश दिया,परन्तु वह सकद्ध 
न हुआ अथात्‌ उन्हें एकभी श्रावक न मिला। परन्तु 
दिगम्बर कहते हैं कि कोई,गणवर न होनेसे भगवान्‌ 
५६ दिन तक मौन रहे; क्‍योंकि उनकी दिव्यध्वति 


किसीके साथ बातचीत कर नहीं सकता या प्रश्नोत्तर 


मानस्तंभ देखतेह्दी इन्द्रभूतिका मान गल गया; त्रिमा 


। शक कर 
: किसी बातीतके गौतम गणधर हो गये, आपसे 


आप उन्हें ऋर ज्ञान पेदा होगये । क्य दिव्यध्बनि 


| 'बिबरी, थयादि । खेर । 


१० ] 


जैनजगत 


| वर्ष ८ श्रड्डू ८ 





श्योष्ठ जीम तालु आदि कैसे चलायगें ? तो कहगया 
कि भगवान्‌ मुँहसे नहीं बोलते किन्तु सबरोज्ञसे 
बाणी खिरती है | श्रेताओंके पुएयके द्वारा उनके ' 
सवागमेंसे मं गकी तरह आवाज़ निकलती है। फिर | 
शंका हुई कि भगवान्‌ बिना किसी विशेष उपयोगके ' 
खास जगह जॉयगे केस ? दो उत्तर मिला कि वे तो 
पश्मासन लगाये आपसे आबष उड़ते जाते हैं । 


इस प्रकार स्वकज्षताक्नी कल्पनाने इतना गोरस्व- 
धंधा मचादिया है कि जिसप्रेंस निकलना असंभव 
होगया है । अंतमें जान बचानेके लिये अं वश्रद्धापूर्ण 
अतिशर्गोकी कल्पना करके किसी तरहसे संतोष : 
किया गया है-। कुछका परिचय मैं दूसरे अध्यायमें 
दे चुका हूँ । कुड की आलोचना आगे करूँगा | यहाँ ' 


तो सिर रेखाचित्र दिया गया है । ] 


अन्यायको रोककर मलुष्यकों सुखी बनानेक्े | 
लिये सदाचार धमकी सृष्टि हुईं । इन नियमोंका . 
पालन करानेके लिये जगन्नियन्ता ईश्वर कल्पित , 
क्रिया गया | उसके जगन्नियन्दत्वके लिये सर्वज्ञता , 
आई । जिनने इश्वर नहीं माना उनने विश्रक्री 
समस्या सुलभानेका तथा सदाचार आकिके स्थिर , 
रखनेका खतन्‍्त्र प्रयत्न किया किन्तु उसकी प्रामा- | 
णखिकताके लिये सज्ञयोगियोंक्री कल्पनाकी । इस 
तरह इश्वरकी सर्वज्ञताका प्रतिबिम्ब अनीश्वरवादी 
योगियों पर पड़ा । परन्तु ईश्वर अगस्य होनेसे 
इंश्वरवादियोंकों भी सवज्ञयोगी मानना पड़े । इस 
प्रकार अनीश्वरवादी योगियोंका प्रतिबिम्ब इश्वर- 
वादी योगियों पर पड़ा | परन्तु सर्वजक्षबाद पर जब 
अनेक तरहके आक्तेप हुए तब सर्वक्षताके अनेक 
भेद होगये और अन्तमें घोर अन्धश्रद्धा्म उस्रकी 





अत्र दूसरी तरक देखिये । एक प्रश्न यह उठा | समाप्ति हुई | जो चित्र प्रारम्भसे ही विगड़जाता है. 
कि जिना इच्छा और विशेष उपयोगके भगवान , 


उसे स्याही पोतपोतकर सुधारनेसे वह औरभी 
बिगड़ता है । उसी प्रकार इस सर्वज्षताके प्रश्रकी 
दुदंशा हुई | यदि प्रारम्भसे यह प्रयत्न किया गया 
होता कि कल्याणमार्गके ज्ञानके लिये इतने लम्बे 
चौड़े सर्वेाज्षकी आवश्यकता नहीं है, तो मनुष्यका 
बहुत कल्याण हुआ होता । परन्तु दूरभूतमें मनुष्य 


' समाज इतना अविकसित था कि वह इस विवेकपूर्ण 


तक की सह नहीं सकता था | और जब इस तकको 
सहनेकी शक्ति आई तत्र मनुष्य उन पुराने संस्कारों 
में इतना रँग गया था कि वह नये विचारोको अप- 
नान नहीं चाहता था । वह विद्वान होकरके भी 
अपनी विद्वत्ताका उपग्रोग पुरानी बातोके समर्थन 


' में करता था । ऐसा करनेस साधारण जन समाज 


भी उसे अपनाता था । इस प्रलॉभनको न जीत 


, सकनेके कारण, बड़े बढ़े विद्वानभो पुराने क़ानूनों 
। के अनुसार वकालत करते रहे परन्तु सच्चे क्रानूनों 


की रचना न कर सके । 

जैनथम सरीखा तार्किक धमभी :अंतमें इसी 
भमेलेमें पड़गया । भगवान पाश्वनाथके बाद भगवान 
महावीरने इसे बहुत कुछ सुधांरा परन्तु पीछे इसे 


! मुधारना ता दूर रहा परन्तु विगाड़ना शुरू होगया । 


ख्रेर, ये सब बातें तो फिर कहूँगा । यहाँतो 


| सवक्ञताके विषयमें ही चचो करना है । यद्यपि 
| जैनशास्रोंने वास्तविक सवज्ञताके प्रभकों ममलमें 


डालदिया है और अनेक मिथ्या कल्पनाएँ करके 
सत्यकों बहुत नीचे दबा दिया है, फिरभी दिगम्बर 
श्रेताम्वर शास्त्रोंमें इस विपयमें इतनी अधिक सा- 
म्री है कि वास्तविक सत्य ढूँढ निकालना कठिम 
होनेपरभी असंभव नहीं है । यहाँतो मैंने सबंश्ता 
के इतिहासका रेखाचित्र दिया है, जिससे प्राठकों 
को अगली बात सममभनेमें सुभीता दो । 





सा० १६ फ़रवरी १०.३३ ) विरोधी मित्रोंसे [ ११ 
नल तायएता कि अल न 
कह कर | बुद्ध कहागया है, करीश उतनी जगह उन्हें जिन 
विरोधी मित्रोंसे | ' आर अहत कहा गया है | इसी प्रकार जेन साहि- 


(५९) 
आक्तेप ( ४ )--आजीवक सम्प्रदाय प्राचीन 
जैनवमस निकला था। बौद्ध म्रंथ कहते हैं कि एक 
जपक आजीवक अनन्त जिनकी उपासना करता 
था | आजीविकों मे फोइ अनन्त जिन नहीं है। इससे 
माउस होता है. कि वह चौंदहस तीथकर अनन्त 

नाथकी उपासना करता था । 
समाधान आजीवक सग्पदासके संस्थापक न॑- 
खलि गोसाल थे जो महाबीरकी छद्यस्थ अवस्थामें 
उनके लाथ रहे थ | किन्तु मतभद होजानसे उनने 
अपना स्वनंत्र धर्म स्थापन किया | निससमय महा- 
बीरन अण्ना धस प्रचार किया उस लमय गासाल 
छः बतक अपन बमका प्रचाग करचफे थ | इस 
तरह महांवीरके जनधर्मस गोसालका आटवक धरम 
बष पुराना ठहर ता | झिन्‍्तू सोसालने करीय ८ 
वबप साथ रहकर महावरसे वहत कुद शिक्षा अहणा 
की थी इसलिये जनवब्रवका 2४ बा कह खसफझते 
हैं, इसके सिवाय पाश्वनाघके जेनटतव से आजीवक 
सम्प्ररयका कुछ लम्बन्ध था या वह किसी अन्य 
तीथ4करके जनधसकों शाखा है, इलमें झेढ़ प्रमाण 
नहीं है. खेर असली वात 'अनन्त जिन! शब्द पर 
। यहाँ सी आपसे अपनही टाइपकी भूठा की हैं । 
आप 'जिना शब्दस निश्रथ जिन समझे गये हें ! प- 
रन्तु जिन, बुद्ध आर अधह्त्‌ य तागों शबदद ज्नपण 
में जन ती4करके लिये, वोद्धबसभ बड़ तीअकस्फे 
लिय और आर्जीविकादिमं अपन अपने तीथकरोंके 
लिए प्रसिद्ध हैं । ओर ये प्रयोग एक दो जगह नहीं 
किन्तु सैकड़ों जगह हुए हैं | इस प्रकार उस समय 


की प्रत्यक श्रमणपरंपरा अपने तीथकरको जिन : 
फहती थी । बौद्ध साहित्यमें लित्तनी जगह बुद्धको | 


त्यमें जिनका भी बुद्ध कहा गया दे । 
विकारों पर विजय प्राप्रकरनवालका जिन 
फहनते हैं । जिनकी मात्रा होती है ! जैसे जेनमर्म में 
चतुथगुगम्धानमें भी जिन कहा जाता है, किन्तु 
पृणजिन या अनन्त जिन तरहव॑ गुणम्थानम माना 
जाता हैं। उसी प्रकार दूसरे सम्प्रदाय भी पृरवि- 
जयीका अनन्त जिन कहते है । “अनन्त जिन! यह 
नाम नहा है किन्तु जिनन्वकी प्रणताका पद है । 
उपक हआ्याजीवकस जहां अनन्तजिन शब्द 
का ज़िकर एिया है उस एकरण कोभी देखली जिये। 

यह महावगाके विनय पिटकमें है । 

बुद्ध जब बुद्धल प्राप्त करके वनारसकी तरफ जारहे 
थ उन राममें उपक आजीवकन उन्हे दखा और 
बुद्ध पृद्धा--'परा गुरू कौन हैं ?' बुछझ बोल-मे 
का जीतने बानी सबको जानन वाला स्वयं जान 
गपश करूंगा । सेग कोई आचाय नहीं, मेरे 
॥ का; ने अ.न हैं, शास्ता हु, सम्यक 
वमचक्र घुमानके लिथ काशीको 


स्तर, 


दूर 5 


र्न्न 
(4 


समन < 
सन ॥ ४॥ | प 
जाट हू | 

खा कर ता है 
लाहै। 


54% वागा-आयुध्मन 


तृ 
उस्3 ते तू “अनन्त जिनो है 


पुझ बोल-भेरे समान प्राणीही जिन कहलाते 
नक आध्रव जष्ट होगय है। भेने पापोंका जीता 
इसलिये जिन हूँ । 
उपक -  अछा भाई ' होगा तू जिन ४! ऐसा 
बार बह लापबाहीस सिर हिलाकर चलागया ! 


५५ 5 कक हि. 


इस वातागापमें “अनन्त जियो यह शब्द 
व्यक्तिब्राचक नहीं है । वह एक पदक वाचक हे । 
ऊ ०. #& हा ८ कर 
जिससे किसो तीथेक्करकी सिद्धि नहीं होती । 
न्र्च्र्््््््र 


श्र] 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 
सबज्ञता की चर्चा | 


मैंने अपनी छेखमालामें जब स्ेज्ञत्वके वास्तविक 
स्‍्वरूपका संकेत किया तब कुछ छोग इकदम घबर। उड़े | 
कुछने विरोध भी क्रिया | अनेक आक्षेपरोंका उत्तर देनेपर 
भी मेंने अभीवक इस विषयपर उपेद्ा रक्ष्खी थी क्योंकि 
इस +पयका चतुर्थ अध्यायर्मे स्पष्ट करने वाला था । 
वह चर्चा इस अ,,से चाल होगई है | इस चचाके कमसे 
कस चार लेखांक होगे। इसकी तर फ हम पाठकाका, खास- 
कर विद्ञाताझा सथा विरोधी मित्रोफा ध्यान विशेषरूप में 
जाकषित करदेते हैं| जैनशास्र और युन्तिवाद, सर्व- 
झत्वके विषयमे क्या अकाश इ।लते हैं ट्स विवयभ विद्वानों 
के लिये भी बहुतसा मसाला है। कोई मेरे जिचारों से 
सहमत हो या न हो परन्तु उसे यह सानना पड़ेगा कि 
मेरे ये विचार उतावरी के नहा हैं, उच्छुब॒लता के नहीं 
हैं, परन्तु इन विचारोके निणयके लिये बर्षोतक थथा- 
झक्ति चिन्तन किया गया है। बद् सारा सामग्रा में पाठकों 
के सामन रखदेना चाइता हूँ । 


ज्ञान पूजा | 

शाखका विशजमान करके उसके सामने माथा रगड़ 
देना था अध चंदा देना ज्ञानपुजा नहीं है। ज्ञानकों प्राप्त 
करना और उसका प्रचार करना ही सच्ची ज़ानपूजा 
है| क्ानपुजाके लिये समाजने अनेक शिक्षण संम्थाएँ 
स्थापित की हैं, परन्तु इनसे तो पूजाकी योग्यता प्राप्त 
होती है-- पुजाका काम तो बाकों ही रहजाता है। ज्ञान- 
पूजाके क्षत्रमं हमलोगोंसे वे लोग कोमों आगे हैं जिन्हें 
हसारे धुरंधर पंडित स्लेच्छ कहदिया करते हैं। न्यूयार्क 
में एक्र अन्थभंडारका मकान साहतीनकरोड रुपयोंका 
है, जिसमे नेरहलागब अच्छे ग्रथ हैं; जिसका खर्च बीसलर्ब 
रुपया सालाना है। बास्टनसें भी णक ऐसा ग्रथालय है 
जिसका वार्षिक ख्वर्च बारह लाख रुपया सालाना है | छोटे 
पुस्तकालय तो हज़ारों हैं । 

कद्ा जा सकता है कि अमेरिका श्रंमान्‌ देश है 





जशैनअगत्‌ 
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[ ये ८ भ्रह्ढु ८ 


फिएस्ड 





| इसलिये वहाँ ऐसे पुस्तकालय हैं। यह बांत ठीक है परन्तु 
| इसमें आंशिक सत्य है । अपने यहाँ विवाहशादियोंमें म- 
रण आदियें जैसी फिज़लखर्दी होती है अगर उसका उप- 
; योग ज्ञान पूजाके लिये किया जाय तो अमेरिका बराबर न 
सही परन्तु अपने अनुरूप क्ानपूजा कर सकते हैं । खेद 
यह है कि हममें स्वाध्य(यप्रेम बिलकुल नहीं है। हमारे यहाँ 
मंदिरमें जाकर शाख्त्र्जाके पन्‍ने खोलकर ही स्वाध्याय 
किया जाता है। स्वाध्यायका जो विशाल और जीवित- 
क्षेत्र है उसे हम म्वाप्यायही नहीं समझते । हमारे यहाँ दो 
चार सरंस्वर्तीमवन हैं परन्तु उनका उपयोग नहीं होपाता । 
एकता झमका प्रबन्ध रंग ढग आदि इसना खराब है कि 
कोई उसका उपयोग ही नहीं करसकता । दूसरे जिज्ञासा 
नही है | सबसे बहा शिकायत तो उन प डितोंसे है जिनके 
ऊपर ज्ञानकी पूजाका भार हैं। जिन पडितोंकी आजीविका 
की सुविधा नहीं हैं उनको अगर छोड विय्रा जाय तोभी 
ऐसे बढुतसे पंडित हैं जो ज्ञानकी पूजाके लिये एक पैसा 
भी रू करना नहीं चाहते | दे चाहें तो स्थालमें पश्चास 
पचास रुपया सहजमें स्वच करसकते हैं । पाठशाला जो 
पुम्तक पढ़ानी पडुती है उसके सिवाय ये और कुछ नहीं 
पढ़ते । फड इसका यह द्वोता है कि ये विद्वान अत्यन्त 
सकुचित रहजाते हैं और इससे समाजकोर्भा ये संकुर्धचत 
बनायरम्तते है । 
जबसे मैंने जैनजगतऊ़ा सम्पादन अपने द्वाथमें लिया 
है तबसे इसमें बहुत शास्त्रीय बातें एसी रहती हैं जो 
विद्वानोके लिये अवश्य ही विचारणीय हैं| ज्ो पंडित 
दर्भी अर स्वार्थी हैं, बे उपरसे भलेही हुसका बहिष्कार 
कर, परन्तु अधिकांश विद्वान ऐपे नहीं हैं । वे जैनजगत्‌, 
पढ़ना चाहते हैं परन्तु सिफे इसलिये नहीं पढ़ते कि 
उनके यहाँ कोई ऐसा आदसी जैनजगत्‌ नहीं मेंगाता 
जिससे मेंगाकर वे जैनजगत पढ़ सके । यह कैसी कंगाल 
मनोदृ।त्त है ! जैनजगतका तो मैंने सिफ़ उदाहरण दिया 
है, परन्तु ज्ञानदृद्धिके लिये ये मह्ानुभाव चार पैसेकी 
पुम्तक भी खरीदते हों सो भी नहीं है। जनताकों ये दान 
: का उपदेश दे, परन्तु खुद ज्ानबृद्धिके लिये (धार्मिकद्टिसे 
| नहीं तो योग्यता बढ़ानेकी स्वाथंकी दश्टसे) चार पैसे भी 
। ख़र्च न करें यह कितनी छज्याकी थात हैं! साणिकचंद 
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अंथमराला सस्ता सस्कृतसाहित्य निकालती है परन्तु उस 
की पुस्तक संस्कृतत जैन पंडित बहुत कम खरीदते हैं । 
ये श्रद्धालु लोगोंके द्वारा भंदारोंमें विराजमान होती हैं । 
अत्येक पंडित कससे कम अगर एक रुपया मासिक ख़्चे 
करे तो उसके लिये यह भारी न होगा । इसप्रकार साल 
में बह १२) खर्च करके १२००) सेभी अधिकुकी योग्यता 
बदढ़ायगा । ये विद्वान जिसने योग्य और उदार होंगे स- 
समाज भी उतनी ही योग्य और उदार बनेगी । अगर हम 
ज्ञान पूजामें पाश्चात्योंका पुरा अनुकरण न करसके तोभी 


इतना तो करना चाहिये जिससे हमारे लिये शर्म की बात : 


सोनरहे। 


स्थानकवासी-साथु सम्मेझ्न । 


सम्पादकीय टिप्पणियां 


न * ०. &<. हु 
खताम्बर स्थानकवा सी ,ससाज सगठनके सागसे दीक ' 


ठीक प्रगति कररहा हैं । इस सम्प्रदायमें करीब दोहजार 
साथु ओर साधथ्वियों होंगी जोकि ३२ गच्छो्मे विभक्त हैं । 
इन सब गच्छोम कोई मत्त भेद नहीं है छूकिन अपने अपने 
पक्षका अभिमान अवश्य है। कई बहुसंख्यक गच्छोंमें 
यह अभिमान माद्रासे भें कुछ अधिक है, हसलिये वर्षासे 
एक साधुसम्मेलनके लिये चर्चा चलरही थी। अनेक कठिन 
प्रयत्रोंके बाद साधुसम्मेलन होना निश्चित हुआ । परन्तु 
इसके पहिल समाजर्मे तदनु छूछ वातावरणकी आवश्यकता 
थी। इसके लिये यह निर्णय किया गया कि पहिले प्रान्तिक 


साधृसम्मेलन हों । तदनुसार राजकोट, पाली, इन्दौर, , 


ब्यावर आदि अनेक स्थानोंपर प्रान्तिक सम्मेलन हुए 


और वे सफल हुए | आर्यिकाओंका भी एक सम्मेलन 


हुआ । इसप्रकार अच्छी भूमिका तैयार होगई है। अब 
चैश्नशुक्ला १० को अजमेरमें यह बृहस्साधुसम्मेलन डोले- 


समाजसें नहीं हुआ । साधुसम्मेलनके बाद ही अजमेरमें 


[ १३ 





मुननिन्दकता क्‍या है! 


जिससमय शॉलिसागरजी सदलबरू उत्तरप्रान्तकी 
तरफ़ चछे उससमग्र उत्तरप्रान्तवासियोंकों बड़ी प्रसन्नता 
हुईं थी । परन्तु ज्यों ही ये आगे बढ़े अपनी करतृतरसे मैन- 
समाजको और जैनसाधुसंस्थाकों लजाने लगे। तबुओंर्मे 
रहना, पयार ओद़्ना, झूठी प्रशंसाओंका और अतिश्षयों 
का प्रचार करना, छोगोंका घोर अपमान करना, दंभ और 
ढोंगोंका प्रचार करना, आदि बातें सुनकर हम कुछ 
चीकन्ने हुण । जब शिग्बर्ज/में जाकर इनकी सब लीलाएँ 
आँखों देखीं तब हमारा मन बहुत खट्टा होगया। उस 
समय हमें स्वर्गीय दरयावसिहजी साधियाके य शब्द याद 
आये कि “एक दिन हन तुमदया बाबोसे समाजका नाकों 
दम आजायगा । उन नाकोदम करनेवालोंमें शांतिसागरजी 
हमें पहिल बन्बर दिखाई दिये। हसके ब्राद इनकी दम्भ- 
इीलता और अशान्तिसागरताका जो भयंकर प्रद्शन 
हुआ उससे जगवके पाठक परिचित हैं। परन्तु कुछ स्वार्थी 
पडिताने सुधारकोकें आक्रमणसे बचनेके लिये इनका 
सहारा लिया । इसप्रकार इस पंडितदऊ और मुनिदरलल 
का गठजोड़ा हुआ और इनने सचमुचर्मे समाजका नाकों 
दम कर दिया । बस, जैनजगतकों यह अमद्य हुआ। 
वह अपनी हिम्मतके बऊूपर अकेला भिड्ट पडा और ऐसा 
लि्ठा कि इन दलोंक्रों उसने बाहरसे हीं नहों, किन्तु भी- 
तरसे भी नगा कर दिया | 

प्रारस्भमे जब शांतिसागरजीक पं डितदलने अपनाया 
तब कई निरक्षर भट्टोके मुहमें पानी आगया । उनने 
सोचा कि मुनि बननेके समान कोई दूसरा घंधा अच्छा 


, नहीं है। बस, मुपन्नालाल सराखे अनेक धूत, सुनीच- 
वाला है। ऐसा साधुसम्मेलन पिछले हज़ार धसे जैन- 


स्थानकवासी जैनकान्फ्रेन्‍्सका अधिवेशन होगा। इस ; 


अकार चनुत्रिधसंघ मिलकर जैनसमाजकों पुनरुजीबित : छोगोंने हमें मुनिनिन्दक कहा । परन्तु जब मैंने मुनि 


करनेकी कोशिश करेगा । तैयारियों खूब होरही हैं । हम 
चाहते हैं कि इस सम्मेलनमें गउछभेदकी कट्टर दीवाल 


) 


सागर बनकर अ्रष्टाचार फेलाने लगे और ऐसा नगा नाच 
किया कि जिसे देखकर निर्लजताकाोभी छज्ा आने लगे। 


जैनजगनतने इन सबसे मोरचा लिया। उससमय इन 


क्या है | मुनिनिन्दा क्या है-किसी व्यक्तिविशेषकी निन्‍्दा 
4 श् 
कया मुनिनिन्दा कही जासकती है ? आदि शास्त्रीय विवे- 


नष्ट होजाय और इनकी संख्याभी आधीसे कम होज़ाय, | चन किया तब हन शाक्त्रियोंकों इतनी हिम्मत न हुईं कि 
सथा से जैनत्वके प्रयारके किये कुछ भूमिका तैयार हो। | शास्त्रोंसे सामहना करें । ये आँख मुूँदकर मुनिवेषियोंकों 


श्छ ] 


मुनि कहते रहे भर समाजक समझाते रहे कि मुनि केसा 
भी हो परन्तु जो उसकी निन्‍दरा करता है वह सुविनिदक 


है, घार पापी है, बहिप्कार के योग्य है | कुछ सोछे भाई , 
भी उनकी बातोंसें आते रहे । फल यह हुआ कि दइूलके , 


मु खूब दुराचारी उच्छह्ुल होगये । इसका फल यह 
हुआ कि एक तरहसे इन दोनोके गठजाड़ने ५ डितदाऊकी 
और मुनिदुलकी न्युटियाहा डुबादी । 
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अर्भीत्तक ये दोनोंदल हमे मुनिनिम्रक कष्ट गे रहे है, 
परन्तु यह कोन जानता था कि इन दओडा ना 
निंदा के पापसे पविच्र होना पड़ेगा ? और उन सोगोके 
'मुनिनिंदा झब्दह्या क्या भीवरी अथ है, हसकी पं खुल 
जायगी ? 

कोपरगाँबर्म छाण बॉटने के जिपयमे कुछ झगड़ा जा । 
किसी मृतक आदमी के उद्देशसे जा यातियाला को 
कुछ बर्तन वर्गरह दिये जाते है. वह व्याण ऋरलानी है । 
यह धश्रादइका एक रूपान्तर मात्र है। रूपान्तरमे पात्रका 
परिवतन हुआ है परन्तु उरा सिध्वात्व सावक्ा स्वाय नहीं 
हुआ है, जिसके त्यागका मैनधर्म उपदेश देता है | यद 
स्पष्ट ही मिथ्यात्व है । इसकी चर्चा स्थानाभावसे यहाँ 
नही +जाती है । 


्‌ 
ला 
कक 


| 


खेर, ऊछ पडितोंने श्रीमानोंको खुश करने के 
ल्थयि और अपने परस्मपुरुषाय पेटके पं।पण के लिये इसे 
सम कटा। दरों मुनिजयसागरजो थे । उनट यह मिश्या- 
स्व दुरा छगा और इसके दीकठीक सिर्णय होनेके व्यय 
उन्हीने उपरात्र ठान लिसे। जबसागरजीकों में जानता 
नहीं हू, टु्साट्ये वे कैसे है, यह में नदी झहसकता । परन्त 
पंडितद्‌र के विरोध में बोल सके, और इतता से मनकी 
बासे कह राके, इसले वे साहसी सान्दूम होते हे । स्वर । 

अ4 देखिये पंडितों की करतूत ! जे। छोग अभी तय, 
हमें पुनिनिन्दक कहने थे और समातको खिखाया करत 
थे कि मुनि कैसे भी हों परन्तु अपनसे तो अच्छे हैं, थे 
आज जयसागरजीक! निन्‍द्रा करने पर उनारू दोगये है । 
जैनगज़ट के प्रकाशकर्जी जयसागर्जीको साधारण मुनि 
तो क्‍या किन्तु टूटे फूटे मुनि्षी नही मानते | क्यों क्योकि 


झैमअगल्‌ 
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की समझ्ष्मे आजायगा कि पंडितदल की और महासभा 
कहलानेवाली मंट्ली के सुबप्रकी द्टिसिं मुनिन्‍्व की परि- 
भाषा क्‍या है ?जो पडिताकी होंमें हों मिकावे वह कितना 
भी 7, दुय बारी, दभी, अशास्तिहर, घूतत आदि हो, 
बह झुन है, आचाय हैं, परसष्ठा है, स्व आदि, सश् 


कुछ है ! परन जो इनकी हां में हाँ न मिल्टावे वह कैसा 


, भा हा, अष्ट है, (४ फू्ेसेभी गया बीता है। सुनीक्षलाभर 


के अगणत अ्रष्टाचतर का कथाएँ समाव्रस खूब धसिद्र हो 
सुध ८ परन्तु इसदल ने उसे कभी हृश फूदा भी नहीं 
कहा परन्तु अर सुनाद्दसागर का आचार सौटससुत्रण 
के समान श॒द्व ता, किन्तु यह प।डयदल की हो से हों 
न मिन्नता त, २.5 थी न रहता। 

सुधार दा ने मुानवेणियों का भंडाफोड़ किया है 
परन्तु उनके चार खुधारक नहीं है -इस दृष्से उनने 
दृ:छ नहीं कहां। परस्तु पडिनदल ने अपनी इस छूपी 
नातिक। नगा करदिया है या पारस्थिति ने उनसे अपना 
ही मटाव( करालिया हैं । 


थ्प 


आब समाजका समस टेना चाहिये कि अगर पडिल- 
दल फिसीकों मुनि, आचाय, सदाचाराो आदि कहे लो 
इससे काई मान, आखाय, सदाचारा आदि ने समस्त 
किल्तु सिम इसना हा समसे 7# वह पाइलदलही हो में 
हो मिलानवासआ है | इसाप्रकार अगर पडिसदलछ कि'रीको 
मु नन्‍्दक कह ने। सधाजकोीं सामना चा'हये कि बह 
( मुनिनिदक कद्ा जाने बाछा ) किसा ऐसे आदमी की 
आाडाचना कराहा है ज्ञा बरास्तय में है तो अ?, किन्तु 
पढियाकी है में हों सिलाना है। इसीप्रकार अगर ५ डित- 
दुलल किगांकों टूटा फूरटा सुनिनी न कड़े ता समसना चाहिये 
कि बह मुनि होता ता टीऊ, परन्तु पं:ठतो की हो में 
हाँ ने सिना होगा । मुर्निनिदृक जादि शब्दों के अथ्थ 
में जो लोग अनी नके अमम है, उन्‍हें गज़ट के प्रकाशक 
की कृपा ले उनके ठार अथ ध्यानमें रखलेना चाहिये । 


परपद ओर महासभा। 


जिस समय महासभाके प्राणम्वरूप कुछ मद्रानुभावों 


उनके विश्वार कुछ सुधारों से मिलते हूँ । अब पाठकों | ने महासभा की मूस्व॑तापूर्ण नीतिसे तम आकर महासथा 
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को सलाक दिया तथा परिषद्‌की स्थापना की, उससमय 
जवानी के जोश्नमें अचथी महासभा ने लापरवाही से हँस 
दिया; परन्तु वह हँसी उसकी अतिस हँसी थी, और बद्द 
दिन उसकी जवानी का अतिम दिन था । 

उसका सौभाम्य छिनगया, परन्तु दसने अपनी 
शूछको न समझा । बह खिसयानी वुढिया की तरह अंड 


को उसके पास खड़ा रहता भी रूचिकर न रहा । पुरानी 


रू | के रन 
कमाईके बल्पर बह अपनी गृजर हनीतक करती रही है . >पश्ष विचारर्श,लता जाग्रत हें।ती है, वह उसमाही सु- 
ह ! पु ५ रु पि | 


परन्तु इन वर्षा उसने क्या स्याया है, यह पूछनफरी अपेक्षा 

यहा परछतना रखित है कि उसने कक नहीं खेया ? 
परिषद को जन्मसे ही महासभाके साथ छड़ना पड़ा | 

वह जमकर छर्ट! भी | अतमें उसने महासभाको पछाड- 


। 


परन्तु दोनों ही लोगोंकों रिज्ञाती हैं । छोगोंपर शासन 

करनेके लिये संम्राज्ञाका स्थान अभी ख़ाली पड़ा है । 

पद्चली उस स्थानकों पा नही सकती; दूसरीको आश्या है । 
समाज के गुलाम । 


दिगम्बर जैन समाजके पंडित कितकेभी सकृतिल 


कर अल + , हों परन्तु आखिर वे हें तो पण्डित, इसलिये धोड़ी बहुत 
बढ़ बकन छगी। फल यह हुआ के किसी भले भादसों , 


समझ रखसेही हैं | वे सुधारकी बातोंको समझते हैं और 
/ क ७ ३, ० कर 9 
ज़िसविद्वानके जितने कुपम्कार क्षीण होते हैं उसमें उत्तनी 


घारक होता है। साधारण छोग इनने समक्षकार नहीं 
होल हसलिये ते सर्या, किन्तु उनकी दृष्टिमिं नयी, कल 


कर छोड़ा । वह बुढिया, सह बालिका । इन दु।नों अव- ' 


स्थाओंग प्राणी नितबंल होता है इसलिये लड़ते लड़ते टोनों 
कि २७० ४ द्री  ल्‍थ ८ न्‍ ॥ रु ध 
ही थकगढ़, दे,नोंठी निर्जीबर्सा ह।शई । परन्तु बुढ़ापे की 


थकावः बाविस नहीं छोटती जबकि बाय और युवा . 
अचस्थाकी थकावट धक्षणिक ह।ती है। महासभा और परि- , 


पद के विषयर्म भी यही हुआ है । रोहतक अधिवेशन 
में हम परिपद्‌ को ताजगीके साथ काम करते देखने हैं 
और सहारनपुर अखिवेशनसे तंः बह शानके साथ दिख- 
छाई देती ४ । इसके लिये--सिर्फ उसके लिये--सकडेे 
मीलकी यात्रा ऊरके मान्य सज़न आते हैँ पबकि महा 
सभा किस कुलियाम गुइफोइ रही हैं यह किसीको मालूम 
नहीं होता | परिषद्न शक्रसभार्मे अप्मसकी तरह अपनी 
अदा बताई ४ जबकि महासभा ग्राम्यवेश्या की तरह 


बुदेल््घड के किसी ग्रोम्य 


मेलमे अपने पोपले सुंह की . 


अदा बताने जारी है । इसलिये इन दोनोर्म एक विशे- ' 


पता यह है कि परिप्रदके यहाँ लोग आते हैं और महा- 
सभा लोगोंके यहाँ जाती है । 
परन्तु समाजकी आवश्यकता दोनोंही पूरी नहीं कर 


मिक्के तो । 
एकबात और । एक ग्रामीण वेश्या है, दूसरी कषप्सरा 


सूनकर कुछ चौंकते हैं। इस समय अगर कोई स्वार्थी, 


: जनताको फेसानेवाला न मिझे तो जनताकी जिचार शीरूता 


भी जाअत दोजाय | परन्तु समाजकी इस कमज़ोरीसे 
लाभ उठानका प्रलोभन सभी नहीं जीतपाते | कुछ लोग 
जनताकी हों में हाँ मिलाते हैं । जनता यह तो चाइती 
ही है कि कोई उसका समर्थक मिले । इसलिये वह 
अपनी हाँ में हों मिलाने वाले गुरामोंकों अपनाती है । 
बाक़ी सब पंडितों पर इसका बहुत बुरा असर पड़ता है ! 
उनके विचार कुछ भी हों, परन्तु इतनी बातता स्पष्ट है 
कि विचारों से पेट नहीं भरता | पेटके लिये और जनता 
से सन्‍्मान पानके लिपे जनताकी दृच्छानुसार ही चलना 
पडता है। इसप्रकार विद्वानोंकी आत्मा बहुतही सस्ते 
दासोम बिका करती हैं । 

यह प्रतियोगिता खूब बद रही है । कुछ पण्डित 
ऐसे हैं जो पेसाधमंका अच्छी तरह पालन करते हैं । वे 
यह तत्त्व समझ गये है कि छोगोको खुश करके पेसे ऐंटना 
इस घर्मंबी कुजी है । जो लोरा उनके इसमागमें आदडे आते 
हैं उनकी ये खूब निदा करते हैं। चिद्नसासे साम्हता क- 
रना एक बात है; परन्तु इनसे यह नहीं होता, न होसकता 


: है | तब ये निनदा करनेके सिवाय और क्या कर सकते हैं ? 
पाती । महासभा मुरझ्षाना फूल है; परिषद्‌ कछी । पहिले 
को कुछ आशा नहीं है; ट्वितीयका आशा है, अगर निम्मित्त 


आजसे दस ब्ष पहिले किसीको सुधारक कहना भी 
गाली था। परन्तु पीछे सुधारक शब्द गौरवकी चीज़ 
होगया । बादमें विधवानिवाहके पक्षपाती, छुताछूत 


' जिदानेबाके आदि अनेक गालियाँ बनीं, परन्तु हल्का से 
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हत्त भी शीघ्र नष्ट होगया। ये छोग जिन विद्वानोंको ! 
साफ़ शब्दोंमें ऐसे विशेषण नहीं छणा सकते उनपर एक ; 
नये ढंगसे आक्रमण किया जाता है | वह अमुकके विचारों ' 
का खंडन नहीं करता, वह असुकका भाई है, अमुकका . 
शिष्य है ! बस, ऐसे आरोपोंसे समाजके दृष्टिकोपका शि- 
कार बनानेकी कोशिदाकी जाती है । । 

कोपरगाँवमें पं० मुन्नालाझजी समगौरयाने लाण 
घॉटलेका विरोध किया | राज़टके प्रकाशकको और कुछ न 
मिला तो लिखाः-- 

“पं० मुन्नालालजी की हमसे मुलाकात हुई थी और 
इसने उनसे पूछा था कि पंडित दरबारीलालजीके विचारों 
का खड़न क्यों नहीं कर ? मुन्नादालजीने कहा--दरवारी- : 
छालजी मेरे गुरु हैं, उनके त्रिरुद्ध लेखनी नहीं उठाऊँगा। 

मुन्नालाखजीको समाजके इृष्टिकोपका शिकार बनानेके 
लिये गज़द--प्रकाशककी यह असफल और कायरतापूर्ण 
कुचेष्टा है। मेरा शिष्य होजानेसे, कोई मेरे विचारोंका 
पोषक है, यह नहीं कट्टा जासकता । मुम्नाछाछजी मोरेना , 
विद्यालयके प्रचारक रहे हैं, औैन गज़टके खास लेखक रहे : 
हैं, तव भी तो मेरे शिष्य थे । तब आपको यह वात क्‍यों , 
नहीं खटकती थी ? दजनों पंडिन मेरे शिष्य हैं, परन्तु 
उनमें कट्टर सुधारकसे लेकर कट्टर स्थितिपालक तक सभी 
श्रेणियोंके हैं । मेरा शिष्य होनेसे ही सुधारक नहीं हो 
जाता । सुधारक तो सिर्फ़ वही होजाता है जिसमें मिभे- 
यत्ा और विवेकबुद्धि होती है । 

मुझालालजीने अगर मेरा खंडन नहीं किया तो इसमें 
आश्रय क्या है ) और भी दजजनों पंद्वित हैं जो मेरे शिष्य 
नहीं हैं; उनमेंसे कितनों ने मेरा खवण्डन किया है ? आप ' 
सुझ्नालालजी पर आक्षेप करते हो परन्तु आपने ही मेरा 
कितना खण्डन किया है ? आपके भिन्नोंने और भाहयोने 
मेरा कितना खंडन किया है? जैनजगव्मे मैंने शास्त्रीय 
चर्चाएँ भी इननी अधिक लिखीं हैं कि एक सश्ा विरोधी 
विद्वान या तो उनसे सहमत होजाय या उसे स्वंडन किये 
बिना चैन न पड़े। परन्तु आप लोग बराबर कानमें तेल डाले 
यड़े हो मानो कुछ सुनही न पदुता हो। केवल गाल बजानेसे 


जो छोग खुद मुँह छुपाते फिरते हैं. और दूसरोंसे 
कहते हैं कि-तुम साग्हना क्‍यों नहीं करते ! उनकी धीरता 
का फो्े प्रदर्शनी रखने छायक होगा । 

अन्त में समाजसे कहना चाहता हूँ कि कौनका 
किससे क्‍या सम्बन्ध है इसबात पर विचार न करके यही 
देखो, कि कौन क्या कहता है और उसके कहनेकी आ- 
वश्यकता कया है ? इसके अतिरिक्त एक बात और कह 
देना चाहता हूँ कि अगर तुम विद्वानोंके मुंहसे अपने हित 
की बात सुनना चाहते हो उन्हें दिखा नेका और स्वत- 
न्त्रतःसे बोलनेका अवसर दो | समाजके ग़लामेसे साव- 
घान रहो | वे गुलामी कर सकते हैं; परन्तु सल्थी सलाह 
देकर तुम्हारी सेवा नहीं कर सकते । 


नस्डम९३ासपिच कया 


विविध विषय । 


( लेखक--भ्री० प॑ं० नाथूरामजी प्रेमी ) 


केरलकी कराल अस्पृर्यता । 


यो तो भारतवषके तमाम प्रान्तोम्रें अस्प्रश्मताका 
पाप फैला हुआ है, परन्तु केरल, आन्ध् और मदासप्रांतों 
में इसने बहुतही विकराल रूप धारणकर रक्‍्खा है जिसे 
देख सुनकर मनुष्यता काँप उठती है। श्रावणकोरकी 
राजधानी ट्रिचुरके के० एन० नास्वुद्रीपादने अपने एक 
पत्रमें अछुतलेवकमंडलके अध्यक्ष श्री अशृतलाऊू ठक्षरको 
लिखा है-- 

“करल प्रान्तर्मे सुतार ( बदुईं ), कड्टिया, लुहार, 
सुनार, तीया ( ठेड ), एश्ुआ, वाला, कनाकान, चेरुमा 
अथवा पुलाया, पराया और नायाईी आदि जातियाँ जअस्थपू- 
दइय समझी जाती हैं। हन जातियोंकों शाह्मणोंसे बोलने, 
उन्हें छूने, उनकी नज़रमें पढ़ ने, शहरमें आने, जूते पद्दिनने 


_ आदिकी मनाई है। 


'खुनारकों यदि वह औज़ार लिये हो तो ब्राह्मणसे 
२७ फुट दूर रहना पडता है और यदि भौज़ार न हों तो 


मेरा! खंदन नहीं दोजाता; इसके लिये कुछ दम चाहिये । | ३६ फुट । 
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पुछाया, कनाकान अथवा बढुआ जातिके छोगोंको 
६४ फुट, पराया जातिके लछोगोंको ९६ फुट और नायाडी 
जातिके लोगोंको १६४ फुटका अन्तर अपने और ब्राह्मण 
के बीच रखना पड़ता है । 


9 


नित्यकर्म करते हुए ब्राह्मणकी नज़र यदि सयोगसे 


उक्त जातियोंमेंसे किसाके ऊपर पड़ जाय, तो उसे तुरत ' 


निश्यकर्म छोड़कर हाथ पाँव और मुँह घोना पड़ता है । 


“ज्ायाईीकों गाँवमें आनेको मनाही है । उसे देखना 


भयंकर पाप समझा जाता है । ज। द्राह्मण उसे देखलेता 
है उसे सिरसे स्ान करना पड़ता है । 


गाँवके किसी हिस्सेमें झूद्ध जुते नहीं पड्चिनसकता। 
भीख मोंरनेके लिये उसे किसी ऊँचे टीले अथवा खेतमें ' 


स्व होकर ज़ारसे चिललाना पडता है ।” 


एक मनुष्य दूसर मनुष्यकों इतनी छृणा करे, इतना 
अपविश्र समझ, यह इसी पुण्यभूमि (?) कहलानेवाल 
भारतवपमें सम्भव होसकता है। अछूतताकों बड़े गौरव 
की चीज़ समझने वाले जेनसमाजके पड़ितोंसे हम पूछते 


हैं कि कया वे केरलकी उक्त अस्पृश्यताको भी शाझ्नानु- ' 


मोदित और ठीक समझते हैं ? 


महात्मा बुडदेव ओर जातिभद । 


इच्छानड्रल नामके उपवनमें भगवान बुद्ध ठहरे थे । 
वसिष्ठ और भारद्वाज नामक दो जिज्ञासु उनके पास इस 
घिषयका समाधान करनेके लिये आये कि ब्राह्मण कमसे 
होता है अथवा जन्मसे । भगवान बुझने कहौ-- 


“जृक्ष, तृण इत्यादि यनस्पतियों में और उसीप्रकार | 
कीई-मकोदे आदि छोटेसे छोटे जीवधारियोंमें भिश्न-मिन्न . 


जातियाँ दिखाई देती हैं । इत्ापद, जलजीब एव पक्षियोंमें 
भी जुदा-जुदा जाते मालूम होती हैं। अछग अछग जातियों 
के चिन्ह सब जातोंमें अलग अलग दीखते हैं परन्तु मजु- 
्योंमें ऐसा कोई चिन्ह नहीं दीखता। बाल, कान, ऑंख 
मुह, नाक, ओंठ, भौंहें, सिर, पेट, पीठ, हाथ, पैर इत्यादि 


सभी अवबवार्म एक मनुष्य दूसरे मनुष्यसे भिन्न नहीं : 


होसकता । इसलिये मनुष्यमें जातिभेद निश्चित करना 
सम्भव नहीं है। परन्तु कमंसे ममुष्यकी जाति निश्चित 


करना सम्भव है | अगर कोई ब्राह्मण गायका पालन करके 
। जीविका चलाता हो तो डसे ग्वालाही कहा जायगा, ब्राह्मण 
। नहीं । इसीप्रकार शिल्पीकों कारीगर, ब्यापारीकों बनियाँ, 
। राष्ट्रपर स्वामित्व करनेवालेको राजा! कह्दा जायगा । केवछ 
जन्म लेनेसे इन सबको ब्राह्मण नहीं कहा जासकता । 


“सर्व संसार-बन्धनसे मुक्त, परोपकारी और क्षमा 
; जिसका बल हो, उसीको मैं ब्राह्मण कहता हूँ | बह इस 
छोकके विषय-सुखसे, कमरू-पत्र पर पांनीके समान 
अल्प रहता है ।'! (प्रतापसे) 


जाति-पॉँतिसे ही देशकी दुदेशा हुई । 


अब लोग इस दृष्टिसे विचार करने छगे हैं कि भारत- 
वपमें जो हज़ारों जातियाँ हैं और तीन बाम्हन तेरह 
अगीटियॉज़ लती हैं, इन्होंने दरअसलछ इस देशका कल्याण 
किया है, या इसे पराधीनताकी जजीरसे जकड़नेमें 
, सहायता दी है । पंजाबर्मे एक 'जाति-पाँति तोड़क मंइल' 
नामकी संस्था है। लाहौरमें दा० २६ जनवरीको उसका 
अधिवेशन हुआ था, जिसमें उसके सभापति सर हरी- 
' सिहजाने अपने ब्याग्यानमें इस विपयपर विचार किया 
' है। जगतके पाठकोंकी जानकारीके लिए उसका सार नीचे 
' दिया जाता है। उन्होंने कहा-- 


“मैं जातिका सकुचित अथ नहीं लगाता । हममेंसे 
। सबसे महान्‌ तथा एक उच्च आत्माने दो हज़ार छः सौवप 
| पहिले जातिभेद, ऊँंचनीचके विचारकों मिटानेका अनवस्त 
। परिश्रम किया था । वह सारे आयावतंकों अपने विचार 
| का बना सका था ! जबतक बौद्धधर्म भारतका धर्म था 
, तब तक उसमें ऊँच नीचका विचार नहीं था । देशमें उस 
| समय एकता एवं स्वतंत्रता थी । तभी बाहरी आक्रमण- 
| कारी उन दिनों हारकर लौटजाते थे। १२ सौ वर्ष तक 
! भारत स्वतन्त्र रहा तथा अशोकका सांख्राज्य अराकानसे 


, | छेकर हिन्दुकुशपर्वत तक था। वह साम्राज्य ब्रिटिशसाम्ना- 


ज्यसे भी बहुत बड़ा था| परन्तु जब ऊँचनीचका विचार 
| होने लगा, तभीसे हमारे देशर्में फूट होगई तथा देशका 
, अधःपतन हो गया । अबभी भारतमें वही लोग रहते हैं । 
| अबभी यहाँकी जलवायु वैसी ही है। उनकी स॒रुया अब 
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चहिलेसे भी बदगई हैं । फिरभी वे छोग संसारके सभी 


देशोंकी अपेक्षा कमज़ोर हैं। ऐसी दहामें हमारे सामा- 
जिक जीवनमे अवश्यदी कोई बहुत बड़ी खराबी होगी । 

“ज़रा ध्यान देनेसे पता लगजायगा कि हमारी दुर्दशा 
और हमारी राजने तक गुलामीका कारण क्‍या है। भारत 
अब भा वैसाही बना हुआ है । सामाजिक जीवनको छोड़ 
कर और कुछ नहीं बदला | सामाजिक जीवनमें अब कोई 
एकना नहीं रहीं । उसका जीवन नष्ट होगया है। भाई 
भाई के साथ रूड़ता है तथा उसे धाग्वा देता है | हमारा 


चरित्र जिसका हमारे पूवजोंको गब था, अब नष्ट इोगया ' 
है | हमारा जीवन अब कुत्ते, विछियोंकी भाँति होगया है। ' 


“हम अपनी बुराइयोंको नहीं देख सकते । हमारे 
सामाजिक जीवनमें जाति-पों तिने बहुत खराबी पैदा कर 
दी है | इससे राष्ट्र में फूट होगई है | हमलछोग पशुओसे 
भी गये बीते हैं | जगलमें रहनेबाले पशुओपर भी जब 
कोई विपत्ति आसी है तब वे सब मिक्कर उसका सामना 
करते हैं । परन्तु हम लछोगोमें लो जराभी एकता नहीं रही । 
आपमेंस बहुतेर व्यक्ति यह कहेंगे [& एक समय ऐसामी 
था जब जाति-भेद सामाजिक रक्षाके लिये बहुत अवब- 
इयक था ; यदि णेसा है तो में बार जातियोको स्वीकार कर 


सकता हूं | परन्तु आज कल तो हिन्दू समाजमें ३,७०० , 


जातियों हैं! इसपर भी सका उपजातियाँ नी हैं । 
हमारा सामाजिक जीवन केवल कमज़ोरही नहीं होगया 
वरन वह गुक प्रकारसे घृणास्पद होगया है । 


हमारी बहुतर्तती सामाजिक राजनतिक और आर्थिक 
बुराइयों जानिभेदसे ही उत्पन्न हुई हैं। इससमय हम 
मिलकर समाजसे इस रोग को दूर करनेका प्रयत्न करना 
चाहिए ।” 
-आह- स्थान +म्स्तडकत- 


सूचना । 


मैंने एक 'नित्यप्राथना' नामकी कविता लिखी है 


जिसको १५०० प्रतियाँ बिना मूल्य वितरण करनेके 
लिए छुपाई गई हैं। बिना मूल्य विवरण करनेके लिये | 


अनज॑गत 


[ वर्ष ८ अड्डुू ८ 





कोई उसे छपा सकते है--केवल २० प्रतियाँ मेरे पास 

भिजवादी जावें । ज्िक्रोके लिये छपानवालोंकी-- 

चाहे वे उसे अलग छपावे या किसी संग्रहमें--मुमक 

से लिखित इजाज़त लकर छपाना चाहिये , इसके 

खिलाक़ कायवाही करनेवाले दोपी समझे जायेंगे । 

--ज्यातिप्रसाद जैन, देवबंद (सहारनपुर) 
“भर तक+कल्स््यूकन 
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ज्ञातिमेवकी वज्ञानिक नीच 


जातिभेदकी वैज्ञानिक नीव । 


( लेगक--क्रीयुत बाबू हेसवन्‍्दर्जी मोदी बम्पई । ) 
पाठकों को यह माल्म होगा कि घोड़े और 
गधेके संयोगस खच्चर नामक नय जानवरकी उत्पत्ति ' 


हुई है | इस प्रकार जानवरोंकी एक नूतन जाति ही 
बन गई है । 

सप्टेम्बरके मेंचस्टर गार्डियन नामक सुप्रसिद्ध 
पत्रमें नटाल म्यूज़ियमके संचालक डॉक्टर अर्नेस्ट 
बारेन लिखते हैं कि वेस्टमिनिस्टरके मि० आर० ई० 
हेरमने, जो कि आजकल आरेजफरम्टेटम हैं. एक 


ओर भी नृतन जानवर की उत्पत्ति की है। अफ्रीका 


की एक गाय और उसी देशके एक बड़े आकारके 
कंदाबर हिग्स ( ($॥॥॥| ७ 0 ) के संयागस इस 
नूतन जानवर की उत्पत्ति हुई हैं | थे दोनों जानवर 
शरीरशास्तर्क, हृष्टिस अत्यन्त भिन्न होते है। नूतन 
जानवर पुल्लिक्षयुक्त हैं । उसका आकार बचछड़े से 
मिलता आलता है परन्तु कान अस्यन्त छोट और 
नुकोल हैं. अंग पतल और कोमल हैं, गलमें वज़न- 
दार धन हैं । 

इसी प्रकार पोमरिया देशके कुत्त और लोमडी 
के संयागस जो संतान हुई उसका संयग एक सेड्िये 
से कराया गया जिसकी मो संतानें जीड्न हैं। 
सिष्ठ और बाघ को मिश्रित रुताने तो एक तरहस 
साधारण है। इन सत्र बातास प्राशिशाम्ियोम 
काफ़ी धलचल मच गई है, क्योकि प्राणिशाम्बके 
प्रन्थोंमें अवतक शरीरशास्रके आधारपर जो जान- 
वरोंकी विभिन्न जातियोके नामकरणकी दिधि प्रच- 
लित थी वह बिलकुल ग़लत सिद्ध हुई है । यह बात 
अधिकाधिक स्पए होती जाती है कि दरअसलमे 
जाति नामकी कोई चीज़ नहीं है । जातिमाम समा- 
नता शब्दका ही पयोयवाची है. | कोई दो या अधिक 
जानवर शरीरादिकी दृष्टिसे समान होमेपर बे 


एक जानिके कहलाते हैं । किसी भी एक या अनेक 
जानवरोकों आदश मानकर एक जातिकी स्थापना 
करना अमंमच है। एसा डा० वारेनसाहव फ़माते हैं । 

भूस्तर और भूगभशारत्र तथा इतिहास हमें 
बताता है कि आजस शताब्दियों पहल जानबरों 
की जिन जातियोंका अस्तित्व था उनका अस्तित्व 
अब नहीं हैं तथा जानबराकी सेकड़ों नई जातियाँ 
एमी पैदा होगई हैं, जिनका अस्तित्व पहले नहीं 
था | सिवाय इसके, एक जानवरकी ही अनेक जा- 
तियोँ और उपजातियाँ पाइ जाती है । बल प्रदेशों 
में भी मनुप्यकी काली जातियोँ पाई गई है।इस 
सबका रहस्य क्‍या है ? 

इन सत्र शंकाओका उत्तर डाविनसाइबके 
पिकासवादके सिद्धान्ममें एक कड़ी और जोड़ देनस 
मिल जानता हैं । यह कड़ी यही बरगोसंकरना ही हैं ' 
खप्रिकी दाल और विकासकी अृग्बजामे यह कड़ी 
सतस अवक मह्वपूण्ण है और प्रकरीका सत्ेस 
बड़ा हथियार है । 

जं। आनवरोके मम्बन्धमें सत्य है वही मनुष्यके 
सस्वन्धस सी सत्य है । यह बात निश्चित है कि 
मनु भी झपने पृवयुगके किन्ही दो प्रानियों का 
सफर है और उत्त प्राशियोंका अशिय रूमयनः 
अब नही रा; है! देशकाल आड्डिके परिव्तनसे 
जानतरोकी अनेक गातियोंदत अम्तिस्य असंभव हो 
गयः है और हाता जागदा है | एसी जातियां अपनी 
संकर सनन्‍्वानोका जो देशकाठ आादिके विशेष अनु- 


० 


रूप होती हैं, छोड़कर अरृश्य हो जाती है । ल्वास्थों 


' वध पूर्व फा्बोनीफ़ेरस (६ 34)0॥,/09७(5 ) यु ग्म्फे 


राक्षसी आकारके जानवरोका, जिनका ज्ञान चूसने 
की चद्टानोंमें मिलन वाले उनके अस्थिपिंजरोंसे 
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होता है, अब क्‍या हुआ ? साइबेरियाकी हिमराशि | 
में दबे हुए मिलनेवाले हाडमांसयुक्त मृतदेहवाले 
बतेमान हाथियोंके महान्‌ पूवजोंफा अब पता भी । 
नहीं है । महाभारत और पुराणोंके राक्षस भी अब 
अरृश्य हो गये हैं । ह 

मनुष्य बुद्धिमान जानवर है । बदलते हुए देश 
कालको भी न बदलने देने की उसमें सामथ्य है 
तथा वह देशकालके अनुसार स्वयं भी परिवर्तित 
होता रहता है । यही कारण है कि उसका अस्तित्व 
बहुत ही प्राचीनकालसे अपेक्षाकृत अधिक अपरि- 
बर्तित रूपमें चला श्राता है । उसन अपने श्रस्तित्व 
को क्रायम रखनेके लिए निम्नलिखित नियमों के 
अनुसार काम किया:--- 

(१) अपनी कन्या या अपने कुलकी लड़की 
अथवा लड़केका सम्बन्ध बल, बुद्धि, विद्या, आदि 
में श्रष्ठ लड़के या लड़क़ीस करके । विजित जातियों 
ने विजेताश्रोंस सम्बन्ध करके समानता या श्रेष्ठता 
का सम्पादन किया । हरेक पुरुष या स्त्री सन्‍्तानो- 
त्पादन के लिए श्रेष्ठ से श्रेष्ठ खी या पुरुषकी इच्छा 
करती है | हमेशास रूप, यौवन और शौये आकपण 
के प्रधान केन्द्र रहे हैं । सभ्यताके विकासके साथ 
विद्या, बुद्धि और धन रूप, यौवन और शौयका 
स्थान लत जारहे हैं| 

(२) समाजकी रक्षाके लिये उपयोगी कार्योंका 
बटवारा करके प्रत्यक प्रकारके कायको इ्रथक प्रूथक 
समूह या संधोंके सुपुदं करके । भारतवपमें इस 
नियमके अनुसार संघोंकी रचना अत्यन्त प्राचीन 
कालमें हुई थी ! यूरोप आदि देशोंमें बेंसी रचना 
अब हो रही है। वहाँ मजूरसंघ, पूँजीवादीमंघ, 
शब्गरजीवीसंघ, विद्याजीवीसंघ आदि अनक संघों 
की स्थापना इसी बातका सूचन है । अभी इन संघों : 
की रचना अधिक दृढ़ भित्तिरर नहीं होने पाई है, ' 
इस कारण इनमें परस्पर वेमनस्‍्य और संघप चलता ', 


अनजगत्‌ 
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रहता है । भारतवर्षमें भी जब चातुर्बश्य संघकी 
भित्ति रढ़ नहों होने पाई थी सत्र ऐसे संघर्ष सैकड़ों 


' वर्षों तक चले थे। परशुरामक्ृत क्षत्रियमदमदन 


आदिकी पौराणिक कथाएँ उसी युगकी परिचायक हैं । 
भारतवषमें जब तक उक्त दो नियमोंके अनुसार 


काये होता रहा तत्र तक वह सुखमें, समृद्धिमें और 


समभ्यतामें सब्श्रप्ठ/रहा और वराबर उन्नतिके पथपर 
अरूढ़ रहा | वर्तमान युरोपीय समाजोंकी उन्नति 
का कारण भी जान अनजानमें उक्त नियमोंका 
पालन ही है। ख्री-पुरुषके चुनावमें वहाँ जाति आदि 
अग्राकृतिक भेदोंकी कोई रूक,बट नहीं है। यदि 
चुनावगे कोई ग़लती हो जाती है तो वह सुधारी भी 
जासकती है! चातुबंस्‍्यसंघनियमका पालन वहाँ 
प्राकृतिक रूपरे हो हुआ करता है । 

भारतव्षको अवनतिका प्रधान कारण यहाँकी 
चातुवंण्यव्यघस्थामें सुभीता या सगवड़पंथका 
कीट या बैक्टीरिया लगजाना है जो कि इस घुनकी 
तरह पोला किये देता है। सुभीतके लिहाजस म्यी- 
पुरुषका चुनाव अपन आसपासके, जानपहिचानके 
समानमंघके लोगोंस ही होन लगा और धीरे धीरे 
इसने एक नियम, एक क़ानून, एक व्यवस्था, एक 
बेड़ी, एक बंधन, एक जंजीरका रूप धारण कर 
लिया । इसीप्रकार समाजकी सुव्यवस्थाके लिये 
स्थापित संघोने जातियोंका रूप धारण -कर लिया 
तथा जानबरोंमें बकरी और शेर जिस प्रकार विभिन्न 
जातिके प्राणी मान जाते थे उसी प्रकार विभिन्न संघोंके 
सदस्य भी विभिन्न जातिके माने जान लगे | इसका 
परिणाम जो हुआ है ओर हो रहा है, उसे हम विज्ञान- 


' रूपी दूरब्ीन और खु्दबीनस भली भाँति देख सकते 


हैं। हमारा देश हीनवीय और नस्लसे पतत द्वो 
रहा है । जय देश खातंत्र्य युद्धके लिये योद्धा श्रोंकी 
चाह करता है तब हम अपनेको कायर पाते हैं। नेता 
बननेको सभी तैयार हैं, पर सिपाही कोई नहीं है । 


वा० १६ फ़रवरी १६३३ ] 


जाति मेदकी वैशानिक नीय 


[२१ 





हम अपने देशके गायबैलोंकी नस्ल सुधारनेके । ही है कि विज्ञान और साधारण जनसमाज जिसे 


लिये विदेशोंसे साँड ला। हैं और गायें लाते हैं परंतु 
अपने संघ या जातिकी शरीरसम्पत्ति सुधारनेके लिये 
पठानोंसे सम्बन्ध करनको तैयार नहीं हैं । ओज- 


स्वथिता प्राप्त करनके लिये बद्भालियोंस सम्बन्ध करने . 


को तैयार नहीं हैं, कार्यपट्ता और व्यवस्थाशक्ति 
प्राप्त करनके लिए गुजरातियोंसे सम्बन्ध करनेको 


तैयार नहीं हैं, चानव्राज़ी और नीतिज्ञता प्राप्तकरने 
के लिये दक्षिरियोस सम्बन्ध करनेको तैयार नहीं , 


हैं। आह्यणका काम कोरी परिडताईस नहीं चल- 


सकता, ज्ञत्रियका काम केवल बहादुरीसे नहीं चल _ 


सकता. वैश्योंका काम केवल ब्याजके रुपये खानेसे 


नहीं चल सकता और शूद्रोंका काम केवल चाकरी 
से नहीं चल सकता । होनाविक परिमाणमें सभी : 


शुणणोंकी सभी वर्णोंका आवश्यकता है। वर्णोंकी 
रचना किन्हीं एकान्‍्त गुणों परसे नहीं हुई थी, पर- 
न्तु किसी गुणकी विशपतास हुई थी । इस कारण 
अल्पाधिक परिमाणमें सभी गुणोंकी प्राप्तिके लिए 
सभी जातियोंम परम्पर सम्बन्धक्री आवश -कता हैं । 
यदि ऐसा न होगा तो हम पहुः है जाँयगे।| मनुष्य - 
शरीरके लिये सभी अड्रोंकी आवश्यकता है पहुः 
बननेसे काम नहीं चलसकता-। स्वयं भगवान महा- 
बीर भी बिना उपयुक्त शरीरसंहननके मोक्ष नहीं 
प्राप्कर सकते | हम क्ितनेभी बुद्धिमान और विद्धन्‌ 
क्यों न हो जाँय, हम अपन दुबल शरीरसे कुछ न 
कर सकेंगे । सभीके महात्मा गाँधी बननेले देशकी 
उन्नति नहीं हो सकती । केबल उत्तम सेनापतियोंस 
किसीभी सनाने विजय नहीं पाई । देशका उत्तम सै- 
निकोंकी आवश्यकता:है। यह चिरस्मरणीय सत्याम्रह 


की लड़ाई बहु-लीडरलालित भारतकी अ्रपेज्ञा सेना- 


बहुल सीमाश्रान्‍्तही अधिक उत्तमतास लड़ सका | 


हमारा कहना यह नहीं है कि विज्ञासकी दृष्टिमें 


जातिभेद है ही नहीं | हमारा कहना तो सिफ इसना 


' आजतक जाति कहता आया है, वह कोई वस्तु नहीं 
' है। विज्ञानको जातिकी परिभाषा बदलनेकी आव- 
| श्यकता हुई है न कि स्वयं जातिकी । जातिक्री नूतन 
परिभाषामें गधा और घोड़ा एकही जातिके माने 
जावेंगे, बाध और सिंह एकही जातिके माने जावेंगे 
परन्तु कीड़ी और हाथी एक जातिके नहीं माने जा 
सकते क्योंकि कीड़ीका गर्भ न हाथीके रह सकता 
है और न हाथीका कीड़ी को | 

जैनथम के अनुसार भी एकेन्द्रिय, द्विइन्द्रिय- 
पंचेन्द्रिय आदि जातिभेद हैं, न कि हाथी, बैल, घोड़ा 
ब्राह्मण क्षत्रिय वेश्यादि। उपयुक्त भेद प्रचलित सभी 
भेदोंकी अपेक्षा अधिक युक्तियुक्त हैं। सिवाय इसके 
जात, ए) एा 76 69: अशथात्‌ योग्यतम 
व्यक्तिका अतिजीवन और अयोग्यका नाशके निय- 
मानुसार एक जातिके जानवरोंका परस्पर सम्बन्ध 
भी हमेशा आवश्यक नहीं है । बन्दर और मनुष्य 
का संयोग बन्दर्का विकास कर सकता है, सनुष्य 
का नहीं, इसलिय मनुष्यकों इसकी आवश्यकता 
नहीं है । परन्तु विभिन्न देशीय और विभिन्न गुण- 
युक्त मनु-्योंका पारस्परिक संयोग समीके लिये 
लाभकारी है । 

बुद्धि और विवेकयुक्त बिजातीय सम्बन्ध मनु- 
ध्यक्री उन्नति, विकास और अस्तित्वके लिये अनि- 
वाय है। यदि हमें अपनी, अपने समाजकी, अपने 
देशकी उन्नति करना है तो हमें चाहिये कि इस 
अप्राकृतिक जातिभेदका नाश करें तथा विवेकयुक्त 
संघोंका पुनर्निमाण करें और समस्त भारतकी पुन- 
पटना करे । 

प्राचीन भारतके वर्णाश्रमधर्ममें वर्गोन्तर 
, सम्बन्ध बहुत संख्यामें होते थे | श्रुतियाँ इसकी प्र- 
' माण हैं, स्मृतियाँ इसकी प्रमाण हैं और पुराण इसके 
| द्वातातही हैं । उस समयका बणाश्रमभेद अपरि- 


बतनीय नहीं था जैसा कि निम्न प्रमाणसे मात्यम 
होता है -- 
धर्मचर्यया जघन्यों ब्णः पृ पृववशमापद्ते 
जातिपरिवृत्ती । अधसंचयया पूर्वोवर्णो जघन्यं जघ- 
न्‍्यं वशेमापयते जातिपर्वित्तो । 
““आपस्तम्भ गरह्मसूत्र *. ५, १०, ११। 
वगाके बदलनेका समय उस समय सातयथुग 
या ३५ व निर्धारित था -- 
अ्रयेन्‌ श्रेयर्सी जाति गच्छत्यासप्रमाद्म॒गान्‌ । 
+मनुम्मति अ> १० 
ऊपर जो प्रमाण दिये जाते है वे केवल मूस्वेक्रा 
सममानके लियेह हैं क्योंकि पंडितोंकी जीविका मूर्षों 
पर ही अवलम्जित है | यदि सभी परिडत हाजार्य तो 
परिड्ताईकी क़द्र न रहे । त्योगाके मुख्य बने रहनेमेही 
पंडित अपना कन्याण देखने हैं । बुद्धिमानों को प्रमाणों 
की आवश्यकता नही है, क्योंकि व जानते है कि: -- 
वुद्धिरात्मा मनुष्यम्य बुद्धिरेवास्मनो गतिः । 
दुंढ्ि ही मनुप्यकी अन्तरज्ञ आत्मा है और 
बुद्धि ही आत्माक्री य॒ति है । 
ओर घमका ठकरा केबल पणिडतोंकी बर्पोंती 
नहीं हैँ क्योंकि-न धर्म: परि पाठेन शक्यों भारत वदि- 
तुम अथात्‌ पोपटके समान ग्रन्थ पढ़ लेनेसे हो धर्म 
नहीं जाना जासकता। धरम तो वह वस्तु है जो देश 
काल समयानुसार वदला करती हैं। देशकालनिम्ि- 
तानां मर्रंधर्मा विभिद्यत । 
हस कहा करते हैं कि जैनथम पज्ञानिकथर्म है । 
बह धर्म वेज्ञानिक होसकता है,और वही घम जीवित 
रहताह जो दशकालादिके परिवतनसे परिवर्तित होने 
की क्षमता रखता है। जो धर्म अपरिवर्तित रहता है वह 
हं। जाता हैं । परिवतनका ही दूसरा नाम जीवन 
यदि हम अनेकान्त या म्याक्नादको इस रूपसे 
नहीं देख सकते तो हम अन्धे हैं, हम महावीरके सच्चे | 
अनुयायी नहीं हैं, हम मिथ्याटरष्टि-अन्ध हैं । 


नष्ट 
हे । 
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जिस प्रकार प्रत्यक वस्तुका जीवन परिवर्तन है, 
उसी प्रकार प्रत्यक समाज, प्रत्यक देशका जीवन भी 
निरन्तर परिवतन ही है । जहाँ परिवतेन बन्द होता 
है वही सड़ना, गलना, नष्ट होना भारम्भ हो जाता 
है । हमारे समाजकी, हमार देशकरी वृद्धिमे बाघा 
हो। रही है उसका कारण हमारे शरीर संस्थानकरी 
निरन्तर होनबाली क्षीण॒ता, पुरुषारथकी कमी, जोश 
की कमी है । इन गुणोंका विकास यदि हम करना 
चाहते है तो उसका ऋजजुतम माग विभिन्न जातियों 
विभिन्न शक्तियों, विभिन्न संस्थानों करा समन्वय, सं- 
भोग या मैथुन ही है. . समन्वय, संभोग या मैथुनस 
ही सष्टिकी उत्पत्ति, और विकास होता है । समम्त 
हृष्टियो, समम्त धर्मों, समस्त शाक्तयोके मैथुनका, 
समन्वयका ही नाम अनक्रांत है, जैनधर्म हैं। यही 
सत्य हैं, यही तत्त्व हैं । 

यदि हम मैथुनका उपयोग अपनी उत्पत्ति और 
विकासके लिये न करके निरथंक्ी ज्षशिक सुखके 
लिये करते है तो वही सय्र व्यभिचार, अनाचार, 
दुराचार हो जाता हैं । इसोग्रकार अनेऋन्‍्तके 
इस महान सत्यका उपयोग यदि हम अपन पुनर्जीवन 
ओर विकासके लिये नहीं करत, केवल तक वितक 
आदि वीद्धिक तृप्रिके लिय करते हैं तो व्यभिचार 
करते है-प्रॉद्धि कब्यभिचार करते हैं । परमस्रीगमन 
ही व्यभिचार नहीं है, अपन नीच भावोंकी तृप्तिक 
लिए सीच विचार करना भी व्यभिचार हैं | 

जैनी कहलानवालो, जिनवाणी पर दया करो 
उसके साथ व्यभिचार मत करो | तत्त्वको समझा 
ओर व्यभिचारकों अह्यचयमें परिवर्नत कर दो । 
कल करमेका विचार रखते हो त। आज करो, आज 
करनवाल हो तो अभी करो । जिस किर्साभी रीति 
से महावीरकी सनन्‍्तान मह।वीर ह।, वही मार्ग सत्य 
है | मूर्खपर्जीबी पंडितोंकी कॉंव कोच मत सुनो । 
चलजाओ, चलजाओ, प्रकाशकी ओर चलजाओ ! 
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यु वर्कोंका सुधार। 


( ले०-श्री ० बा० सूरजभानर्जी बकीऊ । ) 
अमेरिका देशवासियोंने इसबातकों अच्छी तरह 


अनुभव करलिया है कि बुरको बुरा, बुरा कहने और बद- . 


जता है, आगामी जीवन बहुत ही इज्ज़तके साथ दिताता 


हे हे / डै. 
' द आर प्र/त्तष्ठा पाता हैं । 


नाम करते फिरने से बुराई दर नहीं होती है किन्तु और 
ज्यादा दृढ़ हं,मी है। वास्तवर्म सनुषप्यक्री लज्ञाशीलता ही : 


सर्व थरकार से उसकी रक्षा करती है और उसको दापोंसे 


दूर बचाये रखते हैं । इसही कारण वहाँपर सरकारकी ' 


तरफसे ऐसे सुधार-आाश्रम खुले हुवे हैं जहोंपर नौजवान 
अपराधी अदालतके द्वारा सुधारके वास्ते भेत्ते जाते हैं | 
पुलिस उनको पकड़कर वहाँ नहीं लेजाती है, किन्तु अदा- 
लत म्वयम उनकोही समझाती है कि तुम समझदार और 
इज्तदार हो, नहीं मारूम किस कारणसे तुम इन अप- 
राधोका करने लगगये है, तुमको चाहिये कि तुम अम्लुक 
सुधार -आश्रममे जाओ और वहाँ से नकनाम होकर आओ | 
हम तमकों कुछ दंड नहीं देते हैं किन्तु उस आश्रमके 
नाम तुमको चिट्ट| देते हैं | तुम स्वयम्‌ इस चि्दीक्रो लेकर 
जाज। और वहां दाग्विक होजाओ | हसप्रकार वह स्वयस्‌ 
जज़की चिट्ठी लेकर जाता है ओर वहाँ बहुत ही इज्ज़त 
के साथ रखा जाता है ओर सपनेमे भी इसबातका नाम 
नद्दी लिया जाता है कि इसने कभी कोई अपराध किया 
है। वहाँ तो उसके साथ सबे प्रकार सदव्यवहार ही होता 
है जिससे वह भी सबके साथ सदव्यवहार ही करने छग 
जाता है । और यदि अपनी खोर्टी आदत के कारण वहाँ 
भी वह कोई दोष करता है तो उसको छिपानेकी ही 
कोशिश कीजाती हैं जिससे वह स्वयमही शरमिंदा हं।जावे 
और फिर उस दोषके करनेका साहस न करन पाय। 
आपसमें एक दूसरे से प्रीति करना, इज्जत से पेश आना 
ऐयों क्रो छिपाना, एक दूसरेका सहायता करना, दुस् सुख 
सहना और रातदित काममें छगे रहना, यह ही अभ्यास 
बहाँ कराया जाता है । सबसे ज़्यादा ध्यान आपसभे एक 
बूसरे की इज्ज़त करने में ही दिया जाता हैं, जिससे 
बिल्कुल निर्दोष और इउ्ज़दार होकर ही वह वहाँ से निक- 


बच्चोका उत्थान मातापिताके ही हाथमें होता है । 


' वे ही उनको सभ्य, सुशील, विनयवान, आज्ञाकारी, 


सहनशील और कर्तंज्यनिष्ठ बना सकते हैं और वे ही 
उनको उद्धत, उद्दड, ज़िद्दी, हठी, असभ्य, अविचारी, 
शाख घमंडी, गुस्ताख़, बेहया, बेशरम, और कतंव्यहीन 
बना देते हैं । परन्तु शोक है कि बच्चके बिगइ जागेपर 
और ऐसे बिगई जानपर कि फिर उनकी दुरुस्ती असम्भ- 
वर्मा हो प्रतीत होने लय जाय, वे अपन कयूरको मान- 
कर पश्चात्ताप नहीं करने हैं, किन्तु बालकका ही दोष 


' बताकर डसहं। पर रोष करने लग जाते है वा दुःखी होकर 


अपनी क्िस्मतका ही दोष बताते हैं। हमन इसको ऐसा 
लाइलड्ाया, अपना खाना पीना पहनना ओदना ऐश 
आराम सब खाकर तन,मन,धन सब एकमात्र इसही की 
' सेवार्मे गा दिया; 'इसही के आरामको अपना जाराम 
और इसही की खुश्शाका अपनी खुशी मानकर अपनेको 
मानो इसपर बल्टिही चढ़ा दिया, जिसका फल यह मिला 
कि जवान होकर वह अब हमको कुछ समझता हां नहीं 
है, बिल्कुल ही उ्दंड हुवा फिरता है, न हमारी सुनता 
है ओर न अपनी ही अकृूसे कुछ काम लेता है, शिससे 
वह हमारे काम न आये तो अपना जीवन तो सुम्बसे 
बिताने लछगजाय, हम तो अपनी ज्यों त्यों बिताई। छेंगे, 
पर इसका किस सरह बीतेगी, जें। कुछ भी सोच समझ 
से काम नहीं छता है और न कुछ अपनी का ही करता 
है, छंद छोटे बच्चोंका तरह बिल्कुल ही बेफिकर हुवा 
फिरता है | यह हमारी क्रिस्मतका टोप नहीं तो क्या है ? 
ऐसे ऐसे उद्‌मार निकारूकर साता-पिता दुःख! हुआ करते 
हैं। परन्तु ऐसा हुवा क्यों ? क्‍यों उनका बच्चा ऐसा उद्धत 
और बेपरवाह होगया है? इसपर ज़रा भी ध्यान देना नहीं 
चाहते है। कारण ढूढनेमें तो स्वयम्‌ अपनाही दोप निकछता 
है। अपना दोष कोई भी स्थापित हा।ने दना नही चाहता हैं| 
इसवास्ते अपने बचावके वास्ते भाग्य पर वा भाग्यका नि- 
' माण करनेवाले जिधाताके शिरपरही सारा दोष थोप देना 
| आसान प्रतीत होता है और ऐसा[ई कियाभी जाता है । 
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सच तो यह है कि मुख माता पिसा मोहवश पर 
परापर बच्चेके साथ दुश्मनी करते हैं और उसको बिगाइने 
में जराभी-कसर नहीं छोड़ते हैं | पैदा हुआ यद्या सीन 
मांस सक रात दिन सोताही रहता है. केवल दूध पीनेके 
वास्ते दो दो घन्दे पीछे जागता है और फिर सो जाता है। 
यह ही उसका स्वभात्र है! परन्तु उसके पैदा होनेके दिन 
से ही कुटम्बक्ी, अद्ौप पदौसकी, या इृष्ट मित्रोंड्री जो 
ख्त्ियाँ मिलने आती रहत॑! हैं वह ज़बाखानेके वादर खदी 
होकर बालकको दिखा देनेझा आग्रह किया करती हैं और 
माता व घाय वारबार उसे सोतेको उठा उठाकर उन्हें 
दिखाती रहा करती हैं ओर जगा जगाकर उसकी आँख 
भी खुछाती रहा करती हैं--देख, तेरी काकी आईं, दादी 
आई, नानी भाई इत्यादि कहकर उसे दिक करती रहा 
करती हैं।हसप्रकार बारबार जगानेसे बालकके म्वास्थ्यको 
बड़ी हानि पढुँचती है। भरी नींदमें जगा देने पर वह 
बेचारा रानेभी लगता है जिससे आनेवाली ख्तलि्यां उसके , 
भूखे हनेका अनुमान करके उसकी माताको उसे दूध पिला 
देनेपर मे वबूर करती हैं। इसतरह बिना भूख्ही थारबार 
दूध पीकर उसका स्वास्थ्य और भी ज्यादा बिगइ जाता 
है और जब्ाखानेम ही बीमार होना शुरू होजाता है। 
बेज़रूरत दूध पीनेपर बच्चा उसको उगलभी देता है तोभी ' 
मा अपनी भूलकों नहीं मानती है किन्तु दूध उगल देनेसे 
पेट साली हुआ समझ उसे फिर पिलादेती है जिससे ' 
कुपच होकर उस बेचारेको बीमार होनाही पडता है। 
माताकी ममता रूपी ऐसी ही असावधा नियोंसे हिन्दुस्तान 
के हज़ारों वच्च ज़छाखानेमें ही र॒त्युकी गालमें पढुँच जाते 
हैं। परन्तु माता पिता अपना दं।प स्वीकार करने पर राजी 
नहीं हं।ते हैं । इसही प्रकार जब बच्चा गायका दृध पीने 
छगजाता है वा अनाज खानेके योग्य होजाता है तब भी 
दिन भर उसको कुछ न कुछ खिछाते रहनेकी ही कोशिश 
शहती है। पेट भरा होनेके कारण वह बेचारा खानेसे 
इनकार करता है और दूर भागता है, परन्तु बहकाकर, , 
फुसछाकर, डराकर, घमकाकर बड़ी बड़ी सुम्दाद दस्तुओं 
का छालव दिलऊा दिलाकर माता उसके पेटमें कुछ न कुछ | 
टरसती ही रहती है जिससे भी बह बारबार बीमार होसा | 
है और रस्युका भी जाइर बनजाता है। परन्तु माता | 


' पिसाकों सपनेमें भी अपनी ग़छूतीका भान नहीं हीता है। 


कुछ और बड़ा होकर लछाइला बालक समय पर रोटी नहीं 
खाता है और न वह ऐसा खाना खाता हैं, जो उसके 
स्वास्थ्यके अनुकूल हो; किम्तु जो भी वस्तु उसे सुस्वु 
लगे उसही को खाना चाहता है। उसके लिये ज़िद्‌ 
करता है। माता पिता यह बात भर्ल/भां ति जानते हुए भी 
कि यह वस्तु उसके स्वास्थ्यके लिये अत्यन्त हानिकर है 
उसकी ज़िद पूरीकरनेके लिये उसको वहही वस्तु देते हैं और 
पेट भर देते हैं जिससे वह अवश्य बीमार पड जाता है। 
यदि माता पितासे कहा जाता है कि ऐसी वस्तु तुम 
उसका खानेकों क्‍यों देते हो जिससे वह बीमार पढ़े तो 
जवाब देते हैं कि क्या कर जिदी छड़का है; जब बह रोने 
लगता है और नहीं मानता है तब देनी ही वडुती है। 
अच्छा भाई, दी, पर अपने भाग्यकों तो दोष मत दो किसु 
उसका फल भोगनेकों तैयार रहो । ममता वश अन्चे 
होकर स्वयम्‌ तो अपने हाथों अपने प्यारे बालऊड्ो रूत्यु 
के मुँहमें ढकेलते हा और दोप भाग्यका बताने छग जाते 
हों । यह कहाँका न्‍्याय हैं? और तुम्दारें दोष स्वीकार न 


' करनेसे होता क्या है ? तुम मानो या न मानों, भुगतना 
: हों। तुमही को पडता है । हसही प्रझार बाख्ककों दरवक्त 
! गोदमें रखकर मा बाप उसको पगु बना देते हैं। फिर 


जब उसको गांदमें ही लदा फिरनेका अभ्यास होजाता है 
और कुछ बड़ा होकर भी गादसे उसरना नहीं चाहता है 


' तो उसपर रोष करके बुराई करने छगजतते हैं कि इतना 
: बड़ा होकर भी पैरों नहीं चलछता है । इसही प्रकार बच्चा 


जब बोलने लगता हैं सो वह वही दाब्द बोलना चाहता 


: है जो कानोंसे सुनता है। परन्तु उस समय उसकी जीभ 


पुरी नहीं उठती है इस कारण कोशिश करनेपर भी यह 
सही शब्द नहीं बोल सकता है | मा वापको चाहिये कि 
वह कैसाही अशुद्ध शरद बोले किन्तु स्वयम शुद्ध शब्द 
ही बोलते रहें जिससे शुद्ध शब्दही उसके कानमें पहते 
रहें और यह शुद्ध शब्द बालनेकी ही कोशिश करता रहे। 
परस्तु माता पिता ममतार्में आकर स्वयम्‌द्ी बच्चे की 
तोतली बोली बोलने लगज़ाते हैं, जिससे बच्चेके कानमें 
अशुद्धही शब्द पढ़ने लगजाते हैं और बह उनहीके बोछने 
का अभ्यासी होजाता है । बुद्धिमान साता पिताके बारूक 
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सोन चार बरसकी आयुमें ही शुद्ध बोलने छरगजाले हैं 
और मूख माता पिताके बाह़क सात आठ वरसकी आयु 
तसकभी तं.सरी ही बोली बोलते रहते हैं। ये मु मा 
बाप भी अपना कपूर नहीं मानते हैं, किन्तु हमारे बालों 
की जीभ देरमें उठा करती है, ऐपी ही बातें बना दिया 
करते हैं | सा बाप जब मजाकमें आते हैं, तो मा तो बाप 
का मुकाबिला करनेको, दुत हारनेको, जुरा भला ऋह नेको, 
यगड़ी उतारने को, मूँछे खेंवने को बच्ेको उभारती है 
और वाप, माकों दुतकारने और ओढदुना उतारनेकों उक- 
साथा करता है | हसपे मा वापक्ी आपसकी छेड़ छाइ 
होकर उनका तो दिल खुश हैं जाता है परन्तु वालकी 
आदतमें जो दिगाइ आता है इसका उन्हें कुछभी खयाल 


नहीं होता है| बच्चेफो खुश करनेके लिग्रे बाप हँसी हैँ सी । 
में उसकी मा को पीटते छगजाता है । भावज अगर अपने | 
खापके यहाँ चली गई है तो वद्धेकों खुश करनेक्े लिये ' 
कहने लगजाते हैं कि वह सुझको दिक किया करती थी 


इस वास्ते हमने उसको घरसे निकाल दिया है| इनयातों 
से तुरम्तका दिल बहलावा तो ज़रूर होजाता है, परन्तु 
फिर किसी वक्त बरा अपनी मा से नाराज़ होकर बापसे 


उसको पीटनेकों कहता है वा भावजके निकालदेनेकी ज़िद ' 


करने लगसा है तो बहुत बुरा सानते हैं और उलछाहना 
देने लग जाते हैं कि अभीसे जब इसके ऐसे भाव हैं तो 
बड़ा हं।कर तो ज़रूर ही हस सबको सार सारकर निकाल 


बाहर करेगा | इसप्रकार आदत बिगइने पर खाक पर . 


रोपकरनेकी तो ज़रूर तैयार होजाते हैं परन्तु यह ध्यानमें 
नहीं त्यते हैं कि हम ही ने तो हसको बिगाड़ा है । 
गरज़ सिरसे पर सक बच्चेमें जो बुराई आती है वह 


सब मायापकी ही पैदा की हुई होती है! परखु यहाँ 


इसलेखर्म तो हमको यह नहीं दिखाना है कि बालकमें 
शुराहयाँ किस किस रीसिसे आती हैं किन्तु यही बताना 


युवकीका खुंधार 


यह है कि जिसप्रकार धोडेके सुधारने वाले चबुक सवार 
मिल जाते हैं उसप्रकार मनुध्योंको सुधारने वाले नहीं 
मिलते हैं । इस वास्से जो मा बाप सल्तानके सथथे हित- 
चिन्तक हैं उनको स्वयम्‌ ही सुधारनेकी यह विद्या सीख 
कर सुधारका कार्य करनेकी ज़रूरत है। इस अवसर पर 
यह बात ध्यान में रखना बदुत ज़रूरी है कि जाबुक स- 
वार घं.डेको हसतरह नहीं सधाता है जिससे घोड़ेकी स- 
वारीकाभी कुछ कार्य सिद्ध होसा रहे, जड़ोँ जाना हो वहाँ 
पहुँच जाता रहे कोई संजिल ते करनी हो तो ते होती रहे, 
किन्तु वह तो उससे कोईमभी काय सिद्ध ने करके एकमात्र 
। डसके सधानेकी ही फिकर करता है । उसको घुमाता है, 
फिराताहै, दुड़ाता है कुदाता है. इसभकार तीन चार घंटे हर 
रोज़ ब्यथक्री मिहनत कराता है जिससे उसको मिहनत 
करनेका और सवारके आध्रीन होकर उसकी इच्छाके अनु- 
सार चलनेका अभ्यास होजाय । सथाना क्या है ? दास्तत 
में दूसरेके आधीन काम करनेका अभ्यास करानेका ही 
| दूखण नाम सधाना है। अभ्यास करानेके द्वाराही बड़े बड़े 
। नटखट और चंचल स्वभाव बंदर यहाँ तक कि खझवार 
रीछ तक भी ऐसे सधाये जाते हैं कि वह कलनद रके इशारे 
पर ही अद्भुत अद्भुत खेल दिखाने छग जाते हैं । अभ्य/स 
के ड्रारा चुह्े तक सघाये जाते हैं। पक्षी भी अजीब अनीब 
, खेल करने लग जाते हैं। इस कारण नवयुवकों कभी 
गृहस्थी के कार्मोका अभ्यास कराना चाहिये | यह ही 
उनका सधाना है। छोटा बालक जब पाठशालामें बिटाया 
, जाता है तो व वहूत विदकता है । उपवक्त उसको बहका 
कर फुसलाकर मेवे मिठाईका छालव दिलाकर दबाकर 
घमकाकर पाठशाला भेजा जाता है। कभो यह सुरस्त 
ही भाग आता है, कभी सौ सौ बहाने बनाता है और 
' जाना नहीं चाहता है । जाता है तो वहाँ रोता ही रहता 
! है और बड़ा कष्ट मानता है। परस्तु कुछ ही दिन पीछे 








है कि थे किप प्रकार दूर की जासकती हैं। यहाँ तो | अभ्यास होजाने पर वह माता पिताके मना करनेपर भी 
केबल उदाहरणके तौर पर ही कुछ यह दिखादिया है कि | सबसे पहले पाठशाला पहुँच जाता है. और फिर बरसों 
किसप्रकार मा बाप ही बच्चेझो बिगाइते हैं जिससे | पदते रहने के बाद अधिक अभ्यास होजानेपर तो यह 
यह अपना कसूर मानकर उच्चके सुधारने की ज़िम्मेदारी | जवान होने परभी पद॒ताही रहना चाहता है। काछिजकी 
भी अपनेही ऊपर समझें और सुधारनेकी विधिको जानने | पढ़ाई ख़तम करके भी यह ही चाहता है कि हसले कोई 
और समझनेमें दिरू देवें । मुश्किल तो सबसे बड़ी भारी , ऊँचा विद्यालय हो तो उसमें दाज़िल होजाऊँ, उमर भर 





पढ़ता ही चलाजाऊँ। पाठशाला, स्कूल और कालिजमें 
विद्यार्थीकों कुछ भी स्वतत्नता नहीं होती है, पढ़ने ल्विखिने, 
खेलते, फिरने, सोने जागने आदि सब ही बातोंमें परा- 
शीन रहना होता है, जहाँ बहुत ही सख्ती के साथ नि- 
भर्मो ओर आज्ञाओंका पालन कराया जाता है, परल्तु 


जम्याप हजाने के कारण ही ये सब सरितथाँ और , 


पावनिदयों उसको ज़राभमी नहीं अखरती हैं, किन्तु बड़ 
चावके साथ बर्दाश्त को जाती हैं | इस ही श्रकार जवान 
होजाने पर यदि मा बाप उसकी ग्रृहस्थी के नियमों का 
अभ्याप करावें तो वह आइिस्ता आहिस्ता गृहस्थ आश्रम 
के भी सश्रहीं नियमों को बड़े चावके साथ पालने छगकर 
पूर्ण गृउस्थां होजाता है, म्वयस्‌ सुख भोगता है और कु- 
हुम्बका पालनपोषण करके उनको सुखी रखता है । 
नवयुवकोंके सुधारनेका अथ क्या है ? यह ही न कि 
थे सदयहस्थी बना दिये जायें। परन्तु यह काय समझ्नाने 
बुझाने उपदेश सुनाने वा झिड़कने और भरा शुग कहते 
शहनेसे नहीं होसकता है | इसका भी एक मात्र उपाय अ- 
भ्यास करानाही है । जिसप्रकार अलड्ढः -छेरा बेफिकर 
चाहे जिवर कूदता फिराकरता है और बड़ा होने पर जब 
उसपर सवारी शुरू की जात॑। है तो वह दुलत्ती फेकता हैं 
ओऔर सवारको गिराकर भागज़ाना चाहता हैं, इसही प्रकार 
जो बच्चे जवान हैं,ने तक खेल कृदमें रहते हैं. अपनी नींद 
सोते हैं और अपनी नींद उठते हैं, जो माँगा सो मिल्ठा. 
जो चाहा सो खाय्रा और मन माना किया, जवान होने 
पर जब उनसे उत्तम शहम्ध बनजानेकी आशा की जाकर 
शहस्थीकी गाईमें जोते जाते हैं तो वेभी दुर्लात्तयाँ फंकते 
'हैं और बहुत कुछ स्वच्छ दता विखाते हैं । ऐसे मौके पर 
यदि मा बाप चलुर होते हैं तो आहिस्ता आहिस्ता अ- 
भ्यास कराकर उनको पक्का गृहस्थी बना देते हैं और यदि 
' सूख होते हैं तो उनके बिदकते ही घबरा जाते हैं और 
अपनी किस्मतका रोने वा उनकी बुराई गाते फिरनेके सि- 
बाय ओर कुछभा नहीं करपाते हैं । फल यह होता है कि 
थे नवयुवक और भी ज़्यादा भम्हड़ होजाते हैं और बहुत 
डी ज्यादा दीठ बनकर किसीमी कामके नहीं रहते हैं । 


जो बच्चे बचपनसे ही पदाईकी सक्तकीमें ज्ोत दिये 





गये दोते हैं और जवानी तक बराबर जुतेही रहते हैं बे 
बेशक अछझु] उछेरोंकी तरह स्वच्छ फिरनेवाले नहीं हं ते 
हैं, किन्तु सख्द केंद्र में रहने और पूरी पाबंदीके साथ 
सख्त काम करनेके अभ्यासा है ते हैं। तोभी जिसप्रकार 
जीन सवारीका अभ्यासी घोड़ा ज़ीन सवारी तो दिनरात 
पेसकता है, तीस तीस चालीस चालीस मीलकी मंजिल 
मै करसकता है परन्तु बग्गी ट्मटममें जोतनेपर दुलत्ती 
चला चलाकर आधघर्मालभी नहीं चलने पाता है कि आप 
भी घायल होजाता है और बग्गीकों भी तोइ डालता है, 
' इसहीप्रकार स्कूछ और का लिजोंकी पावदियोंका अभ्यार्सी 
' भी जब अव्वछ अब्वछ ग्रृहस्थनीवन झूझू करता है तो 
दुलत्तियें फेंकता है, आपर्भ, दुर्गा होता है और घरका 
सुखी मटियानर करदेता है । इप कारण जिसप्रकार 
जीनसवारीके अभ्यापी घंडेको भी बार्गामे जातनेसे पहले 
खदुखडइमे निकालनक! ज़रूरत होती है, पाँच छः महीने 
तक बगबर लकडीके ढोंचमें वॉधकर इधर उधर फिराना 
पड़ता है तबही वह बग्गामे जुनने के योग्य होता है, 
इसही प्रकार कालिजसे निक्रले हुव नवयुवककों भी गृहस्थ 
जीवन शुरू करानेसे पहले यगृहस्थीके कामोंके समन व्यर्थ 
के कुछ काम कराकर अभ्यार्सी बनानेकी ज़रूरत होता है । 
हरणएुक काम नया अभ्यास चाहता है। इसमें संदेह नहीं 
कि एक कामका अभ्यास होने पर दूसरे किर्सी कासका 
अभ्यास शाघ्र होजाता हैं । इसहीप्रकार कालिजके ब्ंधनों 
का अभ्यार्सा नौजवानभी झीघ्रही सृहस्थके बंधनोंकों 
स्वीकार करछेता है। परन्तु उसकोर्मा अभ्यास करानेकी 
आनव््यकता ज़रूर है । बिना अभ्यास सभी काम अनोखे 
दिग्वाई दिया करते हैं । इसरहीकारण घबराकर उससे दूर 
भागनेको जी चाहा करता हैं। (अपूर्ण ) 


७4४. १९ 
वद्य । 

प्राचीन और अवांचीन वेश्वक विद्याके बिविध 
: विषयोंस विभूषित, १५ वर्षेस प्रकाशित होनेधाला, 
, सर्वोपयोगी, उच्चकोटिका सबसे सस्ता-मासिकपत्र । 
। वार्षिक मूल्य २) रु० । नमूना मुक्त । 
| ४ वैद्य! । आफ़ि 
। आफ़स, भुरादाबाद । 
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जयपुर समाचार। 


जयपुरस शांतिसागर संघ चला गया, पर वह 


पारस्परिक ठप और कलहका जो बीज छोड़ गया ' 
था, सो अपना फल दिखा रहा है । चातुर्मासके आ- - 
खिरी दिनोंमें मुनिसंघन यह नियम बना लिया था 
कि प्रतिसहके समय गृहस्थकों यह बालना चाहिये : 


कि मैं ११ आदमियों ( सुधारकों ) और उनसे स- 
सम्बन्ध रखनेबालोंस किसीभी प्रकारका सम्बन्ध नहीं 
गकखूँगा । शूद्रजलस्यागक साथह्टी जो यह प्रतिज्ञा 
बोलता था, उसहीके यहाँ मुनि आहार लेते थे । 
जयपुरके २०-२० ग्रूहम्थान इस प्रकारकी प्रतिज्ञा 
ली होगी । जब मुनिसंघने देखा कि इसप्रकार की 
प्रतिज्ञास केवल उनको आहार देने वाल लोग ही 
समाजस छेंट गय और सुधारकोंका कुछ बिगाड़ न 
हुआ तो उन्होंने आमतौर पर सर्वेसाधाग्णको इस 
प्रकारकी प्रतिज्ञायें दिलाना शुरू कीं । मुनियोंको यह 
बात बखूबी मालूम हो चुकी थी कि अछूत सममे 
जानवाल लोगोंके साथ खानपीन किसी भी जैनीने 
नहीं किया था, पर सम्यके अवतार (!) मुनियोंन 
बराबर यह कहकर लोगोंका भड़काना जारी रखा 
कि जैनसमाजके ११ आदमी मंगियोंके साथ खा पी 
आय और उनसे व्यवहार छोड़ देना चाहिये । खुले 
आराम इसके लिए प्रतिज्ञायं कराई गई मगर पृछने 
परभी कि्सीकी यह हिम्मत न हुई कि ११ आदमी 
कौन हैं, उनके नाम तो बता दे | पंचायतमें जा कुछ 
हुआ ओर ज़िसप्रकार मुनिभक्तोंको मुंदका खाकर 
ज़लील होना पड़ा उसका हाल जैनजगनके पाठकों 
को मात्यम ही है। कुछ लोगोंने मुनियोक्ती समभाने 


की कोशिश भी की कि अन्र इसवबागेमें हठ रखनकी : 


ज़रूरन नहीं है, पर उन मानशिखर पर चढ़े हये 
महात्माओंको अच्छी सीख कब सुहाती ? वे तो 


जयपुर समाचार 


| जो कुछ आंदोलन किया था, उसका पूरा बंदलाही 
निकाल लेंगे और उनके विरुद्ध काफ़ी विषैला वाता- 
वरण पेदा कर देंगे, पर बेचारोंकी जी की जी में ही 
रह गई और उल्टा नतीजा यह हुआ कि मुनिसंघकी 
अस,लयत नम्नरूपमें लोगोंके सामने आगई । 
मुनिसंघने जयपुरसे चले जाने परभी जयपुरके 

अपने कतिपय मूढभक्तोंमें सुधारकोंके प्रति विद्वेष 
' फैलानका अपना प्रोभ्राम जारी रखा। फलतः ऐसा 
देखनम आया कि मुनिभक्तोंन एक दो स्थानों पर 
एसी कोशिश की ७» सुधारकपक्षीय कुछ खास खास 

लागोके यहाँ निमंत्रण न दिये जावें; और लोगोंको 

एसी धमकियाँ दी जान लगीं कि अगर ऐसा न किया 

गया तो समाजके बहुतस लोग उस जीमणमें शरीक 

न होंगे । सुधारकोन इसप्रकारकी कारवाइयोंको 

बिल्कुल उपक्षाक्री दृष्टिस देखा, क्‍योंकि यह निश्चय 

थाकि सुधारक पक्षवालोंके खिलाफ़ इसप्रकारकी 

कारवाई चल न सकेगी। आखिर शीघ्रही एक ऐसा 
मौक़ाभी आगया कि जिसस बिगाड़क लोगों (इनको 

पंडितपार्टीके कहना ग़लत है ) को अपनी कमजोरी 
का पता स्पष्ट तीर पर लग गया। 

गत ता: २४ दिसम्बरकों कुछ सुधारकपत्षीय 

लोग दक्षिणकी आर यात्राथ जारहे थे | सोचा कि 
जानके पहिले मित्रमण्डलीके साथ एक प्रीतिभोज 

हो जाय । ता? २२ को मोहनबाड़ी मे एक प्रीतिभोज 
होगया, जिसमे खशडलवाल जैनसमाजके क़रीब 
५०० प्रतिप्ठित पुरुष सम्मिलित थे | यह गोठ या 
प्रीतिभाज क्या हुआ, बेचारे जिगाड़क लोगों की 
जी की जलनके लिए णक तज़ मसाला हो गया। 

गोठमें शामिल होन वालोंकी लिस्ट तैयार की गई । 
पूरे नाम तो न मिल सके, पर १६९ घरोंकी लिस्ट 
| तैयार हुई। इन १६५ घरोंके साथ सत्र प्रकार का 
| सामाजिक व्यवहार बंद कर देने का प्रचार शुरू 


सममभते थे कि जयपुरमें सुधारकोंने उनके सम्बन्धमें | हुआ । रजिस्टर बनाकर दस्तखत कराये जाने लगे। 


श्८ |] 





लोगोंको ऐसा दीखने लगा कि शायद समाजमें 
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काफ़ी समयके लिये दो पाले या पार्टियों हैजायंगी। : 
जो लोग इन (६५ घरों से सम्बन्ध रखने वाले पाये : 


जाने लगे, उनका भी नाम बायकोट जिस्‍्टमें चढ़ाया 
जान लगा | इसप्रकार दिन प्रति दिन सुधारक पत्त 


या बाबूपार्टीफी संख्या बढ़ने लगी और घमके ठेके- : 


दार बसनन बालोके थोक की कम होने लगी। कुछ 


ही दिनोंमें पॉप और माघके साह यानी विवाहकी ' 
तिथ्रियां आ पहुँची थोकबंदी दोनों ओरसे काफी ' 


कट्टरता लिए हुए थीं | सुधारक पन्ष वाले विरोधी 
पत्तवालों की बराबर सुद्धियों करके अपनेम मिला 
रहे थ । उनकी ओरकी सभी शादियाँ बड़े घड़देक 


बालाकी ओर की शादियोंम निकासी आदिम इसमे 
अधिक आदमी सम्मिलित होते थ कि जितने गत 

हि «9५४ फेक, पे | जम 
2४५०-७० बधम भी बढ़ बढ़ प्रतिप्रचित आदमियोक् 


यहाँ भी निकासी आदिक अबसर पर नहीं देखे 


गये थे । यह सुधारकपन्षके संगठनका एक नमूना 
है कि जिसे देखकर व्रिगाइकदलबाले दोंतो नीच 
जीम दवाते थ। इन शादियोस पहिल कुछ समझ- 
दार भाइयोंने इस बातका हर तरह काशिरा की कि 
समाजमेंस यह ,वधपाम्म सिटजाय पर इन्द्रतालजी 
शास्त्री आदन सममोतकी बातची तके क्षीचम हर 
तरह रोडाही अटकाया । अन्तमें फल यह हुआ (क 
सठ फूलचन्दर्जी ठोलिया, सठ गापीचन्द जी निगो- 


| धर्ष ८ अड्डू ८ 
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शांजिके लिये बेचारे बिगाड़क पार्टीके नेता अब यह 
कहते हैं कि क्या होगा, हम लोग १००-०० घर ही 
रह जायेंगे, पर धर्मकी तो रक्षा होजायगी | इसक 
सिवा बेचारे कहही क्या सकते हैं क्योंकि अब यह 
साफ तौर पर नज़र आने लग गया हैं कि दो चार 
मईनामें ही अब उन लोगोकी संस््या १५६०-५० पर 
आ ठहरने वाली है और यह भी संसव है कि शायद 
चह संख्या २९ पर ही जा य्हर्‌। 

रेणबालमें खगडलबाल मदासभाका अविवेशन 
होगया । वोड़े खास बात नहीं हुई | जयपुर 


, गम्यकी ओरसे सभाके प्रतस्वकोंके मुच॒लके करवा 

. लिये गये थे कि सभामें कोई कार्रवाई ऐसी नहीं 
८, _+- है 

साथ्र हुई! लोगों का कहना हैं कि सुवारक पार्टी , 


होने पायगी कि जिससे समाज के किसी भी हिस्से 


, में उत्तेजना फैल । सुवारक पक्व्ालान ता महासभा 


का बायकाट ही किया था आओ ' इसके लिए विज्ञप्रि 
भी निकाज दी थी । हाँ, एकर बात ज़रूर सजदार 
हुई । महासमभाके चन्देक चिट्ठ मे सेठ गोपीचन्दजी 
ठालियान ५०१) और सठ फूलचन्दर्जी निगानियान 
३८०२) लिम्बदिया था। जब महासभाके जधिरशन 
में लोदसाजनियों सम्बन्धी प्रस्ताव पर :हस हो 


, रही थी तो कं. आपसम काफी तृ त्‌ में में होने 


तिया व दारोगा मोर्तलालजी आदि मध्यम्ध लोगो , 
, भी कह आये कि “हमन जो चिट्टेस चन्दा भरा है 


मे भी सुबारकपक्षीय लोगोस अपना सम्बन्ध जारी 
गखना निश्चय कर लिया और सुथारकपतन्ञीय 
लोगो के यहाँ अब इन सज्जनोके यहाँ से बेराकटाक 
शामिल होते है । इस प्रकार अब स्थितिपालक दल 


। ६ «५०७५ 


' रून दनक 


में जयपुर जैनसमाजके प्रतिष्ठित घरानोंमें स नाम 


मात्रके लिये एक ढो घराने रह गये है, बाक़ी सद 
सुधारकपक्षकी ओर हो ग्ये हैं। अपने दृदयकों 


५ 
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लगी । इस देखकर सेठ गोपीचन्दर्जी व सेठ फुल 
चन्दरजी निगातिया वे अन्य करीब बीस सज्न सभा 
में से उठकर चल आय और कहगय कि जिस सभा 
में ऐसी तृ तृ में मे और झगड़ा फ़साद हो वहाँ पर 
हम लाग यहीं ठहरना चाहते। सठ फूलचन्द्रजी यह 


बह कुड अच्छा काम हो इसलिए भरा था, न कि 
पंडिनोका पेट भरनेके लिए । इसलिए जो ३० १) 
लिए लिखा हैं वह अब से महासभाकों 
नही दूँगा। यह रूपया किसी दूसरे अच्छे काममें 
लगा दूँगा . हम सेठ फूलचन्दजों साहिबके इस 


| सतसाहसकी प्रशंसा करिय ब्रिना नहीं रह सकते। 


6॥० १६ फ़रबरी १६३३ | 


अच्छा हो यदि हमारे दूसरे पनाह्य भाई भी दान: 
देते समय इसीप्रकार पात्नता, कुपात्रता देखलिया 


करें । दान देनके लिए हज़ारों तरी# हैं । केवल 
सास के लिए या शम्राशर्मसें किसी जगह दान देने 
से कोई लाभ नहीं होता है। मेहनतसे कमाया.हुआ 
पंसा अच्छे कार्मोमें ही लगाना चाहिये, कुपात्रोंका 
पेट भरनके लिए नहीं | 
२णवालके उत्सवके अन्तिम दिन कलशाभिषेक 
के समय भी एक मनारखक घटना हुई सेठ फूल- 
चन्दजी निगातियाके सुपुत्र बाबू भंवरलालजीने माल 
के लिए बोली' बोलो थी! जिगाड़क पार्टीवालोंने 
चाहा कि वे माल न प हेनने पायें, क्‍योंकि सेठ फूल- 
चन्दजी दो दिन पहिल ही सुधारक पार्दीमें शामिल 
हुँये थे। दोनों ओर से बोलियाँ बढ़ाना शुरू हुआ । 
आखिर ४४११) रू० की आखिरी बोली बाबू भँवर- 
लालजी निगोतियाकी हुई और उन्होंने ही माल 
पहिनी । इससे व्रिगाडकदलबालोंके जी को बड़ी 
चोट पहुँची । हमें भी उनके साथ सहानुभूति है । 
--संबाददाता ! 


( दूसरे प्रृष्ट से आगे ) 

(३) विवाहमें खच कम किया जाय । 

(४) महासभाके सरफ़ेको सालानारिपोट पास की 
जाय | 

(५) आजीविका बिना कई भाई धर्मसे गिरते हैं 
उनकी सहायता की जाय | 

(६) जातीय संगठन किया जाय । 

(७) कुछ सज्नोंके स्वगंवास पर खेदअकाशन । 

(८ ) जयपुरमें बीरसवकमण्डलकी तरफ़से 'खुला 
चैलेख' नामक मूँठे पेफलेटमें श्री परमपृज्य 
आचाय महारा:के विपयमें अनुचित शब्दोंका 
प्रयोग किया गया है और यह भी लिखा है कि 
इस पेम्फलेटकी बात ग़लत साबित कर दी जाये 
तो समाज जो कुछ प्रायाश्वित्त दे, हम लनेको 
तैयार हैं, इसलिए ११ अदमियोंकी एक कमेटी 


इसका निशेय करनेकों मुक़रर कर दी जाय । | 


महासभाका अधिवेशन 
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आश्रयकी बात यह है कि सब्जेक्टकर्सेटी ने 
यह प्रस्ताव तो पास करदिया, पर जाँचकमटीके 


लिए ११ आदमियोंका नाम चुननको ज़रूरत न 
समभी । ४ तारीखको महासभाके अधिवेशनमें यह 
प्रस्ताव भी नहीं पढ़ा गया । माल्म नहीं, सब्जेक्ट 
कमेटीसे पास होनके पश्चान इसकी क्या गति हुई ? 
शायद यह्‌ प्रस्ताव सब्जक्टकमटीमें, ग्रामीण लोगों 
पर प्रभाव और दबदबेकी ग़ज़ेस ही सुनाया गया 
था, क्योंकि जाँच होने पर ता सारी पोल खुल जाने 
का डर है। 

प्रत्ताव नं० ९ लोहरसाजनोंके बारेमें निम्न- 
लिखित रूपमें पेश हुआ 

लोहरसाजन अलग किस तरह रहे, इसका पूरा 
निणय न हो तब तक इनको सभासद व प्रतिनिधि 
( खण्डलवाल महासभाके ) न समझे जायें । 

प्रस्तावक - बाबू जमनालालजी, अजमेर । 

समथक--मुंशी सुंदरलालजी सं।नी, जयपुर । 

उपस्थित सज्जनोमेंस इस प्रस्तावका विरोध 
किया गया और कहा गया कि लोहरसाजनोंके प्रति- 
निधि हमेशास महासभाके हर अविवेशनमें सम्मि- 
लित होते आये हैं । लाला प्यारेलालजी सेंठी जय- 
पुर ( लोहरसाजन ) ने इसकी नजीरें देकर बत- 
लाया कि ब्यावर, लाड़नू , माजमाबाद, नावाँ, गया, 
देहली आदि हर अधिवेशनमें लोहरसाजन भाई मे- 
म्वर चुने जाकर शामिल होते रहे हैं। फिर आज ही 
यह नया रूगढ़ा क्‍यों ? इस पर प्रस्ताव बापिस ले 
लिया गया । 

अब फिर, लोहरस।जनों के सम्बन्धमें ९ आ- 
दमियों की कमेटीवले फ़ैसलेके विरुद्धवाला प्रस्ताव 
पेश हुआ | पं? इंद्रलालजी, बाबू माणकचन्दजी 
बैनाड़ा, पं० श्रीलालजी पाट्णों, परसादीलालजी 
पाटणी आदि कई लोगोने प्रस्तावका विरोध क्रिया 
यानी कमेटीकी गयकी पुष्टिकी; मगर अजमेरके कुछ 
लोगोंन तथा शांतिधमेरक्तकमण्डल ( ! ) जयपुरके 
कुल लोगोने प्रस्तावका समथन किया | कोई अढ़ाई 
घंटे तक आपमें बहस मुचाहिसा होता ही रहा और 


३० ] 
कोई नतीजा न निकला । पं० पन्नालालजी सोनीने 
९ आदमियोंकी कमेटीकी रायको फिरस गौरके 
लिए वापिस भेज देने पर काफ़ी ज्ञोर दिया। आ- 
खिर पं० इंद्र लालजी शा्त्रीने अपने हाथमेंसे रलि- 
स्टर उठाकर फेंकदिया और बोल कि हम तो हमारे 
हाथसे हमारे ही फ्रेसलके खिलाऊ कुछ नहीं लिखेंगे 
जिस किसीको लिखना हो. लिख दे । कुछ देर तक 
सन्नाटा रहा, पर फिर मुंशी सुन्दरलालजी सोनीने 
लिखाया कि उक्त कमेटीके निशयस सहमत न होकर 
महासभा राय देती है क्रि इस बरातका निशय होना 
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साहने किया और उनका समथन सेठ गं,पीचन्दजी 





' ठोलिया, सेठ फूलचन्दजी निगोतिया आदि संज्जनों 


ने क्रिया ! पं० इन्द्रलालजीन भी इन लोगोंका साथ 
दिया | इसपर यह पक्ष ज़ोरदार होता देखकर मुनि 

मण्डलीस न रहा गया और उनलोगोने अपने आगे 
बैठी हुई ग्रामीण जनताकों भड़काना शुरू किग्रा कि 
तुम लोग कह दो कि हमारे यहाँ लोहरसाजनोंस 


: राटीव्यवहार नहीं है । कुछ लोगोंन उनका कहना 
' किया भी पर मूँठी बात ज़ोरस कहनेकी लोगोंको 


चाहिये कि लोहरसाजन अलग क्यों हुये और किस ; 


किस काममें शरीक हुये और होसकते हैं । इस रायका 


बहुत कुछ विराध हुआ पर सभापतिने उन लोगोंकों 
बोलनेक्री इजाज़त देना ही बन्द कर दिया | इतना : 


होने परभी जब मामला ते न हुआ और रातका १॥ 


बज गया तो अन्‍्तमे यह निश्चय हुआ कि इस मामले ' 


को महासभाकी जनरल बैठक रायपर छोड़ दिया ' 
५ 52 ' ने फिर अपना प्रस्ताव पश किया और इसीपर बाद 


जाय | वहाँ पर जैसा बहुमत हो वैसा क्रिया जाय । 


४ तारीख को दिनके १॥ बजेके क़रीब महा- , 5 


सभाका जनरल जलसा शुरू हुआ | मुनिमण्डली 


भी आकर एक तरूत पर विराजमान होगई । मुनि (') 


चन्द्रसागरजीका पहिल दिनका सब्जक्ट कमेटीका 
हाल माल्म होने पर उन्हें बड़ा दुःख हुआ और 
आज वे प्रातःकाल से ही दर्शनार्थ आनवाले लोगों 


, के सम्बन्धमें स्पष्ट सम्मति दे चुकी 


को लोहरसाजनियोंके विरुद्ध काफ़ी तौर पर भड़का , 


रहे थे । इधर मझलाचरणके बाद सभाका काम शुरू 
हुआ, उधर दरवाजेपर पु लेस इन्स्पेक्टर मय अपने 
कांस्टबलोंके आडटा | शायद 
मगडल सम्बन्धी प्रस्ताव न पश किया गया हो | 


हिम्मत नहीं होती थी। रह्ञ बदलता देग्वकर मुनि- 
मंडली क्रद्ध हो परडाल छोड़कर चल दी । उनको 
ऐसी हरकते' देखकर उनके लौटत समय ५ श्रावक 
भी उन लोगोंकों पहुँचाने उनके साथ न लगे | 
इसप्रकार बहस मुवाहिस में ५॥ बज गयथ तो 
लोग अपन अपन डरोंकों चले गये । रातकों ८ बजे 
से फिर सभाका काम शुरू हुआ। पुलिस दिनकी 
तरह ही अभी भी डटी हुई थी । पं० पन्नालालजी 


विवाद चलता रहा . काफ़ी रात होगई पर कोई बात 
ते न हा पाई और सभामें हा हल्ला होता रहा । यह 
देखकर संठ 7रपीचन्दर्जी ठोलियाने कहा कि हमारी 
जयपुरकी पन्चायत सम्बत १५८९ में लाहरसाजनों 
है कि इनसे रोटी 
व्यवहार जारी है। आप लोग इसभी नहीं मानते तो 
आपको इस महासभाकों कौन मानता है ? यह कह कर 
ब और सठ फूजचन्दर्जी निगोतिया आदि कई सन 
जन पण्डाल छोड़ कर चले गये। सब्र रह बिगड़ 


, गया देखकर लोगों का नशा उड़ा और उन्हें अब 


इसाकारण वारसबक ' 


बाकी सब प्रस्ताव धीरे घीरे पास हो गये । सभाके , 


लिए चन्देकी अपील कीगई, और अनुमान २००८) 
के चन्दके वचन मिले | इसके बाद फिए वही लोहर- 
साजनियों सम्त्नन्धी प्रस्ताव प॑० पन्नालालजी सं,नी 
किशनगढ़ निवासीन पेश किया, जिसका समर्थन 
बाबू म्होरीलालजी बोहरा अजमेगनिवासीने किया। 

आदमियोंकी कमेटीकी राय वापिस लौटानेके 
प्रस्तावकरा विराब जग्रपुरनिवासी लाला गंदीलालजी 


खयाल आया कि यह तो सब्र अनर्थ होगया । तब 
पं० पन्नालालजी ने अपना विरोधात्मक प्रस्ताव उठा- 
लिया और इसप्रकार लोहरसाजन लोगों पर जो 
आपत्ति आई थी वह दर हापाई | इसके बाद जय« 


पुर नरेश, गवनमेंट व पुलिस अधिकारियोंको धन्य- 


। 
| 
। 
। 


बाद के प्रस्ताव पास कर सभा विसर्जित हुई 

यह कथाचिट्रा उस सभाके जलल्‍्सका है कि जिसे 
लोग खगण्डेलवाल गहासभा सरीखा बड़ा नाम देनेकी 
हिमाक्त करते हैं. समामें जयपुर र:ज्यके नि सियों के 
सिवा बाहरके लोग मश्किज्लस २५ होंगे ।-संवाददाता 
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सन जैनसमाज का एकमात्र स्वतस्त्र पाण्षिकपत्र । __ 


॥ 


बार्षिक शल्य | विद्यार्थियों व 


४ है जैन जगत्‌ की ०, 


( प्रत्येक अग्रज़ी महीने की पहली और सलोलहवीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 








। “पक्षपातों न मे बीरे, न ठेषः कपिलादिषु । 

युक्तिमदचनम्‌ यस्य, तस्प कार्य: परिग्रह: ॥---अंहरभह वर । 

६ समस्पाद४-सा ०२० दरबारीलाल न्यायतीथे, | प्रकाशक--फुनहचंद सेठी, 

५ जुबिलीवाश तारदेव, बम्बई: अजमेर । | 

की कक ला 
प्राप्ति स्वीकार | । हीन हैं । 'चर्चासागर'! के विरोध इतना ब्यापक भा 


ज) श्रीमान बा> चेतनदासजी बी० ए० मन्हीपुरने न्दोलन होचुकने पर भी महासभा अभीतक डसके विषय 
दिरजीव मंगलकिरणके विवाहके डप रक्षमें दिये । | में काई सम्मति निर्धारित नहीं करसकी है और हसल्ये 

११) भ्रीमान सुगनवंदजी रारा अज्मेर ने अपने पुत्र ' अ्ामागरकी जॉच करतेके लिये शाम्त्र परिए्तकों सिफा- 
मोहनाडाल के विधाहके उपलक्ष में दिये | ! रिश की है। किन्तु मोक्षमार्गप्रकाश के विषयमें पढिलेखे 

२) अ्र.मान लाला ज्योतिप्रसादजी बजाज देवबंदने / * “पना मतब्य प्रकट करदिया और साथही शास्त्री 
चि० सुखदीरसिंहके विवाहके डपलक्षमें दिये ।.. " रिपती ढारा जाँच करानेके लिये प्रस्ताव पास किया है । 

% दातारोंको संचालकांकी ओर से अनेकानेक | अग गजिदक सहोयक लत्पा इक पत॒के गिये भीमात पे 


इबसेक दु | है 
[ननदम जी गा गय 
केकआंर। >्बकपक।. | दी ५ सिद्धान्तशास्त्रीका गा पेश कियारया 
व्ल्ल्र्ल्च्स्स्य्‌ | था किन्तु उन्होंने खाफ इनकार करदिया और कहा!--जब 
| शक महासभा अपनी नीतिकों नहीं बदले, में सम्पादक 


तदा० १६, ६१७, १८, फ़रवरीको धूबौनजी क्षेत्रपर | थी. वैखीही होनी साहिये । किले धर्मानुकुछ 
होगया । बाहिरसे प्रायः इने गिने व्यक्ति ही शरीक हुए | सामनेवालोंके विरुद्ध जो रोकुझूगाईमई है बह हराहई जानी 
मे । प्रयंधकारिणी कमेटीका कोरम सिर्फ़ ३३ का है किन्तु. आहिये । शोछापुरीय पष्डित-बंशीघरजीने हसका विरोध 
इस संत्याकी पूि मी बड़ी मुश्किल से हुई।| भजुपस्थित | किया | इसपर पंडित देवकीज़म्दनजी तथा स्यायालकार 
सदस्यों की प्रॉक्सी मिलाने से भी काम नहीं चुछा तो | ५० बंशीघरज। इस्दौरसे साफ़ शम्दोंमिं कहा कि हम विजा- 
नये सदस्य बनाकर तथा उसी समय प्रबंधकारिणी कमेटी | तोयविवाहकों ध्सम्सत प्रमाणित करनेके लिये हरससय 
के सदस्य सुनकर किसीतरह कोरम पूृराकिया। कुछ १० | हैयार हैं। श्रीमान पं० राजेन्ककुमारजी न्यायतीये (मंत्री 
प्रस्ताव पास हुए जिनमें प्रायः, सभी मासूछी ८ महत्व- | शास्राधंसभ) ने भी करीब जाथा घटेतक इसी विषय पर 


डर 


के 


| 
दिगम्बर जनसहासभाका नाटक | । नहीं बनसकता । महासभाकी जैसी पहिले 
। 


| 
3 
| 
| 
| 
] 
| 
] 


२] 
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विवेचन किया और कहां कि मैं विजातीयबियाहकों घर्स 
सम्मत सिद्ध करनेके लिये हर समय शाश्ला्थ करनेको 
सैयार हूँ । परन्तु सभामें मौजूद हं.ते ह० भी पंडित 
मकक्‍्खनऊछालजी ५ण्डित बंशीचरजी (शोलापुरीय) प/ण्डत | 
खूबचन्दजी आदिकी हिस्मत नहीं हुईं कि चै तेज स्वीकार 
करें । क्या भहासभामण्डली अबभी अपनो भूल स्वीकार 
कर ठीक रास्ते पर आवेगी ? चन्देंके लिये अपील करने 
पर झालीमें केवल ५००) रुपयों की प्राप्ति हुई । 


नुकता (मृटयुभोज) प्रथाक़ी धार्मिकता 


यह स्वधिदित है कि जिसभ्रकार वैष्णव आदि अन्य | 
हिन्दू भ्रा इके नामसे धाहागों छो जिमाने व दक्षिणा आदि ' 
देनेमें, अपने पूवजोंकी वृप्ति मानते हैं, उसी ढंग पर, कई 
जैनी नुकतेके नामपर पर्चों की स्यौनार जिमाकर सथा 'छाण' 
बटकर अपने पूत्रजोंकी (गति होना' समझते हैं | राजपू 
तानामें जब कोई ब्य्ति अवने पू-जोंका नुकता किये बिना, 
अपनी स्लीकों नये उवर पहिनाने रूयता हैं तो बिरादरी , 
की व पास पद्नौसकी स्ति्याँ उलदना देती हैं, और कहती ' 
है कि नुरदरे बड़ेरे-- तुम्हारे असुक भमुर गिल तेदार- तो 
राखमें पढ़े हैं और तुम ये ज़ेबर पहिनते हो ! क्‍या लुम्हें 
झम नहीं आती ? आदि, जिसका साफ़ अभिप्राय यह है ' 
कि उसके रू यालसे उन पू्॑जोंका राखका दितासे' उद्धार | 
मोसर करने परदी हं।सकता है ! कई स्ति्यों अक्सर इस : 
बातकी प्रतियशा लेती हैं कि जबतऊ मेरे सास ससुर आदि 
का मोसर (नुकता) नहीं हं।गा, में अमुक ज़ेबर नहीं पह- 
नूगी, अम्रुक यात्रा नहीं करूँगी आदि | इससेयह बिलयु/छ 
स्पष्ट है कि नुझतेकी प्रधाकी नींव ' मिथ्यात्व'' पर है, जो 
मानकषाय ही तृप्तिफा एक मुख्य साघन वनकर वतमानरूपमें 
। और हसलिय प्येक सम्यकत्वीका 


समाजमें प्रचलित 
कर्तव्य है कि वह नुझूता न स्वयं करे और न किसीके यहों 


4 

। 

॥ 

॥| 

। 

| 
ऐसी प्रथामें दगिक हों । |! 
आश्रय है कि श्र।मान प० मक्‍्बनलालओ शास्त्री इतने | 
स्पष्ट मामलेमें भी समाज रो गुमराह छेजानेका प्रयन्न कर । 
रहे हैं। आपके खयोलमे नुझता चार्मिक प्रथा है और पा- | 
तक शुद्धिके लिये फ्रिया जादा है ! ॥ 


। कते हैं, विधेकी पुरुष नहीं । 


नुकता (रूत्युओज) किसीकी रूत्युके उपलक्षमें किया 
जाता है। समझमें नहीं आता कि किसीकी रूृथ्यु किस 
तरह किसी पातकका कारण हो सकती है, जिसका फल 
उसके वारिसोंकों भोगना पड़े सधा जिसकी निश्चत्त केवछ 
पंचोंफो यह पंवायती टैक्स (नुकता जिसाना व छाण वाँ- 
टना आदि) चुकाने परही इोसके १ साथदी निमश्चछखित 
प्रक्षती विचारणीय हैं-- 

(१) यदि नुकता धार्मिक अथा है तथा पातक शु छ के 
लिये आवश्यक है तो वह बाऊक बालिका ओंका व किसीभी 
अवस्थके »विवा हित पुरुषोंका क्‍यों मही किया जाता हैं ? 

(२) कई व्यक्ति अपने आप अपनी ज़िन्दर्य/मेंही अपना 
नुकता करडाछते हैं। यह क्‍यों ? पातक झत्यु हंनेपर छू 


' गता है या झत्यु पहिल्ड्ी उसका असर शुरू द्ोजाता हैं! 


(३) पानकशुद्धिकी कुछ सयादाभी है था नहीं? राए- 
पूतानामें अकसर नुकता रून्‍्युके २०-२७ बच बाद तक होता 
है क्या इतने अर्स तक झुत व्यक्त्कि वारिख पात ऊदूपित 
समझे जाने हैं ? 

श्रीमान प० मक्‍्खनलछालर्जाने अपने पक्ष समधनमें 
एक बड़ी अजीब दर्लाल दी है । आप श्रीमान रायवहादर 


| लेट टीकमचन्दजी प्रभ्नुति घनसःपन्न ब्यक्तियोंके नाम गिनाते 
! हुए यह पूछते हैं कि यदि नुकता श्राद्धका रूपसन्तर है व 
, मिथ्यास्व है तो कया ये श्रीसान जो नुकक करते हैं, छाण 


बंरते हैं, सिध्यार्टष्ट हैं ) यह दस्हील एक पटाथूं पंडितके 


' हीयोय है। कई भी समझदार इश्नक्ति इसका ज़राभी 


महत्व नहीं हो सकता ! हम किसी पर व्यक्तिगत आक्षेप 
किये बिना साधारण तौरपर कहदेना आहते हैं कि घनिकों 
के आंतरिक चरित्रोकी गाथाएु बाहिर छाले भछडहों छुपी 
हुई हों, परन्तु उस स्थान वालॉसे वे छुपी नहीं रहतीं । 
केवल मार, चाहुकार व उनके आश्ित व्यक्तिद्ठी अनिकोंकी 
सभी करनतोंकी कीर्ति ब्घानकर उनको आदर्श मान स- 
--एक समाजसेवी । 


न हि अल 20800 03» मद 
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बीर संदय २४४५६ । ' सन्‌ १६३३ ई० 
कप पके + 
5३०5 फ्क ४ ध्श ह दा ! है ध्षे [कप [ # > जा जय 
ने ३, रंग ले ग | शसनाद भरी की ध्वनि में, 


2 25 22 | लो तालबद नतत कीतन में 
सखोाजल हार गधा 3. पतला ने तरा प ऐ 
0३७ जा है । सेशा रझाप देने को हा | में किला लहलचाया। 
छ है 5 ' तुझ खाजन हार गया में, पता न तरा फया ॥ ४ ॥# 
अंप्चा के समवात जाग रे. अल हि वि: पक ४८ 
गा ३ ऋ।द्ध सिद्ध के पमकार में, 
नप प्र मधादल छोड से, 3 पटक 2८ 
को डे देवा की माया अपार में, 
क्त्ः कक 20% जाए »भ * पे 
दिनकर ५20 नी 0५7 बह्याइबर की छाया में 
न्तु मेने अगला +प नसत्नझ दिस्वत्याया | , बम णी 5 
हवा, कि नस हे नाप न है; किया: कतायी शो ताप: 
| पका उछग पाथ है ' ४५ के 
चुके खोजत हार कि कब! रा | पाया ॥ $ ॥ कहीं तुस्हारा रूप तनिकर भा नहीं ध्यान में आया। 
खा55 सा5ह कह सुस्यात में, 


नव उचाके जर्ग गांग में, 


' नुन्न खोजते हार गया मैं, पा न तेरा पाया ॥ ६ ॥ 
योगीगण को सिर विम्कृति मे, क्र | भरे ! में बड़ा अक्ष था, 
रात भरे बेशय भाव से ! 
भोग भरी भक्तिल्‍्यमाव में, 
मन की खस्रान्त कएपनाओ। से मिली न तेरी छाया। , 
सुझन स्वाजत हार गया मैं, पत्ता न तेरा पाया ॥ २ ॥ 
गिरञज में, विस्तन समाज भें, 
मसाजिद रोज में नमाज़ सें, 


४ तुझ् से उन्मुख था अविज्ञ था, 
ह अ्रम मबिरा में हुआ चुर था, 
सचमुच तुझ से बहुत दूर था, 
कहाँ स्वोजला फिरा नृम्दे में, कितना कष्ट उठाया। 
तुझ खाजवे दार शया में पता ने तरा पाया ॥ ७ ॥ 
नुम मर ही निरूद पास थे, 


मे 2 हें मन के भोतर के अक्राश थे, 

५" गम 928 82 । भक्त भावना के विकास अधें, 

धूमा, फफरा आर अपन मन का सदव भटकाया। अन्तस्तल को मेज राशि थे. 
तुसे खोलते हार गया से, पा न सेरा पाया ॥ ३ ॥ तुम्हे रे गया दूर अरे ! मन को था वब्यथ भ्रमाया |. 
एथ अनुकुंछ टुए भर्का में, , तुझे खोजते हार गया में, पता न तेरा पायाही ८ 

हरि चरणों के आसक्त में, भक्ति तुछापर तोला मैंने, 

भस्म विभूषित अवधूतों में, । दिव्य प्रेम रस घोला मैंने, 

ईश्वर के समेते दूतों सें, ' अन्तर भात्म टटोल्य मैंने, 

झल्तक कितनी बार ओर ! मैंने अपना टकराया। घट का पद जब खोला मैंने, 


हुसे सोजते द्वार गया मैं, पता न तेरा पाया ॥ ४ ॥  अहे ! सच्तच्त्सछ उसमें ही बेठा तुक्त को पाया। 
मधुर गान की क्षकारों में, ; तैक्षे खोजते द्वार गया मैं, पता न तेरा पाया ॥ ५॥ 
महा मंत्र की हुकारों में, | -- बत्सरू--विद्यारत् । 





अनजगद 


... जैनवर्म का मम।..... मर्म; । 





( २२ ) 


उपयोगके विषयमें जेनशाम्रोंका मतभद। 


जैनद्शनमें उपयोगके दो भेद किये गये हैं ! ' 
एक दर्शनोपयोग, दूसरा ज्ञानोपयोग । प्रचलित मा ' 
न्‍्यताके अनुसार बस्तुके सामान्य प्रतिभासको दर्शन : 
कहते हैं और विशेष प्रतिभासकों ज्ञान कहते हैं । , 


जाननेके पहिले हमें प्रत्यक पदार्थका दशन हुआ क- 


रता है। श्रत्ताम्बरसम्प्रदायके आगमग्नन्थोंके अनु- 


सार सर्वज्ञभी इसी क्रमसे वस्तुका जानते हैं-पहिले 
उन्हें केवलदर्शन होता है, पीछ केवलज्ञान होता है । 
इस विषयमें जैनाचायोंके तीन मत हैं । 
१--केवलदर्शन पहिल होता है, केवलज्षान 
पीछे ( क्रमवाद ) । 
२-होनों साथ होते हैं ( सहोपयोगवाद ) । 
३-दोनों एक ही हैं ( अभदवाद ) । 
पहिलामत (क्रमवाद ) आाचीन आगमसन्थोंका 
है, जिसका वन भगवती पराणवणा आदिम किया 
गया है । इसका वणन यह है । 
“है भदन्‍त# ! केवली जिस समय रत्नप्रभा 
& “क्रेवली ण॑ भन्‍्ते ! इम रयणप्पभ घुवि आगारेहि 
हेतूहि उवसाहि दिद्व्तेहिव्ण्णे हि संगणहि परममाणहि पड़ो- 


यारेहि जसमय जाणति नंसमय पासइ जंसमय पासइ 


त॑ समय जागइ ?'' 
“गोयमा ! णो लिणद्े समदे 
“सेकेणट्रेण रते एवं बुद्धति केवली ण॑ इमंरणयप्प्स : ! 


“४ शोयमा सागारे से णाणे भचति, अगागारे से दंसणे ; 

[अत ञ ५ «कक ् ् हु हज ् 
भवति से तेगद्वेण जविणों त॑ समय जाणति एवं जाब हे 
सत्तम। एवं सोहस्मकप्पजाव अच्चुय गेविज्जविमाणा अणु- ' 


क्षर विमाणा ईसीपब्भार पुदु्वि परसाणु पोराल - पदेसिय 


! प्ृथ्वीको आकारसे द्ेतुसे उपमास*'*' जानते हैं, 
क्या उसी समय देखते हैं ९ ०००० [5 

“गौतम, यह बात ठीक नहीं है ९” 

“सो किसालये भदनन्‍्त ?” 

“गौतम ' ज्ञान साकार होता है, और दशन नि- 
राकार होता है, इसलिये वह जिस समय जानता है 
, उस समय देखता नहीं और जिस समय देखता है 
उस समय जानता नहीं । जो बात रब्रप्रभाके लिये 
कही गई है वही शकराक्रे लिय जानना जाहिये। 
इसीप्रकार बालुका आदि सप्तम £थ्बी तक सौधम 
आदि इंपत प्राग्भार 3थ्वी तक परमाणु से लकर 
अनन्तप्रदेशी म्कर्ध तक जानना चाहिय। 

दूसरा मत (सहपयोगवाद) मछ्वादीका है और 
, दिगम्वस्सम्प्रदायमें तो बड़ अमतौरपर प्रचलित है , । 

प्रथममतके विराध्म इन-लोगोका यह कहना है| :- 
(क) ज्ञानावरण और दर्शनावरणका क्षय एक 
साथ होता हैं. इसलिये दोनों एक ही साथ प्रकट 
होना चाहिय: ; पहिले पीछे न होगा ? 
(व) सूत्रम केवलज्ञान और केवलदशनकों सादि 
अनन्त कहा है। अगर थे उपयोग क्रमवर्ती होंगे 
ता दोनों सादि सान्‍त हं।जायेंग | 


* मलिवादिनस्तु युगपन्नावितद्वयं-सम्मतिप्रकरण 
टद्वि-कांठ १० । 
4दूसणयुव्वगाण छदुमध्याण ण दुण्गिडक्योगा, जु- 
' गबंजरहा केवलिणाहे जुगरं तु ते दोबि । व्रृस्य संग्रह । 
(केवल णाणावरणक्ख जाय केवल जहाणाण । तद 
दंसण पि जुजदणिय आवरणक्खयस्संते | स० प्र० २-१० । 
|. केबलगा्णी ण॑ पुच्छा गोयमा सातिपु अपज्जवसिए । 


ख जाव अणत पदेसिय खघ' पण्णवणा पद्‌ ३० ,सूत्र३१४ | पण्णबणा-३८-२४७१ 
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में हा, ९ 

(ग) सूत्रमें केबलीके ज्ञान, दर्शन एक साथ 
कहे$ हैं । 

(घ) यदि ये क्रमस होगे तो एक उपयोग दूसरे | 
उपयोगका आवरण करने वाला होजायगा । | 
(इ. , जिस समय केवली देखेंग उस समय जानेंगे । 
नहीं, इसलिये उपदेश दनसे अज्ञात वम्तुका उपदेश | 
देना कहलायगा । । 

(च) बम्नु सामान्य विशेषास्मक है. किन्तु के- 
बलदशनमें विशेष अंश छूट जानस और केवलज्ञ।नमें 
सामान्य अंश छूट जानस वम्तुका ठीक टीक ज्ञान 
कभी न होगा । 

इत्यादि अनेक आशंकाएं हैं । यही सब आक्तेप 


अभेदोपयोगी सिद्धसन आदिन भी किये हैं। परन्तु ' 
विशेष बात इतनी है कि सिद्धमन -दिवाकरको सहो'* 
पयागवाद इ लिये पसन्द नहीं है कि एक: समयमें 
दोउपयोग नहीं हो सऋत । (हंदियुवेणत्थि उबयोगा) 
इसप्रकार सहवादी ओर सिद्धसन, इन दोनोंने 
प्राचीन आगम परम्पराका विराघ किया है । परन्तु ' 
इन दोनों महानु भावों को शझह्काओका समाधान ब- 
हुत अच्छी तरहसे त्रिशयावश्यक और नन्‍दीवृत्तिमें ' 
किया गया है । यहाँ भी उसका सार'दिया-जाता है । 


शकेवलनाणुब उत्ता जाणस्तीपध्वभावगुणभावे | पा- 
सति सब्व ओखलु केबर्ूदिद्ठीहि ण॑ ताहिं [: वशेषावश्यक 
३०९४ टीका । 

&इस समग्र चाके,लिये सम्मतितक प्रकरणका दू- 


# , सरा काण्ड देखना चाहिये। गुजरात विद्यापीरसे प्रकाशित ' 


सम्मति तक टिप्पर्गीमें इप| विषयकी प्रायः समग्र या- 
थाएं उद्धृत कीगई है। सस्कृतजोंकास्पष्टताके लिये,आग 
मोदय समिति रतलामके सर्टीक' नन्‍्दीसूत्रके १३६ पत्र ' 
से देखना चाहिये अथवा विशेषावश्यक गाथा ३०९१ से ' 
2देखना शुरू करना साहिये । यहाँ स्थानासावसे इन सब ' 
अन्थोंके अवतरण नहीं दिये जासकते । | 





ऊपर जो प्रश्न उपस्थित किये गये हैं, उनका 
उत्तर यह है । 
(क) दोनों कर्मोंका क्षय तो एक साथ होता है 


| और उसके फलस्वरूप केवलद्शन और केवलज्ञान 


भी एक साथ होते हैं परन्तु वह उपयोगरूपमें एक 
साथ नहीं रहता । जैस चार ज्ञानधारी मनुष्य, चारों 


| का उपयोग एक साथ नहीं करता उसीप्रकार केबल 
| ज्ञान और केवलद्शनका उपयोग भी सदा नहीं होता! 


गख्व) यद्यपि दोनोंको सादि अनन्त कहा है, 
किन्तु वह लब्धिकी अपेक्षा कहा है। उपयोग 
की अपेक्षा तो भद्बाहु स्वामी दोनोंमें से एक ही 
उपयोग बताने हैं | “ज्ञान और दशनमेंसे एक ही 


! का उपयोग होता है । क्‍योंके दो उपयोग एक साथ 


कभी नहीं शोत । जैस मतिज्ञानकी स्थिति ६६ 


, सागर बतलाइ है परन्तु इतने समय तक उसका 


उपयोग नहीं होता है, उसी प्रकार ये उपयोग भी 


: सादि अनन्त हैं । 


(ग आक्तिप “ख” में जो समाधान है उसीसे ग' 
का समाधान भी हो जाता है । 

(घ) जिसग्रकार मत्यादि चार ज्ञानोंके उपयोग 
एक साथ न हानेसे वे एक दूसरेके आवरण करने 


, बाल नहीं हो सकते उसी प्रकार केबलज्ञान और 
' केबलदर्शन भी एक दूसरेके आवरक न होंगे । 


(ढ) जब हम मसतिज्ञानस कोई वस्तु देखकर 
श्रुवज्ञानस विचार करके कट्दत हैं तत्र श्रुतज्ञानके 
समय मतिज्ञानका उपयोग न होनेपर भी यह नहीं 


५ जुगवमयाणन्नो 5विहु चडहिविनाणेहि जहय चडणाणी 
भज्नइतहेव अरिहा सब्वण्णू सच्चदरिसीय । युगपस्केवलछ 
ज्ञानदशनोपयोगाभावेडपि निःशेषतदावरणक्षयात सवज्ञः 
स्वदर्शी चेच्यते इत्यदोषः ) ( नन्‍्दीर्द्धात्त ) 

ना गम्सिद्सणस्मिय एत्तो एगयरयम्मि उचडक्तो। 
सब्वस्स फेवलिस्सा जुगव दोर्नात्थ दोनित्थि डबयोगा । 
पिशेषावइ्यक्र ३०९७ । 


६ ] 





कहा जाता कि हम बिनादेखी वस्तुका उपयोग , 


करते हैं । 

(च) यदि छद्ास्थोंमें ज्ञानदशन भिन्न समयवर्ती 
होनेपर भी सच्चा ज्ञान होता है तो केबलीके होनमें 
क्‍या बाधा है ? 

इसप्रकार क्रमवादके विरोधमें जो आशंफाये 
कौगई हैं उनका उत्तर दिया गया है | अभेदवाद तो 

' जैनागमस स्पष्ट ही प्रतिकूल है | यदि केवलद्शन 
ओर ज्ञान एकह्टी हैं तो उसको भिन्नरूपमें कहनकी 
शआ्रावश्यकता ही क्या है ? इतना ही नहीं किन्तु 
'इसके घातक दो जुदे जुदे कर्म बनानेकों भी क्या 
आवश्यकता है ? 

यह चर्चा बहुत लम्त्री है। यहाँ इसका सार दिया 
गया है | इससे यह बात साक माल्यूम हाती है कि 
लैनशास्रोंकी प्राचीन परम्पगके अनुसार केबलीके 
भी केदलज्ञान ओर केवलदशनका उपयोग सदा 
नहीं होता । इसप्रकार जेनवममेभी युज्ञान योगियों 
(किवलिया) की मान्यता सिद्ध 

यद्यपि थे तीनो मत विचारणाीय या सदाप हे 
परन्तु मौलिकताकी हृष्टिस और युक्तियुक्तताकी हरष 
से इन तीनामस अगर एकका चुनाव करना हो तो 
इनमेंल पहिला क्रतापयोग ही मानना पढ़गा । 


हू 
हट । 


जैसजभगत्‌ 


[ वर्ष ८ अड ९ 
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का क्रमोपयोग कहलाया# गया है. परन्तु प्रतिसमय 


' उपयोग वदलनेकी बात ठीक नहीं मात्यम होती। एका- 


क्रमोपयोंगवाद तीनों बादोंमें सवश्रेष्ठ होने पर ' 


भी उसके प्रचलित अशथमं कुछ विकार आगया है । 
कुछ लोगों का : जिनमें प्राचीनकालके लेखक भी 
शामिल हैं ) एसा विचार है. कि केब्रलदशन और 
केवलज्नानका जा क्रमस उययोग वतलाया हैं उसका 


2 हा बज ४ गा ु के 
अ्रथ यह हैँ कि एक समयम क्रेवलदशन हाता हैं, 


न्तर उपयोगका यह अथ नहीं है कि उपयोग प्रति 
समय बदले । उपयोग बदलते ज़रूप हैं--परन्तु वे 
प्रत्यक समयमे नहीं किन्‍नु अन्तर्मु६ त॑मे बदलते हैं । 

यदि एकान्तर शब्दका ऐसा अर्थ न किया 
जायगा तो अल्पज्ञानीका भी उपयोग प्रतिसमय 
बदलन बाला मानना पड़ेगा। क्योंकि कमवादके 
समथनमे यह कहा गय। है कि “यदि केवलज्ञानके 
समय सवदर्शिवका अभाव माना जायगा और 
केव तदश्शनके समय सज्ञत्वका अभाव माना जायगा 
तो यह दोप छद्मस्थके भी उपस्थित होगा | ॥ 
क्योकि उसके मी द-न ज्ञानका उपयोग एकान्तर 
होता है । जब उसके ज्ञानापयोग होगा तब चक्षुद- 
शन आदिका अभाव मानता पढ़ेगा और चक्षुदशन 
आदिके उपयोग गतिज्ञान अदिका अभाव मानना 
पड़ेगा। तथ इबकी 5६ साशर आदि स्थिति कैसे 
? इनका उद्योग तो अन्तमुद्रत ही होता है ।”” 


0 १ 


होगी 

यदि माव आदि ज्ञानोडा और चदश्चु आदि द- 
शनाका उसय,स अन्तमुद्त तक ठहर सकता हैं तो 
केवलज्ञानका उपयोग अन्तमुद्रत तक क्यों न ठहरे ? 
वह एक लम्नयम ही नहष्ठ टनवाला क्‍यों मानाजाबय 
जिन कारण से मतिज्ञान अन्नमुहते तक ठहर सकता 
है व कारण केव नज्ञानीके पास अधिक हैं । इसलिये 


- ऋमीयत:,, ने के सदा रन? शव ग्र,प्रतिसमय सास्त- 
सा पग्माप्नोतवि । 7 *' समयात्समया व केंउलज्ञानदश- 


| नोप्योगया: पुनःष्य ना से । । .शेव, ० बूसि । एकस्मिन्‌ 


' झमसये जानात एे #स्मन समवे पदयर्तान । नन्‍्दीशूसि | 


दूलरे समयमे केबलल्ञान, तीसर समयमें फिर केवल- - 


दर्शन और चौथ समयमें फिर केवलज्ञान, इस प्रकार 
प्रत्येफ समयमे ये दोनों उपयोग बदलते रहते हैं । 
विश्येवावरयक थाउयमें संकाफ़ा 7की तरफ़ से इसी मकार 


9]. बी अल की 


छज्लस्थस्यापिःशतजानयो: एकानतर उपयोग सर्व- 
मिई दोपजाड समान । विशेष्वा० बुत ३१०३ 

६ उपयोरास्स्वास्समोंहू्िकस्वाद, नैलाचनत कालभवति 
वि० बु० छे१०१ 


ला० है मा १९३३ ।! 





केवलक्लानोपयोग भी एक समयवर्ती नहीं किन्तु 
अन्तमुहरतेका मानना चाहिये | 
इसके अतिरिक्त एक बात और भी यहाँ विचा- 
रणीय है । जो लब्धि हमें प्राप्त होती है बह उपयो- 
गात्मक होना ही चाहिये, यह कोई नियम नहीं है । 


अवधिज्ञानी वर्षों तक अवधिज्ञानका उपयोग न करे : 
तथा वह अवधिज्ञा्नी कह- , 


ल॑ भी चलसकता है, 
लाता रहता है। इसी तरह केचलज्ञानभी एक लब्धि 


है ( नव क्ञायिक लब्पिय।में इसकी भी गिनती है ) , 


इसलिय उसका उपयोग भी सदा होना चाहिय--यह 
नियम नहीं बनसकता । 
प्रश्न 


व्बि है उसके विपयम यह बात नहीं कही 
जासकता । 
उत्तर--लब्बि और उपयोगका ज्योपशम और 


नयके साथ काई विपमसम्बन्ध नहीं है । क्षयोपशम 


से अपूर्ण शक्ति प्राप्त होती हैं और क्षयस पूण्णश'क्त 
प्राप्त होती है । क्षयापशमसें थोड़ी शक्ति भले ही 
रहे परन्तु जितनी शक्ति है उसको ते सदा उपयोग 
रूप रहना चाहिय. यदि क्षयोपशमसिक शक्ति, ल- 
विधिरूपमें रहते हुए भी उपयोग रूपमें नहीं रहती तो 
केवलज्ञानभी लब्धिरूपम रहते हुए उपयोग रू पमें 
रहना ही चाहिये. एसा नियम नहीं बनाया जा 
सकता »। 


दूसरी बात यह है कि अन्य ज्ञायिक लब्धियाँ 


भी उपयोगरहित होती हैं । अन्तरायकर्मऊ क्षय 
होजानेस केबलीको दान लाभ भोग उपभोग और 
बोरय ये पाँच क्षायिक लब्धियाँ प्राप्त होती हैं । परन्तु 


&विधेषालश्यककी यह गाथाभी हर्सावातका समथन , 


करती है-- 


बेसक्खए अजुत्ते जुगवकसिणोभआओवओगित्त । देसो । 


भभोक्‍ओगरो पुणाह पड़िसिजपु कि सो १--३१०५ 


जो लब्बियाँ क्षयोपशमिक हैं उनका उप- 
योग सदा न हो. यह होसकता है; परन्तु जो ज्ञायिक ' 





इस विपयमें दिगम्त्रर और व्वेताम्थर सभी एकमत्त हैं 
' कि इन लब्धियोंका उपयोग सदा नहीं होता ., खास 
। कर दानादि चार लब्धियोंका उपयोग सिद्धोंके तो 
नही होता, यद्यपि अन्तराय कमका क्षय तो रहता 

, ही है। 
तत््वाथ की टीका स्वोथसिद्धिमें भी क्षायिक 
दानादिका स्वरूप बतलाकर यह प्रश्न किया गया है 
कि सिद्धोको भी अन्तराय कमंका क्षय है परन्तु 
उनके दानादि कैसे सम्भव होंगे ? इसके उत्तरमें 
' कहा गया है. कि अनन्तवी य रूपमें दाना दि सिद्धोंको 
फलदेते . हैं। परन्तु यह समाधान ठीक नहीं है 
क्योंकि अनन्तवीय तो अरहन्तमें भी होता है तब 
कया दानादि भी जब अनन्तवीय रूपमे परिणत होते 
हैं उस समय अनन्तवीयमें भी वृद्धि हाती है ? 
: क्ञायिक लब्बिमें भी क्या तरतमता होसकती है ? 
तरतमता होनसे तो वह क्षायोपशमिक हाजाथगी । 
यदि कुछ वृद्धि नटीं होती तो वह ( दानादि ) लब्थधि 
' निरथंक ही हुई । इसग्रकार कर्मकाक्षय भी निरथंक 
हुआ । दूसरी बात यह है कि यदि एक लब्धि दूसरे 
रूपमें परिगत होन लगे तब तो केवलज्ञानभी केवज- 
दर्शन रूपसे परिणत होने लोगा। इसजिये अगर 
सिद्धाम का केवलज्ञान न मान. सिफ कंबल दर्शन 
मान तो क्‍या आपत्ति की जासकेगी ? इसलिय यही 
मानना चाहिये कि ज्ञायिक लब्बिमी उपयोग रहित 


'अहनवि एवं तो सुण, जहेव ग्वीणन्तरायओ अरिहा । 
सतेवि अन्‍्तरायक्खर्यस पचप्पयारम्सि ॥समय न देह लह- 
इब, भुंजहव सब्वण्णू । कज्ज मि देइलहइव भुंजदव तद्देव 
इृयंपि ॥ नन्‍दीदृति । 

“शरदि क्षायिक दानादिभावकृतमभयदाना दि, सिद्धेष्व- 
पितस्पसड्ः । इतिचेश् शरीर नाम त्तीथ ४२ नामकर्मो दयाथ- 
| पेक्षस्वात्रेषां तव॒भावैत्त ३प्रसज्धः कथ तहितेषां सिद्ध॑षु वृत्तिः 
परमानन्तवीर्याव्याबाध सुखरूपेणबलेषां तत्र हृत्तिः। सर्वा- 
भे सिद्धि २-४ । 





लब्पिरूपमें चिरकाल तक रह सकती है | और उसे 


अैनजगत्‌ 


[ धर्ष ८ अक्ू ९ 
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| सिफ़ # पु 
| है सिफ़ वही उसका विषय रहजायगा ?। इसी प्रकार 


4 


कार्यरूपमें परिणत होनके लिये बाह्य निमित्तों की | ज्यों ज्यों उपयोगका क्षेत्र विशाल होता जायगा, ध्यों 


आवश्यकता भी होती है , जैसे क्षायिक दानादिको 
का<परिणत होनेझे लिये तीथकर नामकम शरीर 
नामकमे आदि निमित्तों की आवश्यकता मानी गई है। 


केव>क्लानापयोगका सूप | 


यहाँ तकके विवेचनस पाठक दो बातें समम- 


गये होंगे। एक तो यह कि आवरण आदि धाति- ' 
कर्ोंके क्षय हाजान पर केवलज्ञान उपयोग रूपमें . 


सदा नहीं रहता, वह चिरकराल तक अनुपयुक्त भी 
रहसकता है । दूसरी यह कि यह मत अन्य दोनों 
मतों की अपेक्षा प्राचीन है। इसलिये इस जैनथम 
का मूलमत कहना चाहिये ! 

अब इसके वाद एक विचारणीय बात और है । 
आजकल क्रमवादी भी यही समभते हैं कि जब 


केवलदर।न उपयोग होता है तन त्रिकाल त्रिलोकके 


पदार्थोका सामान्य प्रतिभास होता है और जब 
केवलज्ञानोपयोग होता है तत्र त्रिकाल अिलोकके 
पदार्थोंका युगपत्‌ विशेष प्रतिभास होता है। परन्तु 
यह विचार ठीक नहीं है । क्योंकि यह बात अस- 
स्भव है | एक समयमें सबपदार्थोका सामान्य प्रति- 
भास तो किसी तरह उचित कहा जासकता है कन्तु 
सत्र पदार्थंका विशेष प्रतिभास उचित नहीं कहा 
जासकता । “सब्र पदाथ हैं” इसप्रकारका प्रतिभास 
एक साथ होसकता है. किन्तु अगर आप सत्र पदार्थों 
की विशपताक्रा एक साथ जानना चाहें तो यह अ- 


सम्भव है | यह बात एक उदाहरणस स्पष्ट होगी। ' 


एक मनुष्य एक समयमें एक फल को देखता 
है। अब यदि वह एक साथ दो फलोंकों देखेगा 
तो दोनों फलों की विशेषताएँ उसके विषयके बाहर 
दोजायेंगी, और उन दोनों फलोंगें जो समान तस्व 


| स्थों विशेषताके अंश बविपयके बाहर होत जॉयगे और 
| उन सबकी समानता विपयमें रह जायगी। जब 
! किसी उपयोग का विषय बढ़ते बढ़ते लोब्रिकव्यापी 


| 
|... & विशेषावदयक की निम्नकखित गाथाओं में इसी 
| आतका उलेख (-- 

समयमणेगः्गहणं जद सीओसिण दुगम्मिकों दोसों । 
केणव भणिय दंसो उवयोग दुगे वियारों यं ॥२४३९॥ 
समयमणगगाहण एगाणे गोबआंग मेंओं को । 
सामण्मेग जोगो खंघविरोंच ओोगोद्य | २४४० ॥ 
खंधारो3य सामण्णमेत्त मेगो वओगया समग्र । 

| पद्वस्थुविभागों पुण ज्ञोसोडणे पेदयोगि || २४४१ ॥ 
तेश्चिय न सति समय सामण्णाणेगगहणमद्रिरुद्ध | 
ए7मणेगपितय तम्हा सामण्णभावेण ॥ २४४२ ॥ 
डसिणेय सीमेय न विभागों नोवओगदुगर्मिस्थ | 

हैं, असम दुगगहण सामण्ण बेयणामेत्ति | २४४३॥ इत्यादि 


भावार्थ -एक समयमें शीत और उचष्ण का ज्ञान 
होजाय तो क्या दोष है? उत्तर-- हसमें दोप कौन कहता 
हैं ? हमारा कहना तो यह है कि दो उपयोरा एक साथ 
न होंगे किन्तु दोनों का एक सामान्य उपयाग ही होगा। 
जैसे सना जदद से होता है | सेना यह सामान्‍य उपयोग 
है किन्तु रथ अश्वपदाति आदि विशेषोषयोग हैं वे अनेक 
' हैं । वे अनेकोपयोग एक हाथ नहीं हो सक ते, हों ! उनसें 
जो समानता हैं वह हम एक साथ ग्रहण कर सकते हैं । 
जो एक ताथ उष्णवेदना और शीतबेदनाका अनुभव 
करता है वह शीत और उपष्ण के विभाग को अनुभव 
नहीं करता हाँ सामान्‍य रूपसे वेदनाका अहण बरता है । 
इस वक्तब्य से यह स्पष्ट है कि एके साथ अनेक 
वस्तुओं का विशेषज्ञान नहीं हो सकता । एक साथ 
अनेक विशेयों का ज्ञान सानने से सुनिराग को जैनघर्म 
' के रोयक ( निद्वव ) माना है। इसलिये केवली के 
भी ज्िझोक की सब वस्तुओं का विदोषज्ञान एक साथ 

! कैसे दो सकसा है ! 


ला० १ माले १८२३ | 


भक्त 


होजायगा तब त्रिलं,कमें रहनवाली समानता उस 
उपयोगका विपय होगी, न कि सब विशेषता एँ । अन्य- 
था फेवलज्ञानके समयमें अनन्त उपयोग मानना 
पड़ेंग | परन्तु जब एक साथ एक आत्मामें दो उप- 
योग नहीं होसकते तब अनन्त उपयोग कैसे होंगे ? 

केवलज्ञान और केवलदशन जो आत्मामें एक 
साथ नहीं मान जात उसका कारण सिर्फ यही है 


लैन॑जर्मका मर्म 


।ु 


[ ९ 





के विषयमें, परमाणुसे लेकर अन॑तप्रदेशी स्कंषके 


| विषयमें करते हैं । इससे सादूम द्वोता है कि केवली 


का उपयोग कभी र्नप्रभापर, कभी शकराप्रभापर 
कभी सौधम सख्र्गपर, कभी प्रेतेयकपर, कभी पर- 


' माणुपर, कभी स्कंधपर, पहुँचता है । उनका ज्ञानो- . 


कि जिस समय केवलीकी हृष्टि विशेषश्ंश पर है। है गा शक ६ जे 
' जुदे प्रश्न न किय जाते । इसस मात्यूम होता है कि 


उस समय वह सामान्य प्रतिभास नहीं कर सकता 


नन्‍त विषयोका प्रतिभास एक साथ कैसे होसकेगा ? . 
यदि क्रेवली महासत्ताके प्रतिभासके समय जीवको : 


सत्ता (अश्रवान्तरता) का प्रतिभास नहीं करसकता 


प्रतिभास नहीं कर सकता तो जीवकी सत्ताके प्रति- 
भासके समय ऋजीवकी मत्ताका प्रतिभास कैसे 


सत्ताका प्रतिभास होगा इसलिये दर्शनोपयोग हो 


पयोग एक साथ ज्रिकाल त्रिलोकपर नहीं पहुँचता। 
यदि उनका ज्ञानोपयं.ग सदा त्रिकाल त्रिलाकव्यापी 
हं.ता तो रन्नप्रभा शकराप्रभा आदिके विषयर्मे जुदे 


और जब समानअंश पर है तब विशेषप्रतिभास , *लीके जब कभी ज्ञानोपयोग होता है. तब सब 
नहीं करसकता ! जब समान तत्वों और विशेष : 


३ 2 ' हाता है 
सत्वोंका प्रतिभास एक साथ नहीं होसकता तब अ- , 52228 


द्रव्यपयोयोंपर नहीं किन्तु किसी परिमित विषयपर 


प्रश्न". तब तो केवली असवेज्ञ होजायेंगे ? 
उत्तर--किसी मनुष्यका ज्ञान कितना है, यह 
बात उसके उपयोग पर नहीं, लब्घिपर निभर है । 


९ रो ऊ 
/ / | > । अगर ड्द 
और जीबकी मत्ताके प्रतिभासके समय महासत्ताका |... विद्वान अगर पड़दरशनोंका ज्ञाता है तो इसका 


: यह मतलब नहीं है कि उसका उपयोग छ:दशनपर 
' सदा बना रहता है | अथवा जब दाशंनिक शाखपर 


जायगा | इससे यह सिद्ध हुआ कि कोई भी ज्ञानो- , * रख 
' वे अनन्ततत्त्वज्ञ कहलाँयगे 


पयाग एक हा समयमें ( युगपत्‌ ) सब पदार्थोंका 
प्रत्यक्ष नहीं कर सकता | 

आगमसे भी मरे इस वक्तव्यका कुछ समथन 
होता है । पहिले में पण्णवणा सूत्रके महावी र-गौतम 
संवादका उल्लेख कर आया हूँ जिसमें गौतम, महा- 
बीर स पूछते हैं कि जिस समय केवली रत्रप्रभा 
पृथ्वीकों देखता है क्या उसीसमय रश्रप्रभा पृथ्वी 


को जानता भी है ? महावीर कहते हैं 'नहीं! | फिर : 


गौतम यही प्रश्न शकराप्रभा प्रथ्वीके विषयमें भी 
करते हैं, फिर बालुकाप्रभा, इसीग्रकार सब प्रथि- 


वियोंके बिषयमें करते हैं | फिर यही प्रश्न सौधर्म आदि 


होगा ? यदि बह जीव और अजीब दोनोंकी सत्ता . पं उपयोग करता है तो पा ब्रा न उसको 
७३३० ३५ । जज 
का प्रतिमास एक समयमें करेगा लब तो वह महा- . तंग जाता हूं। एक दशनक उपयागक समयपर 


: भी वह पड़दशनशाश्री क्हलायगा । इसीप्रकार 


मर ९ 5. ५ 4 ५ 
अगर कचला एक परदाधपर उपयाग लगात हू त+भी 


प्रश्--छुद्यस्थ (अल्पज्ञानी) भी एक समयमें 


! एक वस्तुपर उपयोग लगासकत हैं और केवली भी 
! छतनाही उपयोग लगाते हैं तब छुद्मस्थ और केवली 


| 


सें अन्तर क्या रहेगा ? 

उत्तर--एक मूर्खभी एक समयमें एकह्दी अक्षर 
का उच्चारण कर सकता है और विद्वान भी इतना 
ही उच्चारण कर सकता है, परन्तु इससे मूख और 
विद्वान्‌ एकसे नहीं होजाते | विद्वत्ताका फल एक 
समयमें अनेक अक्षरोंका उच्चारण नहीं है, किन्तु 
अक्षरोंका अनेक तरहसे साथंक उदध्ारण करना है। 


१० ] 


- जैबजगत 
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अथवा जैसे एक साधारण पशु एक समयमें एकही 
उपयोग करता है और एक श्रतकेवली परमाबधि- 
ज्ञानी मनःपययज्ञानी भी एक समयमें एकही उप- 
योग करता है तो उन दोनोंकी योग्यता एकसी नहीं 
हो जाती । उपयोगकी विस्तीशतामें ज्ञानकगी महत्ता 
नहीं है किन्तु उसकी महत्ता शक्तिकी महत्तामे है। 
अवधिज्ञानी आदिका उपयोग भी केवलीके समान 
होसकता है परन्तु ऐसे बहुतसे विषय हैं जहाँ केवली 
उपयोग लगासकता है किन्तु अवधिज्ञानी नहीं लगा 
सकता | अथवा केवलीका उपयोग जितना गहरा 
जाता है उतना अवधिज्ञानी आदि छद्मास्थोंका नहीं 
जाता । अथवा जिस तत्त्व तक केबलीकी पहुँच है 
चहाँ तक अनन्‍्यों (छद्मस्थों) की नहीं है । 

प्रश्ष-.-.आत्मा खवभावस ज्ञाता हृष्टा है। आत्मा 
जितने पदार्थोंको जान सकता है उन सबके आकार 
आत्मामें अकृत्रिम रूपमें स्थित हैं । जब तक आत्मा 
मलिन है तब तक वे आकार प्रकट नहीं होते । जब 
आत्मा निमेल होजाता है तब वें सब आकार 
एक साथ प्रकट होजाते हैं । इसप्रकार एकसाथ 
अनन्त पदार्थाका प्रतिबिम्ब्र प्रकट होता है। यही 
अनन्तज्ञान है । 

उत्तर-आत्मा दप ण॒की तरह नहीं है कि उसके 
एक एक भागमें एक एक आकार बना हो । दपण 
में एक साथ पचास चीज़ों का प्रतिबिम्ब पड़े तो 
बह दयणके जुदे जुदे भाशोंमें पढ़ेता। जिस भागपर 
एक वस्तुका प्रतिबिम्तबर है उसी भागपर दूसरी धम्तु 
का प्रतित्रिम्त नहीं पड़ता । परन्तु आत्मामें जो झान 


पैदा होता है यह आत्माके भागमें नहीं होता-अत्यक * 


शान आत्मव्यापक दाता है। इसलिये अनेक्षाकार रूप 
छामक कान आत्मामें एक साथ कभी नहीं होसकते | 


एक प्रवेशमें अगर एक वस्तुका प्रतिबिम्ब मानलिया 
जाय तो आत्मामें इतने प्रदेश नहीं हैं जितने जगत्‌ 
में पदार्थ हैं । तब वे प्रतिबिम्ब कैसे होंगे ? फिर एक 
एक पदार्थ की भूत और भविष्य कालकी अनन्‍्ता- 
ननन्‍त पयायें होती हैं उन सबके जुदे जुदे प्रतिब्रिम्ब 
केस पड़ेंग ? इसके अतिरिक्त एक बाधा और है । 
किसी भी पदाथमें किसी वस्तुको ग्रहण करनेको 
शक्ति स्वाभाविक होसकती है, परन्तु उस शक्तिके 
प्रयोगके जो परसम्बन्धी विविवरूप हैं वे स्वाभा- 
विक और सावक्र,लिक नहीं होसकते । दर्पेणमें प्रति- 
गिम्ब ग्रहण करने की शक्ति स्वाभाविक है परन्तु दपस्ण 
में जितन पदार्थोंके प्रतित्रिम्त पहुंसकत हैं वे सब ग्रति- 
बिम्ब दर्पणमें प्रारम्भसे ही सदा विद्यमान हैं और 
निमित्तमिलनेपर वे सिर अभिव्यक्त (प्रकट) हुए हैं 
यह कहना अप्रामारिशक है। इसी प्रकार यह कहनाभी 
अआ्रामारितक है कि आत्मामें अनन्त पदार्थोके आकार 
बने हुए हैं, वे निमित्त मिलनेपर या आवरण हटने 
पर अपने आप प्रकट होते हैं । इस वषयमें एक 
ओर बड़ी भारी अनुभव बाधा है । 

एक मनुष्य अल्पक्षानी है। कल्पना करो वह दस 


' पदार्थोंका जानता है परन्तु एक समयमें वह एक 


ही बस्तुपर उपयोग लगा सकता है | दूसरा आदमी 
सौपदा्धोंको जानता है परन्तु बद्द भी एक समयमें 
एकही उपयोग लगासकता है। इसी प्रकार कितना भी 
बड़ा ज्ञानी हजाय वह भी एक समय एकर््टी उप- 
योग लगासकेगा | हम जब पास चीज़ोंकों जानते 
हैं तब वे सब चीज़ें हमें सदा क्‍यों नहीं ऋलकरती ? 
हमें जितना ज्ञान है उतना तो सदा भलकते रहन्प 
चाहिये। ऐसा नहीं होता . इसलिये यही कद्दना चाहिये 


: कि अगर कोई मनुष्य सबज्ञ होगा तो वहभी लब्धि 


ध्सत्मा अमूर्तिक है इसलिये उसमें किसीका अति- 
' कित्र नहीं मद खकवा । इसके भ्रव्िरिक्त आकाके , शेव्रिदाव्निक लिटीकुमसे स्पष्ट ोजाती है । 


यह आकारकी बात इसलिये भी ठीक नहीं है कि रूपमें ही सर्वज्ष होगा, उपयोगरूपमें नहीं । यह बाल 


अलुभवसे युक्तिस और आागमके कथन तथा उसके 


क्ष० * भाच १६३३ |] 


विरोधी सित्रोंसे 


[ ११ 





#य 5 ७ त्रां 
विरोधी मित्रोंसे । 
( १० ) 
आफ्रेप (२०)-सर्वज़ ताका अथ असाधारण पाण्डि- 
त्य नहीं है ; महात्मा छुद्ध भगवान महावीरकों सवज्ष मानते 
है। झैनधमके वजानिकरूपमें जो पिकृति आगई हा उसे 
अड़ी सावधानीस काट छॉट कर ठीक कर लेनेकी ज़रूरत 
अवह्य है फिन्तु उसके मित्से जैनघमके मूलसिद्धान्तों 
परही कुदाराप्तत करना फिसी तरहभी उचित नहीं कहा 
जा सकता और न पद आस्निक्यताका ही समथ्क हैं । 
समाधान - सतवजताका अथ क्या है, इसका ठीक ठीक 
दास्तत्रीय विवचन तो लेखमालाके चतुर्थ अध्यायर्म निक- 
लने छागा हैं | उसके पहुनेपर आपकी विदत हो जायगा 
कि मैंने यट निणय उताव्ीम किया है या. विचारपूत्रक 
किया है | महात्मा बुद्ध महादीरका सदक्ष मानते थे - 
यह भिथ्याएत्र आपके अग्थिमज्ञा तक प्रविष्ट होययः है । 
आप न ता अपनी इस बातकों साबित करनेके लिये 
तैयार हैं और न इस मिथ्यासूयको छोइनेके लिये तैयार 
हैं। मैनसुनियोन जो शब्द भगवान महावीर के लिये कहे 
हैं उनको आप अभवश बुद्धका कथन मान रहे हैं। 
आपने मज्धिसनिकायका जो अवतरण भगवान स- 
हावीर , में उउछूत किया है उसका सयुक्तिक खण्डन में लेख- 
साला के आठ। अकर्मे दे आया हूँ। (देखो तैनजगत्‌ वर्ष 
७ अक १७५)अगर सवकज्षताएचक बाक्य महात्सा बुद्के हों 
तो उसमे चार दोप जाने हैं ।(५)निगम्रथोंके उत्तरका अधूरापन 
(२)कथनरो री का परिवनेन ।(३)व्याकरणकी अशुद्धि (४) 
घटनाकी असयतता | खेद है कि इन चारों दोपषोका परिहार 
आपने अभी तक नहीं क्रिय। | बल्कि टर्सीबातकों आप 
चत्र लन्न लिखा ही करते हैं । ओसचाल-नवयुवक, के वि- 
शेषांकर्मे भी वही बात आपने लिखी तव उसके सम्पा- 
दकने भी आपकी भूलकी ओर आपका ध्यान आकर्षित 
किया । अगर आपको लिखना ही था तो मेरी युक्तियोंका 
खंडन करके आप फिर अपने पक्षको लिखसकते थे । 
परन्तु आपकी गलती इतनी स्पष्ट हैं कि उसे एक बचा 
भी समझसकता है | गलती विद्वार्मोसे भी होती है, परभ्तु 


जब उनकी वालती स्पष्ट होजाय तब अगर थे उसे 
शब्दींसं स्वीकार न कर, मौनरूपमें स्वीकार न करें और 
दोषारोपणको दूरकरनेकी भी चेष्टा न करें, परन्तु अपनी 
बरातकों अवसर अनवसरका विचार किये बिना कहतेही 
चलेजाँय तब उनका अपराध अक्षन्तव्य हं।जाता है । सुर 
होना निंदनीय नहीं है किन्तु अभिमानी और दुराग्रही 
हं।ना निंदनीय है । 

आपके अथके विरोधर्स जो चार युक्तियाँ दी हैं बे. 
ही सत्यताके प्रकाशके लिये काफ़ी हैं; परन्तु पाँचर्ची बात 
तो ऐसी है जिससे सर खेद और आश्चयंका पार नहीं 
रहता है | आपने मज्क्षिमनिकायके उद्ध रणमें जैनमु- 
नियाके कथनकों बुद्धक कथन बनादिया है, यह बड़ी 
भारी राल्ती है सो ता है ही, परन्तु बुद्धने अनच॑र्मका 
और जैनमुनियोंका जो कयोर खंडन किया है उसे आपने 
साफ उड़ादिया है ! इसपकारकी चेष्टांस किसीभी चिटद्ठा- 
नका सिर छज्नासे झुकजायगा | खर, में सबबात का 
खुलारूा किये देता हूँ । 


पे 


एकबार बुद्धने जैनसुनियोंकों तपस्या ऋरते देग्वा और 
डनसे कहा कि 'तमलोग यह ठेहदड क्यों सहरहे हो ? 
जैनमु नयोन कहा---“आयुप्सन्‌ | निर्शंठ भात्पृत्त 
सवज्ञ सबंदर्शी हैं, उनने कहा हैं, तुम्हारे सः पाप कठोर 
तपस्यासे दर होंगे। हमे यह विचार रुचता है इससे हम 


सन्‍्तुश्ठ है। 


(बाबू कामताप्रसाद्जा जैनमु नियोके इस कथनके अन्त 
भागको बुद्धओ्ा कथन बताते है जो किसी तरह बन नहीं 
सकता; और आगे बुद्धन जो जनमुनियोके विरोधम कहा है 
वह साफ डड़ाजाते हैं । सर इसके आरोका भाग देखिये | ) 

बुद्--ऐसा कहनेवर हैं महानाम ! मैंने उन निगर्दों 
से ऊहा-- निगठो पृल॑जम्मसें तुम थे कि महीं ? तुमने 
पाप किया कि नहीं ? किसप्रकारका पाप ऊिया है? 
इतना दुख पूरा होगया, इतना बाकी बचा, इस छोकमें 
भी पपोंका नाश सिया जासकता है और पृण्थडी प्राप्ति 
कीजास कर्ता है, यह सब नुम जानते हो । 

जैनमुनि--न, यह हम नहीं जानते । 

घुदद--यदि तुम लोग ये बातें नहीं जानते खब तो 






यही कहना चाहिये कि पू्जन्ममें अत्यन्त क्र कर्म करने 
बाले चोर चार्डाल आदि ही इस जन्ममें निग्गंठके , 


धम्ममें प्रवेश करते हैं । 

जैनसुनि--भायुष्मन गौतम ! सुख्से सुख नहीं मि- 
रूस | दुःखसे सुख मिलता है | जो:सुखसे सुख मिलता तो 
श्रेणिक बिम्बसार आयुष्सान गौतमसे ज्यादः सुम्बी होता । 

जुद---तुम बिना बेचारे बोले | अगर तुमने यह पूछा 
होता कि श्रेणिक और, गौतमर्मे ज्यादः सुखी कौन, तो 
यह प्रश्न ठीक होता | 

जैनमुनि--अच्छा, ऐसा ही सही । 

बुद्ध-अच्छा ) अब मैं तुमसे एक बात पूछता हूँ 
कि विम्वसार राजा देद हिलाये बिना, शब्दोध्चारण किये 
दिमा, सातदिन, छः दिन पंच चार तीन दो था एक दिन 
भी पूण सुखका अनुभव करसकता है । 

जैनमुनि--नहीं कर सकता । 

बुदू--लेकिनमैं करसकता हूं । अब बताओ ज्यादा 
सुखी कौन 

जैबमुनि--तब बिम्बसारकी अपेक्षा आपही सुखी हैं । 

बस, यहाँ चूलदुक्बक्‍्खंधसुत्त समाप्त होता हैं । 
अबमेरे मित्र विचार कि बुद्ध, जैनधर्मको पुराने ( पहिले 
जन्मके ) चोरों अं,र आंडालों का धमं कहते हैं और 
जैनमुनियोंका खंडन करते हैं | परन्तु आप बुद्धके वक्त 


व्यको छुपाकर और ज़बदेस्ती जैनमुनियोंके वच्कब्यको बुद्ध 


का वक्तब्य कहकर बड़ा अन्याय करते हैं ! किसी को 
स्वज्ञ माननेके छिये आप स्वततश्र हैं परन्तु इसके लिये 
बुद्धपर अन्याय करना अनुचित है । 

आपने अंगुत्तनिकाय, सयुक्तनिकाय आदिसें भी 
ऐसी ही भूलकी है । हन सब निकायोंमें जुद्ने अनेकयार 
जैनघम और महावीरकी निदाकी है। हाँ, अनेक जगह 
जैनभावक बुद्धके सारगहने महावीरकी प्रशंसा करते हैं; 
परन्तु सब जगह शुद्ध डनकी बातका खड़न करते हैं। 


है वे सब अकरण अगर लिखे जाँय तो एक छोटीसी 
पुस्तक तैयार दोगी। अगर आवश्यकता होगी सो इसपर 
अछ्तग विचार किया जायगा। 


आपने मुझे मूछसिद्धास्तोपर कुटाराघांत करने बाला 


[ बे ८ अड्ड ९ 


लिखा है सो इसका उत्तरमैं बह्मचारी रशॉ॑,तलप्रसादजीके 
आक्षेपके समाधानमें कहआया हैं | पहिले तो मूल 
सिद्धान्त और अमुल समिद्धान्तका निणयही करना है | 
दूसरी बात यह कि जब सत्यकी पूजा करने बेठे तब मुल 


: भ्रमूल का क्या विचार ? असत्य अरर मूलमें हो तो उस 


पर कुठाराघात करना चाहिये और सत्य अगर अमुलमें 
हो तो भी उसकी रक्षा करनी चाहिये । 

अन्तमें आपने मुझे नास्तिक साबित करनेकी कृपा 
का हैं । शताब्दयांसे जेनध नका भा लादक छ|ग ना स्त- 
क कहते रहे हैं | इस पर जैनियोका यह वक्तव्य 
रहा है कि ' जो पृण्यपापके फल्को न माने वह नास्लिक 
है | हम लोग पुण्यवापक्रा फल मानते हैं हसलिये आस्ति- 
क हैं; अगर यह कहोकि जो ईश्वरकों कर्ता न माने, वेद 
को न माने वह नास्तिक है तो हम लोग नास्तिक हैं 
और इस नास्तिकतामें ही अपना मौरव समसते हैं ।” 
जैनघम्का यही उत्तर में अपनी ओरसे अपने मित्रके 
सारहने उपस्थित करता हूँ । 

ब्राबू कामताप्रसादजी के आ्षेषोंव्रा उत्तर यहाँ 
समाप्त होता है । अन्तमें में अपने ऐसे मित्रेसे कहना 
चाहता हूँ कि मैनधर्मको आप जितना प्राचीन सिद्ध कर 
सके अवश्य करें, परन्तु श्राचीनतासे जैनधर्मकी सन्‍्यता 
साबित होगी यह अम निकाछद । एनिहासिक दृष्टिसे 
जब आप कुछ लिखें उस समय आप सच्चे न्यायाधीश 
की तरह हृढु और निष्पक्ष बनें । यदि आप ऐसा न 
करेंगे तो जैनधर्म, समाज और साहित्यका नुकसान 
करेंगे । 

बुद्ध, मह,वीरका सबक मानते थ्ैे-यद वास जब 
कोई बोहशीाखज्ञ विदान पढेगा और जब वह देखेगा 
कि आपने किस तरह बुद्धके शाब्दोंकों दुपाया है, किस 
तरह जैनमुनियोंके वचनोंको आपने बुद्धकं वचन बताया 


' हैं, सब्र वह सभी जैन विद्वानोंकों इसी तरहका आअप्रासा- 
जुद्धने महावीरकी और जैनधमकी जहाँ जहाँ निन्‍्दाकी , 


शणिक समझेगा | वह जैनस्वसे ही घृणा करने छगेंगा | 
अनुचित और मिथ्या प्रशंसा निदाका भयंकर रूप 


है । इसलिये आप मिथ्याप्रशसासे जैनधर्म की 


' निदाके कारण होंगे । सब घर्मौकी अपेक्षा मुझे जैन 


घमम अधिक प्यारा है; मेरे हृदयमें अस्य महापुरुषोंकी 


सा्‌० 





अस्पृ-य ओर जैनसंस्क्रृति | 


( लेखक---श्रीमान्‌ पण्डित सुग्बलालजी ) 


हज़ारों बष पहले भी चाण्डालों और अन्त्यजों 


के प्रति इससमय जैसी ही, शायद्‌ इससभी अ्रत्रिक 
और बहुत अधिक, घृणा और तुच्छ दृष्टि थी। उस 
समयक प्राचीन ब्राह्मण-सूत्रोंके पड़नेस इस विषय 
में काइ सन्देह नहीं रहजाता है । भगवान महावीर 


ने अपने त्यागमय जोबनसे इस बातका विरोध किया : हैं 


ओर अन्त्यजों तथा अस्पृश्योंको साधु -संघमें दा- 
खिल किया ' इससे ब्राह्मणों और दूसरे उच्चवर्ण 
वाले लागामें ज्ञोभ प्रकट हुआ, खलब्लाहूट मचगई; 
परन्तु भगवानन इसकी ज़रा भी परवाह न की । 


अम्द्श्यों का गुरुपद देना, इसका स्पष्ट अथे 
यह हुआ कि उन्हें अपनी तमाम शक्तियोंका विक- : 


सित करनकी स्वतन्त्रता देना । उससमय के जैनराजा 
ओर दूसरे यूहस्थ भी इन अस्वृश्य जैनगुरुओंको 
स्पश करना एक्र सम्मानका काय समभते थे; उनके 
पैरों पड़ते थ और ब्राह्मण जेनगुरुओंके समान ही 
उनका आदर करते थ | 


भगवानके उक्त आन्दोलनके दो उदाहरण उत्तरा- 
ध्ययन सूत्रमें मिलते हैं, एकतो चित्त -संभूतिका और ' 


दूसरा हरिकेशी बलका। य दो घटनाएँ किस समय 
घटित हुई, यह निश्चयपृवक तो नहीं कहा जासकता, 
परन्तु ऐसा जान पड़ता है कि भगवानके ही समयमें 
अथवाउनके बाद तत्कालही घटित हुईं होंगी | चित्त 
ओर संभूति दोनों एक चाण्डालके पुत्र थ। जिस सम- 
य वे ब्राह्मणों और दूसरे बेदिक लोगोंके तिरस्कारसे 


अपेक्षा भगवान महावीरको अधिक स्थान है । परन्तु में 
इस भक्ति और प्रेमको अन्यायमें तरिणत नहीं करना 
चाहता क्योंकि ऐसा करके में जैनत्वकी निदाका कारण 
होजाऊँगा । आपसेभी मेरा यही अनुरोध है। 


अस्पृश्य और जैन संस्कृति 





। दुखी होकर आत्मघात करनेके लिए तैयार दवोते हैं, 
! उस समय भगवानकी सच्ची दीक्षा ही उन्हें बचालेती 
! है। बणतिरस्कारके विरुद्ध यह पहला उदाहरण है। 
' हरिकेशी चाण्डाल है । उसे सारे वेदानुयायी सताते 
: हैं, तिरस्कृत करते हैं और घिक्कार देते हैं। उस समय 
, जैन दीक्षा इस चाण्डालपुत्रमें भी केवल तेज ही 
नहीं किन्तु असाधारण तेज भर देती है । 
इनके सिवाय भी कुछ विरल उदाहरण मिलते 
। मुख्य मुद्देकी बात यह है. कि जैनसंस्कृति जन्म 
' से नहीं किन्तु गुणकर्मस वर्णभेद मानती है। अ- 
' बश्य ही बौद्धसंस्कृति भी ऐसी ही है; परन्तु दुःख 
की बात यह है कि भगवान महावीरका मंडा लेकर 
' फिरनेवाल जैनसाथु इस संस्कृृतिकी रक्षा नहीं कर 
सके | 
नौवी शताव्दितकके दिगम्बरसम्प्रदायके विद्वान 
अपन प्न्धामे ब्राह्मणोंकी जिस जन्मसिद्ध उच्चता 
ओर अन्त्यजोंकी जन्मसिद्ध नीचताके विरुद्ध तुमुल 
युद्ध करते रहे हैं और पश्चिम तथा उत्तर भारतके 
, श्वताम्वर आचाये जिस अन्त अन्त तक अपने शा- 
' श्लोमें तत््यटप्रिसि स्थापित करते रहे हैं, उसी विषय 
, में सभी जैन-तीनों ही सम्प्रदायके जैन--कआाद्वमरों 


' से हार गये हैं ! ब्राह्मणों न जो किया, जो कहा और 
जो लिखा, उसे जैनोंने मानलिया, वे फिर गुलाम 
हो गये । एक समय था जनत्र अन्त्यज जैनदीक्षासे 
! पवित्र होजात थे और उनकी अस्पृश्यता मिटजातीं 
| थी। परन्तु अब्र अन्त्यज और उनकी अस्प्रश्यता 
| जैनदीक्षाकों अपवित्र बना देती है | जैनोंका इससे 
! ध्यधिक घोर पराजय और क्या होसकता है ? क्या 
' पहलेकी जैनदीक्षामें पवित्रताकी अग्नि थी जिसमें अ- 
। स्श्यता-अछूतता-जलजाती थी, और इस समयकी 
| 

। 

। 


अछूततामें इतना मैल है. कि उसके सम्मुख वर्तमान 
जैनदीक्षा कुछ भी कर सकनेमें असमर्थ है ? यदि 
स्पष्ट शब्दोंमं कह्दा जाय, तो इस समयकी दीक्षामें 
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यदि वास्तवमें कुछ सत्य हो, तो वह अस्पृश्यता से | 


भ्रष्ट न होगी, बल्कि इसके विरुद्ध अछूतताको ही 
धो डालेगी । 


अत्यन्त हास्यकर वात तो यह है कि स्वयं भग- ' 


ब्ानके पास तो अरप्रश्य जाते थे और पबित्र होजाते 
थे; परन्तु उनकी मूर्तिके पास अथवा उनके धम्मस्था- 
नोंगें जानकी उन्हें मनाइ करदी गई है । जिन्हे हम 
जैनमूर्ति कहत है, यदि वे जिनसमान ही हों, तो जिस 
तरह जिन-तीथंकरके पास अन्त्यज जाते थे उसीभ्र- 
कार उनकी मूर्तिके पासभी वे जासकते हैं और पवित्र 
होसकते हैं। या तो यह वात ग़लत है या कहने भर 
की है कि जिन प्रतिमा जिन सारग्खी' है. और नही 


तो इस बातको सच्ची सिद्ध करनके लिए और यह 


बतलानेके लिए कि जैनलाधु ब्राह्मणोंस नहीं हारे, 
अन्त्यजोंको जेनसंघमें शामिल करना चाहिए और 
यदि वे चाहें तो उन्हें कमसे कम जैन मन्दिरोंमं और 
दूसरे धर्मस्थानोंमें जाने-आने में कोई रुकावट न 
होनी चाहिये । 

यह तो केवल धर्मदृष्टेस विचार हुआ, परन्तु 
यदि हमारे जेनभाई, समाज और राजना तिर्की दृष्टि 
से भी इसवात पर बिचार न करेंगे, तो उनकी नि- 
सत्वता और विचारहीनतापर उनकी भविष्य 
सन्‍्तान हँसगी । यदि ब्राह्मणव्मानुबायो लोगोके 
अर्पृश्यता दूर करने पर जेनांने उनका अनुकरण 
किया, तो इसमें उनकी अपनी संस्क्रतिकी कोई 
विशेषता नहीं। कहलायगी । 

इस समय यह प्रश्न केक्‍ल सहानुभूतिका ही 
नहीं है । प्रत्यत गृहस्थ और संस्थाके संचालकको 
कमस कम एक अन्त्यज़ बालक या बालिकाकी अ- 
पने यहाँ समभावपूृवक रखकर जैनसंस्कृतिका 
निर्मय परिचय देना चाहिए 


अैनजगत्‌ 


[ बर्ष ८ अड्डू ९ 


युवकोंका सुधार। 


[ गताड् से आगे ] 
( ल०-श्री० बा० रृरजभान्जी वकील | ) 

अभ्यास करानेंके वास्ते कई ऐसा काय नहीं देना 
चाहिये ज्नो कोई ऋस्‍्तविक कार्य दीरता हो और जिससे 
कोई वास्तविक कार्य भी बनता जाता हो, किन्तु ऐसा 
ही कार्य देना चाहिये जिसको अन्याप्ती अपने अभ्यास 
के वास्ते एक पाठके ही समान समझता हो और वास्त- 
बिक काय कुछ भी न बनता हो । चतुर माता जब अपनी 
लड़की को सीना सिखाती हैं तो उसको तरका कोई 
कास्जकारी कपड़ा सीनेकोी नहीं देता हैं कन्तु दिलबह 
छावके वास्ते कुछ गुडियों देकर उनके कपड़े सीने पर 
लगाती है । कुड बताती और सिख्वातीभी जाती है परंतु 
अधिकतर कार्य उसहीके हाथसे करातो है । शुरू शुरूमें 
घह अटकलपचु कपड़े काट काटकर उल्ययू पुरुसू सीकर 
कपड़े खराब करती है, निसपर भी सा डसका उस्साह 
बढ़ाती ही रहती हें, वार बार कपडे खराब करने को देती 
है जिससे होते ह ते उसको गुड्ियाओंके कपड़े काटने औदड़ 
सीनेझा अच्छा अभ्यास्त हैं,जाता है शौर फिर घरके कपडे 
सीनमें भी दिल लगने लगजाना हैं । जो कन्याएँ स्कूल 
और कालिजॉमें पढ़फर बोजगणित और ज्यामितिके बढ़े 
बड़े प्रक्ष हल कर सकती है, फिछासार्फके ऊँचे ऊंचे 
सिद्धान्तों तक पहुंचती हैं, सुई ओर करोशियासें 
बढ़े २ सुन्दर जाजी कृ्पीदे निकलती ६ लेस और फ़ाते 
बुनती हैं, तम्बार बनानेमें भा कमाल कर दिखाती हैं, 
पियानों बजानेमें सबसे बाजी छेजाती हैं, परन्तु रसोई 


बनानेकी अभ्यासी नहीं होती ई ने ससुराल जानेपर 


जब रसोई वनानेमें छूपाई जाती हैं. ते। दाल भात और 
गेटीकी जो दुर्गति बनाती हैं उसकालो कहमाएँ क्या है ? 
वे तो आगभी नहीं सुलूगापातों हैं, हाथ भी जछा लेती 
हैं और कपदोंमेंभी आप लगालेती है, फेंक सारते मारते 
नाकों वम आजाता हैं, ऑखोंसे पाती बहने छगजाता 
' है, तो भी आग नहीं जछ पाती है. आट्टेसे गाँद॑ 
; पदु जाती हैं, रोटी टूट पहुती है दाल भात सब अधु 


ज्ा० १ माल १९२३३ ) 
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कचरादी रह जाता है मूर्खा सास यह दक्षा देख कर 
बहुत कुछ चीखती चिल्लाती हैं “-हमनेतो सुना था बहू 
बहुतही होशियार है, बहुनही पढ़ी लिखी है, बड़े २ कतर 
ब्योत जानती है, बद्े २ कृपीदे निकरालतां है और तस्‍वीरें 
भी बनानी है पर इससे तो एुक साधारणसी रोटीभी न 
बनाई राई | तब और तो क्याई्टी करसकेगी--इस प्रकार 
घृणा करके वह फिर उसके चुू्हे पर नहीं ब्रिठाता है, 
उसका और उसके मालापिताकों चुरा भला कई कह कर 
ही अपने दिलका गुबार निक्राठती रहती है, जिससे बहू 
सदाके लियेही रसंईकें सामसे अनजान रहजाती है । 
परन्तु जे सास समझदार होती हैं, वह उसके रसोई 
बिगाइदेने और हाथ पर जछालेने कर कुछठभी बुरा न 
मानकर भाहिस्ता २ उसको रसोई बनानेका अभ्यास 
करामी है जससे वह थंडेही दिनोमें बढियासे बढ़िया 
रसोई बनाने छाजाती है और खद प्रश॑या पाती है, 


किसी ऐम. ए.. बी ए ,एऐल ऐल डी., वा कमी बढ़े 


प्रसिद्ध वकील बेरिस्टर वा किसी बड़े नामी डोक्टरको बढ़ई 
६ सुतार ) का बसोलछा देकर यह कहा जायकि लकडीका 


एक माजुलासा खूटाही धड़दोनो खूंटा बनाना दूर रहा , 


चशता एक प्री न उतार सकेगा, किन्तु अपने हाथ पर 
पर बपाओ सारकर अपनेको घायछ ज़रूर करछेगा, क्योंकि 
या थढ़ अनेक विद्याओमे बढ़ा निपुण है परन्तु बसो- 
छा चरानऊा तो उपने अभ्यास नहीं किया है, इसही 
कारण ना चछासऊता है। तापु्तग य कि सब को प्रत्येक 
नवान कायके लिये अभ्यात्की ज़रूरत होती है। इसद्दी 


प्रकार नवयुवकाका भी चाहे वे कितनीही विद्याओंमें 


परारगत | ययहों, शृहस्थी बननके लिये प्रथम उसका 
अभ्यास करनेकी जरूरत होती है, 

को लिजके विद्यार्थी कॉलिजमें पढ़त हुए बड़े बड़े 
प्रसिद्ध फ्रिकासफरोंके सिद्धा्तोंकों ५३ २ कर मनहीसन 
डनके चटखारे लियाकरते है, इतिहासकी बड़ी २ पुस्त- 
कोंको पढ़ २ कर नवीन २ बातोंको मालूम करके बहुत 
ख़ज् होते हैं, बीजगणित और रेखागणितके कठिन २ 
प्रक्षोंकों हरूकरके धम्रंडके मारें फूले नहीं समाते हैं, अंग्रे- 
ज़ी वा भय किसी भाषाकी गद्य पण्की ब्रढिया पुस्तकों 


| को पढ़कर उसभाषाका मज़ा लेनेमें ही मस्त होजाते हैं । 
| इसही प्रकारके अन्यभी अनेक विषय होते हैं जो उनके 
आनन्दकी सामग्री बनजाते है । चार विद्यार्थी जब इकट्ठे 
' हते हैं तवभी वह इनही विषयोकी चर्चा करके दिक 
, बढछाते हैं | यहह्दी उनका स्वर्ग हूं.ता है जिसमें मत 
रहकर वे अपनेको धन्य २ सानाकरते हैं । परन्तु का- 
लिज छोडकर जब बे घर आते हैं तो दुनियाही निराली 
पाते हैं। यहोता हन विषयोमेसे किसीका स्वप्रमेंभी नाम 
सुनाई नहीं देता है । इसके विपरीत पैधा कमाने और 
किफ़ायतक साथ गृहस्थी चलानेंकाही ज़िकर सुनाई 
देता है | को लिजमें पढ़तेहुएता न उनको कभी ऐसा 
' कमानेका फिकर हुआ था और न संकोचके साथ हाथ 
, थाम कर ख़चे करने को हूं ज़रूरत पड़ी थी । बेखटके मा- 
तापितासे काफी खर्च मिल जाता था और बेफ़िकरीके 
साथ रच कियाजाता था | परन्तु कालिज छोड़कर घर 
आने परतो हरतरफ़्से पेसेकीही चिन्ता सुनाई देने लग- 
' जाती है। पिता कहता है-इस वर्ष आमदनी बहुत कम 
है खच छिस त्तरह चछंगा। मा कहती है--बेटा जवान होगया 
है सबखच सम्हाल लेगा । बीबी कहती हैं-- मेरे पास न 
बढ़िया कपड़ा है न बढ़िया गहना, जवत्तकतो मेंने सबर 
किया, सास ससुरके सिहके सहते २ दिन काटे पर 
: अब तुम पढ़ लिखकर सब लायक होगयेहो, इस कारण 
 छाइ लड़ाओ और सहेलियोंमें ऊँचा सिर करनेके लायक 
बनाओ । यह दह्शादेशखकर उस नवयुवकर्की ऐसी हालत हो 
, जाती है मानो किसी दूसरीही दुनियाँमें आगयाहो । स्वर्गोंका 
स्वप्न देख्त हुवे अखि खुलने पर वह अपने को एक 
दम नरककुंडमें पटका हुवा पाता हो। इसभकार जब थद्द 
' अपने घरका वायुमडल कालिजके वायुमंडलसे बिल्कुलही 
निराला पाता है तो बहुत घबराता है, बेवैन होता है 
, और मनको हर डघर भ्टकाता है, संसारका अनुभव न 
: होने से शेखलिल्ली वाले बढ़े बडे हवाई किले बाधने लग- 
जाता है,--सुझ्न जैसे खतुर और विद्वानके वास्ते रुपया 
कमाना कौम मुश्किल बात है? घन कमाने पर आऊँ तो 
| सोनेके महू खड़े कर दिखाऊँ; जब विस्कुलही महामुर्ख 
| जोर अनपद मासवादीसी बड़े बढ़े कारखाने खोछकर स्प्ों 
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रुपया कमालेते हैं तो मुझ्न जैसा होशियार आदमी तो , 
उनसे दुगना तिगना कमाकर दिखादे । परन्तु पिताजीके , 
पासतो इतना धन नहीं है जो कोई कारख़ाना चलछाकर , 
दिखादूँ, है भी तो वह मेरा विश्वास नहीं करते हैं। पास 

नहीं है तो उनको कज़तो मिऊसकता है । मैंतो एकही वर्ष ' 
में सारा कर्ज़ा उतारकर दिखादूँ। पर, वहतो मुझे पति- 
यानाही नहीं चाहते हैं। तो करूँतो क्याकरूँ? अच्छा, मैंही 

कहीं जुगत लगाडेंगा और किसी धनीकों साझी बनाकर 
कोई नवीनही कारखाना खोलकर दिखाऊँ.गा, | पर, यह 
काम जलल्‍्दीके थं,डेही होते हैं? खोज करनेपर कोई हमारा 
भी कृदरदान मिलही जाथगा । परन्तु पिताजीतों बहुतही 
जल्दी करते हैं और जादू मतरकी तरह बिना कौड़ी पैसा 
छगाये एकदमही घद पेदा करके अपनी झोली भरवालेना 
चाहते हैं। सो यह ऊँसे होसकता है। और फिर उनको मेरे 
कालिज छोडतेही घनकी ऐसी ज़रूरतही क्यों होगई है ? 
मेरे कालिजमें पढ़ते हुबे सो कमसेकम पचास रुपया 
महीना वे मेरी पढ़ाईके खचंकों देते थे । अब वह खच 
बन्द ह।कर यह पच स रुपया मही नातो उलटा बचने लग- 
गया है। वत्र और कौनसा स्व आपएड़ा है जिसके कारण 
वे हरत्रक्त हायहाय करते हैं और मेरे सिर हं,से हैं? इस 
प्रकारतह अपने सनको झ्ान्त करल्‍लेता है और दिनभर 


किसी ऐसे विषयकी पुस्तक पढ़नेमें ही लछगारहता है 
जिसका उसको ब्यसन हंं।गया है। जिसप्रकार शसरज 
ताश या चौपड़ आदिका ब्यसनी दिनभर इनहीं खेलोंमें 
लगारहता है और कुछ नहीं सोचता है कि इन खेलोंसे 
कारज क्या सिद्ध होता है, इसहीग्रकार कालिजसे निकले 
हुवे नवयुवकोंकोभी इन पुस्तकोंका ब्यसन हो जाता है ' 
जिनमें वे दिनमर विनासोचे समझे छगेरहते हैं और 
कुछभी काय नहीं सिद्धकर पाते हैं | 

मा बापके ज्यादा दिकु करनेसे यदि कुछ काम करने ! 
की जीमें आतीभी है तो कोई भी काम स्थिर नहीं होपाता ' 
है। स्थिर तो तब हो जब ससारका डनको कुछ अनुभव 
हो । खुदको कुछ अनुभव होता नहीं और बाप, भाई, 
बचा, ताया आदि अनुभवप्राप्तोका विद्यार्मे भपनेसे कम । 


पाकर उनकी सलाह लेना चाहते नहीं। हसकारण बन्दर 
की तरह चंचल और अस्थिरचित्त होकर कभी कुछ करना 
बाहते हैं और कभी कुछ, परन्तु मन कहीं भी नहीं ठहरता है । 
क्या करूँ और क्या न करूँ, इसही उ्धेड्युनमें सख्त बेचेन 
रहने लगजाते हैं परन्तु इस गारखधधेकों सुलझानेका कोई 
भी रास्ता स्थिर नहीं होपाता है। इधर इसही प्रकार कुछ 
समय बीतनेपर माता पिता उसको किसीभी काममें 
लगा न देखकर घबराते हैं, घरफ्मी ज़रूरतोंकों बताकर 
जरूद किसी रोज़गार में छलगजानेको समझाते हैं, बारबार 
तकाज़ा करने परभी जबकुछ अमर नहीं होता है तो शु- 
राभला कहने लगजाते हैं और अन्तकों लोगोसि बुराई 
करकरके अपने दिलका बुखार निकालने लगजाते हैं। नव- 
युवक बेचारा इन सब बातांको देखकर हैरान होता है कि 
में तो खुद्ही सोचके मारे मरा जारहा हूँ भौर ये अरछूग 
ही आकाहझ पाताल एक कररहे हैं। पर, इससे क्या होता 
है ? कोई काम स्थिर होज़ाय तबरही तो उसमें लगें वा 
पागलोको तरह वैसेही सिर मारने छगजाऊँ ? 

बात सारी यह होती है (क अभीतक वह विद्यार्थी- 
जीवनकाही अभ्यास रहा है, रोज़गार कमाने और गृहस्थ 
जीवन बितानेका अभी उसका कुछभी अभ्यास नहीं हो 


किसी 5 , दिनभर , थाया है। इसही कारण इच्छा होते हुवे भी किसी काममें 
किसी फिलासफाकी पुस्तक वा इतिहास वा सायस आदि 


छगनेसे हिचकचाताँहै और कुछ भी स्थिर नहीं करपाता 
है | चनुर दृकानदार अपने नौजवान बालूककों जो न 
कालिजमें ही रहा है और न अबतक शहस्थमें ही फंसा 
है किन्तु अलूग बछेरकी तरह योंही कूदता फिरता रहा है, 
जब दूकानके काममें लगाना चाहते हैं तो तुरस्तही दृ- 
कानकी रही पर खिठाकर सौदा बेचनेको नहीं ऊगादेसले 
हैं। बिठादें तो वह अनादीपनसे एकही दिनमें सारी दूकान 
उलट (लट करदे, वे उसको दृकानसे सौदा निकाल निकाल 
कर देते रहनेके काममें भी नहीं छगाते हैं। यह कामतो 


| चार रुपयेके घटियासे नौकरोंका होता है जिसके करनेमें 


बह नवयुवक हतक समझता है। सब ये उसको किस- 
काममें लगाते हैं ! यहही सवाल बड़े ज़ोरके साथ पाठकोंके 
हृदयमें बड़े ज़ोरके साथ उठता होगा । वे उसको दुकान 
की यस्‍्तुओंसे मिश्र अछगह्ी दो चार प्रकार की सस्तीसी 
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कसतुऐ मेगा देते हैं और दूकानके बाहर चबूतरे पर या 
दृकानके एककोनेमें बैठकर स्वतन्त्ररूपसे बेचनेकों कहते 
हैं।दूकानफ्री वस्तुओंसे भिन्न वरतु बेचनेमें एक प्रकार की 
नवीनता आजाती है जिसको घह नवयुवक पसंद करता 
है और दिछले उस काममें छगजाता है। दूकानपरही 
यह नवीन व्यापार होते रहनेसे निगरानी भी रहती हैं 


हौसला बढ़ता रहे और जी भी लगा रहे | किसी ग़लूतीको ' 
सुझानेकी जरूरत होती है तो इस रीतिसे सुझाई जाती है ! 
जिससे उसको यह खयाल न ही क्रि मेरे इस छोटेसे काम 
में भी दखल देकर मेरी स्वतन्त्रता छीनी जाती है । इस 
छे,टसे ब्यापारमं यदि कुछ नुकसानभी रहे तो कुछ परवाह । 
नहीं कीजाती है क्योंकि वाम्तवमें कोई व्यापार थोड़ाही 
कराया जाता है किन्तु ब्यापार में लगनेकी शिक्षा प्राप्त , 
होजानाही असल मतलब होता है। इसप्रकार स्वयम्‌ ब्या- 
पार करनकी स्वतन्त्रा मिलनेमें वह खूबही जी छगाकर : 
उस कामको करने छूग जाता है, इधर उधर कूदते फि- 
र२ना, आराम करना वा खेल तमाहे में छगना सब्र भूल 
जाता हैं, एकमात्र अपनी उस छोटीसी दूकानसे ही सि- 
पका बैठा रहता है और उसके चलानेमें तन मनसे मम 
रहता है जिससे ठसकी छड़कपनकी चंचल प्रकृति सब 
नष्ट होज़ाती है, उद्धतपन जाता रहता है और ग्राहकों 
को आकर्षित करनेका ही अभ्यास होने लगजाता है। अ- 
सली दूकान पर ही बैठनेके कारण उस दूकानकी वस्तुओंके 
भावका ज्ञानभी उसको आहिस्ता आहिस्ता होने रगजाता 
है जिससे पिताकी गेरहाज़रीमें वह स्वयमभी कोई चीज़ 
बेचने छगजाता है, सौदा निकाल निकाल कर दिखाता 
है और अदहककी पहचानभी करने लगजाता है । इसभकार : 
आहिस्ता आहिस्ता अभ्यास इंने पर वह बड़ी दूकानके । 
काममें भी पिताकों स्व प्रकारकी सहायता देने छरजाता | 
है और बढ़ा दुकानदार बनजाता है । । 
कालिज से निकले नवयुवकों का भी एक दम उस । 
कारोबार में लगना असम्भव होता है जो उसका पिता 
करता आरहा है। अब्चरू तो वह कारों <र उसके कालिज 
जीवन की बनी हुई रुचिके अनुकूछ नहीं होता है इस 
वास्ले वह उसमें छृगना स्वीकार नहीं करता है । भौर यदि 





स्वीकार भी कर ता है तो समूचा कारोबार अपने ही हाथ 
में लेलेनेको ख्वाहिश करता है ! परन्तु कारोबार में उस 
के अनजान होनेके कारण पिताकों यह मंजर नहीं 
होता है कि सारा कारोबार उसके ही हाथमें देदे । और 
यदि किसी कारण से सारा कारोबर सोॉंप भी दिया जाता 
है तो वह अपनी नातज़रुबकारीके कारण थोड़े ही दिनों 
में उस जमे जमाये कारोबारकों नष्टअ्ष्ट करडालता है । 
यदि सारा कारोबार न सौंपकर पिता ही सारा कारोबार 
अपने हाथमें रक्‍्खे, उस नवयुवकसे छोटे छोटे कामलूना 
चाहे तो इसमें वह नवयुवक अपना अपमान मानता है 
और किसी प्रकार भी करना पसंद नहीं करता है। इस 
कारण शुरू झुरूमें तो उसको कोई दूसराही छं.टा मोटा 
काम देने की ज़रूरत है जो उसका रुचिकर भी हो और 
दिन रात उस में छगारहना भी होता हो। अमदनी चाहे 


| छुक कौड़ीकी भी नहों, यहाँ तक कि चाहे गॉटठसे ही 


कुछ जाता हो परन्तु उस नवयुवक को यह निश्चय ज़रूर 
हो कि इस काम से आजीविका ज़रूर होगी। अब नहीं 
होगी तो काम बढ़ जानेपर ज़छूर होंगी जिससे में घर 


| ध्ट | े लक > (दा 
' का सच चलाऊगा और पता का कुछ कर कादलाऊगा कक 


अगर में बालक नहीं रहाहूँ किन्तु पक्का ग्ृहस्थी बनगयाहूँ 
जिससे आजीविका करना और घरका बोझ उठाना मेरा 
सुस्य कतंध्य होगया है। यह आत सबसे पहले उसके 
हृदय में जमजानी ज़रूरी है जिससे वह पिताके आश्रय 
ने पड़ा रहकर स्वयम्‌ अपने पेरों खड़ा होनेकी इच्छा कर- 
ने लगे । परन्तु उसके हृदयमें इस बातके जमानेके लिये 
बड़ी बुद्धिमानी से काम लेने को ज़रूरत है जो बहुत ही 
खूबसूरताके साथ बिल्कुल ही आहिस्ता अहिस्ता जमानी 
चाहिये । 

इस बातके जमजानेके बाद दूसरी ज़रूरी बात 
यह होती है कि उस को काम में छगे रहने का अभ्यास 
कराया जाय | कालिज जीवनर्म भी बेशक विद्यार्थी को 
काममें लगे रहनेका पूरा पूरा अभ्यास होता है यहाँ सक 
कि तेली के बैल की तरह वह हरदस पढनेमें इसना 
जुटारहता है जितना गृहस्थी भी अपने ग्रहस्थी के काम 
में नहीं डुटता है। विद्यार्थी अवस्थामें तो बह एक महान 
शपस्थी की तरह एकराग्रचित्त होफर विस्कुछ ही विद्याध्य- 
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यन में लूगारहता है 'र सबही कुछ भूल जाता है परस्तु . 


यह तपस्या उसकी हस मतलब से नहीं होती है कि इस 
से मुझको कोई आजीविका प्राप्त होरही है, किन्तु 
आजीविका से ब्रिल्कुछ ही बेफिकर होकर और ससारके 


विषयभोगों से भी बिरक्त रहकर वह तो एक मात्र विद्या- 
ध्ययन करना ही अपना ध्येय बनालेता है, और उस ही ' 


में लाजाता है । पर अब गृहस्थीजीवन झुरू करनेपर 
तो सारा नकशाही बदला हुवा नज़रभआता है इसही वास्ते 


घबराता है और काममें लंगनेसे जी चुराता है। पाठशाला , 
। कारण इन्होंने जो अस्पृश्यताका विरोध किया 


में बैठ नेसे पहले छोटे बच्चे क्या मिहनत नहीं करते हैं ? 
वे तो ऐसे नट्खट होते हैं कि एक पछ भर भी चैन 
नहीं लेते हैं,सुबहले शामतक कुछ करतेही रहते हैंजिस 
सेमा बापके भी नाऊमें दमआजाता है। परन्तु वह 


कब चैत से बैठ सकते हैं ? बेमतलूब कुछ न कुछ करते ' 


रहना ही उनका खेल होता है। और उस हीं में लगा- 
रहना उनका ध्येय होता है । परन्तु जब वे पाठशाला 
में बिठाये जाते हैं तो वे भी घबराते हैं, वहाँ जाना नहीं 
बाहते हैं और भाग भाग आते हैं। कारण इसका यह 
नहीं होता है कि वे मिहनत से जी चुराते हैं | नहीं नहीं 
मिइनत करे दिदून तो वे जीही नहीं सकते हैं, 
किन्तु उनके खेलकी मिहनत और प्रकारकी थी और अब 
यह पाठशालाकी मिहनत दूसरे प्रकारकी है, हसहों वास्ते 
बिदकते हैं। अभ्यास होजाने पर पाठशालाकी मिहनतभी 
उनको ऐसी प्यारी होजायगी कि जापके मनाकरने पर 
भी वह उसको छोड़ना नहीं चाहेंगे। इसही प्रकाश विद्यार्थी 
जीवनऊी मिहनत यद्यपि गृहस्थीजीवनसे कई गुणा 
अधिक होती है परन्तु गृहस्थीजीवनकी मिद्नत उससे 
निराली ज़रूर होती है, इसहो कारण छुरू २ में बहुतद्दी 
ज्ञादा अरुचिकर होती है । फिर अभ्यास पड़नेपर ऐसी 
रुचिकर होजाती है कि भारीसेभारी मुसीबत आने परभी 
उसे छो इमेको जी नहीं चाहता है, इसकारण गेदस्थी जीवन 
में छगने का अभ्यास करानेकीही सबसे पहले ज़रूरत है । 
अं स्थछ 


छ् 
अश्श्यता आर हार-जीत : 
[ ले०--श्रीमान्‌ प० सुबरछालजी ] 

अस्पृश्यताका विषवृक्ष कमसे कम तीन 
' हज़ार बे पुराना है। इसका सबसे पहले और 
सबसे उग्र विरोध करनेवाले दो एतटिहासिक 
महापुरुषोंकों प्रायः सभी जानते हैँ--एरू भग- 
बान महाबीर ओ्रोर दूसरे भगवान बुद्ध । इनका 
जीघषन अन्तःशद्धिके ऊपर गढ़ा शया था | इस 


वह धर्मप्रदेशमें भी दिखलाई दिया । इसके परि- 


' णामस्वरूप चिल्त और सं भूति नामके दो अम्पूदय 


दालक--ज्ों सामाजिऋ तिर स्का रसे दुखी होकर 
आत्महत्या करनेके सिये तेयार थे--ओऔर हरि- 
केशी आदि (अन्त्यज़) चाण्डाल भी जैनमुनिस घममें 
प्रथिष्ठ करलिये गये । वीद्ध भिक्षुसंघर्मे भी अम्पृश्य 
द।खिल हुए और इस तरह श्रस्पृएय त्य।मगियों- 


७.७७. ५ क्ष 


' साधओं--के पेरोंमें राजा ओर बड़ बड़ ध्रीमान 
' ही नहीं पर न्‍्तु जैन और बाद्ध ब्राह्मण भी पड़ने 


लगे। अर्थात्‌ घर्म जग ति समाजमें द।खिल हुई। 
एक ओर बेदिक ब्राह्म णोंका प्रचण्ड रोप ओर दूसरी 
ओर जैन-बोद्ध भिन्ुओंका त्याग, इन दो नोंके 
बीच युद्ध शुरू हुआ | इसका परिणाम यह हुआ 
कि आगे चलकर वप्र।हमण धर्म की गीता में अ्रस्पृद्यों 
को भी अपनाया गया। इसे जन और वौद्ध त्याग 


, तथा बिचारोंक्री जीत समझनी चाहिस्े। 


परन्तु जैन और बौद्ध दोनों ही संप्रोंमें जो 
' इज़ागें ब्राह्मण प्रविष्ट दुए थे, वे अपना जन्मसिद्ध 
जातिअभिमान नहीं छोड़ सके और विचार तथा 


: प्रभावमें मद्दान होनेके कारण दूसरे लोग उनके 
। चशवर्ती द्वोगये। अर्थात्‌ यद्यपि शाख्रीय बि- 


' खारोंमें जेनपरम्परा अस्पृश्यताका बराबर बिरोध 


(रमशे | करती रही, फिर भी संघसे बाहरके और सीतर 
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कै ब्राह्मणों के मिथ्या जा 
हस्थ ओरग त्यागी सभी होगये और इसका परि- 
णाम यह हुआ कि धर्स ओर समाज दोनोंही प्र- 
'देशोंमें जैनस्टोग अस्पृश्यताक्रे बागेमें हार गये । 
बोडसंघ जनसंघके जितना निर्वल न था.इससे 
घह भसारतके भीतर ओर वाहर अस्पृथ्यताके 
यरेमें अपने मूल्ध्येयसे दूर न गया । गरज़ 
यह कि अन्तमें इस विषयमें जन ही ह्वारे । 
रामानुज्न, दापीर, सानक, चैतन्य, तुकाराम 
ओर दूलरे अनेक सन्‍तोंने धर्मदष्टिसे अ्रस्पुश्यों 
को अपनानेके लिए बहुत कुछ किया: परन्तु पीछे 
उनके ही शिप्य अपने आसपास फेल हुए जन्म- 
सिद्ध उद्य-मीचताके खबालसे हार गये । अन्त 
में स्वामी दयानस्दजी आये । उन्होंने धर्म, स- 
माज ओर 7प्टु इन सब दृष्ठियोंसे अस्पृदयता 
को पापरूप वतछाया और उसे थो डालनेफे 
लिए संगीन प्रयरन शुरू कगये। यद्यपि ये प्रयत्न 
पहले के तमाम प्रयसनोंसे अधिकसे अधिक स- 
फल हुए: फिर भी अबतक ये केवल एक समाज 
की तरफ़से होते थे ओर दूसरे समाज या तो 
विरोध करते थे ओर या नतटस्थ रहते थे । 
अन्तमें महात्मा गोंधीजीका तय शुरू हुआ । 


हसके कारण सभी समाजोंमें अस्पृश्यता विष- 


यक जागृति हुई | यह जाग्रति विश्वव्यापी है 


अर यह बड़ीसे वड़ी जीत है। इस जीतमें गये 


से फूल उठनेऊ लिए अबकाश नहीं है: अब तो 
हमारे सामने कतंज्यका प्रश्न है । जो अस्पृश्यता 


निवारणके काममें पीछे रहेंगे वे श्रपने धर्मसे 


तो चूकेंगे ही, साथही अपने सम्मानकी भी 
रक्षा नही कर सकेंगे। संक्तेपमें इस समय ह- 
मारे नीचे लिखे हुए कतंव्य हैं 


१--अन्त्यजोंको अपने यहाँ दूसरे उच्च भा- 


इयोंके समान रखना । 


अस्पृद्थता और हार-जीत 


अभिमानके वशर्मे गृ- । 


«- छात्रघुक्तियाँ ( स्कालशिपें ) खय देकर 
अथवा दूसरोंसे दिलाकर उन्हें पढ़ाना छिखाना। 

३--उनके बीचमें जाकर दवादारू करना, 
स्वच्छता ओर समभ्यतासे रहना सिखाना और 
उनकी खानपान शुद्धिक्र लिए प्रयत्न करना ! 

४- उन्हें कथा कहद.नियों ारा और दूसरे 
उपायोंसे हिन्दूधर्मका स्पष्ट स्वरूप वतराना 
और उनमें जो बहम फेले हुए हैं उन्हें दूर करना । 
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स्पा 


साहित्य 


लक्षण संग्रहः--संग्राहक-मिक्षु गौरीशंकर । 


पता-मनभर्यदेवी पुदट्टी, पोस्ट जमालपुर ज़िला हि- 
सार । मूल्य ।)॥ 

दाशनिकसाहिस्यमें आयेहुए पारिभाषिक शब्दोके 
लक्षणोंका यह संग्रह है। कुल २७०० शब्दोंके लक्षण 
- हैं और संस्कृतमें हैं | संस्क्तज्ञोंके लिये बहुत कुछ उप- 
योग्री है । ऐसी पुस्तककी अत्यन्त आवश्यकता है । 
परन्तु इसमें कुछ सुधार होना चाहिये। पहिला सुधार 
यह कि अभी ये शब्द बहुत थोड़े हैं। जैन और बौद्ध 
दशेनोंके शब्दों का संग्रह होना चाहिये। वैदिक दशनों 
मेंसे भी बहुत दशनोंके बहुतसे शब्द रहगये हैं । उदा- 
हरणार्थ मैंने सांस्य दशनके कुछ शब्द देखे परन्तु 
न मिले, जोकि सांख्यतत्त्वकोमुदी आदिमें से सहज 
में ही उठाय जासकते थे | दूसरा सुधार यह कि कौन- 
सा लक्षण क्रिस पुस्तकमें स उठाया गया है इसका 
कुछ संकेत वहाँ मिलना चाहिये ) तीसरा सुधार यह 
कि लक्षणोंका परिचय हिन्दीमे भी होना चाहिये । 
इससे पुस्तक बढ़ेगी जम्चर, परन्तु उसकी ठीक टीक 
उपयोगिता इन सुधारोंसे हो है । फिरभी अभी यह 
पुस्तक अलुपयोगी नहीं है। यह तीसरी आउृत्ति है जो 
पहिली आवृश्ियोंकी अ्पेज्ञाछपाई सफ़ाईमें उत्तम है | 

ओसवाल नवगरुवक (महावी रा््)-इस विशेषाइके 
सम्पादक हैं छोगमल चोपड़ा वी: ए० बी०एल० और 
प्रणचन्द शामसुखा । अंक सचित्र और सुन्दर है | 


तीम लेख अंग्रेजी के हैं; बाकी हिन्दी के हैं । अधिकांश 


लेख पटनीय हैं । महावीरजीवनसे सम्बन्ध रमनेवाली 
बहुतसी सामग्री ऐसी है जो ठीक रूपमें प्रकाशमें नहीं 
आपाई है; उसे प्रकाशमें लानेकी ज़रूरत है। इस अ्डुमें 
कुछ सामंग्री आई है। प्रयन्न प्रशंसनीय है । इस अंक 
का मूल्य ॥ ) घार्विक मूल्य ३) प्रकाशक सुक्केरमल 
बोथरा बी० ए० नं० २८ स्ट्रेर्डरोड कलकत्ता । 


जैनजगर्ले, 


पारचय । 


दिगस्वर जन (विशपाह्ु)-सम्पादक प्रकाशक मूल- 
चन्द किसनदास कापड़िया सूरत | मूल्य ॥।) वार्षिक 
मूल्य २) । प्रति वर्षकी तरह इसबपे भी यह विशे- 
पाह्टू निकला है। परन्तु २७ वध पूरे होगये हैं इसका 
यह रजत महास्सव अंक है । अन्य विशेषाझ्लोंकी 
अपेक्ता इसबार कुछ विशेषता भी है । पहिली यह 
कि इसबार पठनीय लेख कुछ अधिक हैं। कैलाश- 
 चन्द्रजीका 'भगवान महाबीरका समय' और “जैन 
ग्रन्थोंमें ज्योति:्यक्र” (मिलापचन्दजी कटारियाका) 
ये लेख वहुत परिश्रमसे लिखे गये हैं ॥ और भी पठ- 
नीय लेख हैं | बित्रोंका चुनावभी दूसरे ढंगसे किया 
है । पं+ टोडरमछजी और पं० सदासुम्बजीके पुराने 
चित्र दशनीय हैं । वाक़ी वहुतसे चित्र लेखकोंके हैं। 
प्राय: उन सभी जैन लेखकोके चित्र दिये गये हैं जिनने 
इम अद्भमे लेख दिये हैं । विशेषाडु अच्छा है । 
मेर्यसाग्राज्यक जनवीर- लेखक अयोध्याप्रसाद 
गोयलीय । प्रकाशक जैनमित्रमण्डल धर्मपुरा, दहली। 
मूत्य ।&) 
तीन बष पहले लखकन इस शीषेककी पुस्तक 
लिखी थी | यह उसका संशोधित और परिवर्तितरूप 
है । लख्क इस खूब बढ़ाकर लिखना चाहते हैं । 
यह सिफ़ प्रथम खण्ड है । इसमें सम्राट चन्द्रगुप् 
। विन्दुसःर और सनन्‍्मति पर विवचन किया गया 
है । बहुभाग चन्द्रगुप्रके विपयमें लिखा गया है.। 
चन्द्रगुमफे विषयमें बहुत विस्तार और परिश्रमसे 
लिखा गया है फिर भी हस चन्द्रगुमका जैनत्व और 
उसका भद्रभाहु-शिप्यव्य विचारणीय है । पुस्तक 
वेशुद्ध ऐनिहासिक तो नहीं है किन्तु उसमें जानने 
की बातें पर्याप हैं । चन्द्रगुप्तकी शासनप्रणाली आदि 
पटनीय है । लेखकमें उत्साह खूब है और पुस्तक 
| पढ़नसे पाठकोंमें भी उत्साहका संचार होता है । 


नानक : 
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विविध विषय 


( लेखक--श्री० पं० नाथूरामजी भ्रेमी ) 
दा प्रतिष्ठित कुलांम बिजार्तयविवाह 


वर्धामें ता० १४ फरवरी को वहाँके सुप्रसद्ध यूहस्थ 
श्रीरामासाव बकारामजी रोडेकी पुत्री श्रीमती शान्ताबाईका 
विवाह धरणगाँव (खानदेश) के श्रीयुत्‌ जिनदास नानासा 
गँधीके साथ सानन्द और सकुशल होगया। कन्या पच्मा- 
बती पुरबार जानिकी और वर श्रीमाल जानिका । पाठक 
जानते हैं कि प्मावत्ती पुरवार जातिकी बस्ती प्रधानतः 
आंगश-एटा ज़िलेके आसपास है। इनके कुछ घर किसी 
समय बहाइमे वर्धा, भण्डारा आदि स्थानोंमें बसगये थे, 
जो भव बिलकछ दाक्षिगात्य बनगये हैं । उनकी भाषा, 
उनके वेश वूपा और अनेक अश्ञार्मे रे ति-रिया ज़मी बदलगये 
हैं। बह़ाइकी अन्यान्य अनेक जैन जानियोंके समान 
इनकी गृहसख्या भी बहुत थोड़ी है, इसलिए इन्हें विवाह 
सम्बन्ध करनेमें घोर कष्ट होता था। अबसे के ई २०-२५ 
ब्ष पहले स्वर्गीय सेठ बकराराम पेकाजी रोडे अदि गृहस्थोंने 








इसबातका प्रयत्र किया कि अपने उत्तर-भारतके पद्मावती- ' 
पुरवारोके साथ विवाहसम्ब्न्ध जारी कियाजझु-य और उन्त ' 


दिनों बूँकि पण्डितदझकी बतमान मनोकृत्तिका निर्माण 
नहीं हुआ या, इसलछणु उत्तरभारतके पद्मावर्तापुरवार भी 
जिनमें पण्डितोंकी काफी संख्या थी उच्त प्रयलमे सहायक 
हुए। इसका फल यह हुआ कि एक प्रस्ताव द्वारा दं,नोमे दि- 
वाहस सम्बन्ध होनेकी स्वीकारता दे दीगई और शायद स* 
रनौ ज़िला एटा निवार्सी पंडित रघुनाथदासजीने, जो जैन- 
गज़ट जैसे कट्टरपत्र के सम्पादक रह चुके हैं, बसे पहले अपनी 
कन्या दक्षिणके एक पश्मावत्ती पुरवारके साथ ब्याह दी । 
इसके बाद पण्डित मकाबनलालजी शास्त्री, उनके भाई 


श्रीछालडी आदिभी इसकारय में अग्रसर हुए और इसतरह ' 


जत्तर-दक्षिगके बीच कई विवाहसम्पन्ध होगये । 

परन्तु हस सम्बन्धके मूलमें एफ दोप था और वह यह 
कि उत्तर और दक्षिणके प्मावतीपुरवार सूलमें एक होते 
हुए भीपरकृतिमें भिन्न होगग्रेहें, भाषा और वेशमें उनसें 


) 





हुत अन्तर पड़ गया है,इसकारण जो जिवाह हुए,वे परि- 
णाममेंसुखदायकन हुए और उनसे दोनोंही पक्षवालोंको कोई 
सन्तोष न हुआ। फलछत:ः ग्रह ब्यवद्दार आगे न बदू सका । 
पमावती पुरवारोंके ही समान, धरणगाँव ओर उसके 
आसपास श्रीमाल जातिके भी थोड़े से घर हैं, जो अपने: 
मूलनिवासस्थानसे बहुत दूर पड़ गये है और वेशमृपा 


' में भी बिलकुल दक्खिनी बन गये हैं। गुजरातमें भ्रीमार्कों 
' के हज़ारों घर हैं, परन्तु दे इनसे कोई सम्बन्ध नहींः 


रे 


५ 
+ 


रखते । इस सम्बन्ध-विच्छेन्द के स्थायी द्वोजानेका एक 
और कारण यह है कि गुजरातके श्रीमारू श्रेताम्बर सस्प्र- 
दायके अनुयायी हैं और ये दिगम्बर सम्पदायके । ऐसे 
दशार्म इन विगम्बरी अ्रमारोकी रक्षाका इसके सिवाय 
और कोई उपाय नहीं है कि थे अपने हो आसपासकी 
अन्य अल्पसंख्यक जातियोंसे विधाहसम्बन्ध काने छरें + 
श्रीमान्‌ रामासावजी इसके लिए बहुन ही धन्यवादके पाक 
हैं कि उन्होंने अपनी कन्या अ्रीमाऊ कुट्म्मम देकर हर 
जानिकी रक्षाकई द्वार खोल दिया। विजातीयविवहके, 
विण्यम सेठ रामासावजीने जिस साहस और उदारताका 
परिचय दिया है, वह औरोंके लिए स्वाधा अनुकस्णीय 
है । जगतके पाठक जानते होंगे कि इसके पहले वे अपनी 
कन्यायें गंगेरचाल और बदनेरा जातिमें भी देचुके हैं ओर 
इस तरह उन्होंने बहाइकी अल्पसंख्यक जैनजातियों 
को एकत्र करनका एक आदर्श उपस्थित कर दिया है । 
सी० पी० और बरारमें प्मावर्तापुरवारोंके सिवाय 
घाकडइ पोरवाइ, बवेरवाल, नेजे, और पर्डावार आदि कई 
जालियोके भी बहुत थं।दे थं,डे घर है । इन सभाके बेश- 
भूपा दक्षिणी हैं । इस आन्तके शिक्षित बन्चुओंको, दि- 
शेपकरके क्रीयुत मनोहर बापू जो महाजन और भार० 
आर० योधड़े महाशयको चाहिए कि दे इस विषयर्मे कोई 
संगठित प्रयत्न करं और श्रीयुत रामासावजीके प्रारस्म 
किये हुए कायकों पूणता पर पहुँचा देव । 
विधवा ओर उसे बिगाड़नेवाले 
के पापमें फ़के । 
जैनसमाजमें विधवाओंका अष्ट होना, गर्भपात करना 
या दूसरोंके साथ निककजाना अब इतना मामुछी हो 
> ३० * 
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गया है, कि ऐसे समादारोंका पत्रोमें प्रकाशित कराना 
छोग आवश्यकही नहीं समझते है, ये घटनाएं इतनी 
साधारण समशग जाने लगी हैं कि अब .हन्हें सुनकर या 
पढ़कर लोग चौींकतेमी नहीं हैं । सौ० पी० के एक 
उत्तरीय ज़िल्में कुछही समय पहले एक परवार समनने 
अपनी सगी चार्चीको, जो जवान विधवा है, भ्रष्ट किया 
था जिससे बेचारीको गन रह गया था। इसपर पंच 
सरदारोंने डसे तो हमेशाके लिए जाति बहिप्कृत करदिया, , 
परन्तु भतीजे साहब दंड देकर अपना लिये गये और 
अभी सुना है कि उसका दूसरा विवाहभी होगया। 
डनकी पहली स्ीका देहान्त होगया था । उन पंचोंकी 
नैतिक वृद्धिकी हम क्‍या प्रशंपा करें, जिनकी दृष्टिमें 
माताके तल्य सगी चाचीको बिगाइना-मातृगमन करना . 
भी एक बिलकुल साधारणसा पाप हैं, जो एक ज्योनार 
और कुछ दण्ड लेकरही घोया जा सकता हैं और एक 
अवबछा, पराधाना लोकलजामिभूता धर्षिता खत्रीका पदस्ख- 
छन स्वथा अक्षम्य हैं | 


विधवा के सुधा रक पिता की कमजोरी 


एक और घटना सी - पो० के ही एक दक्षिणी ज़िले 
मैं घटित हुईं ?, जो इस कारण अत्यन्त क्षोभसनक हैं कि 
विधवाका पिता सुधातक विचारोंका है और विधवाविवा- 
हका कट्टर पक्षपाती | वह यह नहीं सोच सका कि मेरी 
अत्यन्त छाइली और विछासिताके वावावरणमें परी हुई 
जवान लड़की-- से सयम था तपकी कभी हवाभी 
नहों छगी ह--ऊँसे -कटिन वैधन्यवनकों पालेग? मैं 
जब ४४ के पहुंच कर भी अपनी इन्द्रियोंका वशर्म नहीं 
रख सकताओूँ, इस विपयमें कार्की बदनाम हैँ, और इसे 
छहकी जानती है, फिर यह कैसे जितेन्द्रिय बनी रहेगी 
जिसकी उम्र मुश्किस्से २७ वर्षकी होगी ? उसका किसी 
युवा परवारसे सम्बन्ध हो गया । इसपर पिताजी बहुत 
विगड्े और क्राधपरचश होकर, सुनते हैं कि उन्होंने उस : 
पुरुषको भौर अपनी लद॒कीको भी बहुत मारा । इसका फल 
ग्रह हुआ कि >दृदगक स्पष्ट शब्दोंमे कहना पह़ाकि में टसे 
प्राहदी हूँ और उसीके साथ रहूँगी! पिता अस्यन्त्र नि- 
कक अर एचड: कल प्रकृतिके आदमी! हैं । बिगररीी वे . 


बहुतही कम परवा रखते हैं । फिरमी थे समयपर साथ- 
धान नहीं हुए । उन्हें चाहिए था कि वे स्ययही किसी 
योग्यपान्नको देखकर पुनविवाह करदेले । परन्तु जान 
पड़ता है, प्रतिष्ठा और इज्वको उन्होंने परदोसेमी भय॑- 
कर समझा और उसके लिये उन्हें यह दिन देखना 
पड्ठा | सच्चा सुधारक वद है, जो अपने कतंय्यके सामने 
प्रत्ष्ठा और इज़्तकों पंचोंके ही समान नगण्य सम- 
झता है । दुर्भा-यसे मैनसमाजमे सिघ्र[जीकेसमान सैकड़ों 
सुधारक मौजू : हैं जिनके घरोमे युव॒त विधन्‍।। प्रति- 
छाक्े बहुत ऊँचे शिब्वरकी जलकुछ कमगारपर चल रही 
हैं, ज़रापी अस्ावधान'से उनका पर कब किसे पड़ेगा 
और कप वे पतनके गह। खडसे गिर पडुंगी, इसका कुछ 
ठिकाना नहीं है । 


अविवाहित-युवककी चिद्ठी 


खालियर-स्यथिसतक एक छोटे शहरले एक अवि- 
वाहित युवककी चिट्ठं। आई है, जो यहाँ प्रदाशिनकी 
जाती है | “.. मेरे उम्र ट्सवक २८ साम्यही ह और 
में इसवक्त भिलसामे रहता हैं, दृकानदारी पपरटकी 
करता हूं ब मेरे काफ़ावी नेरे पाप हैं। अश्रजीफी कृपाये 
दालरोटीसे सब तरह हालत अच्छी होगई हे । हिन्दी 
ब्रहुत अच्छी जानता हूँ । मगर बालपनसें झा बापके न 
रहनेके सवय विवाहसे महरूस रहा। दूसरे «सरोके घर 
बहुत कम है तासे मेलती नटं मिठता । दुलर (तीसरे) 
अठसखा परवार लदकी देनेको काहका चर हैं।मेंने 
इधर उधर जाने आनेमें सं, द। सौ रुपया हर नरहसे 
खर्च किया मगर शादीया मेल नहीं बेठा । अब हृद दर्ज 
की तकल.फ भं।गते हुएू आउको लिखनेमे आता है कि 
दिगम्बर जैनघमकों पालने वार्चई। वैर्यजातिकी औरत 


 ( जिचया ) मिलेतों पुननाववाह खुझां।से ब-रूया | आशा है 
' कि किसी दुखियाझा भाष मदद देनेमें कोई कसर ना 


रखते । पत्रका उत्तर देना ! आप जहाँ जानो वहाँखे मेरा 
काम निकलवा दाौजिये । आपका बड्धा उपडार होगा । मैं 


' अपने विचारपर अण्ठ हूँ। 


इस चिट्ठी पर वहाँकी जन पाठशालाके दास्री महा 
शयने अपनी ओरसे लिखा हैं --मारपत्र अगर जाप 


सा» १ भाचे १९३३ )। 


विधिणल विषय 
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इस काममें सद्दायता न देंगे, तो इस युवकके धर्म अष्ट 


हो जानेका अन्देशा है ।” 
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पर्युषणपर्व व्याख्यानमाला | 
गत भाद्रपदर्में अम्बईके जैनयुवकसंघकी ओर 


चिट्टामें श्लास्रीजी और युवक दोनोंनेही अपने नाम | से जिस पयुपणपत्र-व्याख्यानमाछाका प्रबन्ध किया गया 
लिखे हैं, परन्तु हमने उन्हें प्रकाशित करना उचित नहीं ' 
' हुए थे, वे सब व्याख्यान अब पुस्तकाकार प्रकाशित 
। हो चुके हैं। सब मिला कर १३ स्याख्यान हैं, जिनमें ३ 


समझा | शहरका नामभी हमने छोड़ दिया है । 


इस तरहकी चिह्दियाँ अक्सर आया करती हैं । 


'जगत' के पिछडे किसी अंकमें कई युवकोंकी लिखी हुईं ' 


एक चिट्ठी हम प्रकाशिनभी कर चछुके हैं, परन्तु इनसे 
हम यह नतीजा नहीं निकाल सकते कि नवयुवकोंके वि- 
चारोंमें परिवर्तन होगया है और थे विधवाविवाह या 


इतना साहस आगया है कि वे इन्हे करने ओर इनसे 
आप ६ नेवाल्ी आपतक्तियोंको कतंव्यफे खयालसे सहन करने 
के लिये तैयार हैं । हनसे तो सिफ यहां प्रकट होता है 
कि जैनजातिय:में एक तो विवाहयोग्य कम्याओंकी कमी 
है, दूसरे गरीव आदमीभी अपनी कन्याये अपनी बरा- 
बरीकी स्थितिदार गारीबोको न देकर धनियोकों ही देना 
चाहते हैं, जिससे गरीब और साधारण स्थिनिके नवयुवक 
अविवाहित रह जाते हैं और हज़ार स्र पटकनेपर भी 
विवाह नहीं करपाते हैं, तब छात्रार होकर, और कोई 
उपाय न देखकर विधवा-विवाह और विजातोय विवाहभों 
कर छेनेको दैयार हो जाते हैं । हम ऐसे कई युवकोंकों जा- 
नते हैं, जा विवया-वरिवाह करनेके लिए लैयार थे, यहाँ तक 
कि वचनब॒ठ द्वोचुके थे; फिर भी कन्यायें मल जानेसे 
अम्तमें फिसल गये । इस मनादूृत्तिकों किसी तरह प्रश- 
सनाय नहीं कहा जासकता । यह तो शुद्ध स्वार्थ है, सुधार, 


पंचायतियोंके विरुद्र विद्रोह्ठ का झ्षडा खड़ा करके अपना 


था और जिसमें अनेक सुप्रसिझ दिह्ानों के व्याख्यान 


हिन्दी ओर शेष गुजराती हैं। छगमभग १७० पृष्ठ की 
पुस्तकका मूल्य केबल आठ आना बहुत कम रक्खागया 
है । जो लोग जैनघरंका और दूसरे दाशनिक तत्वोंका 
कुछ गदहराईसे अध्ययन करना चाहते हैं, उन्हें इसे अवश्य 


कप हे कफ , मेंगाछेना चाहिए | इसके दो छोटे छ:ट व्यास्यानोकों जो 
विजातीय विवाहको अच्छा समझने लगे हैं, या उनमें . 


पण्डितवर्य सुग्बालजीके हैं, हम हिन्दीमें अनुवाद करके 
अन्यश्र प्रकाशित कररहे हैं । उक्त पुस्तक और इसके पहले 


' के वरसोंकी व्यास्यानमालाय गुजर ग्रथरत्र कार्याऊय गॉँघी 
' रोड अहमदाबादसे मिलसकती हैं । अकेली यही ब्याग या- 


नमाला “सेक्रेटरी जैन युवक सघ, २६-३० घनजी रटीट, 
वम्बई के पसेसे मैंगाई जा सकती है । 
-ुससतय+ भर _ १4४ 
शांतिसागरसंघकी अजीब लीलायें। 
शांतिसागरजी व उनकी साथकी मुमिम- 


, ण्डडीको जयपुर्से काफ़ी चिढ़ वेठी हुई है । 


जयपुरमें सुधारकपक्षके बलके बढ़ते जानेके 
समाचार सुन सुनकर इनके हृदयपर साँप से 


| लेोटने लगते हैं। ऋोधघक कारण इनलोगोंफी 
' जुबान भी बेक़ाबू होती चली जा रही है और 


स्वतन्त्र संगठन नहीं करते और अपने अपने दलको प्र- , 
बल नहीं बना लेते, तब तक कुछ नहीं हो सकता। विता- ' 
' 'खण्डेलवाल भंगी' नामक एक नई जाति उत्पन्न 


हेच्छु विधवाओं की कमी नहीं है, परन्तु बे लब तक प्रकट 
नहीं होसकतीं जब तक कि उन्हें विश्वास न होजाय कि 
इस नवयुवकदलके पीछे कोई बल है, कोई साहस है और 
कर्तंध्यके किए मर मिटनेकी साथ है ! 


' इन्हें अपने कतेव्य अकत॑व्य की भी खुध नहीं 


रिफ्रॉम आदिसे इसका कोई सम्बन्ध नहीं है । जब तक ' 
नवयुवक कुछ स्वाथेव्याग करनेके लिये मैयार नहीं हं.से, 


रहती । रेणवाल्टमें एकदिन एक सुधारक 
महाशय मुनि चेद्गसागरके सामने जा निकले 
तो मुनि महाराज (!) ने उन्हें खुना कर 
अपने भक्तोसे कहा कि जयपुरमें आजकल 


| हुईं है” । खुधारकमहाइशयने मुनिजीको जो 


कराश जवाब दिया, उसके लिखनेकी तो 


' झावश्यकता नहीं है, पर चेद्रसागरजी ने. जो 








कुछ कहा, उससे पाठक उनकी बुद्धिका 
अंदाज़ लगा सकते हैं । इसीप्रकार, एक दिन 
सेठ बनजीलालजी ठोलिया जौहरीके खुपुत्र 
श्रीयुत सेठ हरखचंदजी ठोलिया, व सेठ 
फ़ूल्चदजी निगोतिया आचाये ( ! ) शांतिसा- 
गरजी के पास गये और उन्हें नमस्कार किया 


शो आचाये मदाराजने उन्हें धर्मव्ृद्धि नदी और 
मुँह फेर लियाः फिर थोड़ी देर बाद बोले कि 


'जयपुरका सर्वेनाश हो जायगा' । शायद 
मुरनींद्सागर बाला असर धीरे घीरे शांतिसा- 
गरजी में भी आरहा है क्योंकि जिस प्रकार 
मुनीन्द्रसागर अजमेरको फूँकसे उड़ादेनेके 
लिए दूम भरता था, उसी प्रकार ये आचार्य 
(! ) मदार/ज़ अपने धापले जयपुरका स्थे- 
ताश करनेफड्ती हिम्मत दिखाते हैं | एक 


दिगम्बर साथु (! ) का इस फ््कार अपने आपे 
से बाहिर हो जाना क्या बतलाता है! अब 


अपराध भी सुन लीजिये कि जिसके कारण यह 
आप दिया गया | दो दिन पहिले उपयेक्त 
दोनों संञ्ञन सुधारकपक्षवारोंके यहाँ एक 
जीमणश में शरीक हो गये थे ! बस यही महान 
अपराध था ! 


सुना है कि सेठ गोपीचंदजी ठोलिया थ ' 


सशी सुन्दरलालजी सोनी इन दोनों घरोंका 
चौका भी बंद कर दिया गया था यानी संघ के 


साध इन लोगों के यहां आद्वार नहीं लेते थे | . 
ये दोनों सज्ञन मुनिसंधके अनन्य भक्त थे 


आर सेठ गोपीचदजीसाहिबने तो संघके 


कआावमगतमें इज़ारों रुपये भी खरे किये थे, : 


मगर इस सबका यह फल इआ कि अतममें, 
जयपुर के पास पड़ोससे जाते जाते मुनिसंध 
इनका चोका अ्री बंद कर गया । अपराध य्रद्द था 
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| कि सेठ योपीचेदजी के सखुरालमें शादी थी । 
; सखुरल वाले खुधाग्कपश्षीय थे। उस शादी में 
सेठ गोपीचंदजी के भाई व उनकी धर्मपतनी 
. आदि शामिल हो गये थे । ऐसी हालत में 
मुनिसंघ उनके यहाँ आहार कैसे ले सकताथा ! 
इसी प्रकार मुंशी सुन्दरलालजी सोनीके यहाँ 
चौके में एक दिस उनके बड़े भाई मुंशी जमना- 
 लालजीसोनी आद्वार करते देख लिये गये । 
मंशी जमनाल।लजीके सुपुत्र मेशी मोतीलालजी 
सोनी वक्ीलका नाम मुनिससंघके लिए दृव्या 
_ स्वरूप ११ आदसमियोंकी लिस्टमें है ! ऐसी 
हलतमें मुनिर्संघका सारा धर्म श्रण हो जाता 
यदि बे उस चोकेमें भोजन कर लेते, जिसमें 
मुंशी जमना/लालजी भोजन कर लेते हों, हालाँ- 
कि मशी जमनालालजी खुद शरट्रस्पृष्णजल के 
त्यागी हैं। मुंशी सुन्दरलालजी ठहरे मुनिमण्ड- 
ली के अनस्य भक्त । आप मुनियोक्री नाराज़ीसे 
बहुत घबराये | एक दफ़ा तो आप अपना सब 
चौकेका सामान लेकर जयपुर लौट आये मगर 
_ फिर दो तीन दिन बाद पुनः जा कर आपके 
मुनियों से क्षमा माँग ली ओर सनते हैं कि अब 
, उनका चोका फिर खोलदिया गया है। अज़ीद 
' मज़ाक़ है ! 
ये हैं उस सुनिसंघकी लीलाये कि जिसे 
 छोग परमपूज्य समभते हैं ओर जिसके पीछे 
समाजका हज़ारों रुपया बरबाद दो रहा है। 
| ने मालूम, जैनसमाजकी आखे कब खुलेंगी ! 
“संवाददाता । 


ता है भा १८४३ |] 









कुन्दकुन्दाचायिकी समय भोर प्रेमीजी 


कन्दकन्दाचायंका समय और प्ेमीजी। 


( छेखक--अमान ५० जुगलांकशोरजी मुख्तार ) 


मित्रव॒र परिडत नाथूरामजी भेमीने “साहिस्य 
ओर इतिहास' मामकी अपनी लेखमालाके १० में 
नम्बरमें 'आचाय कुन्दकुन्दका समय छठी शताच्दि 
इस शीषकके साथ एक नोट जैनजगतके गतांक नं? 


४ में प्रकाशित कराया है, जिसका सारांश यह है फि-- : 
नियमसारकी निम्नगाथामें चूँकि 'लोकविभाग' नाम * 


के ग्रम्थका उडख है और लोकषिभाग ( प्राकृव ) को 


स्ेनन्दिन शक संबन्‌ ३८० (बि० सं? ५१७ ) में ' 
बनाकर समाप्त किया था, एऐसां उसके सिंहसूरिकृत 


संस्क्रतानुबादस जाना जाता है। “अतणएव नियम- 


सार विक्रमकी छठी शताब्दिके पहलेका ग्रंथ किसी 


भी तरह नहीं होसकता है” और इसलिय उसके 
रचयिता कुन्दकुन्दका समयभी छठी शताब्दिमें पहुँच 
जाता है न्‍+ 

चउदहमेदा भणिदा तेरिष्छा सुफणा खडबमेदा । 

एदेसि वित्धार छोथविभागेसु गादुब्व ॥ 

इस समयके समथेनमें डा० के० बी० पाठकंका 
मतभी 'समयप्राभ्रत! की भूमिका परसे दियागया 
है, और उसे देते हुए लिखा है-- 

“राष्ट्रकूटशाजा तीसरे गोविन्दके शक सं० ७१५ 
और ७२४ के जो दो ताम्रपत्र मिले हैं उनमें कोशइ- 
कोन्दाम्नायके तोरणाचाय और उनके शिष्य पुष्प- 
नन्दि तथा प्रशिष्य प्रभाचन्दका उल्लेख है, अतएय 
७१९ के प्रभाचन्दके दादागुरु तोरणांचाय शक सं० 
६०० के लगभग हुए होंगे और उनके आम्नायके 


प्रवतेक उनसे १५० वर्ष पहले अथोन्‌ शक संबत्‌ 


४५० ( बि० संबत्‌ ५८५ ) के लगभग मानलेमेमें 
कोई हानि नहीं है। इसके सिधाय पंचास्तिकायके 
कनड़ी टीकाकार बालचन्द्र भौर संस्कृत टीकाकार 


| जयसंनके मतानुसार कुम्दकुन्दने अपना पंचास्तिकाय 
| शिवकुमार महाराज के प्रतिबोधके लिये लिखा भा 
| और ये शिवकुमार कदम्बबंशी शिवमृगेशवर्मा दे 
| सकते हैं जिनका समय शक संवन ४५० के लगभम 
ही सिद्ध होता है। इस तरह डा० पाठकके मतखे 
भी भगवर्कुन्दकुन्द विक्रमको छठी शताब्दिके ग्रन्थ * 
' कार हैं ।” 


साथ ही यह भी प्रकट किया है कि''इस समयको 
, न माननेमें केवल दो ही बातें कहीजासकती हैं, एक 
तो यह कि नियमसार कुन्दकुन्दकी रचना नहीं है 
: और दूसरी यह कि जिस लोकविभागका उसमें उल्ेख 
: है, वह इसके अतिरिक्त कोई और ही प्रन्थ होगा ।” 
, परन्तु आप स्वयं इन दोनोमेंस किसी भी एक बातकों 
' कहनके लिये तय्यार मालूम नहीं होते, इसीस आपमे 
| उसके विपयमें कोई साधार कल्पनाभी नहींकी और 
' इसलिये आपका निश्चित मत इस समय वहीं जान 
, पड़ता हैं, जिसे आपने अपने नोटके शीषेक तकमें 
' प्रकट किया है । 


माकम होता है इस नोटके लिखते समय प्रेमी 

| जी के सामने अथवा उनको स्मृतिमें स्वामी समन्त 
' भट्र' नामका बह इतिहास नहीं रहा है, जो लेखकफी 
ओरसे उन्हें खास तौरपर समपित हुआ है । अन्यथा 
उनकी प्रवृत्ति इस नोटके लिखनेमें कदापि न होती 
आर यदि किसी तरह होती भी तो उसका रूप 
दूसरा ही होता । क्योंकि उक्त इतिहासमें एष्ठ १५८ 
से १८९ तक (३२ पृष्ठोंमे ) कुन्दकुन्दके समयका 
। विचार करते हुए उस पर बहुत कुछ प्रकाश डाला 
गया है, डा० पाठंकके मतका हर पहलसे खण्डन 
किया गया है और साथही मकराके ताम्रपत्रका निश्न 
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भैनजगत्‌ 


श्रंशभी प्रकट किया गया है, ज॑। कुन्दकुन्दके वंशमें 
होनेबान कुछ आचायोंके उल्लेखको लिये हुए है , 


ओर जिसमें उसके लिखे जानका समय भी शक 
संबत्‌ ३८८ दिया है:-- 

४६५०० ** श्रोमान कोंगणि-महाधविराज अविनीत 
नामधेयदत्तस्थ दे सिगगरण्ण कॉण्डकुन्दान्वय-गुणचंद्र 
भटार--शाध्यस्य अ्रभ [ य] शंदिभटार तम्य 
शिग्ग्स्य शिनभट्र भठार-शिष्यस्त॒जनाणंदि भटार- 
शिष्यस्य गुणणंदिमटार-शिष्यस्य बन्दर्णंदि भटारग्णो 

अप्ट-अर्शाति उत्तरस्यथ त्रयोशतस्यः सम्वत्सरम्य 
माघमास ०० ०११ 

इस ताम्रपत्रस स्पष्ट है कि शक्र संबन्‌ ३८८ मे 
जिन आचाय वन्दनन्दिको जिनानयके लिये एक 
गाँव दास किया गया है वे गुणनन्दिके शिष्य थे, 
गुणनन्दि जनानन्दिके, जनाननिद शोलमभद्रके, 
शीलभद्र अभयनन्दिके, और अभयननि गुणचन्द्रा- 
चायके शिपयथे | इस तरह गुण चन्द्राचाय बन्द नन्दिसे 
पाँच पीढी पहले हुए हैं और वे कोणडकुन्दके वंशज 
थे-उनके काई साक्षान शिष्य नहीं थे । 

अब यदि यहाँ कुन्द कुत्द के समयकी गणना था- 
ठकजीकी गणनापद्धतिके अनुसार ही कोजाय तब 
तो वह शक्र संवत ९ अथवा उसप्तर्भी कुछ पहल तक 
पहुँच जाती है; क्यें क्रि उन्होंने तीन आचाये कि स- 


मयकी कल्पना ११९ वपके लग भगकी थी; तब यहाँ ' 
. लोकविभागामिधानपरमागम एसा एकव चनान्त 


छह आचायोंका समय २३८ वषके लगभग हुआ और 


एः ढ हे 
१५० बपका वह करनिपत अन्तर ताम्नपत्रकी बंशा- | 


बलीके प्रथम वंशन आचायस कुन्दकुन्द तक ज्यों 
का स्थों ही रहा । परन्तु इस छोड़िय और मोटे रूप 
से गुणचन्द्रादि छह ग्राचयोंका समय १५० ब्ष 
ही कल्पना कीजिये, जो उस समय्रकी आयुकायादि- 
ककी स्थितिकों देखते हुए अधिक नहीं कहा जास- 
कता, तत्र कुन्दकुन्दके वंश हानेबाले गुणचन्द्रका 
समय शक संवन्‌- २३८ (वि संवत्‌ २े७३ ) के लग- 


+ 
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भग ठहरता है | ऐसी हालतमें: कुन्दकुन्दका *समय 
किसी धरहमी विक्रमकी छठी शत्ताबिदि अथवा बि? 
संवत ५८७५ के लगभग नहीं कहा जासकता, न शिव 
कुमारका समीकरण कदम्बवबंशी राजा शिवमृगशवर्मा 
के साथ किया जासकता हैं और न नियमसारमें 
किसी ऐस लोकविभाग' नामक प्रग्थका उल्लेख ही 
माना जासकता हैं जिसका निर्माण शक संवत २८० 
में हुआ हो। उच्त गाथामे ता 'लोयबिभागसु' यह 
पद बहुवचना-त पड्ा हुआ है और इसलिये उसमें 
'लोकविभाग नामके किसी एक ग्रथविशपका उल्लेख 
मातम भो नहीं होता; बल्कि वह लोकविभाग स- 
म्ब्न्वी कथन वाल अमेक गअन्थाो अथवा प्रकरणोंके 
संकेतको लिये हुए जान पड़ता है और उसमें खुद 
कुन्दकुन्दक लोयपाहुड-संठाणपाहुड जैसे ग्रंथ तथा 
दूसरे लोकानुयोग अथवा लोकालोकके विभागकों 
लिये हुए करगानुयोग-मम्बन्धी प्रन्थ भी शामिल 
किये जासकते है। में तो ठस उद््खको बहुवचना- 
न्‍त पदके साथ होनेस सर्वार्थसिद्धिके 'इतरों विशेषों 
लोकानुयोगता बेदितव्यः ( ३-६ )” इस उल्ेख 
से भी अधिक स्पष्ट समझता हैं जिसमे विशेत् कथन 
के लिये 'लोकानुयोग' को देखन,की प्रेरणा कीगई है, 
जोकि किसी ग्रंथविशपकरा नाम नहीं किन्तु लोक 
डविपयक ग्रंथममूहका बाचक है । और इसलिये 
'लोयविभागेस! इसप्का जोअर्थ टीकाकारने 


दिया है उस में ठीक नहीं समझता । जानपड़ता है 
इस अथपरस ही प्रेमीजीको भ्रम हुआ है. और 
उन्होंने इसमें शक संबन्‌ ३८० के बनेहुए उक्त लोक 
विभागका उलेख समझ कर ही विक्रमकी छुठी 
शतार्दि में कुन्दकुन्दके समयकी कल्पना करडाली है . 
आर उसकी पुष्टिमें डा: पाठकका मत भी दे डाला हैं 


है । अन्यथा, “ षटप्राभ्वतादिसंग्रह ” की अपनी 


भूमिकामें वे स्वयं ही कुन्दकुन्दके इस समय पर और 
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डा० पाठकके उक्त मत पर आपत्ति कर चुके हैं और 
शिवकुमारका संमीकरण कदम्बबंशी शिवमगेश- 
वर्माके साथ अस्वीकार करनहुए उसे प्रायः पह्ववंशी ' 
शिवस्कन्दवर्माके साथ स्वीकार कर चुके हैं. जिसका 
समय भी प्रो० ए० चक्रवर्तके मतानुसार आपने 
विक्रमको प्रथम शताब्दि दिया है। अतः नियम- 
सारकों छूटी शताब्दिल पहलका अंथ मानने में 
काई बाधा नहों आयी और उसे कुन्ःकुन्दकी छुनि 
उसके प्रायः २ थीं शताब्दिके टीकाकार पद्मप्रभ 
मलधारिदेव प्रकट ही करचुके हैं, जिसपर आपत्ति 
की कोई वजह मान्य नहीं होती । 
हाँ पर में इतना और भी प्रकट करदेना चा- 
हैता हूँ कि कुन्शकुल्दके 'बोवपाहुड' के अन्तर्में एक 
गाथा निम्नप्रकारस पाई जाती है, जिसका विशेष 
विचार भी उक्त इतिहासमे दिया हुआ है:-- 
सदवियारे। हुआ सासाख पु जे जिणे कहिय । 
सा तह काहय जार साखग भरबाहरस | ५९१ | 
इसमें चतलाया है कि 'जिनन्द्रने-भगवान महा 
बीरने-अर्थरूपरे! जो कथन छिया है वह भापासूत्रों 
में शब्दविका को प्राप्त हुआ हें--अनेक प्रकारके 
शब्दों में गुंथा गया है--भद्रबाहुके मुकशिप्यने उन ' 
भाषासूतओं परस उसको उसी रूपमें जाना हैं और 
( जानकर इस ग्रथमें ) कथन किया है / 
इससे ब्ोधपाहुड के कतो कुन्दकुन्दाचाय भद्रबाह | 
के शिष्य मातम होत हैं और ये भद्रवाहु भ्रतकेवली | 
,से भिन्न ड्वितीय भद्रवाहु जान पड़ते हैं, जिनका स- | 
मय जैन कालगणशनाओए अनुसार बीर नि० संबत्‌ 
६१२ अथात्‌ विक्रम सं? ४२ से पहलका भलर ही 
हो परन्तु पीछेका मास्यूम नहीं होता। और इसलिये 
कुन्दकुल्दका समय विक्रमकी दूसरी और तीसरी 
शलाब्दि तो होसक 4 है परन्तु तोसरी शताब्दिस 
बादका वह किसी तरह भी नहीं बनता और छूठो 
शताब्दिका समय तो बिलकुल दी असंभव दे, उसे मा- 


। 
। 
॥ 
|| 
| 
। 
। 


कुम्दकुन्द चायका समय ओर प्रेमीजी 





नने पर तो बहुनसी आपस्तियोँ खड़ी होती हैं, कितमे 
ही शिलालखो तथा ग्रंथादिके उल्लेखोकों योंही बिना 
किसी हेनुके अप्रमाण कहना पड़ता है और समन्त- 
भद्र ही नहीं किन्तु पृज्यपाद तक भी कुन्दकुन्दस प- 
हलके विद्वान ठहरते हैं ! 
आशा है प्रमी जीको इतने परस ही संताप होगा 
आर वे इस सब कथन पर तथा उन्त 'स्वामी समन्त 
भद्र नामके इतिहासमें दिये हुए पुर विवचनपर यथ्ष्ठ 
विचार कर इस विपयम अपना निश्चित मत प्रकट 
करनकी कृपा कर गे। 
आफ 


७ 
अ्रीमह; वीर जनबालाअमबा। 
आवदयकताएं । 

आवश्यकता है एस १० विद्याधियोकी जो वर्तमानमें 
श्रप्र्ज' पं ची या इससे आगे पढ़ रहे हों, और आगे 
मै ट्रक, एम. ए. या बी. ए, तक पढ़ाई करना चाहमे हो 
परन्त उनके पास पढ़ाइके साधन न हों, ऐसे दस विद्या- 
थियोकी आवश्यकता है। जो यहों ग्हऋर पढ़ना चाहने हैं! 
वे शीघ्र छित्र | पर करनेले स्थान न मिलेगा । 

जरूरत है ऐसे मास्टरॉकी जो ऐम ए,या दी. ए.हों, 
साथमे सम्कृत ,उदू जानते हो सस्थाका काम किये हुए हो, 


अनुभवी हो उम्र २५ सालसे ऊपर हां, दुब्यंसनी न हों, 


सदाचररी हो । 

जम्रत है ऐसे हुनर मास्टरोकी जो तबला, पेंटी, 
सिलाई जनाई, सुनारी आदि हुनर जानते हों । 

जरूरत ह ऐसे प्रचारकोंकी जो व्याख्यान क्षादि देनेमें 
कुशल हो. श्रोत्ताओका चित्ताकर्षण कर सके, साभथमें चन्दा 


| बपूस्थीका भी कास कर सके, जैनरमाज की परिस्थितिसे 


। 


विशेषकर मारवाड़ी जैनसमाजकी स्थितिसे वाकिफकार हो, 
| अनुभवी हों, जैनसिद्धस्तोंसे वाकिफकार हों । 
| 


| पत्रव्यवहार इस पत्तेसे करें-- 
श्रीमह्यवीर जन बालाश्रम 
। समोमिनाबाद. ( निज़ाम स्टेट ) 
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स्थानीय चर्चा। 


१-आर्यसमाज अजसेरको स्थापित हुए ५० बष होगये | ' 
इसके उपलक्षमें ता० २२ फ़रवरीसे स्वण जयन्ती महों- ' 
त्सव मनाया जा रहा है। इस अवसर पर महिला स- . 
भ्सेलन, सर्वधर्मसस्सेलन, झुद्धि सम्मेलन, दलितोद्धार 
सम्मेलन, कवि सम्मेलन, संगीत सम्मेलन, जात्प त 
सोइक सम्मेलन, मलयुद्ध, धनुविद्याके खेल, हूनामेन्ट 
आदि अनेक आयोजन किये गये और किये जारहे हैं | 
हन सत्रसे अधिक महत्वपूर्ण व सर्वोपयोगी आयोजन हैं 
स्वदेशी प्रदर्शनी । प्रदर्शिनी देखने प्रतिदिन हज़ारों 
हिन्दू , मुसलमान, ईसाई, ख्रौ पुरुष व बालक जाते है 
शजपूताना भरमें इस तरहका यह पहिछाही उत्सव है, 
अतः दूर २ से ख््री पुरुष इस बृहत्‌ सेलेको देखनेके लिये 
आरहे हैं । आयसमाजकों इस कायमें आरयसमामियोंके 
अलछावः अन्य धर्मावलस्वियोसेमी पूर्ण सहायता व सहानु- 
भूलि मिली है । आथसमाज किस. उत्तम ढगसे अपना 
संदेश जनताको पहुँचाता हैं, घामिक्र क्षेत्रके अछाव: 
अन्य क्षेत्रोंमे भी जनताकी सेवाकर किस तरह उनके 
हृदयको स्पर्श करता है, यह अन्य घर्मावलूम्बियोंके छिग्े 
अनुकरणीय है | हमारे जैन सेसोमें लाखों रुपया व्यय 
होता है परन्तु थे हतने उपयोगी वे व्यापक नहीं हं.ते | 
डनसे जैनियोंकी घनशीलता मात्र प्रकर होती है किन्तु 
और विशेष छाभ नहीं होता । ह 
आ्थंसमाजकी उदारता व विशालता भी प्रशंसनीय 
है । जब कि स्थितिपालक विद्वान खास अपनेही सम्प्रदाय 
के छोगोंकों स्वतसन्श्नतापुतंक अपने विचारोंको प्रकट करने 
का अवसर नहीं देते, तथा मिश्ष विचा३वाले ध्यक्तियों को 
अपनी सभाभोंस अछग रखनेका प्रयक्ष करते हैं, तब आये 
समाज अन्‍य सभी घमंयालहॉकों अपने पण्डालमें बुलाकर . 
आर्यसमाज ऐ्लेटफॉर्मस उन्‍हें अपने अपने घर्मका प्रतिपा- 
दन करनेकी पू्ण स्वतन्त्रता देता है। हपे है कि इस 
सर्वध्म सम्मेलन जनियोंने भी सागस्थिया था और उनकी 
ओरखसे श्रांमान धह्मचारी कुंवर दिग्विजर्यासइजी व प० 
राजेस््रकुमारज! न्‍्यायतीथने जनघर पर भाषण दिये थे । 
कुछ बष पूज लवजीबन मण्डलके अधिवेशनाम कुछ सैनियों 
के शर्रक होनेपर स्थायी जेनसमाजमें काफ़ी हछचल भी 
थी | हे है कि इसबार जैन ख््री व पुरुष बहुत अधिक 
संख्याम इन सम्मेलनोसि उन्साहपृतवक भाग छेरहे हैं । 


२-श्रीमान्‌ डॉक्टर गुलाबचन्दजी पाटणीने अपनी पुग्रीके 
विवाहके अवसरपर पंचायती नियसोॉको भंगकर जो सर्या- 
दाका उल्लंघन किया था उस सम्बन्धमें विचार करनेके छिये 
गत मिती फाल्गुण कृष्णा १३ को स्थानीय तेरहपथी घड़ेकी 
पंचायत एकश्रिस हुईं । रातभर वादविवाद चलतारहा। 
डॉक्टर साहिबने अपना अपराध स्वीकार किया तथा उसके 
लिये माफ़ी माँगी | कुछ पं चोंका कहना था कि यह उनका 


' पहला अपराध नहीं है-उन्हें पहिलेमी माफी दी जायुकी 
' है अतः इसबार उनपर कुछ दइ किया जाना चाहिये। सुना 


है कि इसपर पाट्णाजीके समर्थकोंसे यह तय हो गया था कि 
बात आगे न बढ़ाई जावे और डॉक्टर साहिबसे एक ना- 
रियल दण्टम्वरूप लेकर मामला खतस किया जावे | ले- 


' किन बादमें पंचायती बहामें केवल माफीकी बात लिखी 


जाने लगी । इससे परम्पर असंतोप होगया । अथ जब 
कि पाटणीजीफे समथक, जिनमें मुख्य श्रीमान राययहादुर 
सेठ टीकमचनदर्जी है, पारणीजीकी माफीको काफी समझते 
है, दूसरे कई पंच अपनी बात पर भड़े हुए हैं। मालूम 
हुवा हैं कि दूसरे दलने पाट्णाजीके बहिष्कारका निश्चय 
किया है अर्थात जिस ज्यौनारमें पाटणीजी, उनकी स्त्री 
या बालबच्च शरीक होगे वहाँ वे शरीक नहीं होंगे। तरह ५ थी 
घड़ेमें पहिले भी दलबन्दियों हुई है परन्तु श्र.सान सेट 
टीकमचन्दर्जीके पूवज हमेशा दल्लबन्दियोंसे परे रहे है 
तथा दोनों दल्योको बगाबर समझते हुए उन्हें एक करमेके 
प्रयक्षमें रहे हैं। अफ़सोस हैं कि श्रीमान्‌ सेठसाहिब इस 
बार स्वयं दुलबन्दीके दलदलमें फंसे हुए हैं-यही नहीं बढ्कि 
उनकी ओरसे दुसरे दल्लवालों पर अनुखित दबाव देनेके 
प्रयक्षमी किये जारहे हैं । श्रीमान भोहरीलाछजी बोहरा 
( भूलपुरवेसम्पादक ब्वंडेलवालजैनहिनेच्छु ) पाटणीजीके 
विरुद्ध पक्षमें हैं । कोई तीन वपसे बहुत असुविधा व कष्ट 
उठाकर भी वे स्थानीय महात्रीर जैनविद्यालयका संचाक्षम 
कररहे हैं | सेट्साइवकों बर्दाइन नहीं हुवा कि मोहरीछारू 


प्ध 


' जी उनके विरुद्ध पक्षमें रहते हुए उनकी पाठसालाके 


मैनेजर बने रहें अलः विना किसी वजड़के उन्हें मैमेजर 
पदसे हटा दिया गया। बोहराजी अऑनिरेरी कायकर्ता थे 
अतः इससरड़ अकृतजझ्ञातापूर्थंक एथक करनेसें उसकी कोई 
हानि नहीं, विश्वाऊयकी ही हानि है । सेट्साहिबकी इस 
मनाक्ृत्तिके छिये अफसोस है । बेहतरदोता यदि थे अपने 
स्वर्सीय पिला वे फिशमइकी सरह निम्पक्ष रहकर अपनी 


' प्रचायतीरम शांतिस्थापन करनेंका प्रयत् करते |-स्पष्टवक्ता । 


तार का पता-- ० पते 0॥((१08]7! # नाश. 
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+ः जे 
४ जनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाक्षिकपत्र । फ 
; बापिक सृल्य विद्यार्थियों व 
९ ३) रुपया गा जेन जगत न] : संस्थाओं से 
मात्र ! . श॥) सांत्र । 


जुविछीवाग्र तारदेव, वम्बई- 


3 
। 





स्थातीय चचा | 


६-अ्रीमान डाक्टर गुलावचण्द्जी पाट्गीके सामछझको 


“पश्नपातों न में बीरे, न देयः कपि : 
यक्तिसदचनम यस्थ, तस्थ काय!: परिग्रह: |॥--- अहमद सरि । 
सम्प/४--मसा०र० दरवारीलाल न्‍्यायतीय, । 





छेकर स्थानं;य तेहपथ बढ़ेकी पंे्शायनके स रस्योमें पर- , 


स्वर बेमनस्थ बढ़ता जातहा हैं | पाट्गी जाके विद पक्ष 
में होनेके कारग प्रौमान धोहरीलालर्ज! बोहरा ( नपूर 
सम्पादक 'जड़ेट।छ जेन हिलेच्जु  ) को स्थार्न:य महा- 
घीर विषलयके मनेजुरपर ले जिस पकरार निगाररपूवक 
प्रथक किया साया था ३ है पीजश फ्रतीक्षत मिकट हा 
चुके हैं । इसरो वियाल्य अन्य सखालरोकिलसीपण अ 
संसष फैल और श्रोमांन रावेशिर दर मि7्र टीकमचन्दजी 
बी इस स्पे 8 
श्नके ल्ट्यि बिपारूय के कोएष्यक्ष आाखात धासूलातजा 
ब्राकजीवाल (श्रमान रायरहादुर सेठ उन्‍्पाजलजी राम- 
स्वरुपजीकी अजमेर फर्कके प्रमुग्य मुनोम ) तथा सहायक 
मैनेजर प्रीमान कं्यागमठसलीने मो सरते पद त्याव कर 
दिये | सेठ सादिबन इस विरोवफोीं कृत परवाह न की 
और उन्त स्थागपत्रोको स्वयं ही स्वीकार कर विद्यालयका 
प्रब-न्धकाय एक अनैन अध्यापक्को लक्षई हु रोकइ 
का काम अपने एक मुदीसका सुपृद ऋरादया- मानो ' श्री 


( पत्यक्र अग्नज्ी महीने की पहली ओर सोशहदी तारीखको प्रकाशित होता है ) 


कक 


प्रकशक-ऊनहचंद सेठी, 
अजमेर । 


ब्श्श 


नमक उस सनक कक कक सनक कन्क के कीफे के कन्क कक कनकीक के के बन कक अं के के डी 
सहावीर दिगाबर अनविद्यालय उनकी निर्जी सपत्ति हो ! 
ग्रदों यह प्रकट करदे ता आवज्य क होगा कि ठप वियारूय 
से पहले यह स्थानीय समस्त दिगम्बर जन समाजही 
ओरसे शी दिगरवर जैन व्यापारिक पाठशाछा नामक 


 समथा स्थापपन था )। जस का कराब द ण्‌ बारह हज़ार रूपया 


ना।5ताक प्रतत्त अपना।तराध प्र" ततते के 


असीनक इन्हीं सेठ साहियके पाप जमा है । ७5 साहिबत 
एवाग्रहवणश उस थाका #*द कर अपनापजायन का आग 
हमसाचद्याएयको स्थापित कराया । दिन्‍त जात सेठ शाहिब 
के दृशाग्रदकी सात्रा इटी अधिक बढ़ ।ई है कि इन्होंने 
हे पापपर्तपत्ताफ़सों ढुफरा दिया है पंत विध्रारूयको 
अपस कृपा यकी पूर्तिके छिये ाधन अना रबर ४ । 
चाहपर्यथ, चढ़ेका पश्मायती गोर झैत्न ऋष्ता १० को 
है 5। हुसमे भ्र मान शुलाबबन्द जी पाटर्भाफो अपन भाई 
4 मठ, तेसे गम्मिडित होने टिया जाय रा सही, यह पर- 
“॥ णसोसालिन्यकया विषय है। डइक्त पंजायलके करा 
“४०० प्रन,एन व्यक्त का एक इहयूटाग रझझ शाकस 
लम्दजा के पाप गया आा जिसका उध्ण यह था कि सेठ 
सपहयको अनु पथ किया जावे कि वे न्याय व निष्वक्षता 
पृ+क इस क्षगड़का निम्रदाए; अथवा जब तक झाडइा ने 
+उटे तब तड़के लिये गंठकों स्थगित करदे । अफसोस 


२] शैन जगत [ वर्ष ८ भड्डू १० 





है कि सेठ साहिबपर हस नेक सलछाहका कोई असर ने 
हुवा और उन्होंने न्याय व निष्पक्षताका अनुसरण करने 
के बजाय दुराग्रहको पकड़े रहनेमेंही अपनी शान समझी । 

तरहपंथी घड़ा श्रीमान सेठ टीकसचन्दजीके पितामइ 
स्वर्गीय श्रीमान रायबहादुर सेठ झूलचन्दर्जी द्वारा स्था- 
पित किया गया था। कई परिवार जो डस समय उनके 
साथ हुए थे, आज तक इस पघरानेके श्रति पूण श्रद्धा 
व भक्ति रखते हैं तथा इस पंचायतके मुख्य स्तम्भ माने 
जाते हैं । श्रीमान रायबहादुर सेठ मूलचन्दजी व नेमी- 
बन्‍्दजी इनकी बड़ी इज्त करते थे और सदा उनकी स- 
लाहके अनुसार पंचायतका संचालन करते थे | जब कभी 
घड़ेमें दो दल हुए तो वे सदा उनसे अछूग रहे, कभी अ- 
पनेको किसी एक दलमें शामिल नहीं किया, दोनोंको 
बराबर समझा तथा प्रयत्र कर दोनों दलोंको शामिल 
किया । इस नीतिके कारण पंचायत्तमें परस्पर प्रेम व सं 
गठन था तथा उन महानुभावोंड्री अपनां पंचायतके 
अलावः बाहिर भी यथेष्ट प्रतिष्ठा थी । 


श्रीमान सेठ टीकमचन्दर्जाकी कार्यप्रणाली अपने पूत्र जोंकी 
[न [6 हि रे 
उक्तप्रणालीके बिलकुल विपरीन है। वे कुछ स्वा७परायण 


आदुकारोंके हाथक्ली कठपुतली बनहुए हैं। वे न अपनी 


अकलसे कामसे लेते हैं और न उन अपने स्वर्गीय पितामहके , 
अनुगार्मी महानुभावोंकी हिलपुण बातकों ध्यानसे सुनते 
हैं। स्वाथियोंक्री कुटिल चाडमें फेँयकर सेठ साउिबन कई 


ऐसी अन्य रपूशकाय : हियाँकी कि कई स्वात्माभिमानी महा 
नुभावशका इस परिवारके व धड़ेके भ्रति अनेक वर्षाके स- 


स्वन्धका मोह विच्छेर कर खुछमखुछा अनुचित कायवाहियों * 


के विरोधमें डा द्ोनेके छिये विवश होना पहा | ऐसी 


[को प्‌ | 4 ७२ ». कं 3 नं | 
कुटछलापण कायवाहियोंसे इस पचायतम ही नहीं किन्तु ' 


समस्त अजमेर जैनसमाजमें अशान्ति फैल रही है और 
सामाजिक बन्‍तावरण अत्यन्त कलुषित होरहा है, अस्तु । 
अथ परिस्थिति बिलकुछ स्पष्ट होगई है। सेठ साहिब 


स्क्य दलबन्दीकी गहरी दलूदलूमे फेसे हुए हैं। घड़ेमे 


झान्तसि स्थापित करनेके लिये मामलेका निबरटादेनेकी प्रा- 
थनाएँ ठुकराई जाचुकी हैं । हिलेंषी मिश्रोंकी वहाँ कोई 
सुनवाई नहीं है--वहाँ खुशामदियों व ठकुरसुहाती कहने 
वालोंकी कुदर है।जो मद्दानुभाव सेटजीके पृर्वजोंकी 





सस्कीर्तिके कारण इस परिवारके प्रति श्रद्धा व प्रेम रखते 
| हैं और इसकारण अब तक अपनी अन्‍न्तरास्माकों कुचल 
| कर भी उनकी बातको निग्राहते रहे हैं, अब उनका मोह- 
अंग होकर स्वास्माभिझान जाग्रत होगहा है। वे अपने नेता 
के अनुयायों हैं, उसकी उनको “काण'' है, रेकिन उसके 
चाहुका रोंको-टकेका गलामोंकी-उसको गुमराह करनेवालों 
को--उनको कोई परवाह नहीं है । 

बेहतर हो यदि अबभी सेठ साहिय अपने शितैषियों 
की बात मानकर अपनी पंचायत में शाम्तिस्थापित कर 
सके । वरना प्रत्येक न्‍्यायप्रिय ब्यक्तिका कतंब्य होगा 
कि सेठजीके पूबजोंकी कीर्तिकी रक्षाक्रे लिये व तेरहपंथी 
घड़े की पचायत तथा समस्त अजमेर जेनसमाजमें शाति 
स्थापित करनेके छिये सेठजाके उन स्वार्थी सित्रोंका-- 
उन्हें गुमराह करने धालोंका--पूर्ण शक्तिसे विरोध करे | 
नादान बालक अगर दूसरेके यहकाने से अपने घरका 
अनिष्ट करता हो तो उस अनिष्टफ़ों रॉकनेका एक तरीका 
यह भी है कि उन बहकाने वालोंकों ठाइना देकर उनके 
ससमंसे छालकको बचाया जाय | >“स्पष्टवक्ता । 

२-यहाँ ता० ५ अप्ररसे श्री र्राघुसम्मेलन शुरू होगा 
तथा ता० २२, २३ व २४ अग्नेल को श्री श्वतास्वर 
स्थानकबासी जन कान्फरेन्सका नवर्यों अधिवेशन होगा! 
स्वागताध्यक्ष श्रीमान राजाबहादुर सुम्बदेदसहाय ज्या« 
: छात्रसादर्जी जीहरी (महन्द्रगढ्‌) चुने गये हैं। सम्मेलन व 


| 
| 
। 


| 
| 
। 


! 
। 
। 
| 
) 
। 
। 


! अधिवेशन की सफलता के छिये बहुत ज़ोरों से तैयारियों 
' की जारई। हैं । आयंसमाज के स्वणजयरन्ती महोत्मव्के 
: पड़ाल इनके लिये रोक लिये गये हैं। करीब ४-५ हज़ार 
' प्रतिनिधियों व कई हज़ार द्शकोंके आनेकी आशा की 
जाती है। ह्साी अवसर पर महिरा परिषद व शिक्षा 
परिषद भी होंगी । प्रतिनिधि फ़ीस ४) तथा दर्शक फीस 
' ३) है। स्वागतसमिति की ओरसे सबके लिये भोजन 
' आदि की समुचित व्यवस्था रहेगी ।. --प्रकाशक। 
८-++ 9. छिल्नेन+-+ 
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जेनधर्म का मर्म । 


( ३४३) 


कंबत्ीी आर मन । 

यहा तकदा विवेचनसे पाठक समझ गये 
हशी। कि अनशारस्त्रोक्ते अनुसार केवली. सदा 
झानोपयागी नहीं होता ओर न बह सदा सच 
वस्तुओं को जानता है । यह मत सबसे प्राचीन 
# । दिगम्बर इवेतास्थर अचायाके जो इससे 
भिन्न मत हैं थे इससे क्वीचीन हैं । 

क्रेबली, खथ वस्तुओंकी एकसाथ नहीं 
जानते इस तिएयम आर सी बहुनसी विचारणीय 
बातें हैं जिनका थहा उल्नग्ख किया जाता है । 

इस विपयमें विश विचारणीय बाल यह 
है कि कवर्लीके सनोणोग होता दे । जहों सनो- 
योग है यहाँ खब बस्लुओंका एक लाथ प्रन्यक्ष 
हो नही सकता ७ क्योंकि मन, एक समयमें 
पक तरफ़ही लग सकता है। केंचछी के मनोयोग 
होता है यह दिगस्वर ओर श्वेतास्बर दोनों 
सम्प्रदायांको मान्य है | | 

6 चित्तपिनेदियाह समेह सममहय स्विर्पचारित्ति । 
समय व सुक्क सक्‍कुलि दुसण सब्योवलद्धित्ति । 
विशेषावर्यक २४३४ ॥ 

| संज्षिमिध्याइशेरारब्घोयावत सयोग केवर्ल ताघ- 
दाद्रतुयीमनोयोगौ लभ्येते । तत्वाथ मिद्धुस्नेन टीका 
२-२६ ( श्रे० ) “ क्षयेअप हैं सयोगकेवर्नः श्रि- 


“केबलीके मनोयाग होता है" इस मान्यता 
से यह वाल म्पष्ट हे क्रि कयली, दुगकल सर्चे- 
वस्तुओंका साधात्कार नहीं कर सवत , इतने 
परी इस मसान्यताका स्याग नहा शिया जा 
सका, इस्सनलिये पीछेके केखकोन इस बानी 
कल्पनाकी कि केंवटीक सनोयाग लो टला है 
परन्तु उपचारसे होता है। उनके वः्स्तव सें 
मनोयाग नहीं होता | उपचारक कारण चिश्ल- 
लिखित बताये जाने है ! 

*“छझमस्थ (अल्यज्ानी ) जीव कि मनपूेक 
पचद्चनव्यथह।र लेग्वा जाता है, इसाछिये केवली 
के भी मनोयारा माना गया क पर्तधक थे भी वचन 
बययटार करते हैं ऋ ( चॉनाल ५, ) 

२-केयलीके मनाय एगाक स्कछ खाने हैं इस- 
लिये इनपेए उपचार से सनोयोग शानः गयाहे ६ ' 

ये दोनांही कारण दास्यास्पट हैं। इनके 
विगोघमें चार बातें कर्डः जासकती दें । 
विधोयोग दृष्यते / राजवालतिक *-२ ( दिग० है 

४. मणसाहराण वयण दिद्ठ तप्पल्यसिदि सजों- 
ग्मम्ह । उत्ता मो व पाररणिदियणाणण ही एम्सि । २२५८ । 
गीम्मटसार जीवकांड । 

६ अंगाव गुदपादो इच्वमणट्र जिण दखदुरिह । मणव- 
ग्यण खघाणं जाशमणादों दुमणजोगों | २२९ यो० जी० ॥ 


४ ] 
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९--असज्ञी जीवोंके वच्चनयोग और वचन 
व्यवहार होता है किन्तु उनके मनोयोग नहीं 
माना जाता । तब केव डीके भी मनोयोग मानने 
की कया आवश्यकता है ? 

२>अगर छतद्नस्थोंके वच्ननत्यवहार मन: 
पूवेक होता है तो होता रहे | यह कोई आाव- 
श्यक नहीं है कि जो बात छद्यस्थोंके होती है 
वह केचलीके न होने परभी म'नीजाय | छद्मरूथों 
के चार मनोयोग होते हें परन्तु केवटीके सिर्फ 
दो (सन्‍्य, अनुभव ) ही बताग्रे झतने हैं! 
छद्मस्थोंको मरनेके वादही कर्मण योग होता टे 
केचली जीवित अवमस्थामें ही कार्मण योगी हो 
सकते हैं | इससे सिफ्ठ है कि अगर क्ेयलीके 
मनोयोग न होता तो छुद्मस्थोंकी नकल कराते 
के लिये उनमें मनोयोग न बनाया जाता । 

ज्षे-मनोयोगके उपचार के लिये मनोवर्गणा- 
औझोका आगमन कारण बताया गया है परन्नु 
यह कोई नियम नहीं है क्रि जिस जाति की 
वर्गणाएं आवबें उसी ज्ातिका योगभी होना 
चाहिये । तजस वर्गणाएँ सदा आतीं हैं परन्‍्त 
तेजसयोग कभी नहीं होता । इसके अतिश्क्त 
जिस समय काययोग होता है उस समय 
भाषा बर्गणा और मनोवर्गणाएं भी आती हैं । 
इसी प्रकार वच्चनयागये स-यभी अन्य बर्गण:प 
आती हैं। क्या ऋययोंग या बचनयाग से 
मनाबगणाए नहीं आसकती जिरूस जिनेन्द्रमें 
सनोवरगणाओंक लिये मनोयो गका उपचार करना 
पड़े । एक बात हो, हे कि मनोयागका समय 
ज्यादसःस ज्याद. अन्तर्महल हे जब कि मनोवर्ग- 
गाएँ औयनके परार्य्मसे लेकर अन्‍्ततक या सेर- 
हवें गुणस्थानके अन्ततक अ ती हैं। यदि मनो- 
चगेणाअंकि आनेखे मनोयोगकरी कल्पना होती 


तोजीवनभर मनोयोग मानना चाहिये था। प- . 


जैन अगला 
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ग्न्तु एसा नहीं है। इलसे मालूम होता है कि 
केबलीके मनोयोग वास्तचरं हे, कट्पित नहीं । 
४ -जब बोलनपलका सम्बन्ध मनोयोग 
के साथ इतना ज़वदम्त है कि कचटी% भी 
उपचाग्से मनायोगकी कर्पना इसलिये कर ना 
पड़ी कि बे योलते हैं, तब एक सध्यान्वरेषी 
पठक यह समभा सकता टे कि कबलीक मनो योग 
होता है । ज़ब कोई प्रश्न पछता है, तव थे मन 
ट्गाकर उसकी बान खुनने हैं ओर मन लगा 
कर उसका उच्चर भी देते हैं। एक आदसी वर्षो 
तक ठेथ देश में बिहार कर ता है. उपदेश देता 
हेअपने मतका प्रचार कर ता है, सवर्की शकाओं 
के समाध/न करता है, किन्‍तु ये सब काम वह्द 
जिला मनक करता डैे-फएसा कहने बाछा गअन्ध- 
अ्रद्धालुताकी सीमापर चेंठा है, यही कहना 
पड़गा। इसलिये एसे भतका कुछ म॒ल्य न होगा। 
दिगम्बर खोप्रदायक समान रबेतास्थर स्पे- 
स्प्रदायमं भी कवल्ती क मनोयाग माना जाता है। 
परन्तु बहा सनोयागको स्पष्ठ ही स्थीकार किया 
है। बालक एक वात तो रतनी सुन्दर है कि जिससे 
मनोयागका रूझ्ावही नहीं किनते उसका उपयोग 
एक तरफ़को छूगता है, यम भी सा बिल हो ता है । 
लेग्टबें गणस्थानर्म मनोयोग है. इसक। वर्णन 
करते हुए वह कहा गया है कि “जब मनःपर्य- 
यकज्षानी था अनुच्तर बिम, नक देव मनसे ही कवर्ली 
से प्रश्न पूछते हैं ता कवल्क्षनीभी मनसे ही 
उसका उन्तर देले हैं| इसमे कवलीके चिचारों 
का प्रभाव कवलीक द्रव्यमन पर पढ़ता है । उस 
दृब्यमनका मनःपययनानी अपने सन पर यक्षान 
से, आर अनुन्तरक देव अपने अवधिसे देखते 
हैं आर अपने प्रश्चका उत्तर समझ लेने हैं । 
इससे यह बात बिलकुल स्पष्ट है कि केव- 
लीका मन अज़ागलस्तनकी तरद् निरथक नहीं 
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है फिन्त वह विचार का साधन है। यदि केब- 
लीके चिक ८ट-“विनोकका युगपत खाक्षेस्‍त्कार 
होता तो कबतीका मन किसी अमुक व्यक्ति , 


के उत्तर हने में केसे लगता 

अब मे यहां कुछ पसे प्रमाण उपस्थित 
करता है. जिससे पाठकोंकोी मालूम होगा कि 
कवठीक मनोपोग वास्तविक होता है, उससे 
थे किसी खास चम्ाणरा विद्धाग करते हैं । 


८ 


के और दो बावगी जब आ।पसमें बातचीत 
करते ह् वात स्पष्ट है कि बातचीत 


3५ 
कि 


हतब यह 
ने बाल दी वात कव॒छी सुनते हैं. आर सुनकर 
उत्तर देल हैं । 


प्रक्ष--कव्ली किसी के शब्द खुनते नहीं 
# किनत जबवसे उन्हें कबलक्ञान पदा हुआ है 
तभी से बे शब्द उनके ज्ानमें झलक रहे हैं 


उतल्तर- यादि पछिलसे व इध्द झलक 
तो भूलमविष्य: अनन्त प्रशियोंकि अनन्त 
झाव्दा उनके जन: झलकेंगे | परन्तु इन सबकी 
विधपताओंपर वे अलग ग्रलग ध्यान न दे 
सकेंगे ' और एक साथ सब पर ध्यान देंगे तो 
वह सामान्य ( दशन ) उपयोग हागा। दूसरी 
बान यह है कि अनन्त प्राणियों के अनन्त शब्द 
ऊपय उनके जझानमें एक साथ झलकेंगे तब वे 
किस किस का उत्तर देंगे ? 

प्रश्न जो वाक्य उनके लिये कहा गया है 
आर वतमान है, उसीका उत्तर देंगे। 

उत्तर--जब उन्हें अनन्तकालके अनन्त- 
व्यक्तियोंसे कहे गये, अनन्त शब्द झत्यकते हैं, 
तब उन्हें अमुकका उत्तर देना चाहिये, अ्रमुक 
का उत्तर न देना चाहिये, इतना विचार तो 
करना पड़गा; ओर विचार तो मानसिक किया है। 


मक 





करना पड़ता किन्तु उनके मुखसे आपसे आप 
प्रक्ष का उत्तर निकलना है! 

उतन्तर-+इस तग्ह तो देवर्टी; मनुप्य न 
रहेंगे, मशीन हो जायगे। एसी हालतमें केवली 


, का उत्तर प्रक्षकर्ताके प्रक्षकी प्रतिध्वनि दी 
, होगी | परन्तु प्रक्षकी प्रतिध्चनिसे ही पश्षका 


उत्तर नहीं हो सकता | दसरी वात यह है कि 


, केबठी जब उत्तर देते द्वैं तव उनका आत्मा 
१-जवब केबलियोंस कोई बातचीत करता ' 


बच्चन बोब्टनेके अभिमुख होता है था नहीं ! 
यदि नहीं होता तव तो उनके चचनयोग भी न 
होना चाहिये. क्योंकि बोलनेके लिये अभिमुख 
आत्माका जो प्रदेश परिस्पंद (कम्पन) है बही 
बच्चन योग “ है । परन्तु केव्टीके चचनयोगका 
निषेध नहीं किया जासकता । यदि वह वोलनेके 
लिये अभिमुख धोता है तो अमुक स्वर व्यज्जन 
बोलनेके लिये विशेष प्रयत्न होना चाहिये। प- 
रन्‍्त वह विशेष प्रयत्न विचार पूर्व कही होसकता 
कह । अपने आप विशेष प्रयत्न नहीं हो सकता । 
अगर बह अपने आप होगा तो केवली के मुखसे 
रूइ! गकसी आवाज़ निकलेगी क्योंकि आवाज़ 
बदतलतेका घिशेष प्रयत्न कॉन करेगा ? 
परक्क-फेबोकी आवाज़ मेघगजनाकी 
तरह एक नग्हक्ीी होती हैं। वह श्रोताओंके 
कनमे आते आते अनेकरूप हो जाती है *। 
इसलिये जबतक वह साणी भ्रोताओंके कानमें 
नहीं पहँचती तबदक वष्द अनक्षरात्मक रहती 
जे ।इसी लिये उनके अनुभय वचनयोग होता है| 


ह बाकपरिणामामिसुखस्थात्मनः अरदेशपरिस्प दो 
बाग्योगः | राजवातिक ६-१-१० ॥ 
सथोग केवलिदिव्यध्वने: कथसत्यानुभू य बास्यों ग- 


खमितिचेन्न, तदुत्पत्तावनक्षरात्मकत्वेन - श्रोृओज्रप्रदेश | 


, ग्राप्ति समय परयतसनुभय भापाख्यसिद्धे: । 


परश्च--केवली को इतना विचार मी नहीं 


-- गरोम्मट्सार जीवकांड टीका २२७ #॥ 


$ ] 


अनअगत्‌ 
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जुदे जुदे अक्षरोंक्रे लिये जुदे जुदे प्रयत्नोंकी | 
आचइश्यकता है, अनक्षरात्मकके लिये नहीं। 
उत्तर-प्राचीन विद्वानोंने भक्तिवश होकर 
फेवलीकी सर्वेज्षता बनाये रखनेके लिये अन- 
क्षराग्मक वाणीकी कल्पना अवश्यकी है। परंतु 
यह कल्पना भक्तिवश कीगई है। अन्य प्रामा- 
शणिक शास्त्र इसक विरोधी हैं । दिगम्बर सम्प्र- 
दायके सबसे अधिक प्रामाणिक घवलादि ग्रंथों 
में से श्रीधवलमें शनक्षरात्मक वाणीका निषध 
किया गया है। ओर अनुभय वचनयोगका कारण 
यह वतलाया है कि मगवान्‌ 'स्थात' आदि पदों 
का प्रयोग करते हैं। इसलिये उनके अनुभय 
यचनयोग होता हैं '.। सिर्फ अनक्षगात्मक 
भाषा ही अनुभय वचनयोगका कारण नहीं है, 
किन्त निमन्त्रण देना, आज्ञा करना, याचना 
करना, पूछना, विन्नप्ति करना, त्यागकी प्रतिज्ञा 
करना, संशयात्मक वोलना, अनुकरणकी इच्छा 
प्रकट करता, येभी अनुनय वचनयोगके कार ण # 
हैं। इल प्रकार केबटीके अनत्तरात्मक भाषा 
शास्त्रविमुद्ध है तथा युक्तिसे भी विरुद्ध है, 
क्योंकि अनक्षरात्मक वचनोंका श्रोताओंके 
कानमें पहुँचनेपर अक्तररूपमें परिणत करने 
का कोई कारण नहीं है । बोलते समय ताल्वा- 
दिस्थानंकि मेदसे अक्षरमें मेद होता है | यदि 


तीथकरवचनम अनक्षरत्वदृष्वनिरूप, तल एव 
तदेक, तदेकत्वान्नतस्थाविध्य घटते इति चेन्न, नत्रस्था- 
दित्यादि असस्यमोपथचनसत्वतः तम्यध्यनेर नक्षरत्वा सिद्धे:। 
श्रीधवत्द-सागरकी प्रतिका ७४ वॉँ वतन्र ॥ 

# आमंत्णि आजवर्णी याचणियापुच्छी य पण्ण- 
वी । पत्चक्वार्णी मंसयवयणी इच्छाणुोमाय | २२५। 
णवर्सी अणक्खरगदा असश्यमासाहत्रति भासाओं । सो- 
दागण जम्हा पत्तावत्तस संजणया। २१६ । 

+>मोम्मरसार जीवकांड ॥ 


मुखमें अक्षरों का मेद नहीं होसका तो कानमें 
कौन कर देगा ? 
प्रक्ष-देवलोग एसा कर देते हैं । 
उक्तर--अनक्षगात्मक दाणीका कीनसा भाग 
“के बनाया जाय, कौनसा 'स्व' बनाया जाय 


, आदिका निर्णय देव कैंसे कर सकते हैं ? वे.चली 


किस प्रश्नके उत्तर में क्या कहना चाहने हैं. क्या 
यह बात देव समझलेत हैं ? यादि केंवलीके 
झानको देव समझते हैं तो देव केचली हो जा- 
यगे। यदि उत्तर देनेफे लिये केंचटीका अभि- 
प्रायही देव समझते हैं तो भी केघलीके जुदे 
जुदे अभिप्राय सिद्ध होंगे जिससे सदा जिकाल- 
त्रिलोकका ज्ञान उनमें साबित न होसकेगा । 

प्रक्ष--अनक्षरात्मक भापामें ही एसा सू- 
च्मभेद होता है जिसे देव समझते हैं | तदसुसार 
बे परिवतेन करत हैं । 

उत्तर--अनक्षरात्मक भाषाका सृक्ष्म सेद भी 
कैसे पेदा होगा? अनक्षरात्मक भाषाका जो 
अश 'क बनने वाला है आर जो. अहडा 'ग्व ' 
बनने बाला है उसमें अन्तर सत्म भलेही हो, 
परन्तु अन्तर है अवश्य । उसी खत्म अन्तरको 
देव लोग बढ़ा सकेंगे | पर नठ अवदच्तरात्मक भाषा 
में खूच्म अन्तर पेंदा करनेके लिये केबली को 
विशेष प्रयन्न तो करनाही पड़गा | उनकी भाषा 
में स्थुल 'क 'ख' के बदले में खुदम 'क' स्तर 
आगये. परन्‍्त 'क' 'ख आदिका सेद तो बना 
ही रहा, जिनके उच्चा रणके लिये केबठीको जुदा 
जुदा प्रयत्न करना पड़ेगा । ओर जुदे जे प्रय- 


: जन होने से ज़दा ज़दा उपयोग या विचार भी 


होगा जोकि बिना मनके हो नहीं सकता । 
तीथकर केवलीक पास देव रहसे हैं: परंत 

इस प्रकार की सुविधा सामान्य कधछलियों को 

नहीं होती; किन्त वातोलाप तो थे भी करते हैं | 


सा० १६ मास १८३३ ) 





बोलते समय केवलीके ओंठ कैसे चलते । 


हैं, दाँत केसे चमकसे हैं आदि वर्णन शास्त्रोंमें 


मिलता है ( दुसरे अध्यायमें इस विषयका ' 
खुलासा किया गया है ) इससे भी सिद्ध होता . 


है कि उनकी वाणी अ्रनक्ष गत्मक नहीं होती । 

कबलियोंकी वाणीको अनक्षरात्मक कहना, 
बिना विद्यारे बिना सुने उनसे प्रइनोत्तर कराना 
आदि बातें अन्धश्रद्ध लुताकी सचक हैं, इस 
लिये विदारप्षत्रमें उनका कुछ मूल्यही नहीं दै। 
किन्तु उत्कटभक्तों को भी कुछ संतोष हो इस 
लिये मेने यहाँ कुछ लिख दिया है । 


अब यहाँ कुछ एसी घटनाएँ उपस्थितकी 
जाती हैँ जिनसे मालूम होगा कि केवली वातो- ' 


लाप करते हैं, विचारते हैं. सुनते हैं, आदि । 
(के ) न्‍्यायग्रन्थों में जहाँ वादविव्र.द का 


वर्णन है वहोॉ-कवलीमी शास्त्र थे करता है-रेखा ' 
चर्णन मिलता है। तीन तरह के वादियोंके साथ ' 


कवली वाद या चच्रो करता है। विजिगीषु 


( जयकी इच्छा करने चाला ) क साथ, स्वात्म- 
नितत्वनिर्णिनीषु ( अपने लिये तत्वनिणेयकी 


इच्छा वाला ) के साथ, परज्नतत्वनिर्शिनीचु 


छम्मस्थ ( दुसरेके लिये तत्वनिणेयक्री इच्छा | 
वाला ) के साथ | विजिमीषुके साथ केवली 
चतुरज्ञ बाद करता है| अथोत्‌ शारत्रार्थ का | 
निर्णय देने वाले सभ्य और सभापतिक साम्हने 


केवली वाद करता है| मनका उपयोग लगाये 
बिना कवली ऐसी सभाझभोंमें शास्त्राथ करे, यह 
असम्भव है । 

(स्तर ) जब देववादी (आजीवक ) शब्दाल 
पुञ्रके यहों भगवान महावीर ठहरे ओर जब 
वह घड़े उठा उठा कर सुख्तानेके लिये बाइर 
शख रहा था तब उसका यह काम देखकर भ- 
गवान महावीर ने उससे कुछ पक्ष किया और 


शब्दारूपुत्रके वक्कल्य पर अनेक उदाहरण देकर 
उनने अच्छी तरह देववादका खण्डन किया। 
मंखलि गोलालके साथभमी भगवान महावीरका 
आत्तिपपृण वातोलाप हुआ है। इस प्रकार के 
| खेडनमंडन बिनाविचारके नहीं कट्टे जासकते । 

(ग) शब्दालपुत्रने अपने यहाँ ठदराने 
का भगवान महावीरको निमन्त्रण दिया, तब 
' उसक शब्द भेगवानन सुन ह & | इससे मालूम 
होता है कि भगवान शब्द सुनते थे, श्रथात्‌ 
कर्ण इन्द्रिय का उपयोग करते थे । 
। येतोथोड्से नमूने है परन्त सूत्रसाहित्य 
में प्रत्येक सन्ममें महावीरक साथ वातौलाप 
प्रश्नोत्तर आदिका विस्तृत वर्णन आता है, जो 
उनके इन्द्रिय तथा अनिन्द्रिय उपयोग का 
सचक है| 

प्रश्ष- श्वेताम्बर साहित्य भलेही कवलियों 
' के बानालापका, प्रश्नोत्तरका, शास्त्रार्थका वर्णन 
करता हो परन्त दिगम्बर साहित्यमें एसा बन 
नहीं मिलता । 

उत्तर--इस निःपक्ष लेगख्मालामें क्रिसी 
| आतको सिर्फ़ इसीलिये अप्र।माणिक नहीं कहा 
जासकता कि वह अमुक सम्प्रदायकी है. अ ववा 
अम्तुक की नहीं है । 

कोई महापुरुष बिना चातोलूप किये, बिना 
प्रश्नोत्तर किये, अपने विचारों का प्रचार करे, 
! बिना विचाग्क देश देशमें भ्रमण करे आदि, यद्द 
असम्भव है । 


यदि भगवान महावीर ये काम न करते तो 
श्वेताम्बरों को क्‍या ज़रूरत थी कि वे महावीर 
जीवन का एसा चित्रण करते ? महावीर दोनों 


|| 





॥ 
। तए्ण समणे भगवं महावीरे सदालपुत्तस्स आ- 
| जीविओ वासगस्स एयमढं पडिसुणेइ। उवावस *-१९४ ॥ 
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को समान प्यारे हैं | दोनोंही उन्हें सर्वज्ञ आदि 
मानते हैं | इसलिये दोनोंक वणेनोंमें जिसका 
चणन सम्भव ओर स्व.भ/विक होगा उसीका 
भ।नना उचित है । 

अबताम्वरों का सत्र साहित्य दिगम्वर सा- 
हित्यकी अपेक्षा भधिक प्राचीन ओर अधिक 
मालिक है इसलिये उसमें चिकार कस आया है। 


इसके अभ्रतिरिक्त पाँचवीं बात यह है कि 


दिगम्बर साहित्यमें भी केवलियोंके वातालाप 
प्रश्नोत्तर आदि का बर्णन मिलत। है । 


(घ ) श्रीयवक्‍लमपें पाँचयें अगक स्वरूपके ' 


चणैनमें लिखा है $ कि--''गणधर देवको जो 
संशय पेदा होते हैं उनका छेदन जिस प्रकार 
किया गया तथा बहुतसी कथा उपकथा का 
चर्णन इस अगमें है | । 

“ गीतमको जीव अजीव के विपयमें संदेह 
हुआ थ। जिसका दूर करानेके लिये वे मह।वीर 
के पास आये थे। पीछे महावीरके शिष्य हाकर 
उनने दादशा।ज्ञरफी रचना की धी# | । 

श्रीधवलके ये दोनों अश गौतम और महा- 
बीरक वीचर्में प्रश्नोत्तर होनेके सूचक हैं | 

इस्सके अतिरिक्त गाज़वातिकस भी मालूम 
होता है कि गौतम प्रदन करते थे आर मह/वीर 
उचूर देते थे 'विज्ञयादिके देव कितने बार गम- 
नागमन करते है” इसप्रकार गोौतमके पूछने पर 
भगवान महावीरने कहा है--विजयादिषु देवा 

4 णाह वम्मकहा ' गणहर देवस्स जादसंसयस्स 
संदेहछिदण विहाण,वहु विहकहाओं उवकह्माओ चवण्णे- 
द ।-श्राववल । 

# तरिद्द चेवकाले तत्येव खि्ते खोबसम जणिद 
चदरमल बुन्धि सपण्णेग बस्द्रणण जीवाजीबबिसयसंदेह 
जिणासणट्ट सुवरय बहुमाणपाद्‌ मूलेण इन्दमूदिणा 
वहारिदों । 
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॥ 

_मनुष्यमवमास्कन्दन्तः कियतीर्गत्यागतीः विजया- 

' दिषु कुबेन्ति इति गौतम प्रश्ने मगवतोक्तम। 
गाजवबानिंक ४-२६-७ ) 

इससे भी स्पष्ट है कि केवली प्रशनोंका उत्तर 

' देते है अथात बाताठाप करते है! 

( हः ) अनन्तवीय केवलीकी सभामें उनके 
एक शिप्यने पघेंवलीसे अनुगो ध किया है कि सब 
लोग घर्म सुनना चाहते है, आप उपदेश दें ! तब 
केव्टीन उपदेश दिया । मतलब यह छि शिषप्यके 
अनुगोघको सुनकर उनने व्याख्यान दिया । 

(थे) देशभूषण कुलभूषणकों केंवलज्ञान 
' हनेपर गामचन्द्रजी प्रश्ष पूछते है और केवली 

उन देले है (पद्मपुराण ४६ वा पर्च)। रामचन्द्रजी 
अनेकवाग बीच बीचमें प्रश्ष पूछते हैं अ।र कबली 
ड्याख्यान का क्रम बदल करके भी गामचन्द्रजी 
का समाधान करते हैं । 

(छ ) शिवंकर उद्यान भीस केबलीके 
पास कुछ देवाड्भनाएँ आती है आर कचलीसे 
पूछती हैं कि हमारा पहिला पति मर गया है, 
अब बताइये हमारा दूसरा पति कोन होगा ? 
केवली कहते हैं कि अ्मुक भील मरकर तुम्हारा 
दूसरा पति होगा ( आदिपुराण पर्व ४५ क्छोक 
३२४६ से ) 

( ज्ञ ) इस नरहक बीसों उदाहग्ण दिये 
जासकते है जिनमें कवल्ियनि प्रशनोत्तर किये 


* तलख्वनुर्विधेदे बे स्ति यग्मिस नुजैस्सथा । कृतशसंसुनि- 
श्रेष्ठ शिष्येणेव मएच्छयत ।। भगवन ! ज्ञातुमिष्छन्ति घर्मा 
धर्मफलजनाः । समस्ता मुक्किहेतु च तस्सवे वक्तमहंथ ॥ 
लत. सुनिपुण शुद्ध विषुलाथ मिताक्षर । अग्रश्ृष्य जगौ 
वाक्य यतिः सचहितप्रिय | १४०१७ पप्मपुराण | मिता- 
क्षर विशेषणसे यह भी मालूम होता दे कि केवलीकी वा- 

, णी निरक्षरी नहीं होती । 


।]॒ 


ता० १६ मार्च १९३३ ) 


हैं। कोई अपने पूर्वजन्म पूछता है तो उसके 


जैनधर्मका मर्म 


॥।॒ 


प्ृथेजन्म कहे जाते हैं। फिर कोई दूसरा पूछता ' 
' फ्र्यक्ष है। नंदीसतमसें शानके जो भेद प्रभेद 


है तो उसके पृवेजन्म कहे जाते है । इसप्रकार 


के पृववेजन्मोंका वर्णन उन पृवेजन्मों पर विशेष . 
' सेंद बताया गया है । 


उपयोग लगाये बिना नहीं हो सकता । इसलिये 


इसविफ्यमें दिगम्बर-भ्वताम्बर का चिचार . 


करना निरथक है । 

( के ) कृमापुत्रकी जब केवलन्ञान पदा हो 
गया तब व विचार करते हे के 'अगर मे सृदृत्याग 
करूँगा तो पुत्रवियोग से दुखित होकर मेरे 
मातापिताका मरण हॉज,यगा” इसलिये वे 
भावचाश्चिकों घागण करके केवलन्ननी होने 
पर भी मातायिताक अनुगोधसे घरमें रहे। 
कुर्मापुत्रक समान मातापिताका भक्त कौन होगा 
जो कचली होकरके भी उनक ऊपर दया करके 
पर्स रहे | 

कोई त्रिकाल जिछोकका युगपत प्रत्यक्ष भी 
करे ओऔर मातापिता के विष्यमें एसे घिचाग्मी 
करे, यह असम्भव और अनावश्यक है । 

दिगम्बर सम्प्रदायक्ते विद्वान एसी बातोंपर 
भलेही विश्वास न करें परन्‍त एसी घटनाएँ 
सैनघर्मक प्राणक समान हैं। इस वात पर 
आगे पाँचवें अ्रध्यायमें चिचार किया जायगा। 

२--भावमन के बिना मनोयोग कभी नहीं 
हो सकता । “ भावमन की उत्पक्तिके छिये जो 


७ यित्न है वही मनोयोग है” । मनोयोग की यह 


] जइताव चरित्तमहं गहेमि ता मज्झ सायतायाण । 
मरण हविज,नुण सुय सोग वियोग दुष्टिआण १३७) तम्हा 
केवलकमलाकलिओ निञअमायताय उबरोहा । चिट्ठ दृचिर 
घरंमिय स कुमारों भाव चारित्तो ! ५३६ । कुम्मापत्तस- 


[९ 


परिभाषा $ केवलीके भी भाव मन सिद्ध कर ती है। 
३-कचल्ज्ञान भी एक प्रकाग्का मानस 


कहे हैं उसमें कवलज्ञान नोइन्द्रिय फ्रयक्ष का 


शानक संक्षपमें दो भेद हैं-प्रत्यत्ष ओर 
परोक्ष । प्रत्यक्ष दो प्रकारका है-इन्द्रिय प्रत्यक्ष, 


, नोइन्द्रिय प्रत्यक्ष | इन्द्रिय प्रत्यक्ष पाँच प्रकार 


है-आनत्रन्दिय प्रत्यक्ष, चक्षुरिन्द्रिय प्रत्यक्ष, 
पघ्रागन्द्रिय प्रत्यक्ष; रसनेन्द्रिय प्रत्यक्ष, स्पशने- 
ल्ट्र्यिप्रस्यक्ष । नोइन्द्रिय प्रभ्यक्ष तीन प्रकारका 
के-अवधिक्षान प्रत्यक्ष, मनःपर्ययज्ञान प्रत्यक्ष, 
कबलक्षान प्रत्यक्ष | । 

इससे माल्म होता है कि एक समय अब- 
धि, मनःपर्यय ओर कब लक्षान मानसिक प्रत्यक्त 
माने जाने थे: परभतु पीछे से यह मान्यता वदल 
गई और खींचतान कर नोइन्द्रियका अथे 
आत्मा कर दिया गया, और उसका प्रसिद्द 
अथ " मन ” छोड़ दिया गया। परन्तु इसका 
सरल सीधा ओर सम्भव अथ लिया जाय तो 
इससे यह स्पष्ठ होगा कि कबलज्ञान मानसिक 
प्रत्यक्ष हे इसलिये कवल्ीक मन होता है | 


_ आवमनसः समुत्पन्यथः प्रयक्षः मनोयोगः । 
--श्रीघवड- सारारकी प्रतिका ७हेवाँ पन्न । 

/ त समासओ दुविह पण्णत्त, ते जहां पद्मक्‍व च॑ 
परोक्‍्ख च ( सूत्र २) से कित पद्चकख ? पत्चक्ख दुविट 
पण्णन त॑ जहा इंदियपचन्चक्ख नोइंदियपच्चक्व (सूत्र३) 
से कित इृंदिय पच्चक्‍्ख । इम्दियपच्चक्ख पंचविह पण्णसं 
त॑ जहा सो इन्दियपद्चकव चर्व्खिंदिय पश्चकव घाणिन्दि- 
य प्चक्ख जिव्मिदिय पद्चक्ख फांसिदिय पच्चक्‍्ख । (सृ.७) 
से कि त॑ नोइन्दिय पत्चक्ख । नो इन्दिय पत्चकव लिवि 


रिच्छो को पुत्तो मायताय पयभत्तों जो केवली वि सघरे | पण्णपं त॑ जहा ओहिनाण पत्चक्ख मणपञ्नवणाण पत्चक्ख 


दिओो चिर तयणुकपाएं । १३७ । कुम्मापुत्त चरिअम्‌ । 


केवकनाणपश्चक्स ( सूत्र ५ ) 


ब्क्स्फ््स्स्स्न्स््य्ल््य्स्म्स्म्प्स्म्भसन्स्मम्स्प्स्स्ममनस्फपस्नप्स्सस्रननन>+> 


१० | 


मैनजगर् [ 
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| 
। 
। 


यहाँ पर टीकाकारोंके अभेमें एक भूल यह , 





उत्तर-असंख्यमुणनिजरा वास्तविक होती 


है कि अगर नोहन्द्रिय प्रत्यक्षका अथे आत्मिक ' है या उपचरित ? यदि उपचरित होती है 


प्रश्यक्ष किया जाय तो मानसप्रत्यक्ष किससेद 
में शामिल किया जायगा ? इन्द्रिय प्रत्यक्षके तो 
पॉँचही सेद्‌ है, उनमें मानस प्रत्यक्ष शासिल हो 
नहीं सकता । ओर नोइन्द्रिय प्रत्यक्ष का अथे 
आत्मिक प्रत्यक्ष किया गया है तब मानस 
प्रत्यक्षका भेद खली रहजाता है| शाखोॉमें इतनी 
मोटी भूल हो नहीं सकती । इसलिये नोइन्द्रिय 
प्रत्यक्षका अथे मानस प्रत्यक्ष ही करना याहिये। 
ओऔर कवलज्ञानको मानस प्रत्यक्षका भेद मानना ' 
चाहिये । 

(४) तेरहवें गुणस्थानमें केवलीके ध्यान | 
बतलाया जाता है । ध्यान बिना मनके हो नहीं 
सकता इसलियेभी कैवलीक मन मानना पड़ता 
है। तेरहवें गुणस्थानके सक्मक्रिया प्रतिषाती | 
ध्यानमें व्चनयोगके समान मनोयोगका भी 
मनिरोध किया जाता है $! यदि मनोयोग उप- 
चरित भाना जाय तो ध्यानंक लिये उसके 
निरोधकी आवश्यकताही क्या है? जब वास्तव 
में मनोयोग है ही नहीं तो उसका निराध क्या? 


प्रक्ष-कंच ली के ध्यानभी उपचरित होता 
है। वास्तवमें ध्यान उनके नहीं होता; किन्तु 
असंण्य गुणनिजेरा होती है इसलिये उपचारसे 
ध्यानकी कल्पनाकी जाती है। अगर वहां ध्यान 
न माने तो झसंख्य गुणनिजराका कारण क्‍या 
माना जाय ? 








॥ स यदान्तसुद्दत शेपायुष्कस्त तुल्यस्थितिवेद्नास- 
शोच्रश्रभवतितवासव वाहमानसयोगं॑ वादरकाश्योग चल 
परिक्षप्य सुश्मकाय योगाहम्बन सूक्मक्रियाप्रतिपाति | 
ध्यानमास्कन्दितुमहति ।. --सर्वायंसिद्धि ९०४४ | | 


सो मोक्षम्ी उपचरित होगा। तथा उपचरित 
निजराक लिये ध्यानकी कटपनाकी ज़रूरत 
क्या है ? अगर निजेरा वास्तविक है तो उसका 
कारण ध्यानभी वास्तविक होना चाहिये। 
नक़ली ध्यानसे असली निजरा नहीं होसकती। 
यादि निजराका फारण ध्यानके अतिरिक्न कुछ 
और माना जाय तो निजेराक लिये उपचरित 
ध्यानकी आवश्यकता नहीं रहती है ! इसलिये 
उनके वास्तविक ध्यान मानना चाहिये । 

सच बात तो यह है कि केचलीके भी ध्यान 
तथा सोंचना, विचारना, आदि मजुष्योचित 
सभी कियाएं होती हैं परन्तु जब अन्धभक्तिके 


| कारण लोग कवलज्ञानके स्व॒रूपको भूलकर 


डसक विषयमें अटपटी कल्पना करनेलगे और 


| जब शास्त्रीय वर्णनों से अटपटी कल्पनाका मेल न 


बैठा तब मेल बैठानेक लिये वास्तविक घटनाओं 
को उपचरित कहना शुरू कर दिया गया, अथवा 
ध्यानकी परिभाषाएँ बदली गई । यह लीपापोती 
साधारण लोगों को भलेही धोखादे परन्तु एक 
परीक्षक को घोखा नहीं दे सकती । 


तय ६-:- स््स्प्य््‌ 


वि 
आदेश । 
अनाचारकी वृष्टि न मगमें हान देना | 
सदाचारकी सृष्टि न जगसे खोने देना ॥ 
स्वार्थवासना रृष्टि न पथमें डटन देना। 
समता, सत्य समृष्टि त् पथ से हटने देना ॥ 
१ >> ८ 
पटने देना धमे का घाट न जीते जी कभी । 
छुटने देना कमकी, हाट न जीते जी कभी ॥ 
““ वत्सल ” विद्यारत्र। 


ता० १६ माल १०३३ ) 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 


हिन्दओंका क्षयरा। । 


प्रतिदिन हज़ारों खीपुरुप हिन्दुधघमकों तिछाश्नलि ' 
देकर मुसलमान इंसाई आदि होजाते दें । इसप्रकार प्रति- * 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


[ ११ 








| इससे भी बड्ी दुःख और शर्मकी बात यह है कि जैन 
. संमाजके पंडित समाजके इस मुर्देपनकों सुरक्षित रखने 


: क्री चिन्साम लीन £ 


डो न्क 
जा कक 
त्त्! 


नींथनेके लिग्रे झुशाही एरदुत 


' उपयोगी है। 


वर्ष भारतयपमें हिन्दूबल कम होता जारहा है । इससे 


यहा के राप्ट्रीय जीचनको भी बहुत बई क्षति पहुँच रही है । 
परन्तु हिन्दृसमाजफों इस बातको जरान जिल्ता नहीं 
है । इसकी पावनशण्ति प्िलकुल नष्ट होगई है और 
वि+कका दिवाझा निकल चुझा है | फिरभी समाजके 
पडित उसेझी सूढ़ताको बद़ानेम या स्थायी रमन में 
सद॒द करते है । डिन्दुओका जातिसेद हिन्दुत्वके नाश 
में पूण सहायक हैं,रदा हैं | फिरभी ससाज इससे अभी 
सके सिपटा है 


से 
दा 
[2॥ 


अभी छाहोर में लाला हरकिशनदास के पुत्र कन्हैया- 
लाल ने हिन्द ध 
कर/छया है। एक शिक्षितकी दिये हिन्दुओऊे दर्शनसे 
मुसल्मानाका दससन उच्चेश्नेणीका ऊँचे, यह हो नहीं स- 
कता । तब झुसलतानों के पास ऐसी कौनसी वस्तु है 
जिससे किसी दिल कघकका चित्त डस तरफ़ खिंचे ९ 


है रा , नोबृत्तिका परिचय 
छाइकर मुसलमान धर्म अरग्ीकार ' 


सुधारकासास । 


समाजमे कुछ व्यक्ति ऐसे हैं उनमें सुधारकों सरीस्ी 
उदारता, निःपक्षता, विचार “८णुता आदि तो नहीं हैं, 
परनु स्थितिपालकोकी भूल, तो सुधारकोमें ढके दिय्रे 
गये । 

सुधारक और स्थिनिपालकका मे द सिर्फ़ किर्पी एकाघच 
बात का भेद नहीं है। खेकडा मझुप्य विजातीयावव्ाहके 
समस्थक होनेपर ली स्थिर ८" गर्यीमकजयरी 
से किसी सुधारकों अपन्‍ाते -, वोपूक्त 
स्थितिपालकोके सझ/7 ही हाती हैं । स्थि-तपालक स- 
हू इखरा अनुदारता है। वह अपनेसे 
जवाक सुधारक 
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हे 


मर 2 >यंः। 


राधा घिचाराका सह सद। सकता; 


. सह सकता है । सुधारक दृसरेके विचारोंगे सहमत 


डर मिलेया ॥>वसता और सासाजिक स्वतस्त्रता । ' 


यही एफ गृण 4 6 सुतलमान समाज ज्ञान ओर धनर्भे 


हु 


भन्‍्ठ ही न हो परततु यह उसके अिचारोका दमन नहीं 
करता, न उनके प्रयायश बाघां डालता है। वह अपने 
से भिन्न विजरकके दर्शिल८ रे समसनेझी चेश्टा बरता 
है; अगर समझसे नहीं आधा सो चुरा ४े था उसकी 
ग़लता बताता हैं। बस ३ आगे नहीं बढ़ता । वह 
यह नहीं व्यहता कि मेरा विरेत्री किसी सकार अपने 


एज 


' ब्रिचारोंके प्रधारस रोक दिया जाय । साधारण समाज 


हिल्दु लोदी अपक्ा विदा होसेपरनी हिल्दुओंको पयात्ा 
जाता हैं और धीरे घीरे सारतकों हिन्दुयूल्थ बना- 
रहा है | करदेयाल्यनने १० वर्ष पहिले एक सुसलमान 


छड़कीसे शादी की थी । १० बप में वह उसे हिन्द से 
बनासका परव्तु छट्वदीने उसे मुसलछमान बयाछिया । 
इस अकार हिन्एस्वी अगर भुसलमानके साथ सम्बन्ध 
करे तो उसे सुसलमान होना पहुता 
अगर मुसलमान कन्यासे शादी कर ता उस भा मुसलमान 
होना पड़ता है । हर एक हिन्दू ऐसी बात को जानता 
है, परन्तु उसका विचेक जाग्रत नहीं होता । उसका 
सुर्दापन अनन्त माल्म होता है । 

खेद है कि हिन्दुओंका यह मुर्दापन जैनसमाजमें 
भी आगय। है इसलिये इसे भी क्षयरोग हुआ है | परन्तु | 


गार छिल्दू उरेय | समझना चाहिये कि वह सुधारकातास है । 


से जब वह यह आ- करता ह कि छास भरी बानोंकों 


, मसानया न माने परन्तु उनवर शालतसे विचार अवश्य करें 


तब वह दूसरोके साथी इस उशरताहा व्यवयर करने 


को नैयार रहता है | जझगश वह ऐसा नहीं करता तो 


' उद्र प्रशंसकसे उग्र निदक तक सभी 


जब मेंने मैसबर्मका रूस शाप लेग्बयाला ल्वखी- 
तब उस विषयमे नाना छोथके नाना मत डर | उनमें 
श्रेणोके महाशय 
थ्रे | परन्‍्तु लरिस्टर सापतरायजी साहिब यहा तक उखडे 
कि उनने मतभद होनके कारण औनजगतके बहिष्कार 
का प्रयत्ष किया । सचमुख एक सुधारकके लिये यह 
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रूज़ाकी बात थी | परन्तु उसका असर उल्ठा हुआ 


अनजगल, 


बल्कि अच्छे विद्वानोंने बेरिस्टरसाहिबकी इस नीतिकी , 


निन्‍दाकी । और जैनजगत्‌ पहिलेकी अपेक्षा कुछ अधिक 
अच्छी परिस्थितिमें आगया । परन्तु “हारा जुवारी दूना 
खेले” की नीतिके अनुसार आप एक पत्र में लिखते हैं 
कि “एक समय जैन संसारमें इस पत्रकों (जेन जगतकी) 
प्रधान स्थान मिला हुआथा किन्तु मेरे खुलेपन्नडे 
पश्चात्‌ इसकी वह प्रतिष्ठा जनजनताकी दृष्टिमं नहीं 
रही ६ और आज अधिकांश जैंनी उसकी मान्यताओंसे 
सहमत नहीं हैं बल्कि दि० जैन शाखाथ संघ ने डसे 
अपनी मान्यताओको प्रमाणित करनेके लिय चेल्श भी 
दिया है |! 

जे नजगत॒का जनसमाजमें क्‍या स्थान हैं और लेख 
मसालासे उसकी मॉँय कितनी बढ़ी है, तथा उसे कैसी 
सम्मनियाँ मिली हैं, इसके कहने की ज़रूरत नहीं 
है। परन्तु अगर इसका स्थान गिर भी गया होता तो 
भी एक सुधारकके लिये यह गौरवकी बात होती । सुधारकों 
की सच्ची पूजा तो उनके मरनेक बाद होती है, उनका 
जीवन भर तो भोली और मूर्ख समाज क द्वारा पीड़ित 
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पश्चिम एक ऐसी दृरबीतका आविष्कार हुआ 
है जिससे कोई भी चीज़ ढाईलाखगुणी दिखती है। 
आयद अपने व्यक्तिविके देखने दिखानेके लिये आप 
इसी का उपयोग फरते हैं । 

शाखारथ संघने मुझे चेसेज दिया हे, यह तो 
आपने लिखा परन्तु मैंने यह वह चैलेश् अच्छी तरह 
स्वीकार किया-यह नहीं लिखा। फिरभी मैं अपनी मान्य- 
ताओ को बरात्र प्रमाणित करता जारहा हूँ। आप के 
विधवा विवाहसम्बन्धी प्रब्नोंका जब मैंने उत्तर दिया 


| 


' था तब भी इन महाशयने चैल्श टिया था। नब चैलश् 


होनेमें ही जाता है । जैन जगत का स्थान अभी गिरा नहीं. 
, से अनुगंध करूंगा कि वे सुधारकाभमासोंके विचारोंको 


है, परन्तु में कहता हूँ कि कल गिरता था तो आज गिर 
जाय ! मेरे लिय शर्मकी बात तो तब हो, जब में किसी 
स्वार्थ के लिये काम करूं और गिरजाऊँ। मेरे काम मेरे 
शुरू हृदयके फल हैं, इस लिये मुझे सफलता असफलता 
की विशेष चिता नहीं हे | समाजकों ज़रूरत होगी तो 
सुझसे काम लेती रहेगी, न होगी तो मेरे पास अपनी 
सेवाके लिये ही बहुत कास हैं । 

बरिस्टर साहिब घोर अहंकारकी मूर्ति हैं, यह बार 
मैं बहुत दिनों से जानता हूँ । परन्तु इस जगद्द तो डनका 
अहकार बिलकुल दिगम्बर बन कर स्व्ठा होगया है । 
बैरिस्टरसाहिबव को कभिमानवश यह भ्रम हुआ है कि 
मेरे इशारेपर ही समाज नाच रही | | उनकी दृष्टिमें 
मैनजगत्‌ अच्छा था तो समाजके लिये अच्छा था और 


उनकी दृष्टि गिर गया तो समाजकी दृष्टि में गिर 


गया ) सस्थातपाछक पाडेतोंके अहकारस यह अहकार 


न खटका और अब आप उसे रासप्राण समझ रहे हैं ! 

खैर, मेरे विचारोस कौन असह्मत है, इसकी तो 
मैं कमी परवाह करता नहीं हुं; परन्तु इस बाल का दुछ 
खेद ज़रूर होना हे कि पारेस्टर साहिब सरीखे व्यक्ति भी 
अपने दुशलिमान का ऐसा अप्तत्य और नमन प्रदशन 
करते हैं । जिन्हे सुधारक बनना चाहिये था वे सुधारका- 
भासकी कोटियें चले गये है । 

में आशा काता हैँ कि “जैन जगत्‌” के पाठक 
सुधारकाभासता का त्याग करेंगे। प्रेरिस्टर साहिब तो 
जैन जगतको पढ़ना पसंद नहीं करते परन्तु में पार्कों 


अबदय पढ़ें । 
युद्रांका ऊपमान | 

अभी मुझे शाहपुर € सागर ) जानेका काम पड़ा | 
एक दिन झासका दो चार आदमियोमें एक वेंबाहिक 
अत्याधारकी -र्चा चलरही थी । खुरइके एक वृद्वते कर्रापुर 
में एक लद॒कीक ऊपर बटा अस्यायार किया हैं । एक चौं- 
दह्ठ वर्षकी लट॒कीके साथ जबरदस्ती पैसोके बठछपर शादी 
का ढोग करलिया है । सागरके युवकोने गतबप बहुत प- 
रिश्रम करके इस शादीकों रोकदिया था; परन्तु इसवर्ष 
बृद्द महाशयने चुपचाप नैयारीकी और पहिलेसे गाँवके 


' कृृपकोंकोीं सेकड़ों रुपया देकर फीजदारीके लिये तैयार कर- 


लिया और घावा मारा, और विवाहके एक दिन पहिछट्दी 
लदकीको पकड़कर वरके चारों तरफ़ घुमा दिया गया। 


कई कदम भागे ही नहों है किन्तु कईगुणा अधिक है । | लड़की इसकेलिये ज़राभी तैयार न थी।। वह बहुत रोयी 
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चिल्लायी और भाँवर न पड्ानेके लिये अडगई परन्तु उसे 


ज़बरदस्ती खींचकर घुमाया गया । सुनते हैं इस कारमर्मे ; 


उसकी साईी भी फटाई । 
इस विवाहकी चर्चा शाहपुरमें होग्टी थी । पापमें 


अंसपासके ग्रामोके कुछ खीपुरुष भी बै हुए थे ' वे भी ' 


इस चर्चामें भाग लेरे थे और लट॒कीके मा बाप और वर ' 


को कास रहे थे कोई उन्हे कसाई कहता था, कोई और कुछ। | 


इतनेमें हसमें रे एक आदमी वोछा--“भरे वे छोन जैसी 
काहेके हे ? चभार हैं । 

तब वे ग्रामीण बोछे -- मालिक ! ऐसा पाप जाप 
चमारोंमि कभी न दावागे । मे चीफा | मुझसमालूम हुआ 
कि ये ग्रामाण भाई बदिन जातिके चमार हैं जिनकी अ- 
न्तरात्मा इसत्4 लिछसिछाो उठी हे 
पार्पीकों इंगछिये उमार कहते हैं कि वह पापी हैं । 


चमार एक जाति है जो कि अम्लुर प्रकारके घंषेके 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


हि 





सबकी यह इच्छा होती है कि मेरा पुत्र हो जिससे मेरा नाम 
चले और जो मुझे बुढ़ापेमें तथा विपत्तिमें सहायता दे । 
गुहस्थमें यह पुत्रपणा स्वाभाविक है और एक तरहसे 
यह अनुचित नहीं कही जासकती । किम्तु जो छोग स- 
सार छोडनेका डौल करते हैं, निअन्ध मुनि वेषमें रहते हैं 
उनमें भी यह पुप्रेषणा हों, यह लूजाकी बात है । 
आजकछ जैनमुनियोमें यह पुत्रेपणा खूब बढ्रहीं है । 
गृहस्थोकी पुत्रेपणा उसके आगे पासंग बराबर भी नहीं 


' है। एक दो पुत्रोंके हानपर गृहस्थ सन्तुष्ट होजाता है । 


कि हम छोए एक , 


ज्यादः पुत्र बह भी पसन्द नहीं करता क्योंकि उनके पा 
लनपोषण आदिका सारा बोझ उसी पर होता है। परन्तु 
सुनियोंको यह चिन्ता नहीं होती । सकड़ों हज़ारों पुत्र प्राप्त 
करें तो भी उनका क्या जाता हैं ( क्योंकि उनके पोषणका 


' ब्रोन्न समाजपर आता है। सृहस्थ पुत्रकी जितनी सेवा करने 


कारण बनी हैं। परन्तु उच्च कहलानेयाले लग अपने ४ न्‍ 
! द्वार अपने नामझी अजरामर बनानेकी चेष्टा करता है) 


ज्ञान और अज्ञान अभिमानके कारण पावियोंकों ऐसीही 
गालियोँ देदिया करते हैं 
घोर अपमान हैं! यह तो उनलोगोंका दयाझता या 
बिनय समझये (के उनने रह नहीं कहा कि “मालिक, 


। वास्तत्रेम यह शूद भाइयोंका ' 
: बहत अधिक है | कुछ समयसे इसका तांडव होरहा हैं । 


हैं उसका बदला शायदरी माप्त करवाते हैं परन्तु मुनि तो 
दिष्यसे जीवनभर सेवा कराता है, भक्ति कराता है और उसके 


हसप्रकार गृहस्थोंकी पुत्रेपणासे मुनियोकी पुत्रपणा! 


, शह<्थ के छोट छाट बच्चाकों फुसभलाया जाता हैं, उन्हे ऐस- 


ऐसे पाप आप लछोगोंको ही जातिमे होलकते हैं । हमारी 
' दिये जाते हैं ! और इन सब वापोंके लिये बहाना है कि 


जातिमे कोई ऐसा पाप कर तो जाता न बे । वास्तवमें 
उन्हें ऐसा कटनेका हक था | सचमुच उच्च॒जानियोंस जैसे 
भीषण पाप होते है बसे झूद कहलानेवाली जातियोंमें 


ठाई आएदका लछोभादया जाता हैं वे गाता ही रास 


हमता वीतरागका मार्ग सुरक्षित रखना चाहते हैं! जो 


ह छाग एसे पापीका वराध करते हैं उनकी ननन्‍दा कीजाती 


नहीं होते | फिरमी हम उनका अपमान करते हैँ ! यह इ- , 


मारी मदोनन्‍्मत्तता नहीं तो क्‍या है ? 
एक दूसरी बात ओर है। किसी जैनीकी | नन्‍्दा करनेके 
छिये उसे चमार कहते समय हम इस बातकों भूल जाते हैं 


कि बसारपन और जैनीपनका विरोध नहीं है। चमारभी 
: बादोंकों अगर सामान्य नियम बनालिया जायतो दूसरी 
तरक ऐसे अपवाद भी तो मिलते हैं कि क्रूमा पुन्न आदि 


जैनी हो सकता है । चमार एक जाति हैं, ओर शैन एक घम 
जिसे कि दरएक जाति प्राप्त करसकर्ती है । 


पुत्षणा | 


अनेक एपणाओंमें पुत्रषणा भी है। वहभी मनुष्यके स्व- 


है और कहा जाता है कि ये छोग वीतरागताके विरोधी 
हैं, नास्तिक हें, आदि । 

म्रेताम्बर सम्प्रदायमें इस बातकों लेकर भयष्डर तू: 
फान खड़ा होगया है । कुछ श्वेताम्बर सुनियोका कइना 
है कि आठवषका केव्ली होसकता हैं ! परन्तु ऐसे अप 


घरमें रहते हुए भी केवली हीगये थे ! तब बच्चाको मुइने 
की क्या जरूरत हैं? अगर वे आठ वपमें केवली या मन 
बननेक्री योग्यता रखते होंगे तो वे घरमे रहते हुए भी 


भाबमें शामिल होगई है। इनेगिने छोगोंको छोड़कर बाक़ी | बनसकंग। इसके अतिरिक्त शाद्घोंका यद्ट नियस भी तो 





है कि जब तक मातापिता आदिसे आज्ञा न लीजाबे तत्र 
तक किसी को मुन्ति न बनना याहिये । फिर जो मनुष्य 
सच्मुच वीतरागताके गोप्य है यह संसारका कुछ अनुभव 
करके सुनि बनेता तो और भी योग्य बनेगा । इस विपय 
में बहुत कुछ कहा लासकेगा परन्तु अर्थ इसपत्रमे उसकी 
ज़रूरत न होनसे कुछ नहीं कहा जाता है। असली बा 


तो थह है कि मुनियोको गशाजकाया न्‍्यायका विवार 
नहीं करना हैं; उन्‍्हंतो अपनी पुत्रेषणा ए्‌.) करया हैं । 


इसाप्यके अन्वेरपों ढः करनेके लिये बड़ोंदा राज्य 
ने एक दीजलालियासक कारूत बगाषा है जिसके अनुसार 
१६ बफ्से के उमसरका कोई न्त्वी पुरुष दीक्षा न छेसकेगा । 
इसक विराधक [ छख या राम सुलवयान जड्डा जमाया है । 
जब फि बडोटा सज्यक्ी जैन और घैनेवर प्रजा ९७ फी 
सर्दी इस कामनके पक्षम है, बल्कि जैनियोकी माँग यह 
है कि १६ वबपके बदले १८ वर्षल कस उमरमे *दीक्षारा 
अधिफार न छिलना चाहिये । 

अनमुनियोके लय यह लज्ञाबी बात है कि वे एक 
ससारब)। छ/ टुकरके भी इसे से सासको व नने के लिये 
इतना हायते,वा सादा रहे 6 और बीतगराताकी हंसी 
करा रहे है ! 


व जरा यता | 


वनाइ घॉसे क्रिसीन 
उसने कड़ा कि 55 
साथ सम्बन्ध नहीं 


ह ल्स्त्रक 
अम्प्रध्ययाके विषयर्स याद तय से 
लेण्डस भी एक घनिक एफ एगंबफे 
इरना इसलिये इंग्छण्डम भी एक ५कारकी भरउद्यता है । 
इसपर जैनगज़ट लिखता है कि “भारतके हिन्दू नामक 
अआडो यह बात कभी पसन्द मे होगी ! युरूसे भी वार 
कृदम अधफ दोई तभी तो उसका नाम चेला | । 

, वे मारयका वनाश कर दिया 
गया था | उससमग्र अमप्नट्रोंने र भवताका्ी पाठ नहीं प- 


* ९ 
दा ट हि! ५, _ए टू इतदा 


दाथा इसलिये यह कहना कि “अस्पृदथनाका विनाश अं- , 


भारतवर्ष शत्ता- 
और पिछले 


प्रेज्ञोंकी नकल हैं? बिलकुल भूछ ८ । 
बिद्ययों तक अस्पृश्यताका विरोधी रहा है 


समयमे भो नानक कबीर आद अस्पृव्यतानिवारणका । 


आन्टालन करत रहें ह। ज॑नचस र्भ अम्पवब्यनाका बिरोधी 


रहा है, यह बात में विस्तारसे लिख चुका हूं । 

इंगजेडमें अम्प्श्यता हो या न हो।, सुधार को को इससे 
कुछ मतलग्न नहीं है । बेत। न्‍्यायरक्षाके लिय्रे अम्प्रश्यताका 
नाथ कर रहे है । नक़छचीपन तो हमार हिथिनियालक मित्र 
दिखा रहे है । इंसइमे अगर अस्प्रस्यता है ता स्थिति- 
पालक को इससे प्रसबझता क्या का दृष्टिमसों 
अय्रेज़ आदि स्लेच्छ है, उनके देशमे ही धम डूब 
जाता है, इसलिपे उनके देश अर जग्पच्यला हो भी तो 


४4 


होत, ६ १5 
जानस 


उन स्लेच्छे का नकुछ इन परदित्र पंहताडओ कनकरना 
चाहिये? काई अपना खराब र्वाझ था पा / रऋचच्झमे भी 
पाया जाता £, इसमे आयोकझा सजी का क्या बात 


हैं ) सर । 

परन्तु उग्जेड्मे अम्प्ण्यता ४ यद फटना ही सिध्या 
है और पाठझाकाघोखा देना है। 2२ हकी शिल असूप- 
इथताका उल्लस्र झिया गया है चैसी अग्परत्वतावा विरोध 
नहीं किया मारहा है। एसी अग्व्यता सो यहाँ एक ही 
जाति और घरमंवालोंमें मी पाईजादी ४ । 

एक करोइपति आदमी अपनी जानि और घर्मताले 
वूसरे कंगाल आदमीसे झञादी नहीं करना चाइता तो 
इसका यह सतलब नहीं है कि बह कटोड्पति आदमी 
के पलकों अछ्ून समझता हैं । 
अममाजके डग्नम समाल्यादक हे । वहाँ 


बवाटदा भा, 


के रागसतिकाकी रायमे बनाड दा हातियों था ज्ञ “ात्त 
वी छातापर फल्यर ४क्केके समान हैं | वे सुलेबफक हैं।ने 
टापोका बढ़ा ही मामिक व्यग्यपूण 


कह अने, ज-ख वे राटजया 


से अंगेज जातिके 
आलद्ातिकि चित्रण करने हैं । 
का भ्रमण कर आये हैं तबसे नो उनके ऊपर योलशेविज््म 
की अच्छी छाप पी है। एक्र आदर्सी करोइ पति हो और 
एड मसंज़ाए करके #। सरोट भोजन न पराव--यह यातत 
बर्नाव्णाकों पसनप्र नहीं है। इसलिये धाॉनिक, गर्रीबोंके 
साथ ब्ेदन्यबहा! आदि नदी करते, इसबानका वे अम्पू- 
इयता जताते  । ऐसी अस्पृश्यता तो भारतवर्ष और 
भी अधिक भयकर हैं । उसको दूर करनेका तो यहाँ बि- 
चार ६ नहीं किया जाता, उसकी चर्चा तो बहुत दूर है। 
मारतवर्षमें जिस अस्पृश्यताके कल कक दूर फरनेका 


ता० १६ माचे १९३३ ) 


मूल आगमोंका विच्छेद 


[१५ 





प्रयत्न किया जाता है उसफा तो इंग्लेंडमें म्वप्त भी नहीं व्याख्याप्रज्ञप्ति सूत्रोंके दंडकों की साक्षी देते हुए 


है । धनवान गर्रायोसे सम्बन्ध नहीं करते, इसका कारण 
है-- समानश्ालब्यस नेपु मैत्री * ! 

परन्तु जिसके साथ हग समानताका रूस्बन्ध स्था- 
पित नहा कर सफते उन्हे 
में भी नहीं जासकते, यहातक फिचवे शिक्षा प्राप्त नही कर 
सकते अथया किसी ता शिक्षा ग्राप्त करर तो वे तद- 
नुकूल पद प्राप्त नई कर सफल, उनकी ह लतेसे ही हस 
अशुद्द हाजात बं--दुसप्र+ जमानुपक अंयार्से भरी 
हुई अपसानजनक अम्प्रृश्यता पाप हैं। इग्टड्से यह 
पाप नहीं है। बनाउशो इस पापका टल्लेख नहीं करते 
और महास्माजी या अन्य सुधार८ इस प्रद्धरकी असब- 
ग्रयताके पापक्रा धोना जादते है । 

भाई ! बनांडमोक! समक्तो; उनकी कृतियोका, इनके 
भावोका थोड़ा बहुत परवश प्राप्त करो । तव ऊष्टा उसके 
शतदाका मम ससस पाओरे | उनके शस्वाह वे रामझ 


कर अपनी, अज्ञनाका परिचय देकर विन्समाजम हंसी ' 


ने कराओ ! 


५ ए५क्स्ॉेसक- 


मूल आगमाका विच्छद ( : ) 
( छे्वक- -क्षीमान पंडित वेचरदास जीवराजर्जाी दोशी 
न्यायव्याकागतथ, प्रोफ़ेसर रुजरात विद्यापीठ | ) 

सुननमें आता दे कि मून आगमोका विच्छेद 
हो गया है। एसी वात दिगम्बर भाई कहा करते है । 
उनसे सविनय पूछता हूँ कि 'मूल आगम विच्छिन्न 
हो गय हैं”--एसा ग्राचीनसे प्राचीन उल्लेख किस 
अ्रथमें है ? जिस अन्थमें हा : उस, उसके हतिहासके 
साथ दिखलाने की कृपा करें| 


तत्त्वाथराजवातिकमें चौथे अध्यायके 'विजय- 
दिषु &िचरमाः:' २६ सूत्रके ”“आपविराध इति चेन्न 
प्श्नविशेषापेत्षत्वान! “ इस पाँचवे वार्तिक को व्या- 
ख्यामें आचायेवय्य श्रीमान्‌ भद्टाकलंकदेव मुनि, 


छुतका नी हक नहीं है, वे सद्िर ' 


लिखते हैं कि - 

“बविजयादिविमानों में रहनवाल देव मनुष्य 
भव को पाते हुए कितनी गति आयति विजयादि 
विमानामें करते हैं ? गौतमके इस प्रकारके प्रश्नके 
उत्तरमें भगवानन कहा है कि जघन्यसे एक भव 
और उत्क्ृष्टस टो भव ! । 

व्याख्याप्रज्ञपिकी इस साज्षीस मात्यमहोता है 
कि एसी कोड व्याख्याप्रज्ञप्ति होनी चाहिए जिसमें 
गौतमके प्रश्न और भगवान महावीर के उत्तर हो । 
इस सम्बन्ध दिगम्बर पगिडतांस ज्ञानना चाहता 
हूँ कि दिगम्बर सम्प्रदायमें एसी कौनसी व्याख्या- 
प्रज्ञप्ति हे, लिसम गौतमके प्रश्न और भगवानके 
उत्तर हा और जिसका ( व्याख्या प्रज्ञप्ति को ) देख 
कर श्री भट्टाकलंकजीन उसकी साज्ञी दी है ? 

राजवार्तिकका मूल पाठ इस प्रकार है -- 


| *एबहि व्याख्याप्रज्ञप्ति दएडकेपृक्तव विजयादिपु 
, देवा मनुष्य भवमस्कन्दन्तः कियतीगत्यागती: विज- 


' यादिपु कुबन्ति इति गौतमप्रभे भगवनोक्तमं-- 


जघन्यनका भव: आगत्या उत्कर्पण गत्यागतिभ्यां 
द्ीसमवी - प्रू० *७५ । 

सम्पादकीय नाट--वबलादि ग्रन्थोंकी रचनाके 
पहिल अनेक आधचार्यों न ।जस पटखणडागम की 


: रचनाकी थी उसमें व्याख्याप्रज्ञप्ति थी । उस व्या- 
+ ६ चु आ 
' ख्याप्रज्ञप्ति को लकर आचायबीरसनन घवलादि 


टीकाओं की रचनाकी थी । यह बात इन्द्रनन्दिके 
श्रुतावतारमे पाई जाती है । 
व्याख्याप्रज्ञप्तिमवाप्यपृवषटरखण्डतम्ततस्तस्मिन । 
- श्रुतावतार १८० ॥ 
सम्भवतः यह व्याख्याप्रज्ञप्ति अकलंकदेवने 
दखी हो । परन्तु प्रश्न यह है कि इसमें क्या महावीर 
ओर गौतमके प्रश्नोत्तर हैं ? दिगम्बर जैनियोंमें 
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आमतौरपर यही मान्यता है कि तीर्थंकर इसप्रकार 


के प्रश्नोत्तर नहीं करते | मेरे खयालसे यह मान्यता 


ठीक नहीं है। धवला टीकामें इस प्रकारके उल्लेख 
मिलते हैं जिससे महावीरके-साथ गौतमके प्रभोत्तर 
का समथन है । इसलिये सम्भव है कि पटखराडा- 
गमके भीतर की -व्याख्याग्रज्ञप्तिमें भी महावीर- 
गौतम संवाद हो | धवलादि को देखनेसे इस बात 


पर प्रकाश पड़ सकता है। हाँ , श्वेताम्बरोंमें जो | 


भगवती (व्याख्यात्रश्नप्ति ) प्रचलित है उसमेंसे 
राजवार्तिकके उक्त वक्ततव्यका अंश उद्धृत करना 
चाहिये। में समयाभावसे यह काम नहीं करपाया। 
आशा है परिडतजी किसी, आ्रागामी अंकमें प्रकाशित 
कराँयगे | समय मिलेगा तो में भी कोशिश करूँगा। 


फिरभी इतना तो कहनाही “पड़ता है कि आगमों 
के विच्छेदके विपयमें' दिगम्बरोंकी जैसी मान्यता 
है, वह ठीक नहीं है। श्वेताम्बरोंने अगर आगमोंको 
परिवर्तित रूपमें कर लिया था तो दिगम्त्ररोंने उसे 
मूलरूपमें क्यों न सुरक्षित रक्खा ! सबका सत्र नहीं 
रहसकता था तो थोड़ा बहुत तो रख सकते थे । श्रेता- 
म्बरोंसे आधा या चतुर्थाशही रखते। इस विषयममें 
थोड़ा बहुत मैं लिख चुका हूँ, इसलिये यहाँ नहीं 
लिखता । परन्तु विद्वानोंको निष्पक्ष होकर इस 
विषयपर गम्भीर विचार करना चाहिये | 


-अरिसतनआक +पप्पस्दूक 


6 वैद्य ११ । 


प्राचीन और अवोचीन वेद्यक विद्याके विविध 
विषयोंसे विभूषित, १९ वरषेसे प्रकाशित होनेवाला, 
सर्बोपयोगी, उच्चकोटिका सबसे ससस्‍्ता-मासिकपत्र । 
वार्षिक मूल्य २) रु० | नमूना मुफ़्त । 


-- वैद्य” आफिस, मुरादाबाद । 





अधद्तत । 

(ले०-- श्री कन्हैयाऊलाल गय प्रभाकर विद्यालकार पेम० 
आर० ए ऐस० संयुक्त संपादक 'मनोरजन',देवबन्द । ) 

जेठका महीना था और दोपहरका समय । भगवान्‌ 
सूर्य क्रोधषके मदमय आवेशर्मे अंगारोंकी वर्षासी कर रहे 
थे ! पृथ्वी-मण्डल उत्तप्त तवेकी भाँति तप रहा था । वृक्ष 
आशध्रयहीन अनाथ की भाँति अपना मस्तक झुकाये, दीनता 
| के साथ शीतल सन्ध्याकी प्रतीक्षार्में जीवनकी धघायाँ मिन 
| हहे थे--उनकी सम्पूर्ण सौन्दर्य विभूति हरीनिमा अपमानके 
दारुण आधातोंकी भाँति छूकी असह छपटेंसि झुलस गई 
थी । ऐसी गरमी कई बरससे नहीं पड़ी थी । चारों ओर 
नआाहि ब्राद्दि' की पुकार मच रदह्दी थी । सभी अपने अपने 
घरोंमें घुसे इस महामारीसे बचनेका उद्योग क! रहे थे | 
इस 'दपहरी में किसकी सामथ्य थी कि अपने घरसे बाहर 
पैर रखनेका साहस करसके ? पर +्रिशना चमार सिरपर 
। अपनी मैली चादर रक्‍्खे, अधकभावसे चला जारहा था । 
प्याससे उसका तालू सूख गया था। प्राण भाकुल थे। साइस 








। 


अधीर द्वोरद्दा था। पर डसकी गतिमें कोई अंतर न था। वह 
! यमपाश द्वारा आहृष्ट प्राणीकी भाँ ति किसी शीतल भाशञ्रय 
| की आशामें अवाध गतिसे बढ़ा जारदा था| दमीरपुरका 
। विश्ञालकूप एवं पासद्यी बरगदका श्रमहारी छृक्ष देखकर 
। उसकी मुरक्षाई आशा-लता हरी द्वोगई । कु पर एक 
और प० कमलनाथ खानसे निन्वत्त हो प्राणायाम कर 
रहे थे और दूसरी ओर लछन भिद्ठती अपने चमड़ेके डोछ 
से मशक भरनेमें व्यस्त था। किशना आश्वासनकी मधु 
तन्द्रासे अभिभूतसा होकर कुए पर चद गया; कन्घेसे 
छोटा-डोश उतारा, सिरसे चादर उतार कर, नीचे फेश पर 
रखदी, पानी खींच कर मुँह घोने बैठा। हसी समय पण्डित 
जीने प्राणायामसे निषृत्त हो आँखें खोलीं । देखा, एक च- 
मार कुझू पर चढ़ा, मुंद घोरदा दे! उनका “जातीय 
अभिमान”' भड़क डठा, क्रोधने उनका साथ दिया । कि- 
बनाकी अज्नह्ायता द्वोनोंके सागमे आनेका साहस न कर 
सकी ! पण्डितजीने अपनी ख़द़ाऊँं उठाई और याकियों 
की एक तीखी बौछारके साथ ठसे उस असद्वायके मस्तक 
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की ओर प्रेरित करदिया । किशन आँखें बन्द किये जल- | हुये उसके पीछे थे, जैसे किसी नेताका जेंलसे छौटने पर 
स्पशकी शीतलताका सुखद अनुभव कर रहा था| ख- | जुरूस निकल रहा हो, था कोई क्षश्रिय अपनी सेना के 
डाऊँ छगतेही उसकी सन्द्रा खण्डित होगई | उसने देखा- | साथ किसी स्वयम्बरमें जारहा हो ! 

पण्डितजी रुद्र-रूप धारण किये, सामने खड़े हैं ! ब्राह्मण 


पति आज उसमें संकोच न था। वह निश्चिन्त हो कुएँ 
का क्रोध, उसके मस्तकसे टपकते हुये रक्तके रूपमें मूति- 


पर चढ़ गया | पं० कमलनाथ आजभी सदा की भाँति, 
मान हो, उसके वस्थोंको रंग रहा था। डसने हृदयकी , सन्ध्या कर रहे थे। उसने विस्कुछ ही. पाल सगे होकर 
सम्पूर्ण दीनता कण्ठमें भर कर कहा-“'महाराज ! मैंने | क्यनो खींचा, मुंह धोया, जानबूझ्बकर दोचार छींटे पंडित 
क्या कु दूर किया है जो आप नाराज़ होरहे हैं” ! जीके मस्तक पर लगाये | उन्होंने एक बार आँखें खोली । 
“ हरामज़ादा ! कुएँ पर चढ़ा खड़ा है और पूछता | कछका किशन आज अब्दुल रहमानके रूपमें सामने खड़ा 
है कि कया कुपूर हुआ ? बेहयाई देखो, बदमाशकी | '' | उर्वके साथ ऐंठ रहा था| सारा काण्ड उनकी आँखोंके 
“कुझ पर तो यह भिश्ती भी चढ़ा हुआ है, | सामने घूम गया । उन्होंने अपनी दबी आँखें चारों ओर 
महाराज !” फेलाईं । वीर मुसलमानोंकी भारी संख्या देखकर डनका 
गालियोंकी एक बौछार किशनके सिर परसे उत्तर गई । | ढैंदेय सच्च होगया। उन्होंने आँखें बन्द करलीं और मौन 
रूपसे योग्युक्त होकर भगवानका ध्यान करने लगे ! 


“पमियाँ साहबकी नकल करना चाहता है, बदमाश 
किदशनसे यह बात छिपी न रही | घद्द अद्ृहास कर 


हे उठा-- पण्डितजी ! आँखें क्‍यों बन्द करते हो ? अब मैं 
पने अस्वाभाविक रूपमें उठी । डसका सोया हे 
से अपने अस्वाभाविक रूपमें झकृत होउठी । उसका सो आपका घृणापात्र किशना नहीं रहा। मैं तो अब्दुर 


आस्माभिमान जाग पड़ा । प्रतिहिंसाने उसे प्रोत्साहित 
2 220 हि देते | रहमान हूँ! अब यह बदमाश किसी की नकुछ करना 
किया, दर्पने उसे अपना पाशविकबल दे, सबलता प्रदान | तही चाहता” 


की । वह गरज उठा; हिन्दुत्वकी आत्मा कॉपने छगी ! ! हा 2 कॉप ग 
पण्डितजीकी आश्मा कॉप उठी; पर उनमें आँखें लोलने 


2५ ५ रे 
का साहप शोष न था ! 
किदाना कासिमपुरके मौलाना छतीफुसेनके पास अब्दुल रहमान गाँवके सभी कुओं पर ऋ्रम-ऋमसे 


बैठा बातें कर रहा था। वह मुसलमान होनको तैयार था, ' गया । हिन्दुओंने डसे इस रूपमें देखा, पर आज उससे 
पर उसकी एक शत थी-मैं कल दिनके १२ बजे हमीरपुर कुछ कहनेकी आवश्यकता किसीकों न थी ! 
के बरगदवाले कुद पर पानी भरूंगा ! मौलाना ने मुस- अब्दुल रहमान आजभी अपने झोंपड़ेमं रहता है। 
रूमानों की एक पंचायत की; किशना का प्रस्ताव सबको वह चुटिया आजभी उसको चादरमें बैधी हुई है। हिन्दुओंने 
सुनाया और उनकी राय पूछी | मुसलमान होज़ाने पर उसे ढुकरा दिया है, पर हिन्दू घ्के प्रति उसका प्रेम 
डसकी प्रतिज्ञापूर्तिके लिये २०० मुसलमान अपने प्राण आजमी ज्योंका त्यों है। झोंपड़ेके एक कोनेमें (लखे हुये 
न्यौछावर करनेको तैयार थे ! किशनाने कुछमा पढ़ा | चोटी | “राप्त-राम' में आजमभी उसके हृतयका मह प्रेम हम देख 
कटा कर भ्पनी चादर के पक कोने में बॉथली। आज सकते हैं । दूसरे तीसरे दिन मैं उधरसे निकछता हूँ और 
भी उस अभागेके हृदयका मोह, इस चुटियासे दूर न | अपनी अभागी जातिके इस मूर्तिमान पापको देखकर 
हुआ था । सिहर शब्ता हैँ; 

कमी कभी देखता हूँ, किशना अपनी झोंपड़ीके 
एकान्त कोने में “' शस रास ” के सामने द्वाथ ,जोडे 
प्राथंना कर रहा है। 


किशनाकी हृदय-तत्नी अप॑मानके इस दारुण आघात 





दूसरे दिन किशन, अदुदुल रहमानके रूपमें हमीरपुर 
के कुएँसे पानी भरने चछा। वह अकड़ता हुआ जाये 
भागे जारदा था -और २०० बीर मुसकाश्य.-छाठी छिये 
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अनायास मुँह से एक आह निकल कर अन्‍्तरीक्षमें 
विल्लीन' है! जाती है और जलूते हुए दो आँधू आँखों सें 
छलक कर दृष्टि का अवरोध कर लेते हैं# । -- वीर” 


फ््ल््््वच्ल्दः 





& मेरे ही ज़िलेके एक ग्रामकी सच्ची घटनाके 
आधार पर | -लेखक | 





/०८०६००धघा॥॥ 7" 2०५ 


3 पवित्र असली, 





हम हनन 
विलिलिल८, नस्ल 
ह7(॥042॥7।/67 
अछक 


अन्पेर । 
मतवालछन कैसी होली मचाई ।॥ टेक ।॥ 
लाखन प्रतिमा धरीं मंदिर में ठीक न होत समाई | 
इक इक भाग परेंगीं दशा दश तोहू प्रतिष्ठा कराई ॥ 
बथा घन देत छुटाई ।| मत० १ ॥ 
स्वारथ काज मिले भेपषिन संग मनमानी कहलाई। 
नूतन अन्थ बनाय ऊनेकन गोबर-पन्थ चराई॥ 
अखियन धूल, उड़ाई ॥ मत० २ ॥ 
सोने काँच सदाय मंदिरन सांज अनेक सजाई। 
वीतराग विज्ञान नसावहिं चित-अ्रम वेत कराई ॥ 
नाम हित कछु न सुझाई ॥ मत० ३ ॥ 
बूढ़े संग विवाह बाछिका थेली छेत भराई। 
बड़ी बहू संग छोटे ब्याह बड़े भाग जसु पाई ॥ 
आप रस रंग डडाई ॥ मत० ४॥ 
पूजा रखि ज्यौनार करावें मरतेहु देत जिमाई। 
रंडी भड़॒वा आतिशबार्ज़ी ब्याह में धनहिं छुटाई ॥ 
जाति हित ख़्च न पाई ॥ मत० ५ ॥ 
न्याथे न्‍यारी डकफली बाजे न्‍्यारी ही राग सुनाई। 
सुनत न कोई तठूती की धुनि बाज रही शहनाई ॥ 
चेत अब राम-दु्ाई ॥ सत० ६॥। 
+चन्द्वसेन अन, बैदय । 


जैन और हिन्दू समाजकी विधवाओंकों कठिन 


परिस्थितियोस वचाकर उनकी उत्तम प्रकारस रक्ता 
करनेके लिये सनातन जैन समाजकी ओरसे स्थापित 


भारतीय जैन विधवा रक्षाविभाग | 
सखधम सवा और समाज सुधारकी दृष्टिस इस 
आश्रममें विधवाश्रोंके प्रति नस्वेश्रकारकी सुविधाएँ 
मुफ़्तकी गई हैं । जो कोई बहिन पुनविवाहकी इ- 
च्छक हों अथवा धोर संकटापन्न अवस्थामें अपना 
जीवन बितारही हों वे नीचेलिखे पतपर पत्रव्यवहार 
करें। हमारे खुदके खर्चेंस उन्हें आश्रममें लाकर 
उनकी पूर्णुरूपस रक्षाकी जायगी। 
मंत्री-कस्तूरचन्द जैन 
भारतीय जेल विधवारक्षानिसाग जूना शहर, आकोडा | 
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बिक लावेके वास्ते ही यह सब कष्ट उठाते हैं; अपने व्यसनकों 
युवकाका सधार | पूरा करनेके वास्‍्ते ही यह सब कुछ कररहे हैं। इसीप्रकार 
कि, पढ़ेलिखे लोग भी जो मे पुस्तकें पढ़ते हैं तो अपना ब्य- 
( ले०»--और० बा० सूरजभानुजी बकील । ) सनही पूरा करते हैं। विद्यार्थीजीवनमें उनको यह व्यसन 
[ गतांक से भागे ] | छग गया है, इससे लाचार हैं । मृहस्थीजीवन शुरू करेंगे 
विद्यार्थीजीवन समाप्त करनेपर भी यदि कोई नव- | तो ये सब व्यसन छूट जायेंगे, और किसी दूसरेही धधेमें 
युवक फ़िलासॉफीकी पुस्तकोंके पढ़ने, योगाभ्यासका | रूगजायेंगे, उसहीके स्वप्न आने लगजायेंगे, उसहीमें आनम्द 
अध्ययन करने वा इतिहास, साइंस था ऐसेही अन्य | आने लगेगा, और वही जीवन सर्वश्रिय हो जायगा । 
किसी विपयके पढ़नेमें दिछ लगाता है तो समझलेना | नवयुवको, एक चौथाई ज़िन्दगी तुम्हारी विद्यार्थी 
आहिये कि अभीतक उसने गृहस्थीजीवन शझुरूह्ी नहीं | जीवन में बीती । जब बाकी सारी ज़िन्दगी अटलरूपसे 
किया है किन्तु विद्यार्थीजीवनके संस्कारोंमें ही घूमा फिर | शहस्थीजीवनमेंही बीतेगी । इस कारण अब विद्यार्थीजीवन 
रहा है, चाहे वह रात दिन इन पुस्तकोंके पढ़नेमें लगा- | का नशा उतारकर गृहस्थीजीवनकीडी मस्ती चढ़नेकी 
रहा हो तोभी वह यह सारा भ्रम उसही चक्करमें उठारहा | ज़रूरत है। चाह हँसी खुशीसे चावके साथ इस जीवनमें 
है, जो विद्यार्थीजीवनमें चद था, और अभीतक उतरा , प्रवेश करो, और चाहे रो झींक कर और टालमटूल करके । 
नहीं है । विद्यार्थीजीयन और गृहस्थीजीवनमें यही तो | होग बह ही जो होमा है । विद्यार्थीजीवनर्मे भी को 
अन्तर है कि तेलीके बैलकी तरह रात दिन जुते रहनातो ' बालक हँसी खुशीसे छगजाते हैं, वे कृदर पाते हैं | और 
दोनोंही जावनोंमें होता है किन्तु विद्यार्थीजीव्नका | जो रो झींक कर और पिट छित कर जाते हैं वे बेकदरे 


सारा श्रम ज्ञानग्राप्तिके वास्ते होता है, और गृहस्थी | रहजाते हैं। यहही हाल ग्रृहस्थीजीवनका है, विद्यार्थी 
जीवनका सारा श्रम धनप्राप्तिके वास्‍्ते । अतः जिस श्रम | जीवनमें तुम पिताक्रे आश्रित थे। तुम्हारे खाने कपड़े 


से तुरन्तही धनप्राप्तिकी आशा नहीं है, किन्तु ज्ञान- | आदिका सारा फ़िकर वही उठाता था और तुमको बे- 
आपिही जिसवथ फ है, दह कदाचितर्भी ग्रृहस्थीजीवन | सिकर बनाता था । इसही प्रकार अब सारा घर तुम्हारे 
का श्रम नहीं कहा जासकता है, और न उससे गृहस्थी , अ:्लित होगया है, मा का, बापका, जोरूका, बच्चोंका, 
जीवनका अभ्यासद्दी होसकता है। हम यह नहीं कहते हैं | भाईका, बहनका, चचाका, तायाका सबहीका फ़िकर 
कि ग्इस्थं!जीवन झुरू होतेह्डी एकदम इन पुरुतकोंका ! अब तुम्हारे ज़िम्से है। तुमही उन सबका फिकर उठाओ 
पढ़ना बन्द कर दिया जाय । दिलबहलानेके वास्ते कोई | जौर उन सबको बेफिकर बनाओ । पुस्तकोके चटखारे छेने 
समय इनके वास्ते भी निकाल लिया जाय, तो कोई हरज़ | छोड़कर अब आटे दालका माव मालूम करने रूगजाओं । 
की बात नहीं है, किन्तु यह कदापि न समझना चाहिये, ' घरकी क्‍या क्‍या ज़रूरियात हैं, वे किस तरह पूरी 
कि इनके पढनेसे शृहस्थीजीवनका अभ्यास तो कुछ होता | होनी चाहिये, सबही घरवालोंकी रक्षा करना, उनके 
ही है; और कुछ नहीं तो श्रम करनेका अभ्यास तो अब- | दिकों थामना, नज़रोंको सहना, रूसोंको मनाना, 
दय द्ोताही है। नहीं, वास्तवमें कुछ भी अभ्यास नहीं | उलटी सीधी सुनना और पीजाना--इसही प्रकारके काम 
होता है । योंतो जो छोग सारा दिन शतरंज, ताश वा | हैं जो गृहस्थीको करने पड़ते हैं। तुम समझतेहो कि पिता 
अन्य कोई खेल खेलते रहते हैं, थियेटर वा सिनेमा | कमाता है, और घरका ख़् चलजाता है, तब स्वयम्‌ भी 
देखनेके लिये रातों जागते हैं, वे भी कहने छंगेंगे कि हम | क्‍यों सरदर्दीमें पढ़ें ? परन्तु ये तो बेदयाईके ख़यालात 
भी तो यह सारा कष्ट भ्रम करनेका अभ्यास बना रहनेके ! हैं। जब तुम इस छायक होगये हो कि कमाओ और घर 
वास्तेह्टी उठाते हैं । नहीं, वे श्रमका अभ्यास करनेके | का बोझ उठाओ, तब जो अबतक तुम्हारा बोझ उठाते रहे 
पघास्ते तो कुछ भी नहीं करते हैं, किन्तु अपना दिल बह- | हैं, उनको आराम देना और सारा बोझ अपने सिरलछेना 
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तुम्हारा फज़े होगग्ा है। यह हस नहीं कहते कि प्कदम 
सार वोझ अपने सिरलेलो | नहीं, नहीं आहिस्ता आहिस्ता 
अभ्यास करते जाओ, और बोझ सिर घरते जाओ | 
'परन्तु यह अपने ममर्भे धारणातो करलो कि ऐसा करना 
हमारा मुख्य कतंध्य है, न करें तो बेहयाई की ज़िन्दगी 
बसर करना है। 

भाई नवयुध्को, तुमको जो अपनी विद्याका इतना 
भारी घधमंड हो रहा है कि उसके कारण अपने पिता 
आदिको भी सूर्ख समझने छगगये हो, यह किस कारण 
से है ? अग्रेज़ी, संस्‍्क्ृत ठैटिन था भन्‍य कोई भाषा सीख 
कर क्या कोई बड़ा ज्ञानवान होजांता है। हिन्दी बोलने 
बाला यदि कोई पुरुष गुजराती, मराठी, मदरासी, बंगला 
और पंजाबी आदि अनेक भाषा सीखजाय तो क्या वह 
कोई धिद्दान होजाता है ? इसही प्रकार फ़िलासॉफ़ी जो 
सुमने पढ़ी है, वह जीवनमें तुम्हारे किसीभी काम भाने 
वाली नहीं । इतिहासमें देशोंका उत्थान और पतन पढ़- 
कर, अमुक राजा न्‍्यायवान था, अमुक अन्यायी, अप्लुक 
दग्मावान और अमुक कसाई, बढ़ी बड़ी छड्ाइयाँ लड़ी- 
गईं, और इसप्रकार हार जीत हुई--इससे तुम्हारे छोटे 
से जीवनमें तो कुछ भी फायदा नहीं मिलेगा । गणितकी 
भी जो महान महान पुस्तक तुमने पदुडाली हैं, उनका 
भी कुछ उपयोग तुन्हारे जीवनमें नहीं होगा | तुमसे तो 


यह मूर्ख थनियाही अधिक गणितज्ञ है, जो तुरन्स बता- ' 


देता है कि इस दरसे इतना सौदा इतने पैसेका हुवा । 
इसही प्रकार साइसभी तुम्हारे किसी काम नहीं आरहा 
है। फिर तुम घमंड किस बातका कररहे हो, और किस 
बिरते पर अपने घरवाकोंको मूल समझ रहे हो ? जिस 
प्रकार मकानके लीपनेमें एक चमारी तुम्हारेसे ज्यादा हो शि- 
यार है, हसद्दी प्रकार कपड़ोंके धोनेमें एक घो्ी तुमसे 
ज्यादा जानकार है | रसोईके बनानेमें एक रसोहया तुमसे 
ज्यादा समझदार है । इसही प्रकार गृहस्थजीवनर्मे तुम्हारे 
मातापिता तुमसे ज्यादा शञानवान हैं। बल्कि यदि यह 
कऋट्दाजाय कि अभी तक तुम गृहस्थजीवनले बिछकुलदी अन- 
सिज्ञ और ज्ञानघून्य हो तो कुछ अनुचित न होगा । तब 
सुमको ज़रूरी हो गया है कि गृहस्थजीवनमें पैर रखनेसे 
यहछे तुम उनसे सलाह का, जो कुछ वे कहें उसको बहुत 


कुछ समझो और उसही के अनुसार चलो । 
नवयुवको, शेखचिल्लीबाले बड़े बढ़े मंसूवे बाँधना 
छोड़कर अब तुम असली काम में छगजाओ। तुमही छोगों 
में से जिन्होंने अपनेको सुछ समझकर कोई छोटासा 
काम झुरू करदिया है उसही में दिछझ छगाया है और 
रातदिनकी मिहनतसे अपनी यं!ग्यताका सबूत देविया है, 
वे ही उच्नतिके पथपर लगकर सब योग्य दहोगये हैं। 
और जो अपने मन-मनमें हो ऊँचे डँले किले बॉपकर 
रहगये हैं वे किसीभी योग्य नहीं दहोपाये हैं । इस कारण 
| अपनेकों छोटा समझो और अपने मातापिताके मशपरे 
से अभ्यासके तौरपर किसीभी छोटे मोटे काममें रूम 
| जाओ और इसही प्रकार पिछूच जाओ जिस भ्रकार विद्यार्थी 
: जीवनमें सब कुछ भूलकर अपनी पुस्तकोंसे पिऊचे रहा 
| करते थे । पहले पहल कदाचित भी किसी बड़े काममें 
कृदस मत रक्‍खों, न उस तरफ़ अपने ख़यालकों ही 
ल्‍लूगाओ, किन्तु पहद्छे किसी छोटे काममें दिछः छगाकर 
| उसका अच्छी तरह अभ्यास होजाने परही उससे बढ़े 
कामकी तरफ़ कदम बढ़ाओ | जो कुछ करो ')प्रफ्र 
ए०प्शापे अथात्‌ कतंब्यमें बंघकर करो | मत समक्षों 
कि ग्रह छोटासा काम है, इसको तो खेछते मारते भी 
करदेंगे। नहीं नहीं,काम चाहे कितनाही छोटा हो तुम उसको 
छोटा मत समझो और बेपरवाहीसे मल करो, किस्तु 
। जान मिह्ननत रड़ाकर पूरे फिकरके साथ करो क्योंकि 
' तुमको तो अभी गृहस्थजीबनका अभ्यास करना है। 
' छोटे छोटे कार्मोर्म पूर पूरा अभ्यास करछोगे तो फिर 
| बड़े बड़े काम भी उसही रुचिसे करने छगोगे और कुछ भी 
| दिक्कत नहीं मानोगे । विशेष हस क्या कहें ! तुम ख़द ही 
| समझदार हो और ऊँच नीच विचार सकतेहो । जिस प्रकार 
| विद्यार्थीजीवनमें पहले किसी छोटीसी पाठ्शाल्यमें 
दाखिल होना होता है, फिर आहिस्ता आहिस्ता वहाँ की 
| पढ़ाई ख़तम करके किसी स्कूलमें भरती होता है, वहाँ 
भी भाहिसता आहिस्ता अनेक कक्षा पास करके तथ 





कॉलेज जाता है और आहिस्ता आहिस्ता कई परीक्षा 
पास करके सब ही पेम-ए०,बी०ए० होता है । इसही 
प्रकार ग्रहस्थजीवन भी पड़के बहुतही छोटी कजझ्ञासे 
शुरू करनेकी ज़रूरत है, फिर आईिस्सा आाडस्ता सरक्षे 


का? १६ मार्च १६३३ ] 





लय बालिदान / 


(छे०--भ्री ० पं०परमेष्ठीदासजी जैन न्‍्यायतीर्थ सूरत । ) 
महाराजा सिद्धराजके द्वारा पाटनका दुःख दूर 
करनेके लिये तैयार करायेगये सहख्रलिज्न तालाबमें 
एक बूँद भी पानी नहीं टिकता था। कलाकारोंने 
अपनी पूर कारीगरीसे काम लिया, मगर वे तालाब 
में पानी लानेके लिये समथ न होसके | सहख्नलिंग 
पर जसमा सतीके भयंकर शापका प्रभाव था ! पाटन 
के पुरजन पानी बिना तड़फड़ा रहे थे, और शाप 
को लेन वाले जयसिंह महाराजको दुःखका कारण- 
भूत मानकर राजाको उपालम्भ देते थे । 
सहखलिंगको बँधाये हुये बारहबर्प व्यतीत होगये, 
प्रत्येक वर्ष यथेच्छ वो हुई, परन्तु तालाबमें एक दूँद 
भी पानी नहीं टिका! मूसलधार वपषोका पानी तालाब 
में आकरभी न जाने कहाँ अदृश्य होजाता धा-- 


अपूर्य बखिदान 
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के यशोवमोकी पराजित कर मदहायश प्राप्त ररके 
आनेवाले महाराजा सिद्धराजको पाटनकी प्रजाने 
कितनामान दिया था, परन्तु प्रजाफा दुःख निवा- 
रण महाराज नहीं करेंगे ? प्रजामें हाहकार बढ़ता 
गया, जनता महाराजफे प्रति मनमानी चचो करने 
लगी । प्रत्येकके मुँहसे यही श्राधाज्ञ मिकलती थी, कि 
कोई उपाय, कोई उपाय, सतीके शापके निबवारणका क्या 
कोई उपाय नहीं है ? क्या चित्तामें जलती हुईं जसमाके 


| द्वारा दिये गये शापका निवारण नहीं हो सकता ? 


प्रधानने एक उपाय सोचा--विद्वानों, पंडितों 
ज्योतिषियोंकी एक सभा बुलाना चाहिये। शापका 
निवारण असम्भव नहीं हो सकता । 

जसमाका शाप महाराजाकों बारबार याद 
आता था । शाप देकर अग्रिमें भस्म होजाने बाली 
सती जसमाका सौन्दयेमंडार महाराजा सिद्धराजके 
अन्तस्तलमें अभीतक चित्रित था। उन्हें यह विश्वास 
था कि सतीका शाप टल नहीं सकता, तथापि सभा 


मानों तालाबके नीचे पातालतक पानी पहुँचनेके | की,आयोजना की । 


लिये नलही लगे हों। पानी बिना प्रजा घबड़ाती 


पाटनके पर्डित, जोषी, कर्मकाण्डी, सनातली 


थी, भव्य सुन्दर तालाबको'देखकर निश्चास छोड़ती | तथा अनेक विद्धान एकत्रित हुये। सबने अपनी 


थी, और कहती थी कि क्‍या पाटननरेश इसका 
कोई उपाय नहीं करेंगे ? क्‍या प्रजा इसी प्रकार 
पानीके लिये तरसेगी ? क्‍या इस राजधानीमें प्रजा 
को नहाने, धानेके लिये पानी नहीं मिलेगा ? मालवा 


करते करते सबसे ऊंचे पहुँच सकता है और दुनियामें 
नाम करजाता है, परन्तु जिस प्रकार विद्यार्थीजीवन्मे 
प्रथम कक्षासे ही पूरी प्री महनत करने और रातदिन छगे 
रहनेकी ज़रूरत होती है तबहीं उस कक्षासे उत्तीण 
होकर वह अगली कक्षा जासकता है, हसददी प्रकार 
गृहस्थजीवनमें भी, चाहे केसाही छोटा काम झुरू किया 
जाये उसमें भी पूरे पूरे दिझे छगाने और जान मिड्टनत 
छड़ानेकी ज़रूरत होती है। तबदी वह सफली भूत हो सकता 
, है और कुछ भागे बदढ़नेके योग्य वनसकता है । (समाप्त) 








अपनी पोथी खोली, चर्चा की परन्तु कोई प्रमाण न 
मिला ! किन्तु एक वयोदद्ध जोषीने हिम्मत करके 
कहा-- ' महाराज ! प्रश्न रखिये-शुद्ध अन्तः- 
करणके प्रश्न रखिये, सहस्नलिंगमें यदि पानी लाना 


| हो तो आप सत्य निष्तासे प्रश्न रखिय, और में कुंडली 


बनाऊं , ग्रह देखें और जवाब मिले तो पाटन के 
सदूभाग्य; अन्यथा होचुका ! में ६० बषसे ज्योतिष 


! की उपासना करता हूँ । मेरी उपासना सत्य द्ोगी 


तो अवश्य फलेगी, नहींतो जैसा माग्य महाराज ! 
“हाँ महाराज ! प्रश्न रखिये, यही अन्तिम उपाय 
है? --दूसरे जोषियोंने त्रिलोचन पणिडितका समर्थन 
किया । महाराजा सिद्धराज क्षणभर विचार कस्के 
बोले--जोषीराज ! जससासतीने मुझे शाप दिया 
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है, उसका फल शा्याध्याण प्रजा भोगरही है। क्या सतीका | पानीके दुःखकी बाते' करते हैं, मगर स्वयं बलिदान 
यह शाप शान्त होगा ? सहस्रलिंग का पानी हमारी | होनेको कोई तैयार नहीं हुआ | सबेरे बहुत जल्दी 
प्रजा पीकर सुखी बने, ऐसा कया उपाय वह सती | उठकर सभी लोग यह जाननेका अ्रयज्ञ करते हैं कि 
सुझावेगी ?” , कौन तैयार हुआ ! इसीप्रकार सात दिन व्यतीत 
जोषीन घटिका, पल, विपल गिनकर कुण्डली | होगये ! ब्राह्मण परिडत कहते हैं कि क्या कोई भी 
रखी, पंचांग पत्रिका देखी, ग्रहोंपर विचार किया , तैयार नहीं है ? क्‍या पाटनकी नाक जायगी 
और ऊँगलियोंकी पोरे गिनते हुये कुछ स्मित मुँह. ज्षत्रियवीर दूसरोंको चढ़ाते हैं मगर सफलता नहीं 
से कहा -“ महाराज ! उपाय है, शापका निवारण | मिलती | वैश्योंमें नानाप्रकारकी चर्चा होरही है, 
सती सुमारही है--सहस्नलिगके मध्यमें मानवरक्त , प्रगर कोई सामने नहीं आया | 
का सिंचन करके घर ज णे 32380 5 
जे पाती रके धरातल ठप्त किया ।यतो सरोवर डोंडी पीटनेवाल चाण्डाल का गला बैठ गया । 
में पानी दिक सकता है | शापस संतप्त सहरूलिंग | __. हे | 
व ८ ०० - $ | उसने अपन युवान पुत्नस कहा--“बेटा मया ! आज 
को प्रथ्वी बलिदान माँगती है, बलिदान दीजिये! | _ . . | के 
/बलिदोन गारबत्तका  -महाराजारिएजा सात दिनसे में बराबर आवाज़ लगा रहा हूँ । 'अब 
हि ह ् पडा ।  ज् मैं थक गया हूँ। अब आज अन्तिम दिन है, 
हाँ महाराज । मानवरक्त का! जो मनुष्य ' तू आज खूब जोरसे डोंडी पीट आ . ” 
च्छा से सहष बलिदान देने के लिये आगे | मैं ही अत 


उसी का बलिदान ग 7? जोषी ने : हे 3.०2 
खोज फ सूचित हो रहा है!” जोषी ने ' बलिदान देना चाहिय, मेरा मन यही कद्दता है ।” 
प्रह समझाये, राशि के अनुसार उनका फल सम- 


रजत , . मयाने बड़ी रृढ़तास कहा | लोग आश्चर्यचकित हो 
काया । समभाने उसे स्वीकार किया और एक ही 


| आप नम ध_ ऐप 
हु स्किल , उसकी ओर देखने लगे । 
स्वरसे कहा - महाराज ! बलिदान दीजिये |” । ४... हर न 
में ढिो किक सहसख्रलिं के टा | एक ण्स ; 
पाटनमें ढिंढ़ीरा पिटाया गया--“ सहख्रलिंग 8 02000 23030 458 


मानवरक्त माँगता है, जो खेच्छासे वलिदान देनेको | “न कर 
तैयार हो, आगे आने” प्रभात होते होतेतो ढिंदू.गा |. नदी पिताजी. डोंडी पीटकर तुम्हारा गला बैठ 
पाटनके कौने कौनेमें पहुँचगया। सवको सभाका , 'यों) परन्तु कोई भी पाटनमेंसे नहीं निकल रहा है । 
निर्णय माल्म हुआ, और सर्वत्र इसीकी चर्चा कल अवधि पूरी होजायगगी तो क्या पाटनका ढु्ख 
होने लगी। समस्त राजगढ़ और प्रलाजन श्ातु- ; यही बना रहेगा ? जब कोई बलिदानके लिये नैयार 


रतासे जानना और देखना चाहते हैं कि कौन तैयार , नहीं है तब पिताजी, आप राजद्रबार तक मेरी खबर 


। तैयार धनी 0 दे में स्‍ 3 ध ग् 
होता है, परन्तु खयं तैयार होनेकी आवश्यकता पर . 'हैँचा दो । मैं बलिदानके लिये सहप तैयार हूँ ! 


कोई विचार नहीं करता । सबरेसे मध्याह हुआ और ,. वृद्ध चाण्डालन दृढ़ निश्चयको जानकर पूछा 
मध्याहसे संध्या होगई मगर पाटनमेंसे कोई वार , कि बेटामया ! तूने अपनो माता से पूछ लिया है ? 
नहीं निकला । |. मया--आज रातको पूछ छूँगा पिताजी ! आप 


राजपुरुषोंको चिन्ता हुई | फिरसे डोंडी पिटा- | बड़े हैं इसलिये प्रथम आपही आज्ञा दीजिये। 
नका हुकुम दिया गया, और रात्रिको बड़े ही जोरों रात हुई, सारा पाटन नगर वचिन्तामें था। कल 
से डोंडी पिटाई गई । सत्र लोग उसे सुनत हैं और | बलिदानका दिन है। परन्तु अभी तक कोई वीर 


ता० १६ माचे १६४३ |] बलिदान ४३ 








नहीं निकला | आपसमें एक दूसरेकी विविध टीकायें | माताके लिये समस्त बालक समान हैं। माता हृदयको 
कर रहे थे और कहत थे कि यदि अमुक कारण न | देखती है, बाह्मबंधनोंको नहीं। नगरके हिताथ बलि- 
होता तो में अवश्य निकल पड़ता ! उधर गाँवके छोर | दान देनेवाला मया बज्राह्मछोंका ब्राह्मण है बहुत 
पर बसी हुई चाण्डालोंकी मोंपडियोंमें एक कोटरीमें | कुछ दलीलोंके बाद बलिदानके लिये चाण्डालपुत्र 
बैठा हुआ मया अपनी मातासे बलिदानकी आज्ञा | मया स्वीकार किया गया | 
मांग रहा है कि 'माता ! आज्ञा दे ।' |. सहखलिंगपर मानवमेदनी जमी हुई थी। सारा 
माता-बेटा, तू एकही मेरा पुत्र है। ! पाटन रक्ततलिदानकी क्रिया देखनेको उलट पड़ाथा। 
मया--माता, एकह! आदमीकी ज़रूरत है। अब | सहख्नलिंगके मध्यमें त्रिलोचन परिडतने मयाक्तो 
तू मेरा मन मत दुखा और खुशीसे आज्ञा दे दे। । आसनपर बिठाया | और मंत्रोब्वार पूवक होमविधि 
सात सात दिन होगय मगर काईभी बलिदानके लिये | प्रारम्भ हुई। आजूबाजू अनेक पणिडत, त्यागो 
तैयार नहीं हुआ । अब मुझे जाना ही चाहिये । मेरा | और महाराज तथा राजपुरुष बैठे थे | मात्र समयाकी 
तो रद निश्चय है । तू मुझे आशीवांद दे। मेरे तुच्छ | जाति और कुंदुम्बके स्त्रीपुरुष दूरसे वृक्तोंपर चढ़कर 
बलिदानसे पाटनका दुःख दूर होगा । इससे अधिक | अपने मयाका अपूव बलिदान देख रहे थे । 
सौभाग्यकी बात और क्या हासकती है १ |. सतीके शापशमनके लिये प्रयल्न होने लगा। ददोम 
माता - बहूका भी विचार किया है ? | विधिपूर्ण हुई, बलिदानका समय पास आगया। बध 
एक कॉनमें बैठी हुईं बहू सब बात सुनरही थी। | करनेवाला चमकती हुई तीषणण तलवार लेकर तैयार 
बह बीचमेही बोली--“'सासूजी पहिल यह श्रापका | खड़ा था । उस देखकर जनताका हृदय कंपायमान 
पुत्र है, मेरा कोई विरोध नही हासकता । परके नि- | होगया। 
मित्त इनका देह समर्पण होगा तो ये जुग जुग जीते | महाराज--मया, मेरे:पाटनके लिये तू प्राण सम- 
रहेंगे। में इन्हीका स्मरण करके जिऊँगी और जगत्‌ । पंण कररहा है। जो तुमे माँगना हो माँग ले। मैं तेरे 
को बताऊँगी कि मयाकी खसत्री भी सती थी ।” कुटम्बियोंको देनेके लिये तैयार हूँ । 
माताकी हततंत्री कंपायमान हुई। पुत्रका साहस मसया--आपके मेरा बलिदान स्वीकार कर लिया, 
और बहूका उत्तर सुनकर वह फूलगई और बोली-- | बस यही बहुत है। मुझे कुछ भी समाँगनकी इच्छा 
धन्य मेरे बेटा ! तू परोपकाराथ बलिदान हो करके | नहीं है। सिफ्र मेरी जातिका विचार करना। हालों कि 
देव बने । में हलकी जातिमें उत्पन्न हुआ हूँ, फिर भी में मनुष्य 
तमाम जातिजन एकत्रित होगये। बडढ़ेही गाजेबाजे | हैँ/हमें मलुष्योचित अधिकार मिलना चाहिये। हमारी 
के साथ नृत्यगीत करती हुई तमाम चाण्डालमण्डली | जोतिके साथ मलुष्यत्वका व्यवहार होना चाहिये । 
राजबाड़ेकी ओर गई, और खबर की गई कि 'मया | ईसके अतिरिक्तमुके कुछ नहीं चाहिये । 
बलिदानके लिये तैयार है ।' महाराज - ज़रूर मया, तेरे कथनानुसार अब- 
सारे रजवाडेमें खलबली मच गई । परिडतोंकी | श्यही व्यवस्था को जायगी। 
सभा बुलाई गई और पूछा गया कि मया अस्पृश्य | बलिदान का समय दोगया | ज़ोर जोरसे मंत्रो- 
है, सहस्नरलिंगकी धरा उसके खूनसे संतुष्ट होगी ? | धार होने लगे और बिजली के समान चमकती हुई 
बत्रिलोचन परिडतने जवाब दिया कि महाराज, पृथ्वी | तलबार मयाकी गरदन पर निदेयतापू्वंक आपड़ी। 














रे ) 





परोपकारके प्रभावसे वह पुष्पमाला बन गई ! तुरंतही 
ऊपरसे पुष्पोंकी चषों हुई और नीचेसे सहस्नलिंगमें 
पानी भर आया । थोड़ीही देरमें तो समस्त सरोवर 
लथालब भरगया और लोग आश्रयचकित होगये । 
लोगोंका हषेभी हृदयमें नहीं समाता था और सर्वत्र 
#्रयाकी जय । सती जसमाकी जय” की आवाज़ 
अआरही थी । 


उधर दूर वृक्षोंकी डालोंपर चढ़े हुये मयाके माता, | 


पिता, पत्नी तथा कुठुम्बी और जातिजन इस दृश्यको 
देखनेके लिये लालायित होरदे थे। महाराजा सिद्धराज 
ने उनसे पूछा-सुम क्या चाहते हो? तुमन आज पाटन 
की लाज रखी है । माँगो, जो माँगना दो सो माँगलो। 


पाँच सात वृद्धोंने मिलकर कहा--महाराज ! 
हमारे साथ मनुष्यताका व्यवहार होना चाहिये-- 


हम भी मनुष्य हैं । इसके अतिरिक्त हमें और कुछ 


जहीं चाहिये । 


अगअनल्‌ 


_ऑुस्सस्स+ 
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महाराजमने तुरतदही उनके समान अधिकारोंकी 
घोषणा करदी ! पाटनकी प्रजाने इसका कोई विरोध 
नहीं किया और कर भी नहीं सकती थी । 

रात्रिको आकाशमें मेघ मजे ना हुई--मूसल धार 
पानी बरसा और सहस्नलिंग सरोवर पानीसे उभरा 
। गया। सबत्र शान्ति सन्‍्तोष और आनन्द छागया। 
| राजा, प्रजा परिड्ठत विद्वान और गरीब अमीर सभी 
ने मिलकर उस आत्मसमपंक चाण्डालपुत्र मयाकी 
प्रतिष्ठा की । राजाने तिलोचन पंडितको इनाम दिया। 
प्रजाने सत्कार किया और मयाके कुटुम्बियों तथा 
| जातिजनोंका लोगोंने ययोचित आदर किया । सबने 
| सहस्नलिंग सरोबरका पानी पिया और पाटनका इस 
। प्रकार संकट निवारण द्ोगया । सयाके अपूबे बलि- 
दानकी सूचक मढ़िया अभीतक विद्यमान है, जो 
उसके आत्मसमपेणकी याद दिलाती है ।# 


& परिवतित और परिवर्षित । 
क्स्स्स्न्छ्न 








एक कनन्‍्याका बालिदान । 
समाजके मुखियों ओर पंडितोंके लिये विचारणीय समस्या । 


( छेखक--श्रीयुत बाबू रतनलारूजी मालवीय बी० ए० ऐलपेल० बी० वकील सागर और एक दर्शक । ) 


“अऔनजगत्‌” के पाठक कई मास पहिले जैनसेवासंघ 
सांगरकी रिपोटमें श्री० गुलज़ारीलालजी खुरइंवार्लोका वि. 
वाह रोके जानेके समाचार पढ़ चुके होंगे। आप खुरईीफे 
घनी मानी सजनोंमेंसे हैं । इस समय आपकी आयु रूग- 
भग ४५ बषकी है, और आपकी दो ख्तियोंका स्वर्गवास हो 

चुका है। गत वर्ष आपकी हरा तीसरी कार शादी करने 
की हुई और अपना सम्बन्ध कर्रापर ( सागर ) निवासी 
शीी० कन्छेदीस्मक मोदीकी पुत्री सुन्द्रबाईके साथ निश्चय 
किया + कल्याकी आयु डस समय छयमग १३ वर्ष थी | अइ 
फाचकर कि फल्याके प्रिवाकी सी भायु चरसे क्ररामगा १० 





वष छोटी है, खेद और ग्लानि मादूम दोती है। इस भनमेऊ 
सम्बन्धसे कर्रापुर समाजके असन्तुष्ट होनेपर मोदीजीने 
सागरले विधाह करनेका मिद्रचथ किया परन्तु जैनसेवासंघ 
के अयत्तसे यहाँ भी उन्हें सफलसा नहीं मिली और अन्तमें 
पंचायसके द्वारा थह सम्बन्ध अनमेल बतछाकर रोकविणा 
गया । यह छिखनेकी आवईयकता नहीं है कि यह सम्बन्ध 
-काऊुचनश किया गया था। परन्तु समाजकी बात अन्तर्मे 
मानछी गई और कम्याके पिसाने इस सम्बन्धकों इस 
समय तिर/्ज्जलि देदी । 

इसके अनस्तर कस्याके प्रिदाकी प्रार्थना पर शुल्दर 


शा» ३६ मल १९३४ | 


पक बलन्‍्काका बलिदान 


[५४ . 





बाईके योस्च वरकी तराशके छिये संघ की ओोरसे एक 
विज्ञापन “जैनमिश्र” में प्रकाशिस किया राया और हन 
पक्तियोंके लेखकके पास उक्त कन्यासे शादी करनेके लिये 
कशंभय एक दजन बरोंकी कुण्डलियाँ और प्रार्थनापत्र 
क्षाये । इन पश्मोंमे स्यायती्थ, मैट्रिक और एफ० एु० पास 
तक वरोंके पश्न सम्मिल्ति थे | परन्तु इनमेंसे कोई इसना 
घनयान न था जो कन्याके पिताकी लिप्सा तृप्त करता । 
अम्तमें अन्य जगह सम्बन्ध निश्चित दोने पर सी विवाद 
गुछज़ारीजाछजीके साथही तय हुआ । इस सम्बन्धकी सूचना 
समाजको हतनी देरसे मिली कि उसके भरसक प्रयक्ष करने 
पर भी सागर और जबलछपुरकी अदालतोंकी छुट्टी होनेके 
कारण कोई कानूनी कारवाई सफलतापूर्वक न हो सकी । 

विवाहकी तारीख ६९ फरवरी १९३३ निश्चित हुई । 
हस बार हाथ और सी छम्या था और इसलिये कन्याके 
पिताने इसी बरके साथ विवाह करनेकी प्रतिज्ञा करली 
थी । उसे समझाने बुझानेकां कुछभी परिणाम न हुआ। फिर 
भी कुछ समाजहिसैषी युवकोंने घर, और कन्याके पिता 
दोनोंसे यह सम्बन्ध न करनेकी प्रार्थनाका निश्चय किया 
और वहाँ गयेसी; परन्तु जैसे ही उन्हें मारूम हुआ, न 
जाने क्या समझकर बरने शीघ्र पाणिग्रहणकी तैयारी 
करदी और भाँवरोंकी रस्म जिस ढुगसे अदाकी गई उसे 
घिवाहकी घिडम्बनासे अधिक कुछ नहीं कहा जासकता । 


विवाहमें करोपुरकी जैनसमाजने कोई भाग नहीं लिया 
और भॉँवरोंके भवसरपर तो समाजका एक बच्चा भी घरसे 
बादर नहीं निकला । जो अजैन भाई बहिन सॉवरोंकी जिड- 
स्थना देखरष्टी थी उनके मुंहसे अपशकुनिक शब्द निकर 
रहे थे। भाँवरोंका श्रीगमेश अपशकुनिक शाब्दोंसे हुआ था 
और अन्त भी अपशकुनिक शब्दोंसे ही हुआ । वास्तव 
भॉवरोंके समय कस्पाकोी दमरनीय दशा जिन स्पेगोंने देखी 
थी उन्मेंसे एकभी व्यक्ति ऐसा न था जिसने उस अवरू/की 
करुण दशापर पक निराशापूर्ण ठंडी आह न सींची हो। 
बहुतोंडी भाँसोंसे तो आँसू बढ रहे ये। समाजके बदि- 
अकार और समय स्तेग्रोके भसदयोगके कारण डरकर दरने 
विज्रवाधाशोंकर सामना करनेफे किये किर/येफे गुण्दोंका 
जबरदस्त प्रवन्‍्त कर रक्‍्खा था। छोगोंके प्राधगरे, लिये 


पहुँचतेही छप्नके पहिछेड्दी भाँवरोंकी मैयारी-होने छगी । 
न बरातकी अगयानी हुईं, न कोई दस्तूर हुआ । मॉचरोंकी 
लप्न रात्रि की थी परन्तु दिनमें ही वह रस्म अदा करदी 
गईं । भॉँवरोंक्रे पद्धिे वीरयुवक सुन्दरऊाकने वर मह्दोद्घ् 
के चरणोंपर गिरकर उनसे प्रार्थना की । उसका पुरस्कार 
डसे सिरपर पांदुप्रहारके रूपसें मिका । दर मद्दोदय इस 
युवकको पुरस्कार देकर कन्याके घरमें प्रवेश कर गधे 4 
इसके बाद कश्या ज़बरदस्ती खौंचकर भाँवरोंके छिये छाई 
गईं । यह दृदय अत्यन्त हृदयविदारक और दुयनीय था | 
कन्याने अपने इस भिरापराध बलछिदानका विरोध किया 
और झक्ति भर किया | अपनी यह भावना उसने अपनी 
प्रबछ अश्नघारासे अपने सातापितापर प्रकट करदी । मा- 
लूम हुआ है कि भाँवरोंके पहिलेमी लपके उपरान्त कईबसर 
बह अपनी करुणाजनक अश्रधारा और दु.खभरी आइोंसे 
अपने मातापितापर अपनी भावना प्रकट कर चुकी थी । इन 
पक्तियोंके छेखककी आँखोंके सामने २२ अप्रेल सत्र 
१९३२ का वह दृश्य अभीभी सिनेमाकी हस्वीरकी नाँइई 
झल रहा है जब यह अबछा कन्या इन्हीं वर महोंदयके 
साथ अपनी भाँवरोकी बात जानकर गोपालगंज सागर 
में बिऊुल विछूख कर रोई थी और जब समाजके प्रयत्नसे 
अपने वन्धनसे मुक्त होकर तोंगे पर बैठकर जैन पाठशा- 
| छाकी धर्म शालाकी ओर रवाना हुई थी; तब इस मुक्ति 
| से उसका मुख कमलकी तरह खिल उठा था और प्रछु- 
छित चहरेकी हरएक रेखासे हष उल्लास और हँसी टपकने 
छरगी थी। उस समय इसे अबंछाकी दशा उस हृत्याके 
अपराधीकी नोई थी जो मुकृइसे भर अपने जीवनकी 
अन्तिम धड्ियाँ गिनता रहता है और फॉसीकी रस्सीकी 
याद कर हृदयसे दुःखभरी आहें निकाछता है परन्तु 
जजके फ़ेसलेमें अपनेको बरी पाकर खिल उठता है भौर 
सवजीवन प्राप्त कर छेता है । 
इस बार भी भाँवरोंके अवसरपर इस अबछा कन्या 
ने अपने रक्ताशुओंसे अपनी मनोव्यथा प्रकट की थी परन्तु 
उसके गर्म निश्वास और करुणफ्रन्‍्दन निर्देयी सातापिताके 
निष्ठुर और झुष्क हृदयपर गिरकर अन्तरारमें विस्तीन हो 
गये । उनका हद्स ज़रामी न पसीजा । कन्या ज़बरइस्सी 
, शीचकर वकिकेदीपर उपस्थित करदी राई .। तर महोशव 


ल्‍च्गी 
लक 
जज 


ज्ैनजगत 
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कन्याके आगे सात फेरियाँ रूगानेके लिये खड़े होगये । 


आशासे ऑसुओसे परिष्ठावित आँखें चारो ओर फेंका 
परन्तु रक्षकाके स्थानमे उसे चारों ओर लट्व॑ं बन्द खूरू्वार 


. था, परन्तु अभी अन्तिम आहुति बाकी थी। भाँवरोंके बाद 
मेंडवेके अन्दर आनेके बाद उसने एक बार फिर रक्षाकी : 


दिखे जो उस अवसरपर विप्नलबाघाओंकों रोकनेके लिये ' 


नियुक्त किये गये थे। अपनेक्ो निस्सहाय पाकर वह 
पत्थरकी मूर्तिकी नाई निमूक रूडी हागई। उसका आँखों 
से अश्रधारा बह रही थी । अचज ऑसुओंसे तर होगया 
था और हृदय हाप्र हाय कर रहा था । अन्तमें उसने बल- 
संचय कर अन्तिम बिरोध्व किया और बरके पीछे चलनेमें 


मूक अस्वीकारिता प्रकट करदी । बटुत प्रयत्न करमे परभी , 
वह अपनी जगहसे टससे मस न हुई जब कस्याकी इतनी 


अधिक दृडता देखी गई नव एक निर्दयख्रीने बलप्रयोग 
ह्वारा कन्‍्यासे चक्कर लगवाना जारम्भ करदिया | कदम 
कदम पर उस अबछाने जिस दृड़तासे अपने इस बन्लिदा 
नकरा विरोध किया और जिस प्रकार बलप्रयोग द्वारा ज़बर- 
दस्ती सात खकर उस अवछास लगवाए गये उसका अनु- 
भव पाठक केवल इतनेसेही करस कने है कि उसके सुद्दागकी 
पवित्र साड़ी इन सात चक्करोस ही फटगई । रूबसे अधिक 
आश्वयशनऊ बाल तो यह है कि इस पवित्र अवसरपर न 
तो वहाँ ग्वाम, जिसे साक्षी मानकर सात परिक्रसाएँ छगाई 
जाती हैं, गाडा गया था, न बर वा गैठजो डा हुआ और 
न ककण और मौर जो मोंवरोंके समय अन्यन्तावश्यक 
समझे जाते हैं, पहिनाए गये । स्नान, तेल, हल्दी और धर्म 
पद्धतिके अनुसार काय करना तो बिलकुल दरकिनार था। 
इसके अतिरिक्त कन्याके विरोध करने परभी कुछ मनचर्ली 


असमथ है। आप स्वयं अपने हृद्यपर हाथ रम्बकर पूछिये, 
कि यह विवाह था या विवाहकरी विडम्बना ? क्या समाज 
इसे विवाह कहनेके लिये तैयार है ? क्या घंका और 
डसकी पतवित्र रस्मोंका औरमी अधिक भयंकर उपहास हो 
सकता है ? 


भांवरोंका स्वांग समाप्त हो जानेके पश्चात्‌ कन्‍्याके 
पिताका ताण्डवहास्य प्रारम्भ हुआ । बलिदान हों चुका 


तुरस्तही कस्याका पिता खुशीके मारे नाचता हुआ बाहर 
निकझा ओर विजयोल्लासमें उन प्रहरियोंको जो भाँविरोंके 
अवमरपर विप्लबाघधाओंकी रोकनेके लिये डटे थे, बचाइयाँ 
दी, उन्हें फूल्मालाएु पहिनाई और गोदामें उठाकर नाचने 
लगा । अंग्रेज़ी बेण्डने भी भीषण अद्ृहास प्रारम्भ कर 
दिया । इस प्रकार इस वीभत्स और रोमांचकार। पक्ति- 
दानका अन्त होगया ! 


सामाजिक काढ़ । 


हमारे इस अभागें समाजमे आज एक दो नहीं हज़ारों 
४ सुन्दर बाहयाँ / हैं जिनके योवनका सुन्दरप्रभात ब्रृद्ध 
पतियोक्रे विषमय सहवासमें नष्ट होता हैं ओर जो रात 
दिन अपने मातापिता और समाजके इस छोमहपण अस्या- 
चारपर रन्तके ऑसू बहाती हैं; जिनकी प्रत्येक कव्पनासे 
जीवनकी विपमय रागनियाँ प्रतिध्वनित हनी है; जिनका 
प्रत्यक नि खास आत्माके;अनन्त पत्तनकी रौ्रसति उप- 
स्थित करदेलता है और जिनकी आत्माका सुन्दर विकास 
समाजके निप्टुर-एवं निरदुश अत्याचारोसे जजरित होकर 
पेशाचिकनाके अत्यन्त अन्घकारपूर्ण गह्रम पतित होजाता 


9५० 


हैं। यह तो हुईं उनकी बात जो ऐसे सम्बन्धके उपरान्त 


वेधव्यसे बच जाती है परन्तु जिसपर असमय ही योवन 
के प्रभातम वेधव्यकाईबद्ध गिर , पहता:है उनका जीवन 


४2० 
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, जिस प्रकार राव नक बन जाता हैं उसे हग्वनमं 


यह छेखनी धर्राती है । गुप्त ब्यमिचार, भ्रणहत्याएँ और 


हिल हि श ध ' भयकर पतन उनमेसे अधिकांशका परिणाम होता हैं । 
खियोंने जिन अइील शब्दोसे कन्‍्याका इस पवित्र अब- 


सरपर अपमान किया उन्हें लिग्॒नमे यह लेग्वनी सवधा 


वे बहिने अतीत स्घखृत्तिके अत्यन्त मधुर प्रान्तर्म अपनी 
वतमान वेदनाओंकी चोटके कारण प्रति क्षण छाग्व छाख 
ओऑसू बहाती हैं । हमारी इन बहिनोंकी कहानी जअन्यन्त 
कारुणिक ममम्पर्शी और वेदनापुण है । यह हमारे 
सामाजिक और घामिक इनिहासके काल पत्रोंकी कहानी 
है और कहानी है उन छुत्च और पीड़ित आप्माओंकी 
जिनको असद्दायावसस्‍्था और जिनके जीवनके दारुण कष्टों 
ने जीवन भरके लिये उन्हें पतनके आते प्रधाहित कर 
दिया है । 


ता० १६ मारे १६३३ |] जैनचर्मका मं [ २७ 
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इन अभारिनियाँ का सु अश्रप्रवाह निरस्सर पतित | हैं और यह कहानी आजकछकी नहीं, संदियों पुरानी है । 
होकर जैनसमाजके शून्य वायुमण्डलूमें एक भीषण कोछाहरू | पषरस्तु घनिक कौर “नक्कू” किम्नु असंगडिस कायर और 
निरन्तर प्रकम्पित कर रहा है । बुज़दिख समाजका कभी भी यह साहस नहीं हुआ कि 
विचारण्ण, एक भी अनमेरूससम्बन्धके विशेधमें आान्दीलत उठाता 
विचारर्ण 'य समस्या । और अपनी ऐसी अभागी पुश्रियोंकोी पेशाचिक अत्याचारों 
से वंचांकर उन नरपिशातोंको उदित दण्ड देता। समाज 
यदि ऐसे विवाहोंकोी घर्मका केक समझ्षता है तो अपना 
, अरस्तिस्व सिर रखने के लिये उसका यह पुनीत क॒तंव्य 
। है कि वह उनके सतीत्वपर हाथ साफ होनेके पहिले 
। धार्मिक पद्धति से उनका पाणिग्रहण अन्य योग्य वर के 
साथ करादे | 


ये पक्तियाँ ल्खले समय लछेखककों समाजकी एक 
ऐसी ही अभागिनी अबछा “ललिता” का समाचार 
मिछा है जिसका विवाह यतवर्ष केवल १३ वर्षकी आयु 
में बढ़ा रसोई ( ज़िला सागर सी०्पी० ) निवासी 
रफ्जूछाछ के साथ उनकी लगभग ४७५ चर्षकी आयुर्मे 
हुआ था और जिनका द्वालहीमें विवाहके केवल ८ मास 
याद स्वरंवास हो गया है । मालूम हुआ है कि पतिकी | हु 
मव्युके समय इस णभागिनी बालिका की आँखोंमें आँसू | यह जागृतिका समय है। जो जाति समयानुसार 
कु हे < | अपना कदम न बंदावेरी,उस का समय-चक्कके नीचे दर्य॑ 
हे मे आर हा हे हो हट सतत शोषध कह ता | कर रसातलको परैँचना स्वासाविक है। समय हमें ऐसे 
समझ कर प्रसन्न हुईं थी कि उसे उन चूथियोंके बदलेमें । 3 जज थे लि 
नह और अधिक सुन्दर चूड्याँ पहिननेकों मिलेंगी। | है चारों को समाजसे उखाइकर फेंकने के लिये पुकार 
च्प्ु दे 'टै ; (जम +] 
श्री० रड्यूछांल अपनी सत्युके पहिले अपने गाँव की पही रहा है। अतएव इस उस्त्तिशील समय में समाजकें 
का अधिकांश भाग कम एक व्यक्तिको बेंच चुके थे | बम हक) कफ हक कर्तव्य दै कि 
और जो थोड़ासा भाग इस अभागिनी की जीविका के | ब्‌ उच्तविवाहके बल ट कक दल्यके सेम्यन्दर्न शह 
हिसे कया था बह देर ओन्य केश राह मे मेने कई मे कक | ख्रोक्त रीति से अपना मत पत्रों में प्रकाशित कर दें और 
करा लिया है । इस अवोध ऋलितों को अपने ;क्‍ लल्ति | सरैवके लिये एक ऐसा मार्ग निश्चित करदें जिससे समाज 
ब + 4 अरबी पु प्‌ 
जीवरम में कितनी आपत्तियों कितना अपसान और समाज | की अबाध और अबला बालिकाओं का इस प्रकार बह 


है किसमें कुदाशाधाते सहना बाकी हैं यह भविध्यके गर्य | दान होना एकान्त रूपसे बन्द होजाय और समाज उस 
# है| हॉलिता अभी अवीध बालिका है। उसके यौवन के मागेका अनुकरण कर संसारके अम्य॑ उन्नत समाजोर्मे 
प्रभातकी अभी अरुगिमा भी नहीं झलकी । यौवनकी | “पं मंम्तक ऊँचा कर सके । 
विकरारू रातें और प्रौद और बृद्धावस्था की दुखभरी रूम्पादकीय नोट--इसी अंक के मेरे एक नोट में इस 
घड़ियोँ प्रारम्भ होनेके लिये अभी बहुत देर है। कायर | घटना का उल्लेख हुआ है। इस लेखसे मेरे वक्तध्यका या 
संसाज इस अभागिनाफे जीवनफे परिवतंन को आँखें फाइ | मेरे वक्तव्यसे इस लेखका समर्थन होमभाहै। समाजमें 
फाड़ कर देखेगा और उन्हें जीवनकी साधारण घटनाएँ | ढले केसे निरदेथ और क्र प्रकृतिके मनुष्य हैं, इस बात 
समझकर उसे विस्ट्रत कर देगा । जीवनके भरकर थपेडों | का पा इस छेखसे मिरूजाता है। इन छोगोंको समाज क्या 
में जीवननोका को डगमगाती देख निदंय समाज भीषण | दंड देना चाहती है या क्या दंड देसकती दै-- यह एक प्रश्न 
अ्दहास करेगा और उसी विभीषिकामें एक, सुकुमार | तो है ही, परन्तु यह भी एक प्रश्न है कि उस कुमारी बा- 
जीर ललित जीवनका करुण-कंदन विलीन हो जायगा ) | लिकाका क्या किया जाय, जिसने घिवाहमें किसीभी तरहका 
विचारणीय बात तो यह है कि मातृशक्ति का श्राप | सहयोग नहीं किया है बल्कि विरोध किया है, साथही 
क्षपनी छातीपर सेल दार समाज कबतक जीवित रह सकेगा ? | जिसमें विवाहको विधिभी ठीक नहीं हुईं है। थोड़ी 
इस प्रकारके भजुपित सध्यण्ध एक दो नहीं, इज़ारों हुए | देरके लिये एक अवोधकन्या के विदाहकों हम इस लिये 





| 
| 
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विधाह सान छेते हैं कि उसकी इच्छा प्रद्शित न होने 


पर भी उसका विशेध प्रदर्शित नहीं होता है | परन्तु 
हस बहलिकाने अपना झक्तिभर विरोध बताग्रा हैं -- ग्रहोंतक 
कि उसके कपड़े भी चिपड़े होगये हैं । इससे बइकर एक 
बरालिफा खूख्तार राक्षलोंके सामने क्या विरोध प्रकट कर 


सकती है ? सुझे जहों तक पता है कर्रापुर्की पंचायत ' 


उस समय हस विवाह को क्वाह मानने के लिये तैयार 
नहीं थी | करापुर के पंच अगर अपनी मनुच्यता कायम 
रखना चाहते ह तो उन्हे अपने विचारपर हतू रहना चाहिये 
और सके बेठक करके उम्र वियाहकों साज/अज़ ठहरा देना 
खाहिये। इसके बाद जगर उसपर कुछ कानूनों का रंबाई हो- 
सके नो उसे करके उप कुमारी बालिका का संसक्षण पर्चों को 
या संघको अपने हाथ सता चाहिये | भर किर उस कुमारी 
बआलिकाया विवाह फिसोयोस्य वरके साथ करना चा्िये। 
मनुप्यता के कानत के अनुसार यही बाल होना चाहिये। भे 
नहीं समझता कि ऐसे विवाह का कोई का मनुष्य विवाह 
मानभेके लिये सेयार होगा । घ्म झाखके अनुसार इसे किसो 


तरह वियाद् नहीं कह सफते । जन विवादपद्ध नि प्राग- 


स्वरूप मो विधि बड़ सप्तरदी है और शधपद्दी का सार 
यह है कि क्या इस सर्यन्चका प्रमन्नतापृयक स्वीकार 
करती है । गनससा ज॒ में जो विच्ाह मन विवादपद लिस नहीं 
भी होते हैं उनमें यह सप्तरदीका सार तो रहना ही है । 
परन्तु इसमे कल्याने प्रसक्नता ले तो दृर रहे परन्तु अम्नस- 
क्तासभी उस विवाहकों स्वीकार नहीं किया है । चथा 
पंचों पे सहयोग या अनुमति न हें, से तो वह और भी 
अधिक नाजायज़ हागया हैं| हमलिये फ्रिसीनी तरह से 
हम उस यलिदान को खिवाह नहीं कह सेक्स हैं । जब बड़ 


ब्याह ही नहीं ८ सब उसका ब्रास्मविक चिद्राह करने 


हु 
सेक्‍याहानदे से जाणा करता है कि लेखके सहोदय इस 
सामलेका दोके तौर पर आगे बटायेते । ऐसे लानताबिओं 
की अप समाठझ शिक्षा नहीं देखकती! तो उसे विदवावि- 
वाह, सथवाविवाद, तलाक आदि समीबातों को दुट्ठीं देना 
खाहिय | जब बद रस अस्याचारों का नहीं रोक सकती 
अथवा उसका परा बदला नदी छल खकरत तब उसे इन का- 
सोका सकनेडा काई हक नई है । 


रे 
वतमान हालत । 
अब देगों सोच जिदार दशा ऊैसी बिगड़ी ॥ टेक ॥| 
साथ्‌ भेषी बने स्वार्थी अभिमानी भज्ञानी | 
उल्टी एलटी रात बताते घर जानी मनमानी ॥ $ ॥ 
दान इमारे से पढ़ पण्चित टुये उपाधी थारी। 
सोंची बात कहे ना करते मिध्या रापग गारो [! २ ॥ 
भोले भाली नर नारी ये भेद धसान मचाते। 
अपने पंच कुब्हाड़ी मारे फिर पीछे पछताने !। ३ ॥| 


+-चन्द्रसेन जन पेश । 


अआ्रीमहावीर जनबालाअमकी 
आवश्यकताए । 


आवश्यकता है ऐसे १० बिद्यायिपोंकी जो वनमानमें 
अपज़ी प/चवी या इससे जागे पढ़ रह हों, और आगे 
मैट्रिक, ऐम. ए. या बी. ए. तक पदाई करना चाहले हों 
परल्पू उनके प्रास पह़ाईके साधन ने हो, ऐसे दस विद्या- 
वियोका आवश्यकता है। जो यहाँ रह+र पहुसा चाहने हो 
वे शीत्र लिखे । देर करनेसे स्थान न मिलेगा । 

जगबल हैं रोटे मास्टरको जो एम ए.या बी. छ हों, 
साथमे ससकृत , ३4 जानत हो, सस्थाका क्रास किये हुए हो, 
अनुभवी हो उग्र २५ सालसे ऊपर हूं।, दृव्येसभा न हों, 
संदाचारी हां । 

ज़लस्त है ऐसे हुनर मास्टरोकी जो तबला, पेंटी, 
सिलाई, जुनाई, सुपारी आदि हुनर जानते हों । 

ज़स्रत है ऐसे प्रचाशकांका जो व्याख्यान आदि देनेमें 
कृशल हों, अंसाओका विज्ताकपण कर सके, साधने दन्दा 
बयूलीका भी कास कर सके, मेनसमाज का परिस्थिति 
विशेषकर साखादी जनसमाजका स्थितिलसे वाकिफकार हो, 
अनुभवी हों, अन[स द्धास्तासे वाकिफकार हों। 

पत्रव्यवहार हस पतेसें करें-- 
श्रमिह्वर जैन बालाश्रम 


मोमिनाबानु, ( निज़ाम स्टेट ) 


तार का परत: ४७ धत 8 (५ .$]"! #]शञ6ा २७६८-४2: च0.७ (४ 35:22. 








डॉ अडकजे जज, १ अप्रेल 208, सन १९३३ ४! 393 >> ९, 
पिकिवकआाटह सम । अदा है ६६ जुट डक 

हि जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाहिकपत्र । कब, 
हा ता 5 सके 3०६, लि 


वापिक मुल्य विद्याधियों व 


“» हल जैन जगत्‌ एन +ण: 


मार ! २॥) मात्र । 


“पश्षपातों न मे वीर, न ठछेषः कपिलादिषु | 
युक्तिमद्भचगम यस्य, तस्थ कास! परियग्रह: ॥-- अत ८० कर | 


रे 
छ 
६ फ्रय्यक अग्नज़ी महीने की पहली और सोलहवी तारिखको प्रकाशित होता है ) 
है 
सम्पाद 6 - सा०र० दरबारीलाल स्थायतीर्व, ? प्रकशककुनहचंद सेठी, 








जिओ चेक ऑरी #व कक <तक <जत आज फीस कोरी करा की अस्सी की जीसी अजीज 


जुबिलीवाग तारतेख, बस्बडे. ॥ अजमेर । 
५ की न्‍ की डी आम ड आर आफ आओ क जा की जी 2, ४ 4 ### १७७: +-०+५७#१++ ५, १ ०-ऑज# करीजी का न्ट 
कन्याकी आवश्यकता | ' गहू ) से आये थे। ता० २२ सा्चको सवेरे कहीं दुकू 


ये थे ओर गतकोी $ बजे लोटे थे | उसके दूसरे है दिल 

एक मोछ्यल,रीय जैन ( दिगस्घर 2 लडकेके लिए... कर चल दिये । अबकी बार हम लोगोवे कुड बातथीय 

जो एम० ए० पास है, आयु २९ बषऊी हैं तथा सासिक , «ही का जिससे उनके चित्तफा कुछ पता हगता, पर वे 

आय २००) है, एक सुन्दर स्ूस्‍थ और पहुं। छिसी ' बु, सिन्तित अनश्य थे ! यदि कहां चले गये हो और 

कस्याकी आउश्यकता है । कन्‍्याकी वय ३४ वर्षकी हो, | कसी भाई क। मिले तो कली खुक़न हेगेकरी कृपा ओर । 

सीना ऐिगेना भा ज,नती हो अर गृह कायम निपुण | उनकी इस्र छानग हश कृषक है वह मेंट आ; है। बैन 
हो । दिगम्बर फेल अन्तजांतीय विवाहेच्छुक भी पत्र. अन्‍्यरपावर कायहेंटय/धर्वेईफ सालिक हैं 


ब्यवहार कर सकते हैं | : 
! नायूशस मम्ी, इोगाबाएँ अस्यई ४ 
“-कुन्दनलाल जन, कक 


5 


र्ई 


(का ञ ् ढ 
बी० ए५ एलछाएड्र० धी० यकातछ 2 
५ ब्रि प्रवाक ' आना 
ञ| (,,७ क> एल» मानकायन्द कटठरया ब्रि नंबाका ऊता | 
नीना ( सागर ) हक ण्डेन्ड्वाफ़् जन युवक जिसको आयु २६ व 
जे. कल 7 न गज परइणी, वे मासिक आमदनी बस्तर ००) है, सथा 
हक | 


छ 


हर जो अविवाहित है, किसी योग्य जैन पिक्ा। से बियाह 
भाई छगनमलजी बाकलीवाल छापता ! कर्क छिय्े मैयार है। इच्युक व्यक्त लिम्नलिशित पते 
आप ता० २३ भार को सवेरे दशन करने तये थे. पर पत्र व्यवहार करे; / 
तबसे एकाशुक छापता हंगये हैँ; करिसोसे कुछ कह सुन बीडूगामजी सदादुरामजी दगड, 
कर नहीं राये | ता० २० माचको वे अपने घर ( सुजान- बेलापुर रोड ( अहमरनगर ) 


हा सी कार मील का जन जन. + 3. परीक जी, पा. की तक आन फन अली नीरज लटका जा, डर न आकर, ऑन लवलीज मद ज 2-3 अमर मम जल मजलम रजनी ली, जलललपटनर अजक 


“व्रिज्ञन" की मिद्री पलीद। 


जैन गाजर अंक २२ ता० २९ मार्च १९३३ में क्रिसी , 


'कुमुद  महाशयका “'यज्ञोपत्रीत जैनो मात्र को घारण 
करना चाहिये शीपक लेख प्रकाशित हुवा है । ''ज़माना 
वैज्ञानिक है। हर बात वैज्ञानिक से सिद्ध हो जाना 
चाहिये | रूदू हो जाने पर लोग उसे जल्दी से स्वीकार 
कर ले है / । अत. जिप "बात को अनी तक किपी 
भी विद्वानने पैज्ञानिक रूप से सिद्ध नहीं फिया' उसके 
करनेका भ्रोयुत कुमुद महाशयने बाड़ा उठाया है । आपके 
विज्ञान (१) के अनुसार यदि 
दुबा दिया जाय तो मल एवं सूत्र स्याग भत्ट प्रकार हो 
सकता है, और थदि नसोंको न दबाया जाय तो उससे 
पुरुषके पुरुप्त्य को बहुत हानि पहुंचती हैं। कानों 

7 दब्यना ज़रूरी है और ग्रह कर्म सूतसे हो सकता है । 
इसलिये यज्ञोपवीत शरीर स्वस्थ्य रखनेका भा प्रबद 
कारण है ।  मात्म होता है कुमुद महाशयका यह 
पैजानिक आवि्कार (?) उनके दाल्यादस्थाके निजी अनु मत 
पर अवदहू' स्वत हैं जब कि उनके कानोंकी नसोको दबाने 
का काए यज्ञोपश्नत सृतके बजाय उनके अध्यापक की 
कठो। अगुल्यिक्ता करना पढ़ा होगा, जिराके फछ सारझूप 
शायद उन्हें हस्काल ही मल एवं मृत्रत्याग का प्रत्यक्ष 
प्रभाग मिल या है| कुमुद सटारायकी यह कैशानि-- 
पता औरोझो क्‍या गा5 दर हं.र, स्वयं जनग़ज़र सापाउक 
भहाहय ही इस पा नाग 
“लेखक मगोदयने मसी दि: लखके 


४ 


प्र 


लक ऊ ञ # 5 बा 
ता सिकाईन हुए सतत हैं -- 
यारम्यर्म बजानिक इग 
5 ह् ब हम हि ने | 4 > 
जोपबीसकी साय ता सिद्ध करनेफा प्रतिज्ञा दी ए 


स्प्‌ सदर है नहीं सका ८ । अरस्म यह 


हे । 
था 


डा 


जा 3एव।ं निस्या हे कि बज्ञोपतादसे बानोंछो ममाके दब 
जातेसे मछ और सूत्रका श्रा+ «छ प्रगर हैई रापला 

कि झ,यद्र ही किसी 
नतपकी टाटी नहीं 


शु 
हि 


यह वत्रज्ञात (५) भा हस समश्लतत 
पॉह्कैफा इदस ठीक जचेगा! कान कोई 


है।। आदि ) 


दुढ्ाड देने छू हैं। छोकन जवाक उन्हें वज्ञानके स- 


घान्वाक जनूसाश उन्हे अपने सन्‍्ततक््याक्रा जज करना | 


दोनो कार्नोका नसोंका 


[ बषे ८ अड्डू ११ 





साहिये, ये इसके विपरीत अपने मतब्योंकी पुष्टिके छिये 
' विज्ञानकी खींच त.नकर उसकी मिट्ठी पलीद किया करते हैं । 
स्थितिपालकों के सौसाग्यसे ऐसे हो एक और वैज्ञा- 

| आ छः हू चर हृ हा 
निऊ श्रीमान प्रोफंपर घधर्मचनदर्जी चौधरी बी० एससी० 


, भूतपूर्व कृरस बख्णाजींका श्रादुर्भाव हुआ है । त॑ःथड्षरोंके 
, अतिशयोके विपयमें आपने कुछ 


कस्पना दर गढ़ रखो हैं 
जिन्हें आप भोली जतताके समश्ष विज्ञान (0) द्वार प्र- 
सा्णिक बतलाकर वाहवाही लूट रहे हैं । क्या ही अच्छा 
हो यदि आपभो अपनी उन रिस्चोंका जैन गज़ःसें प्रक- 
शित करानेक्री कृपा कर | -- विज्ञान प्रेमी | 
वृद्ध विवाहका परिणाम | 
बरेलीमें--7-२ २-२-३३ को एक कायस्थ देवीने जि- 
सकी वय २२ बष घी, ६७५ वर्षीय बूढ़े के साथ अपना 
विवाह निश्चित जानकर भपने बस्चोंमें मिट्र|का तेज डाल 
कर आग छगाली, और दसप्रकार अप-पात करके आजन्म 
भावी कष्टोंसे मुक्त होगई । ब्या बृद्धविध्ाहके पंपक स- 
दृदय अहिसाधर्मा इस शीपण परिणामसे शिक्षा प्रहण 
करेगे ! 
-॥ञख्बाटा 4 एफसाण-ल कनत अनान - 


“हिन्दूधर्सका अथया किसी धर्मझा नाश 
किसीके अक्रमणस्ं की नहीं हा रूकता। यह 
स्वयसिद्ध नियम है । जिरका भाश किसी भी 
5द्यगक्तिसे हो सकता है, यह धर्म नहीं - भले 
ही बद ऊागजिक बयहार हो | धमका नाग 
उसके मीदर कुछ गररगी पदा होनेर। ही हो 
सकता है। अ्रस्एएयता हिन्दू छर्ममं एक एसी 
ही गन्दगी हैं। उसका नाश न किया जयगा 
दो टिन्दुधर्मक्ता नाश निश्चित है. | अस्पृष्यः 

, महा अरूत्य है। उसका निच्वाणे सपशसे है। अम्प- 
इयता हमारे दिलस है। यह आदमी अस्प्ृदय 
जातिका है, इसलि/ इस का मे स्पशी नहीं करू गा 





' एस्ा मानना घोर फप है। इसमें घृणा भरी है, 
पे है हि स्थितिपालक यन्धचु भी अब विज्ञानकों ' 


अलेकार है, उच्य नीयभाव है । यह रच अध्ने 
छु, असूत्य है । “महात्मा गांधी । 


हर न्‍्पओ रद डिक ४ 


नि कम बाज माओआ रॉ + हा ््ः 
हे 2५7 ० मर 
र्‌ः है व 3 पट हि 5 ४४ 
बच ८ ४» के 


श् रू 
44 
श ॥। 
॥! एज एए छा ७ जफ प्ाफ्रथ न 


न्त्रशऊका< 





गिलमभ आब्था था. ॥ का दंड 


थ तर हि रे ३5 हि के 
हम प्ज श्ं अपक 9 हु" 
दे गः जीत २ जो 
।] ' ४ १ 
[| न बे उक्त थ बे को 2: कक जा 
(ः 
छा झपरठ 





अल थे 0 () 
जनंथर्म का मम । 
( २५४ ) 
क्‍ उनका अभाव नहीं होता उसीप्रकार केवलज्लान होने 


हि । फू ड्न्य ज्ञान | 


द्स पं हे ् दम घाग्क सममझाय हाग क्रि कवत्दी 
के मन होता #. के भतस विचार करते हैँ आदि । 
हम लिय / कि कंबगी तिकाल बिलोकके पदार्थों 


दं के 
॥ एक खाल फंवेत था । टरत 5 । 


रा का ऐ ज्ष य है | 


8. 
2] 


हद तक जाशथ संगवयान से 
पठाया ह | उसम्यूस की) | 


बालिक 
बातनीततका उठस्थ ता 
हैं।के केस नी पानलिक दियारटी गही करते. किन्तु वे 
आरा पलते भी हैं. कारोंस सुनते मो है । इसप्र- 
कार भांत दगका शझम्तिल सी उसके जावन होगा है। 

यधपि इहत 4 >गःचायक्ति मत हैं कि केदर्ता 
के दसर। ज्ञान नह परन्तु यह फिसे 
आरतयकिा गत है प्राचीन और प्रापागिक सास्यता 
यहाँ है कि ऊेवलीक पोचो ज्ञान हमे हैं । सूत्रकार 
उम्माम्बाति अपन तच्वाधमाए्पर्मे उत आचीन मतका 
उल्लेख इस प्रकार करनते हैं -- 


हाता 8 


कं ॥ ्ः 5 जा 4%५ के. हा द 

“काइ कोड आचाय कहते हैं कि केवलीके सानि 
ख्रादि चार ज्ञानोंका अभाव नहीं होना किनन्‍स वे 
इन्द्रियांके समान अकिखित्कर दाजाते # अचवा 


जिसग्रकार सयदिय हान पर चना नद्त्र पप्चमि/णि ' 


आए प्रकाशक लिय अकिब्विन्कर गोजाते हैं किनम 


पर मति श्रुत आद ज्ञानोंका अभाव नहीं होता ४ व 
इससे माठसम होता है कि केबलज्ञानफे समय मति 
ठि ज्ञानोंको शनने वाला मत उमास्यानिस मे था 


रे 


चान टे । लथा यक्तिसंगत हानेस प्रामारितक ४ 


आड़ भाई 


। 


विधगसमनोीय नहीं ८ कि, किसी नव 


वो वे 5जदयान हो लागेवर भोखोस दिखना ब77 हो 
जाय . , कजाक आंख ह# ता कया कवज ताए 
के है ह.नग अख्धेकी तरह वे गाते है। जा राग ? 
क्या कर रज्ञान दत्येन्द्रियोका सापव, हे १ चए कि 
ञ ह 

जैसशास्त्र प्रतक द्रत्यन्द्रिय को पिस्टल हप्री डर 
करते ४ देय दे अपना काम क्या ते करता / हवाले 
की | कराए एव चऑखिपर पढ़ता कई (बाड़ कार दाग- 


बे 
ना 
ते 


लि नवद्योकी किरणे पथ पहली है इससे पराथ 


डिखगाड़ देता है. ऐसा सानते हें: परन्ग इस संगम 
अनक दो ४ टे हि र्सा ये वा नेक लोग श्ग्प गन डे 


| 


3 लए 


रब 


फाचिदाचायाज्यावदते , नानतः 
दरकिक्षिकरा गरपरन्तीन्ध ययत । 

यययादप प्रेनमसि भादप्य व , | भरिलयर बाला। 
खेनानिवुतान्थनेजोंसि उससस्‍नर्भागचन्डनक्षण सुर्तीनि 
प्रकाशन प्रत्यकाश्तिकराणिसवस्ति तद्दिति। डक सर 
भाष्य १-३१ । 


काल; 


४] 


ज्हीं मानते: ) तव हम पदार्थ दिखनाएदे देते हैं। तब 
भला थे किरण केवलीकोी आँखोंका वहिप्कार क्‍यों 
करेगी ? वे शनका आँखों पर भी जरूर पड़ेगी। जब 
किरण आों ५२ पडेगी तब दिखलाई क्यो न देगा ? 

प्रभ-+किरण' तो केवलीकी आँखों पर भी 


पहती हैं, परन्तु भावेन्द्रिय न होने स उसका चाक्षुप 
प्रत्यक्ष नहीं होता। सायेटितिय तो रवापदामस प्राप्त | 


होती है किन्तु केबल्लीक रूम्यग्ए 7पतावरणका क्षण 
दोजान से क्षयाएशम सही हा सकता । 
उत्तर-मभाबवन्द्रिय और कुछ नहीं ४, व द्रव्य- 
मनिद्रस के सा9 सम्बद्ध पदाथका जाननदी शक्ति हैं। 
चह न:]शाका अंश है। क्ष्योपशग अवम्धामें वह 


इसका यह अर्थ कैसे हुआ कि क्षयोपशम अवस्था 


ज्ैनजगत्‌ 


। 
। 
् 
| 
+ 
। 


, देग्बसवता 


| बषे ८ अड्डू ११ 


कप 


एक तरफ़का रश्य देख रहा है | अन्यदिशाओं 
दीवाले होने से वह अन्यदेशाओंके दृश्य नहीं 
खपाता । इतने में, कल्पना करो कि किसीने दीवारलें 


»र्! 


नं 


*॥2 


' हटादी | अब वह चारा तरफस देखने लागा। हस 


अवस्थामं खिड़की त। न रही परन्तु जिस तरफ 
लिड़की थी उस तररूस अन्न भी वह देख सकता है 
इसी प्रक्रार ज्ञानावरणके क्षय हाजानस कज्षयोप- 
शमग्रे द्वारा जे! देखनेकी शक्ति अब? हुई थी, वह 
नष्ट नहीं होसकती । बल्कि उसकी शबक्त बढ़जाती 
हे ।अब वह अपनी आँखों स शोर मी अच्छी तरह 
्े 


६१ 
इसलिये केवलोके इन्ट्रिशज्ञान मानना चाहिये | 


कि : इसप्रकार उसकी पोंचो ज्ञान सिद्ध होते हैं । 
छश हा अकट हुआ था कितु क्षय हानपर उस ' 


अंशक साथ अन्य अनन्त अंश भी प्रकट होगये। - 


जो अंश प्रकट था वह अब लुप् होगया हैं ? क्षयाव- ' 
शम अवस्थामें जा अंश प्रकट था; क्षय अवस्थामें भी . 


चह प्रकट गहगा | यद्‌ बह अप्रवट हो जायगा तो 


उसको अग्रकट करने बाल घातक कसका सद्भाव , 
मानना पड़ेगा ! परन्तु जिसके छानावरखका क्षय ' 


हुआ है उसके ज्ञानवातक कम केस हागा ? इसलिये ' 


केवलीक , आओखो से जानने की शक्तिका घात नहीं 
सानना चाहिये । इसप्रकार केबलीक, आर भी ८ 


हि न ३; लत हा गौ , *,० हे 
आ।|र जाननका पगा शाक्त भा हैँ तत्र ऑसास 


हिना फैंस बन्द होसकता है? एक उदाहरण 
यह धान स्पष्ट हो जायगी । 


एक मनुष्य मकानमें बैठा हुआ गवाक्ष (सिड॒की ) 


* जो छोग इसो मनको मानना चाहे उन्हें, पदाथ 
की किरण केवलीका अखो पर पी हैं, ऐसा कहनेकी 
अपेक्षा केव्लीके नेन्नोंकी किरण पद्ाथ पर पड़ती हैं, ऐसा 
कहना चाहिये; और इसी आधारपर यह विवेचन ल- 
गगना छाहिये । 


अगर हमस केवलीके इन्द्रियतान न मानेंगे तो 
केबलीक जो ग्यारह परिपह सानी जाती हैं, वे भी 
सिद्ध न होंगी । केबलीके ग्यारह परिपहो्म शीत 
उध्ण दंशमशक आदि परिपह हें । 

यदि केवलीकी इन्द्रियों बकार हैं तो उनकी स्प- 
शंन इन्द्रिय भी बकार हुई। तब शीत उण्णकी बेदना 
या डॉसमन्छुरकी वेदना किस इन्दियके द्वारा होगी ? 

प्रश्रु-केवली के जो शीत उप्गण आह़ि ग्यारह 
परिपहें बताई हे वे बास्तवस नहीं हैं, किन्तु उपचार 
से है । उपचारका कारण वेदनीय क्रमंका उदय है। 

उत्तर-वेदनीय कमका उदय बतलानेके लिये 
प्रिपहोके कहनकी क्या जरूरत है ? जब परिपहे 
बहों नहीं हाती तब क्‍या परिपहोंका! अभाव बतला- 


' कर कमका उदय नहीं बताया जासकता। दलवे 


| हे 


गुणस्थानम चारित्रमोहका उदय तो है परस्नु वहाँ 
चारित्रमोह के उदयस होनवाली सात परिषहों का 
अभाव बतलाया गया है । इससे साफ़ साद्धम हं,ता 
है कि कमेका उदय हान स ही परिषहाका सद्भाव 
नही ढनाया जाता किन्तु जब वे वास्तवमें होती है 
तभी उनका सद्भाव बताया जाता है | तेरहवे गुण- 


शा० * अ्रप्रल् १६३३ ] 


स्थान (केबलीके) में व परिपहे वास्तवमें हैं इसलिये ' 
वे वहाँ बताई गई हैं । 
प्रश--जिनन्द्रके ग्यारह परिषहोंका सड़ाव नहीं ' 
बताया हैं किन्तु अभाव बताया है; तत्वाथ सूत्रके 
एक्रादशजिन' इस संत्रमें न सन्ति! यह अध्याधार 
है। अथवा! 'एकादश' की सन्धि इसप्रकार है - एक + 
अ+दश; 'अ' का अथ “नहीं है इसलिये एकादश 
का अर्थ एकदश नहीं अभान * स्थारह नहीं ' 
एसा हूबा । 
उत्तर-ये दोनो ही कल्पनाएँ अनुचित हैं। 
क्योंकि इसप्रकार मनमाना अध्याधार किया जाने , 
लगे तो ससारके सत्र शाख्र उलट जायेंगे। 'सम्य- 


गरदशनज्नानचारित्राणि मोक्षमार्ग2/ इस सूत्र भी . 
'नाग्वि'का अध्याहार कर के सम्यग्दशनादि मोक्षमाम। 


नहीं हैं. एसा अर्थ कर दिया जायगा। इस प्रकार 
तक्त्वाथके प्रत्यक स॒त्रका अथ बदला जासकेगा ! 

दूसरी बात यह है कि पहिलस अगर निपेबका 
प्रकरण है। ता यहाँ वी परिप्ोका निपव सममा- 
जाय परत्तु दसव सत्रप परियहोंका सद्भाव बताया 
गया है तब न की अनुद्गकत्ति कहाँस आजायगी ? 
अगर ' न के अनुव्रत्त आ भी जाय तो वारहव 
सूत्र | बादर सांवरायसर्वे ) में भी 'न दी अदबूान्ति 
जायगा और नवमे गुणस्थान में सत्र परिपहों का 
अभाव ।सद्ध होगा , इस प्रकार 'न सन्ति' काअध्या- 
हार नहीं बन सकता | 

'एक+ अ + दर्शा इसप्रकारकी सन्धिभी अनु- 
चित है ! संस्कृतमें ग्यारह क लिये ' एकादश ' शब्द 
आता है। अगर “एकदश' शब्द आता होता तो वह- 
सकते थे कि 'अ अधिक है ह्ललिथ उसका निषघ 
अथ करना चाहिये ' अधव अर अगर एक श 
आदिम या अन्तम आया होता तो वह निषथदाची 
अलग पद बनता यहाँ वह ग्यारहका कहन वाले एक 
शब्दके बीचमें पडा है इसलिय वही अलगपद नहीं 


जेलचर्मका मर्म 
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बन सकता। जरैर, व्याकरणकी दृष्टिस उसपर जितना: 


! विचार किया जायगा “एकादश का ग्यारह नहीं” 


अथ निकालना उतनाई। असंगत हं.गा। 

इसके अतिरिक्त एक बात यह भी हैं कि निषेध 
अर्थ निकाल करके भी निपेव अथ नहीं हाता | इस 
प्रकरणुम इस बातका उल्लेख है कि क्रिस गुणस्थानमें 
द्ाइसमें से कितनी परिपहे हैं दसवे सूत्रमें सृक्ष्म. 
सांपराय उपशांतमोह क्षीणमं,ह गुणस्थानोमें चौदह 


' परिपहें बतज़ाई गई हैं । ग्यारहव सूत्रमे जिनेन्द्रके 


ग्यारह परिषद बतलाई हैं, और व्गरहवे संत्रमें 
वादरसांपरायके सत्र परिपह बतलाई गई हैं । ग्या- 
रहवे सूत्रमे जिनन्द्रके चाह ग्यारह परिणडांका अभाव 
कहों या सद्भाव, शत एक ही है । वाइसमें से ग्या- 
रह मानो तो ग्यारहका निपथ है, और ग्यारह न 
मानों तो ग्याग्हकी विधि है ! 

कुछ +। करे, लिनेन्द्रके ग्यारह परिपहे सिद्ध हैं। 
किसी नी तरहकी झापापाती से उनका अभाव सिद्ध 
नहीं होता । अब शीन इप्ण परिपदे है हुड सब 
उनके वेदसके लिये म्पशन इन्दिय भी सिद्ध ठुई । 
जब स्पशन -सट्रस सिद्ध हुई तब इनिद्रिय जन्‍्य मति- 
ज्ञान मो सद हुआ | इसमकार केहलीके केवलज्ञान 
के अतिरिक्त मन्यादिनज्नान सिद्ध हु': * 

शनि ऊमकि ज्य हाजव से केंवजीकों नव- 
लू ब्ययों प्राप्त होती हैं | उत्तम भेगान्तराय और 
उपभं।गान्तरायके क्षय स भोगलब्बि और उप्रभोग- 
लब्धि भी होती हैं | पंचेन्दियके तिपयोग हा एक 
बार भोगनमें आवब वह भोग दौर जो बावार 
भोगनेस आते वह उपभोग « है । भोजन भोग है, 

» मुकवा परिहानय्यों भोगो भुकटा पुनश्षतोत्त ब्य, । 

एयेन्द्रियो पिएयः ॥ 


न पेश खंवरानप्रमुति: 
+ब्बंकरण्टध्राजक त्रार । 

छः ् बा यु कं 5 
अतिशयवाननतो बार: उर्पवबका यन्कृता: फंचचणसुराश 


कुसुमदए लिजिघरिव्शगंधनरणनिक्षेषम्थालट पपक्म पक्ति 


$ ] 





चस्ध उपभोग है | केबलीके जब भोग और उपभोग 


माना जाता है तब यह निश्चित है कि उनके इन्द्रियाँ ' 


भी होती हैं, और वे विधय्र ग्रहण करती हैं। इन्द्रियों 
के सद्भावसे मतिज्ञान सिद्ध हुआ | इस तरह केव- 


लीके जब मतिज्ञान आदि भी सिद्ध होंगे तब यह . 
कहना अनुचित हे कि उनके सदा केवलक्षान या । 
केवलदशन का उपयोग होता है । क्योंकि मतिज्ञान्न , 


के उपयोगके समय केवलज्लानका उपयोग नहीं हो 
सकता और केवलीके मतिज्ञान सिद्ध द्ोता है । 

यदि केवलीके केबलज्ञानके सिवाय अन्य ज्ञान 
न माने जाँय तो केबली भोजनभी न कर सकेंगे । 
क्योंकि आंग्वोंस देखे वरिना भोजन कैस किया जा 
सकता है ? केवलज्ञानस भोजन दम्बंग तो केवलज्ञान 
स ते त्रिकास त्रिलोकके पवित्र अपवित्र अच्छे बुरे 
सब पदार्थ दिखते हैं इसलिये अमुक भोज्यपदाथ 
की तरफ़ उनका उपयोग कैसे लगेगा ? 


प्रश्न--थ्वताम्वर लोग केवलीका भोजन स्वीकार ' 


करते हें परन्तु द्गिम्बर लोग स्वीकार नहीं करते। 


इसलिय दिगम्बरोंके लिय यह दोष लागू नहीं हो 
सकता। 


उत्तर-दिगम्बर लोग जैसे केबलीकी पूजा : 


करते हैं उसी प्रकार श्वताम्बर भी करते हैं । भक्त 
लॉग अतिशयोक्ती कल्पना ही किया करते हैं, वास्त- 


सुगधिधित सुखशीतमास्तादयो भावाः यन्‍्कृताः सिहासन ' 


बाछय्यजनाश.कपादपछ्तवत्रय प्रभामण्डल गंभीर स्निग्ध- 
घ्वरप रिंणास देवदुदमिप्रभ्ृतयोभादाः । 
-+त० राजवात्तिक २--४-४ । 
शुभकिपयसुखाननुभत्रो भोग: अथवा भध्यपयलेह्या- 
दिसकृदहुपयंगादनोगः । सच कृन्स्नभोगान्तरायक्षयात्‌ 
बधेश्मुपपयते न तु समतिबन्धः कदा। च्ज्ञवति । 
“>सिंड्सेन गणिकृततत्त्वाथ टीका । 


बिक श्र तशयों को सिटाते नहीं हैं | यदि केव्ीके ; 


[ घर्ष ८ अड्ड १९ 





| 
| भोजनके अभाषका अतिशय होता तो कोई कारण 
नहीं था कि श्रेताम्बर लोग उस अतिशयको न मा- 
' लते | इसीलिये यह पीछेकी कल्पना ही है । दूसरी 
| बात यह है कि दिगम्बर लोग भी छुथा परिषह तृषा 
' परिषह तो मानते हैं | यदि केवलीको भूख और 
प्यास लगती है तो वे भोजन क्‍यों न करते होंगे ? 
दूसरे अध्यायमें भी इस विपयमें लिखा गया है । 
केबलीके भोजन न मानना, यह सिफ़ अन्धभक्तिकी 
कन्पना है जा कि केवलज्ञानके कल्पित स्वरूपमें 
आता हुई बाधाको दूर करनेके लिये कीगई है । 
कोई मनुध्य जा कि जीवनभर भोजन करता रहा है 
' किन्तु विशेष ज्ञानी होजाने से देशदेशान्तरोंमें विहार 
करता हुआ व्याख्यान आदि करता हुआ वर्षों और 
युगगों तक भोजन न बरे, इस यातपर अन्यश्रद्धालुओं 
के सिवाय ओर कोई विश्वास नहीं कर सकता । 
कफेबलक्षानके इस कन्पित रूपकी ;रक्षाके लिये 
भगवानके निद्राका अभाव मामना पड़ा है और 
! निद्राकों द्शनावरणका कार्य कहना पड़ा है जब्रकि 
ये दोनों बातें अविश्वसनीय और तकविरुद्ध हैं 
:.. केवलीको अगर निद्रा मानी जाबगी तो निद्री- 
' बस्थामें केबलज्ञानका उपयाग न वन सकेगा। इस 


। लिये भक्त लोगोन यह मानलिया कि भगवान निद्रा 
ही नहीं लेते । निद्रा तो शरीरका धम है। ज्ञानी हो 
जानेस किसीको नींद न लेना पड़े, यह कदापि नहीं 
' कहा जासकता | जो भाजनादि करता है. उसे नींद 
लेनी पड़ती है । इसलियर केवली भी नींद लेते हैं । 
: निद्रावस्थामें उपयोग रहे चाहे न रहे परन्तु लब्धि 
; तो रहती है । एक विद्वान अगर निद्रावस्थामे मूरते 
| नहीं होजाता तो केवली भी निद्रावस्थामें अकेवली 
! नहीं हो जाता । हाँ, “केवलज्ञान को सदा त्रिकाल 
ब्रिलोकको विपय करने वाला होना चाहिये!'--यह 
मान्यता अवश्य खरिड्त हाती है । 


धा० १ अपर १९३३ ) 
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(निद्रा आदि दशनावरण कममें शामिल किग्रे 
गये! यह बात बिलकुल नहीं जचती | ज्ञानके जितने 
भेद हैं उतने ही ज्ञानावरणके भेद हैं । इसी प्रकार 
दर्रानके जितने भेद हैं उतने ही दशंनावरणके भेद 


होना चाहिय | चक्षुदशन आदे चार भेदों से अति- , 


रिक अगर कोई पॉँचवों दशन होता तो उसे घातने 
नर ड़ ्र 
के लिये निद्रा आदि दशनावरण माने जा सकते । 


दूसरी बात यह है हि निद्रा अवस्थामें अगर हम ; 
देख नहीं पकते तो जान भी तो नहीं सकते । इसलिये ' 


निद्रा आदिको दर्शनावरण के समान ज्ञानावरणका 
भेद क्‍यों न सानना चाहिये ? 


प्रश्न--निद्रावस्थामें जब स्वप्न आदि आते हैं तब 


ज्ञान होता है इसलिय निद्रा, ज्ञानकी घातक नहीं है। 
इसीलिय ज्ञानावरणमें उसका समावेश नहीं क्रिया । 

उत्तर--ज्ञानके पहिले देशन अवश्य हं।ता है । 
यदि निद्रा अवम्थामें ज्ञान माना जायगा तो दर्शन 


भी अवश्य मानना पड़ेगा। इस प्रकार निद्रा, दर्शन ' 


चातक भी सिद्ध न होगी । 
/ है 
प्रभ--चल्षुदंशनावरणादि चक्षुदेशन आदिका 


मूलसे घात करते हैं । परन्तु निद्रा इसप्रकार मूलसे , 


न्‍्त का 


घात नहीं करती | वह प्राप्तलब्घिकों उपयोग रूप 
होने में बाधा डालती है । 

उत्तर - यदि प्राप्त दशनको उपयोग रूप न होने 
देने वाली कर्मत्रकृृतियाँ अलग मानी जायगीं तो 
प्राप्त ज्ञानकों उपयोग रूप न होने देन वाली कसम 


ग्रकृतियाँ भो अलग मानना पढ़ेंगी। सिद्धोंके सभी | 
लब्धियोँ उपयोगरूप नहीं रहती इसलिये उनको । 


सकम मानमा पड़ेगा | इसलिये पाँचों निद्वाओं को 
दशनावरणके भीतर डालने की काई ज़रूरत नहीं 


है। दशनावरणके नवभेदोंकी मान्यता बहुत प्राचीन , 


झआोर सवजैनसम्पदायसम्भत होन पर भी मौलिक 


नहीं हो सकती, क्योंकि उपयुक्त विवेचनसे वह 
आगमाश्रित युक्तियोंके भी विरुद्ध जाती है। इसलिये 
दशनावरणी नाश हो जानेस केंबलीको नींद नहीं 
आती, यह मान्यता मिथ्या है, भक्तिकल्प्य है | 


प्रश्न-प्रमादके पंद्रह भेद हैं (चार विकथा, चार 
कपाय, पाँच इन्द्रिय, निद्रा, प्रशय) इनमें निद्रा भी 
' है। केवलीके अगर निद्रा हो तो प्रमाद भी मानना 
। पड़ेगा, किन्तु प्रमाद तो छट्ठे गुणस्थान तक ही रहता 
है और केवलीके तो कम स कम तेरहवयाँ गुणस्थान 
' होता है । तरहवे' गुणस्थानमें प्रमाद केस माना जा 
' सकता है ? 
उत्तर--उपयुक्त पन्‍्द्रह भेद प्रमादके द्वार हैं । 
' जब प्रमाद होता है तब वह इन द्वारोंस प्रकट होता 
| है। इन द्वारोंके रहलस ही प्रमाद साथित नहीं हो 
' जाता । उदाहरणा्थ, प्रमादके भेदोमें कपाय भी है 
| परन्तु कपाय तो दसवें गुणस्थान तक रहती है, किन्तु 
प्रमाद छट्ठे गुणस्थान तक ही रहता है | इसका मत- 
' लब यह हुआ कि सातम्रे से दसवे गुणस्थान तक 
' जो कपाय है वह प्रमादरूप नहीं है। इसी प्रकार 
तेरहवे' गुणस्थानकी निद्रा भी प्रमादरूप नहीं है । 
' जिससे कर्तंब्यकी विम्म्ृति हो, अच्छे कार्यमें अनादर 
' हो, मनवचन कायकी अनुचित प्रवृत्ति हो उसे प्रमाद$ 
कहते हैं । जो कथा, जो कषाय, जो इ्द्रयविषय 
सवन, जो निद्रा और जो प्रणय इस प्रमादके द्वारा 
हं।गा वह प्रमाद रूप होगा, अन्यथा नहीं । अप्रमत्त 
| गुणस्थानमें जीव चलता फिरता है, इसलिये आँखोंसे 


' देखता भी है तो भी वह प्रमादी नहीं कहलाता । 


$& प्रमादः स्सृत्यनवस्थान कुझलेप्वचनादरोयोगदुप्प्र- 
छत ग * लू 
णिव्रान च ( स्वापञज्ञतत्ताथ भाप्य ८-१ ) 

स॒च॒ प्रमादः कुशलेप्जनादर: मनसोअप्रणिधान 


| है 
| ( तत्त्वाथ राजधातिक <-१-३ ) 
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ज्ञनजगत 


न्‍ --++ 
प्रश्न - अप्रमत् गुणस्थानमें जीव चलता फिरता . को देख सकते हैं जिनको आँखोंसे देख सकते हैं 


है, इसमें क्या प्रमाण है? क्‍योंकि अप्रमत्तमें तो ध्यान ' 


अवस्था ही होती है । 
उत्तर-ध्यानावस्था अआठवे गुणस्थानसे होती 
है। सातव गुसस्थानमें अगर चलना फिरना बन्द 
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फिरभी आँखोंका काये सर्वावधिस जुदा है, उसी 
प्रकार मति आदि का कारये भा केवलक्ञानस जुदा है । 


' यहाँ इतनीही बात ध्यानमें रखना चाहिये कि केवल- 


हो जाय तो परिहार विशुद्धि संयम वहाँ न होना ' 


चाहिये | श्री घवल टीकामें यह कहा गया हैं कि 
आठवे गुणस्थानमें प्यानावस्था होती है और गम- 
नागमनादि क्रियाओंका निरोध होता है इसलिय वहों 
परिहारविशुद्धि संयम होता है क्योंकि परिहार तो 
प्रवृत्तिपूवेक होता हैं । जहाँ प्रवृत्ति नहीं वहाँ परिहार 
क्या ४ ? इससे अभ्रमत्त गुणस्थानमें गमनांगमनादि 
क्रिया सिद्ध हुई। देखना आदि भी सिद्ध हुआ | किन्तु 


य काय प्रमादका फल न होने से वहाँ अप्रमत्त अ- ' 


बस्था मानी गई है। केवलीकी निद्रा भी प्रमादका 
फल नहीं है परन्तु शरीर का स्वाभाविक धर्म है इस 
लिये निद्रा होन से वे प्रमादी नहीं कहला सकते | 
इस प्रकार जब्र केवलीके निद्रा सिद्ध हुई तब 
यह निश्चित है कि उनका ज्ञान सदा उपयोग रूप 
नहीं हाता है। निद्रा होने से भोजन वगेरह भी सि८ 
हैं। उससे उनके अन्य ज्ञान भी सिद्ध हुए । 
इसप्रकार जब केंवलीक अन्य ज्ञान सिद्ध हुए 
तब यह वात भी समममें आती है कि केत्रलक्ञान 
आर अन्य ज्ञानोंके विषयमे अन्तर हैं | केवलज्ञान , 
सत्रस महानज्ञान हैं परन्तु मतिश्रुवत आदि उससे 
जुदे हैं। उनका विषय भा केवलज्नान से जुदा हैं | 
जिस प्रकार स्वावधि ज्ञान से हम उन सत्र चीज़ों 


& उपरिष्टास्किमित्ययं संयमो न अवेदितिचेन्न, 
ध्यानामृत सागरांत्निमप्रांतानां वाचयमाना मुपसंहतर म- 
नागसनादिकाय व्यापाराणां परिहारानुपत्ते: । प्रव्ृत्त: 
परिहरतिना प्रबृत्त: | ( श्रीघवल टीका-सागरकीप्रतिका , 
ऊद योँ पत्र ) 


ज्ञान और मति आदि ज्ञानोंके विषय स्वतन्त्र हैं । 
केवलज्ञान क्या है और उसका विपय कितनाहै, यह 
बात तो आगे कही जायगी । 

त्रिकाल त्रिलोकके युगपत्‌ और सावकालिक 
प्रत्यक्षकों केवलज्ञान वहनेमें अनक सच्ची और 
आवश्यक घटनाओको कल्पित कहना पड़ा है और 
उनका अभाव 75% मानना पड़ा है| इसी कारण 
उनके वास्तविक मनायागका उपच रित मानना पड़ा, 


' उनकी भाषा निरक्षरी आदि विशपणास जकड़ी 


गई, यहाँ तक कि प्रश्नोंका उत्तर देना भी उनके 
लिये असम्भव हो गया; उनके वास्तबिक ध्यानकों 
भी उपचरित कहना पड़ा, भाजनका अभाव, 


. निद्राका अभाव, भोगान्तगाय आदि कम प्रकृतियों 
' के नाशक्री निष्फलता, परिपहोंका अभाव आदि 


सत्र बातें इ्स:लिय कहना पड़ी हैं, जिसस केवली 
सदा त्रिकाल जिया के युगपन प्रत्यक्षदर्शी कहलाएँ। 
इसप्रकार एक कल्पनाकी मिथ्यापुष्टिक लिय हज़ार 
कल्पनाएँ करना पड़ी हैं | परन्तु इतना करनपर भी 
अमम्भव, सम्भव केस हो सकता है ? य सब्र कल्प- 
नाएँ कितनी धार्थी और प्रमाणविरुद्ध हैं इसका 
विवेचन यहाँ तक अच्छी तरह से किया गया है ' 


असत्‌ का नसत्यक्ष ऊसम्भव | 


केवलज्ञानकी प्रचलित प्ररिभापामं एक और 
बड़ा भारी दोष यहू है कि उसमें असनका प्रत्यक्ष 
मानना पड़ता हैं जो कि असम्भव है। कोई पदा्थे 
कितना भी दूर हो फिर भी सम्भव है उसका प्रत्यक्ष 
हो जाय, क्‍योंकि दूर और व्यवहित होने पर भी 
कम से कम वह है तो; परन्तु जो वस्तु है ही नहीं 


ञ् 
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उसका प्रत्यक्ष कैसे हं। सकता है ? अगर असनका 
भी प्रत्यक्ष हान लग ता खरविपाण ( गधेका प्लींग) 


का प्रत्यक्ष भी होगा | इसलिये केवलज्ञानके द्वारा ' 


सस्तुकी बर्म्ाय वर्बायोंक्रा हँ। अत्यक्ष हो सकता 

है भूतसावज्यकी अनन्त पर्यायांका नहीं, क्योंकि 

प्रत्यक्ष करत समय उनका अम्तिज् ही नहीं है । 
प्रश्न--भुूतमविष्व प्योयोक्रा अस्तित्व भले ही 


ज्ैनधर्मका मर्स 
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जब हो, परन्तु जिस द्रव्यक्री व पर्याय होती हैं उसका , 


अस्तित्व ता सदा होता हैं 
का प्रस्यज्ष 04 नाता है लब्र उस्स पूतभविष्यकों 
अन- व फ्याथ भी शामिल होजाती है । इसलिये एक 
द्रव्यका पृण प्रत्यक्ष करलने पर भूतभविष्यको अनंत 
पयायोंका भी प्रत्यक्ष हाजाता है । 
उत्तर--एक द्रव्यके पृण प्रत्यक्ष होने पर अनंत 


आपत्ति तो यह है कि एक द्रव्यका ऐसा पूरणण प्रत्यक्ष 
नहीं है| सकता | उसके वतमान अंशका का ही 
प्रत्यक्ष हो सकत' है वयोकि वहो सपरूप है । 

प्रश्न - बतमान अंशके प्रत्यक होने से उसके भूत 
भविष्य अंशोंका भी प्रन्यक्ष हाजाता हू क्याकि सर्भ 
पयांये द्रव्य से अभिन्न हैं | 


। इसलिये व किसी द्रव्य _ 


[९ 





| अत्यक्ष नहीं होता है। इसलिये वतमान पर्यायों का 
; प्रस्यक्ष भूतभविष्यकी अनन्त पर्यायोका प्रत्यक्ष नहीं 
कहला सकता | 

प्रअ--हम लोगोओो २।] एक अवस्थाको देख 
| कऋर दूसरी अवस्थाका ज्ञान होता है इसलिये केबली 
भी वतमसानकी एक पयायका प्रत्यक्ष करके भ्वि 
प्यकी अनंत पयांका प्रत्यक्ष करल तो इसमें क्या 
आश्रय है ? 

उत्तर--एक अवस्थाको देखकर जो दूसरी 
अवश्थाका ज्ञान किया जाता है वह प्रध्यक्ष नहीं 
कहलाता हैं किन्तु अनुमान या परोक्ष कहलाता है। 
परोक्षमें हुम वस्तुको सामान्य रूपमें जान सकते हैं, 
सब पदार्थोका प्रथक प्रथक ज्ञान नहीं कर सकते। 
प्रत्यक पर्यायकों जाननेके लिये हमें जुदा जुदा अ- 


हि ४ 5 ते नुमान करना पड़ेगा और इसमे अनन्तकाल व्यतीत 
पयायाका प्रन्यक्ष हो, यह बिलकुल ठीक है परन्तु , हो आग अव आ आाके 


द्रव्यकी अनन्त पर्यायों 
को कोइ न जान सकेगा। सामान्य रूपमें सत्र वम्तु- 


| ओंका जानन वाला यदि सर्वेज्ञ माना जाय तो इसमें 


४ ७ को ५ ए ड्रि 
उत्तर--अभिन्न तो हैं परन्तु उनमें सवंधा अभि- , 


ज्ञता नहीं है | उनमें अंश अंशीका भेद निश्चित है। 
यदि उनमें सवेथा अभेद माना जायग' तो हर एक 
आदमी स्ज्ञ या अनंतदर्शी हा जायग।। क्योंकि 
किसी द्रव्य की एकाथ पर्यायको तो हर एक आदमी 


होने से वह द्रव्यकी अनन्त पर्याय भी जान सकेगा। 
इसप्रकार हरएक आदमी को अनंतज्ञ होना चाहिये; 


परन्तु एसा नहा है | इसलिये मानना चाहिये कि 


किसी पयायके प्रत्यक्ष हो जाने से समग्र द्रव्यका 
अथोत्‌ उसकी भूतभविष्य की अनंत पयायों का 


कोई बाधा नहीं है; परन्तु एसा सर्वाज्ञ ता हर एक 
आदमो कहला सकता है क्योक्ति ' सब जगन सन्‌ 
रूप है ! इस वाक्यके द्वारा हमें सारे लगन का ज्ञान 


' होता है । 


प्रभ--अतीतमें दखी हुई वम्तुओका हम आँखें 
बन्द कर के मानस प्रत्यक्ष करलेत हैं | इस प्रकारका 
मानस प्रत्यक्ष यदि अतीतका होता है नो भविष्यका 
भी होसकता है; और जब साधारण मनुष्य भी इतना 


; प्रग्पक्ष करलता है तब केवली अनन्त वस्तुओंका 
जान सकता है ओर उस पयायक्ा द्रव्य से अभेद । 


प्रत्यक्ष करे, इसमें क्या आश्रय है ? 
उत्तर--अतीतमें जानी हुईं बस्तुका जो आँख 
बन्द करके अनुभव होता है, वह वास्तवमें प्रत्यक्ष 
नहीं है, किन्तु परोक्ष है, अतीतका स्मरण मात्र है 
| जो कि पहिलेके किसी प्रत्यक्षका फल है। अनंत 





पदार्थोका एसा ज्ञान केवलीके तभी होसकता है जब 
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बे उसका पहिले अनुभव कर चुके हों | अनुभूत ; 
ज्ञान जो संस्कार छोड़ जाता है. उसीके प्रकट हाने 
पर हम आँखें दनद करके ज्ञात वस्तुका: प्न्यतवन्‌ 
दर्शन कर सकते हैं | 
प्रश्न-ज्ञानमें असन्‌ और अननुभूत (अनुभव ' 
में नहीं आये हुए ) पदाथकों जाननेक्री भी शक्ति 
है। उदाहरशर्थ, हम चाहें तो गधेके सिर पर सींग . 
की कल्पना कर सकते हैं, यद्यपि गधेका सींग कभी 
देखा नहीं गया है, फिरभी वह ज्ञानका विपय हो. 
जाता है । 
उत्तर - ऊपर कह जाचुका है कि वह प्रत्यक्ष , 
नहीं है, कस्पना है । 
प्रश्न-केवलीके भी हम इसी प्रकारका कल्पना- ' 
रूप ज्ञान मानले तो क्या हानि है ? अन्तर इतनाही 
है कि हमारी कल्पनाएं असत्यभी होती हैं जबकि ' 
केवलीकी कल्पनाएं असत्य नहों होतीं । 
उत्तर--अनंत पदार्थोकी-कस्पनाके लिये अनंत 
काल चाहिये । इस प्रकारस कभी कोई सवज्ञ न 
होगा | दूसरा दोप यह है कि वह, प्रत्यक्षज्ञानी न 
कहलायगा | तीसरी और सबसे मुख्य बात यह है 
कि अज्ञात वस्तुकी हम कन्पना भी नहीं करसकते। 
अनेक ज्ञात वस्तुओंकों हम कल्पना द्वारा सिला 
सकते हैं परन्तु अज्ञात वस्तुकी कल्पना नहीं कर : 
सकते | उदाहरणाथ,गर्भके सींगकी कल्पना लीजिये। , 
यद्यपि हमने गधेका सींग नहीं देखा है, किन्तु गया । 
आर सीग ज़रूर देखा है । जिसने गधा नहीं देखा 
ओर सींग नहीं देखा वह गधेके सींगकी कल्पना | 
कदापि नहीं करसकता | केवली अगर अनंत पदार्थोकी । 
कल्पना करें तो उन्हें उनके मूलभूत अनन्त पदार्थोंकों | 
जानना पड़ेगा। तच्र उस पर उनकी कल्पना चलेगी। 
परन्तु कल्पना सत्य है कि असत्य, इसका निर्णय | 
प्रत्यक्षके त्रिना हो नहीं सकता अँर केवली जिसे ' 
कस्पना से जानते हैं उसे प्रत्यक्ष करने बाला दूसरा । 





अनजगत्‌ 
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महाकेबली कहाँ से आयगा ? इसलिये कल्पना से 
ए न 
सवज्ञत्व मानना अनुचित है । 
इस प्रकार भूतभविष्य प्यायोंका प्रत्यक्ष कोई 


' नहीं कर सक्रता, यह वात तलिद्ध हुई । इसलिये 


त्रैकालिझ समस्त द्रव्यपर्यायोंका प्रत्यक्षजान केवल 
ज्ञान है, यह बात ठीक नहीं है । 
अनन्त का ज्ञान अमम्भव | 
सबज्ञत्वके : प्रचलितरूपके विपयमे जो सबसे 


: बड़ी बाधा है वह है अनन्तके ज्ञानकी असस्भवता। 
' में पहिले कहचुका हूँ कि केवलज्ञानस भी जिस 
' तरफ़ उपयोग लगाया जाय वही वस्तु जानी जा स- 


कती है । इसलिये केवबली भूत और भविष्यको 'जस 
क्रिसी अवस्था को जानंगा उसके बाद कोई न कोई 
अवस्था जरूर रहेगी क्योकि पयौथ ( अवम्धा ) के 


' ब्रिना वस्तु रह नहीं सकती और वम्तु तो सदा रहने 


वाली हे । जब केवलज्ञानके बारा वस्तुकी अन्तिम 
परयोथ जानली जाथ तर्भी कहा जासकता है कि 
केवलज्ञानस पूरी वस्तु जानली गई। परन्तुबम्नु तो 


' अनन्त है इसलिये केवलज्ञानक द्वारा भी बस्तुका 


अन्त नहीं जाना जासकता । तब केवलझानस पूरी 
वस्तु जानली गई, यह केसे कहा जासकता है ? मतलब 
यह कि अगर केवलज्ञान वस्तुकी सब्र पर्यायोको जान 
ले तो वस्तुका अन्त हो जायगा; अथवा यदि वम्तुका 
अन्त न मिलेगा तो पूर्ण वस्तुका ज्ञान न होगा । इस 
प्रकार या ता वस्तुकों सान्‍त मानना पड़ेगा या केवल 
ज्ञानको सान्‍्त मानना पड़ेगा। परन्तु वम्तुका -अंत 
कभी हो नहं। सकता, उसकी सिर्फ पर्याय' बदलती 
हैं। (न सतो विनाशः न असत्‌ उत्पत्तिः-सतका 
विनाश नहीं हाता, असन्‌ की उत्पत्ति नहीं होती ) 
इसलिये केवलज्ञानकों ही सान्‍त मानना पड़ता है । 
प्रश्न-केवलज्लानका उपयोग अगर जुदी जुदी 
वस्तुओं पर जुदा जुदा हो तब यह कहा जासकता 
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है कि केवली जिस क्रिसी पयोयपर दृष्टि लगायगा 
डसके बाद भी कोई न काई पयोग रहेगी; इसलिये 


केवली पूर्ण वस्तुको नजान सकेगा | परन्तु केवलज्ञान 


का उपयोग युगपत्‌ त्रिकालव्यापी माननेस यह दोष 


नहीं रहता है। वह एक साथ भूतभविष्यकी सब , 


पर्याय जानेगा । 

उत्तर - यह मे सिद्ध न 
समस्त वस्तुआका युगपत प्रम्पक्ष बन सहीं सफता । 
ऊागर किसी नह यटा 
सूतभविा | ४ 
क्या घह7 
ख्यतिए एवाट ज्गवना आवश्यक है । परन्तु बत्ती 
इ्यपदा परयाय झअसमम्दव मे । 


सिख भी हया शाता जा भी 
चजन्त पटक 


श्या व को 


पक्ष अगर बम्तु अनन्त है तो केवलज्ञान वस्तु ' 


की अनन्तरूपमें ही जानेगा । 


उत्तर-अननन्‍्तरूपम जानना अथात्‌ वस्तुका 


अन्त नहीं पा सकना , इससे प्रचलित सउन्नत्वके ' 
आअथका बिर,ध हता है । क्‍योंकि अनन्तरूपमें वस्तु ' 
को साधारण आदमी भी जान सकता हैं । बस्तुका ' 
अन्त नहीं है वह नित्य है, ह्सपत्रकार क ज्ञान तो हमें ' 


भी हाता है। अनन्तत्व या नित्यत्व वम्तुका एक धम 
है । उसे जानलनस तो वस्तुका एक घधम ही जाना 
गया, न कि पूरी वस्तु; इसलिय अनन्तत्वेन वस्तुको 
जानलनेस कोई वस्तुकी अनन्त पयायोंका ज्ञाता 
नहीं कहा जासकता | वह अनन्तत्व ० नित्यत्य 
नामक एक धमका ही ज्ञाता कहा जासकता है । परंतु 
इस एक धमके ज्ञानसे सवज्ञत्वके प्रचलित अथका 
समथ न नहीं होता । 

प्रभ्न - हम लोगोंकी दृष्टिमें वस्तु अनन्त 
केबलीकी रदृष्ट्िमें नहीं । 


झ्ै 


है परत 


उत्तर--केबलीकी दृष्टिमें अगर वस्तु अनन्त 
नहीं है तो उनकी दृष्टिमें वस्तुका निमेल नाश हं। 


सम्पादकीय टिप्परियाँ 


फरणुका हूँ कि औेशाणिक 5 


न! ह्यग्सकता। ' 
जानने के जिये वम्तु को ! 





। 

। जायगा। परन्तु वस्तुका नाश हो नहाँ सकता, इस 

। लिये केवली मिथ्याज्ञानी सा ते होंगे । 

|... इस बात पर कितना भी ये चार करो, घत्र तरह 

| प्रचलित सबज्ञत्व की सिद्धि नहीं होती ! “धर वस्तु 

को अनन्त मानते हैं तो सर्वज्ञव्व नहीं बनता और 

किसी को स्वज्ञ मानते है तो बस्तु अनन्त अथोन्‌ 
निय साबित नहीं होती। इस प्रकार सर्वेज्षताका 

प्रचलित अर्थ गणित शासत्रके भी विरूद्ध जाता है । 

' यह विरोध एक महान विरोध है । 


निपटा 


>> 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 


कन्याआका रक्षा। 

इस पुग्यभूमि (१) का ही यह प्रताप ऐ कि यहाँ 
: पर कन्याएँ बिना अपनी इच्छाके ज़बदंस्ती बुड्ढेफे 
, साथ त्रिवाह दी जाती हैं । पहिल तो लजञ्ञाके कारण 
कन्याएँ चुपचाप यह अत्याचार सह लेती थीं, परन्तु 
अब व कहीं कही इसका विरोधभी प्रकट कर देतीं 
' हैं| फिर भी हम देखते हैं. कि ऐसे बलिदान रूक 
नहीं रहे हैं । करापुरके अत्याचारके विषयमे गतांक 
में लिखा जाचुका है । परन्तु एसी घटनाएँ भारतमें, 
' खासकर हिन्दू समाज में, बरावर हे।ती रहती हैं 
और उनके नयक्ूलर परिणाम भी आया करते हैं । 
अभी टाटाप्राममे एक १५ वर्षकी लड़कीका विवाह 
| उसकी इच्छाके बिरुद्ध एक बुद्देंके साथ जबद॑स्ती 
कर दियागया था | लड़कीका जब कुछ वशन चला 
तो विवाहके दूसरे ही दिन उसने बिप खाकर आत्म- 
| हत्या करली | नि सन्देह इसे आत्महत्या न कहना 

चाहिये; किन्तु यह तो उस बुड़े पति और माँब्रापके 
| रा किया गया एक बालिकाका खन है । खेद 

है कि क़ानून, ऐस खनोंकी योग्य चिकित्सा नहीं 
| करता । इसीप्रकारकी पंजाबकी एक घटना मैंने 
| समाचार पत्रोंमें पढ़ी द्वी कि एक कन्याकी ज़बद॑स्ती 


] 
। 
| 
| 
॥ 
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| 
३---यदि कन्याकी उमर ९१८ वर्षसे ऊम न हो 


ड्के हक ले ( कर 
एक बुड़ँके साथ शादी करदी गई । विवाह तो जब- ! 


दैस्‍्ती करदिया गया परन्तु इससे उस कन्याका क्रोध , 
पीड़ित सर्पिणीकी तरह भभक उठा । विवाहके बाद , 


उसने बुड्ढे पति (पत्याभास) को विष देदिया उसका 
मुक़दमा चल था; मालूम नहीं, अन्तिम परिणाम 
क्या हुआ । 

इसप्रकारकी राक्षसी घटनाएँ देशमें बराबर 
होती रहती हैं, परन्तु खद है कि इस तरफ समाज 
का यथोचित ध्यान नहीं है । अगर कहीं कुछ ध्यान 
जाता भी है तो राक्षसोंके हथकण्डोके मारे बेचारी 
कन्या की रक्षा नहीं हो पाती । इस वातकों कहने 
की ज़रूरत नहीं है कि एस अत्याचारोंकों विवाह 
नहीं कह सकते | ऐसी हालतमे उन क्र बुड़ूंकें द्वारा 
बेचारी कन्‍्याओके साथ वलात्कारपृवक घोर व्य- 
भिचार किया जाता है । 

ऐसे अत्याचारोंकों रोकनक लिये लोकमत कुछ 
सहायक होजाता है परन्तु बह ऐसी घटनाओका 
सोकनमें अशक्त है। जो लोग कुछ मनुष्य हैं व तो 
लोकमतके डरस एस अत्याचारोंस विरक्त हो जाते 
हैं परन्तु जोलोग बिलकुल गाक्तस हैं वे पश्युवल आदि 
के साधन एकत्रित करके लोकमतका कुचलकर 
कन्याओंका शिकारकर लजात हैं। एस लोागोंके दमन 


के लिये सरकारी कानूनकी आवश्यकता है| कानून 


में निम्न लिग्वित बातें अवश्य हों । 
९--कन्‍्याकी उमरसे बरकी उमर दुरयुनी से 


अधिक न होना चाहिये, अथवा दानोंकी उमरमें , 


बीस वर्षस अधिक श्रन्तर न होना चाहिये । 


तो उसके विवाहके लिये पहिली और दूसरी क़लम 
लागू न होगी। परन्तु कन्‍्याको कोटमें जाकर यह 
इकरार करना पड़ेगा कि मै इस सम्बन्ब॒कों स्ेच्छा 
से स्वीकार करती हूँ : 

४ जो विवाह उपयुक्त क़लमोंके विरुद्ध होगे 
वे विवाह न समझे जायेंगे। 

५--बिवाहके नाजायज़ ठहराय जानपर कन्या 
की प्रतिष्ठाके अनुसार बरपक्ष और कन्यापक्षस 
कन्याको क्षतिपूर्तिके रूपमें कुछ रक़म दिलाई जा- 
यगी, जिसके ऊपर जीवनभर उस कन्याका ही 


अधिकार होगा । 


६--ऐसे नाजायज़ विवाह होनेपर बरका और 
कन्याके अभिभावकों को-दो बे तककी सख्त क्रंद अ- 
थवा २०००) रू० तक जुर्मानाकी सजा दी जासकेगी। 

७ यदि यह सिद्ध हो कि विवाहम कन्याके 
ऊपर शारीरिक बलप्रयोग क्रिया गया है तो वरकोा 
और कन्याके अभिभावक्राको तीनवष तककी सज़ा 
की जञायमगी | इस धारमें जलकी सजा अनिवाये है । 
साथ ही दो हज़ार रूपयेतक जुमाना भी किया 
जासकता हैं । 

८--जुर्मानकी रक़म कन्याकों मिलेगी । 

९--विवाह के एक बष बाद तक इसकी फ़योद 
होसकेगी । 

१० -क्रोंई भी नागरिक इसकी फ्याद १०) 
डिपाजिट जमाकर के कर सकेगा । 

बालविवाहकी अपेक्षा वृद्धविवाह और भी 


२३--यदि बरकी उमर द्ाईगुनी हो या २५ वर्ष , अयड्जर है। साथ ही उसमें जो क्रता और पैशाचि- 

आधिक हो तो इस विवाहकी सूचना एक मास प- ! कठा है वह बालविवाहमें नहीं है । इसलिये इसके 
हिले » ए-«- 8 छः चाहिये हु छ ले बा भी “ीी?/#+ 
हिले कोटको और समाजको देना चाहिये। यदि ' विरोधके लिये शीघ्र ही क़ानून वननेकी आवश्यकता 
 ए ् आते विवाहमें ब्््‌ पीवी. पे ०, >> 
कोट और समाजका मालूम हो कि इस विवाहमें | है| व्यवस्थापक सभाके मेम्बरोंको इस तरफ़ ध्यान 
"पी. नहीं ० गज चाहिय बल 

कन्याके साथ जबरदस्ती नहीं की जारही है तो विवाह | देना चाहिय । और पराठकोंको भी इस वरफ़ उनका 
की अनुमति दे । ध्यान आकर्षित करना चाहिये। 
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तलाक बिल । 


तलक़के नाम से लोग बहुत घबराते हैं । परंतु 
जिस १रिस्थिति में तलाक़की आवश्यकता होती है 
उस परिस्थितिमें क्या करना चाहिय, इस प्रश्नके 
उत्तर में सभी बगले' फॉकन लगते हैं। उदाहरणाथ ' 
कोई मनुष्य नपुंसक हो और उसने अपनी शान 


रखनेके लिये शादी करली हो, और पत्नी जीवन- | 
भर कॉमारत्रत पालन कौ तैयार न हो तो ऐसी 
हालत में वह उस नपुंसकका तज़ाक़ देकर किसी | 
पुरुषक साथ शादी करले, यह अच्छा है; अथवा 
व्यभिचारके लिये सेक॥।का शिकार करती रहे और | 


इस प्रकार वेश्याजीवन व्यतीत करें, यह अच्छा ' 
हैं? निःसन्देह एसी हालतम तलाक़ ही पसन्द 
करना पड़गा । 


हम यह नहीं चाहते कि स््री--पुरुषका सम्बन्ध्र 
जर' द्वरासी बातोपर विच्छिन्न हो जाया करे। 
परन्तु हम यह' भी नहीं चाहते कि इसकी ओटमें 
स्ियाका जीवित नरकमें रहना पड़े। हम इस विषय ; 
में यूरोपसरीखी उच्छुंखलताके विरोधी हैं परन्तु ' 
साथ ही भारतके कठोरतापूर्ण अपत्याचारोंके भी . 
विरोधी हैं । 

सर हरिसिह असेम्बलीमें एक तल,क़ बिल 
पास कराना चाहते हैं, जिसके अनुसार तीन का- 
रणों रो नलाक़ दिया जासके। १--जबकि पुरुष / 
अव्यस्थितचित्त ( पागल ) हो । २-जबकि पुरुष ' 
को कोढ़की बीमारी हो । ३--जबकि वह नपुंसक हो । । 

ये कारण बहुत थोड़ और आवश्यक है। और 
ये ऐस कारण नहीं है जिन का दुरुपयोग होकर 
भारतीय कौटुम्बिक जीवन अशान्तिमय बनसके | 
पुरुष तो सिफ्र इसी बात से दूसरी शादीकर सकता ' 
है कि उसकी इच्छा है, या उसको अमेक ब्रियों 
का मज़ालेना है। अगर स्त्री के सन्‍्तान न होती हो 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 
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बह बीमार हो, उसका स्वभाव खराब हो तो वह 
दूसरे विवाहके लिय लोकमतसे भी प्रेरणा पाता है। 
ऐसी हालत में स्ली को कम से कम ऐसी अनिवाये 
अवस्था में तलाक़का अधिकार अवश्य मिलना 
चाहिये । 

शिक्षित स्रियोंकी तरफ़्स ऐसे बिलकी माँग 


: बराबर हो रही है।अशिक्षित ख्रियोंमें, जिनके सिर 


पर ऐसी तलाक़की परिस्थिति बीत नहीं रही है और 
जिनमें दूसरोंके दुःखका समभने की बुद्धि नहीं है 
अथवा समझ करके भी जिनमें सहानुभूति प्रकट 


' करने योग्य चेतना तत्व भी नहीं हे,व इसका विरोध 
| करें अथवा लोकलाज स अपन अन्‍न्तस्तलकी बेदना 


को दबाकर काई विरोध करे तो उसका कुछ मूल्य 

नहीं है । परन्तु जिसकी न्‍्यायचतना जागृत है बह 

ऐसे अन्याय को चुपचाप नहीं देख सकता । 
उपयुक्त तीनो कारण एऐस हैं जिसस तलाक़का 


: भयंहूर परिणाम नहीं आसकता। फिरभा दक्त 
। तीनो क़लमोंके विषयमें निम्रसुधार अवश्य हाना 
! चाहिये | एक तो यह कि तलाक़के लिये उक्त परि- 


स्थितियाँ उत्पन्न होने पर भी कम से कम एक वर्ष तक 
तलाक़ न दिया जासके | दूसरी बात यह कि तलाक़ 


: के बाद भी पुरुषकी सम्पत्तिमें स ख्री को कुछ हक़ 


मिले; और अगर पुरुष, विवाहके समय ही नपुं' 
सक हो तो उसपर फ़ौजदारी केस भी चलायाजासके 
और तलाक़के समय उसकी सम्पात्तमे स उस कुछ 


' अधिक सम्पत्ति मित्र । 


इस प्रकारका तलाक़ देनका हक़ श्षियोंकों ही 
रहे; पुरुष, सत्री को तलाक़ नहीं देसके; क्योंकि 


| पुरुषको एक स््रौके रहने पर भी दूसरी ज्लीके साथ 


शादी करनेका हक़ है । सत्री को एसा हक़ नहीं है 

इसलिय डम यह अधिकार मिलना चाहिये । 
दक्षिण प्रान्तके जैनसमाअजमें जिस प्रकार तलाक 

की प्रथा प्रचलित है उसके साम्हन यद्द तलाक़ बिल 


श्छ्] 


सैनजगत 
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नहीं के बराबर है । दत्तिण प्रान्तकी तलाक़की प्रथा 
का नियन्त्रण करनकी ज़रूरत है और जहाँ यह . 


नहीं है. वहाँ इन तीन शत्तोंपर उसके प्रचार की 
ज़रूरत है । 
हाँ, इसमें एक सुधार और होना चाहिये । 
वह है उमरका नियंत्रण। अधिक से अधिक चालीस 
हूँ ८ हर पु 
वष की खस््रीइप प्रकारका तलाक़ देसके | यद्यपि 
इतनी उमर के बाद तलाक़ देने को सम्भावना 
+बहुत कम है; फिरभी यह बात एक शतके रूपमें 
रहे तो अच्छा है। 
गुलामी की प्रथा । 
एक समय सभी देशामे गुलामीकी प्रथा थी; युद्ध 


में हारे हुए लोग गुलाम बनाये जाते थे, तथा 
आधिक संक्रट आदिस भी लोग गुलाम हो जाते 


थे। परन्तु अब इस गुलामीका सभी दशामें बहि- , 
उ्कार होगया है | परन्तु यह पुण्यभूमि ही ऐसी 


है जिसकी गाोदमें अनक पापोके साथ यह गुलामी 


का पाप भी पलरहा है। नपालकी गुलामी तो अभी 


कुछ बे टुए तभी क़ानूनन बन्द कीगह है। परन्तु 
राजस्थान आज भा यह गुलामी भयंकर रूपमें 
अपना ताण्डब दिखला रही है; अजमरके दासता- 
विरोधी संघके मंत्रीकी एक सूचना जागरण! के 
२० माच के अंकमें प्रकाशित हुईं है। उसमें वे 
लिखते हैं -- 

“यहाँ गुलामी करीत्र करीब बेसी ही जारी है. 
जैसी किसी समय असे रक में थी आजभी इस प्रांत 
में दरोगा, गोला, चेता हायजवान आदि नामोंकी 


रद जा । गला रत 
पागण , 
रादार करन! नें; >>; अधिकार सममभते हैं, उनके 
म्शाथ दुरेग। धुरा अत्यावार करनमेंभी कोई बुराई नहीं 


समभते । इस घृणित प्रथाकी सेकड़ों रोमांचकारी 


वसा रक्‍्खी गई हैं । ठाकुर ' 
+ ०» इसकः ख्यों वहन बेटियोंके साथ दु- ' 


सप्रमाण घटनाएँ ऐसी हैं जिन्हें सुनकर प्रत्येक ना- 
गरिकको अआश्चयय होगा । अभी कुछ दिन पूवे एक 
घटना मेबाड़की जागीर बड़ी सादड़ीमे हुई है । वहाँ 
के राजरानाने अपने एक गुलाम और कुछ लड़कों 
के साथ किस तरहके कम किये, दासियोंके साथ क्या 
किया, उसकी ख्त्रीको शनीन किस बुरी तरद्द मारा, 
किस तरह उसके मृत्रस्थानमें बोतल टरंसदी गई और 
किसप्रकार उसका लड़का मारा गया यह सब इतनी 
हृदय ट्रावक कहानी हैं कि उस पढ़ कर दी अनता 
उसका ठीक ठीक रूपक समझ सकेगी ।” 

इस पुण्यभूमिमें कितने अन्याय अत्याचार खुले 
आम द्वोत हैं और लोगोंके कानोंपर जूँभो नहीं 
रेंगती, यह देखकर आश्रय और खदस हृदय जल 
उठता है, सानो मनयतान यहां से विदा ही लेली 
हो ! धार्मिक क्षेत्रमें, सामाजक च्षेत्रमे, गजमैतिक 
केत्रमें दम्भ, अन्याय, अत्याचार: गधामी आंदफका 
ताए्डब होरहा है और इस पुण्यभूमिके मनुप्याकार 
जन्तु चुपचाप राय रमाशा देख रछ मे ! सम्यन-के 
शिखर पर बेर; उठ झास्टब३ जज असम्यता 
आर बबरताक दिल,र पर दि. अमान हैं । 

पसा घम | 

उस दिन जब मैं बम्बइस सागर जाने लगा तब 
बोरीबन्दरस ही मरे डिब्बमें ग्वालियर स्टेट के कुछ 
पुलिस कमंचारी आधमके | उनमें एक पुलिस इन्स- 
पेक्टर था जो हिन्दू था और कुछ साधारण सिपाही 
थे जिनमें कुछ हिन्दू थे कुछ मुमलमान थे | इन्स- 
पेक्टर साहिब अपनो ड यूदी पर कितने धम्मात्मा थे 
यह तो मैं नहीं जानसका परन्तु ट्रेनमें वे धर्मात्मा 
भी माद्धम हुए । क्योंकि सुत्रह है।ने पर किसी स्टेशन 
। पर इनने स्नान, किसी स्टेशन पर कुछ पूजा पाठ 
| किया । इसके बाद थे कृष्ण - सुदामाकी कथा 
| बाँचने लगे और कथा सुननेफे लिये उनमे अपमे 
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विविध घिंपय 


| 


सब सिपाहियोंकों आसपास बिठालिया | खैर, हिन्दू 


सिपाहियोंको क्रथा सुनानेकी बाततों किसी तरह 
ठीक परन्तु मुसलमानोंको कथा सुनाना तो बेचारों 
पर कुछ ज़्यादती करना था। में मनम यही सोचता 
था; परन्तु मेरा अनुमान ग़लत साबित हुआ | मैंने 


भी नहीं लगरहा है. वे कथा सुननको पास तो बैठे हैं 
परन्तु कभी इस यात्री से वयत करते हैं, कभी उस यात्री 


से बात करते है, कभी पेशाव अदिके बहाने उठकर | 
चले जाते हैं ; परन्तु मुनलमान सिपाही बग़ुला की 


तरह बराबर ध्यान लगाकर कथा सुन रहे हैं । इतना 


ही नही, किन्तु वात बात पर श्रद्धाके साथ सिर ' 


[ १५ 








हि... ४. श् के ९ ०. 

मुँह बाय रहते थे, जी एक दिन दम्भपूण लोकाचार 
के प्रकट विरोधी थे और जो मन ही मन आजभी 
इन सब बातोंकों खीकार करते हैं, वे आज पैसाधर्मी 


 होकरके ही इन सब बातोंका विरोध करने लगे हैं । 
आज वे जिन देव, मैन शासत्र और युक्तितक आदि 
देखा कि कथा सुनमेमें हिन्दू सिपाहियोंका दिल ज़रा ' 


की दुह्दाईके बदले सेटोंकी दुह्दाई देने लगे हैं ! जब 


 परिडतोंकी यह दशा है तब ये तो बेचारे अशिक्षित 
! पुलिसमैन हैं । 


भुकात हुए वाह वाह ! धन्य है ' आदिकी आवाज़ | 
भ। कररदे है । मौका मे दने पर जो मूर्ति तोड़नेकों ' 


नैयार हे वहा इस कथाको बड़े ध्यानस सुन रहे हैं-- 


इसका कारण पेंसा-धर्म है | वास्तव में जगत्‌ 
फे अधिकांश मनुष्य न हिन्दू हे न मुसलमान, न ' 
इंसाई नवौद्ध: वे सथ पेसाथर्मी हैं। यदि कथा सुनने 


से इन्सपक्टर साहिब खुश होते हैं और उनके ' 


खुश हानस अपनी तरक्की है और प्रजाको लूटनमें 


कुड स्वतंत्रता है तो मुसलमान होकर कृष्ण कथा 
सुनना भी खम है: मेन सोचा--य तो अशिक्षित 
सिपाही हैं परन्तु बड़े बड़े विद्यावारिधि और बड़े 
बड़े केशरा भी ता इसी पैसा घमंका पालन करत हैं। 
जैन समाजके अधिकांश पण्डित इसी प्रकारके पेसा- 
धर्मी हैं। जिससे संठजी खुश हों वही उनका धर्म 
है, फिर मले ही सेठजी जहन्नुम में जाँय या समाज 
रसातल में पहुँचे, उन्हें तो पैसाधमंका पालन करना 


है । जो पंडित छापेके प्रचारक हैं, जिनने एकदिन - 


/ ९ 
विजातीय विवाहका समथन किया है, नुकता, रथ 


में इन्हीं विचारोंमें लीन था कि मेरी पत्नोने कहा- 
देर तो हागई है, अब कुछ खाओगे नहीं ? मेंने पट 
पूजा की तैयारी करते हुए मन ही मन कहा-पैसा 
धमकी बलिहारी ।' 
“मद 


विविध विषय । 


( छलेखक--श्री ० पं० नाथूरामजी प्रेमी ) 
आकोलछाका विघवाश्रम । 
ता० ९ फ़रवरीकी पोल-पत्िकामें विधवा- 
श्रममां चालती पोल, ब्रह्मचारी शीतलग्रसादजी 


प्रतिष्चा आदि फिजलखर्चियोंके एक दिन बिरोधी 


थे, जो विषवाविवाहकी न्‍्यायसंगतता समझ चुके दूसरे पत्रोंमें आभ्रमके सम्बन्धमें जो बातें लिखी 
हैं, जो एक दिन साधुवेषियोंके भण्डाफोड़के लिये | गई थीं, उनका अभी तक श्री कस्तृरचन्दजीने 


प्रकाशित दुआ है, जिसमें आकोलाके जन-बि- 
धवाध्रम और उसके संचालक श्री कस्तूरचेद्‌- 
जो पर बहुतसे आज्तप किये गये हैं। लेग्बकके 
कतनाजुसार यह संस्था कोई बाक़ायदा संस्था 
नहीं है ग्रोर आकोलाके प्रतिष्ठित ओर उत्तर- 
दायी लोगोंका उसमें कोई हाथ नहीं है; श्री 
कस्तू रखन्दजी की बद निजी दुकानदारी है और 
उससे वे अपना स्वार्थसाधन करते हैं । जैनज- 
गतके किसी पिछले अड्डूमें तथा स्वराज्य आदि 


[ वर्ष ८ अड्डू ११ 








कोई सन्‍्तोषजनक उत्तर नहीं दिया है। इससे ! बोले, मुक्ले १००) रुपया का परिश्रह् रखने की 





लोगों का सन्देह ओर भी बढ़ता जाता है । हमारी ' प्रतिज्ञा है, अन्दा तो मैंने यात्राके लिए कराया 
' है, आदि आदि। आखिर महाराज अपना चन्दा 


समझ भें उन्हें सब आतक्तेपों का सन्‍तोषजनक 
उत्तर देना चाहिए ओर संस्थाको हर तरहसे 
खुव्यचस्थित ओर निदोंष रखनेका यत्न करना 


] 
| 
] 
। 


चआाहिए | ओर यदि यह न होसके तो उसे बन्द ' 
करदेना चाहिए । विधवाविवाह अभी योंही ' 
ब्मेगोंकी द्टिमें गिरा हुआ है. फिर यदि उसके 


जचारक ओर सहायक ईमानदार न हुंए, उन्होंने 


सुघार की आड़्में अपना स्वार्थ-साधन किया 
शब तो उसका मागे ओर भरी कंटकाकीण हो 
जायगा | एसी संस्थायें उन्हींकी देखरेख में : 
चअलनी चाहिए, जो सच्च, सदाचारी, निलांभी . 


ओर त्यागी हों । 
एक दयागी के लिए चन्दा । 


कुछ महीने पहले बम्बईमें यू० पी० के एक , डे 2 कल कक हा 
गी रीजी आये थे ! उन्होंने क ; है। बहन खोज र॒ पता लगनेपर 
त्यागी ब्रह्मचारीजी आये थे । उन्होंने, कहा कि “अमन तो डिले की सेलगाद दी गो लिसन कई” 


यात्राके लिए मुक्के कुछ चन्द्रा करा टीजिए। इस 


पर भक्तजन प्रयत्न करने लगे और पचास साठ . की जॉँ नेके ३ < 
, की जाँच करनेके सिए अस्पताल मेजी गड्ले है। 


रुपये के लगभगका चंन्द्रा लिख गया। इसी 


ही 7 जग आर हम निज की, इतनी तंगी है कि इज़ारों युवक समर्थ दोने पर भी 


त्यागीजीने करपना भी नहीं की थी । एक चलता 
पुज़ो लड़का त्यागीजीके पास उनकी सेवामें रहने 
लगा था | उसने किसी तरह भाप लिया कि महा- 
राज़के पास कुछ रक्म है। बस,मोक़ा पाकर वह 


उस रक़म को लेकर चम्पत हो गया। अब लगे 


मदहाराज़ हाय तोबा मचाने-पमेरे पास ८६) रू० 
थे, वे चोरी चले गये, अब में क्या करू ! 
अभक्तोंने पूछा- महाराज, आप तो कहते थे कि 
मेर पास कुछ नहीं है ओर इसीलिए यद्द चन्दा 


लिखाया था, फिर ये ८६८) रू० कहाँले आये ? 


चस्ल करके यहाँ से चले गये, परन्तु ले -देकर 
उन्हें घ८ में ही रहना पड़ा । 


चमारकी लड़की ओसवालको ब्याही । 


ता० रे८ मानते के नव भाग्त' ( बम्बई ) में 
प्रकाशित हुआ है कि इन्दोरके एक चमारकी 
केसर नामकी १४ १५ वर्षकी लड़कीको रूड़मल 
आर दालूसींग नामके दो मनुष्य फुसलाकर 
अहमद/्याद लेगये ओर यह कहकर कि यहद्द 
हमारी बहिन है साकरचन्द नामक ओसवाल 
बनिये को ब्याइदी; और दक्षिणामें ६००) 
रुपया लिये । लड़की के बापने ढूंढ खोज 


| शुरूकी । उसने अपने बहनोई को भी 


। 
॥| 
| 


समाच[र लिखा जो कि अहमदाबादमें ही रहता 


मलको गिरफ्तार कर लिया है और केसर उम्च 


: झओसवाल आदि वेद्य जातियोंमें कन्‍्याओंकी 


ब्याह नहीं कररतकते हैं आर जब कहीं ठिकाना 
नहीं लगता है' तब रूढमल जैसे लोगोंके जार 
में फेसनेके लिए लाचार दोते हैं। अब बेचारा 
बरवाद होगा, फ़ज़ीदत दोगी और स््री मी दाथ 
से जायगी । 


7 
जेनजगतका प्रचार करना 
आपका परम कतैब्य है । 


शा० * अप्रेछ १६३३ ] श्री अम्नतचन्द्रसूरि [ १४ 








। ३ 
4 अ ह 4 ... आत्मादिरात्ममध्यश्च तथाअत्सास्तश्च नेन्द्रियः 
श्रां ग्रतचन्द्रस।र । गृद्याते योडविभागी व परमाणु: स डच्यते 


( तस्‍्वाथंसार, अजीव० ६० ) 


(ले०--भ्री ० जगदीशञचन्द्रजी एम ० ए०. रिसर्च स्काछर) 


े हे न «०३ हे द न्द जे 
जैनजगनके किसी पिछले अंकमें श्रीयुत नाथ... ( ख ) कुछ ख्छोक सर्वाथमसिद्धि और राजवा- 
राम प्रेमीजीका श्री अम्ृतचन्द्रसरिपर कुछ वक्तव्य , तिकमें “उत्त च! के रूपस दी हुई तथा अन्य गाथाओं- 
प्रकाशित हुआ था। इस सम्बंधम निम्नलिखित बातें के अत्तरशः छायानुवाद है । 
ओर भी विचारणाय हैं-- । १$-पुद्ध सुणादि सद्द अप्पुद्ध पुण पस्सेद रूप 
अमृतचन्द्रद्वारा रचित ग्रन्थोंमें तीन प्रकारक फास रस च गंब बद्ध पुद्धं विज्ाणादि 
आ्झोक व गाथाय' उपलब्ध -ाती है । (सर्वाथसिद्ध प्र० ६७, तथा गाजवारनिक प्ृ० ४८) 
> ९ ' परश्यत्यसस्पृष्ट स्पृष्ठ गब्द श्यणोति 
(क) कुछ ऋोक कुन्दकून्द आचायकी प्राकृत पल 
कु ' बद्ध स्पष्ट च जानाति म्पश संघ तथा रसम्‌ 
गाथाओंके अत्तरश छा्यानुवाद है । ह हे हे 
शक है हे ४ 82० ( ततल्वाथसार-- जीवग्रकरण, क्लॉक ४९ ) 
१- देब्ज ग बणा ण गणा सणह टडय विणा ण सभवा*द 9) ० 22 ६ 0 2 3 
|; २>-यूण इृदि दब्बंधिधाण दब्बबिकारों हि पज्जवों भणिदों 
णेहि अणृण दच्च अज्ुदयसिद्ध हवे णिश्चम्‌ 
( सर्वांथ> पएृ० १७९, तथा राज० प्रू० २४३ ) 


अब्यदिग्तति थावा दव्बगुणाण हवदि तम्हां 


( परचास्तिकाय, गाथा १३ ) 


गुणब्रिना न च द्रव्य बिना द्रव्यात्व नो गुणाः गुणों द्रब्यविधान स्यात्‌ परयायो द्ब्यविक्रिया 
धव्यस्य से गुणानां च तस्मादव्यतिरिक्तना द्रच्य छायुतसिद्ध स्थात्‌ समुदायस्तयोट्रयो: 
( तायाधसार--अर्जीवशप्रकरण, छोक १३ ) ( नत्वार्थं०, अर्जीव० ९ ) 
२-पजयपिजुद दुब्व॒ तब्वस्जिता य परज्जया नत्थि ३--गाथा के (४) (अत्तादि अत्तमज्स इत्यादि) 
दाणह अणण्ण पद सत्र रसणा प्‌रुचिसि ( सवाये पू० १७२, राज० पृ० २३० ) 
( पचास्तिकाय, गाथा १३ ) ( तथ्वार्थ०, अजं|ब० ६० ) 
न पर्यायाद्विना वरब्यं विना डच्यान्य ना गुणाः ४--रागादीणमणुप्पा अहिस कत्तेति देसिद समये 
बदन्‍्त्यनन्यभूतत्व हयोरपि मह्षेस: नेसि चेट ण्णत्तो दिसेति जिणेष्टि दिहिहा 


( सर्वाध० पृ० २२३ राज० प्रू० २८४ ) 
अग्रादु भाव खल्दु रागादीनां भवत्यहिसेति 
सेपामेवोन्पत्तिहिसति जिनागमस्य संध्षेपः 

( पुरुषाश्रसि०, छो० ४४ ) 


( तत्वाथंसार, अजीव०, छोबः १२ ) 
३--भावस्स णन्थि गासों णत्थि अभावस्स चेच उष्पादों 
गुणपज्जयेसु भावा उपष्पादवए पकज्िति 


( पंचास्तिकाय, वाथां १० ) 228: 0 00 3 गे 
७--उच्चालदाम्म पादे हरिया सामदस्स णिग्गमद्याणे 


आवादेज कुलिगो भरेज्ज तजन्ोंग मासेज्ज 
ण हि तस्प लण्णिमित्तो बधों सुहुमोवि देसेदि समये 


न च नाश 5स्ति भावस्थ न चासावस्य सभवः 
भाव/ कुर्युब्ययोत्पादों पर्यायेषु शुणेपु च 


( चक्त्वाथंसार, अजीव० १३ ) मुच्छा परिग्गहोत्तिय अज्ञ्षप्प प्रमाणदों भणिदो 
'४--अत्तादि अत्तमस्य अत्तत्त णेव हंदिये गेउ्म ( सर्वाध» प्रू० २०५, राज० प्र० २७५ ) 
ह न व पल कप पु ज़ञों डर तात्पयर्बा' 
जदृब्व अविभागी त॑ परमाणु विआणेष्टि ये दोनों गाथाएं तात्पयरबात्ति पृ० २०२ पर दी 


( नियमसार, गाथा २६) गाई हैं । 


श्८ ] 


जैनजगतल 


[ घ्चे ८ अड्डू ११ 








*<--अध्पा कुणदि सहाव जत्थग दा पुग्गला सहावेहिं 
गच्छत कम्मसाव अण्णुण्णा गृढ़भावेन 


( ये तक्त्वाथभाष्यके सभी खछोक राजवार्तिक 
प्रु० २६८ में “उक्त च' के रूपमें दिये हैं । ) 


(यह गाथा अनगारघमांखत ए० ५४२ पर 'उक्त च | (२) दग्घे बीज यथास्यन्त प्रादुर्भवति नाँकुरः 


के रूपमें दी हुईं है। ) 
जीवकूस परिणाम निमित्तमात्न प्रपद्य पुनरन्‍्ये 
स्वयसेष परिणमन्लेडत्रपुद्गला कर्मभावेन 
( पुरपाथ?, छोक १२ ) 
७--पकक्‍केसु अ आमेसुअ विपषश्चमाणासु मांसपेसीसु 
सातत्तियमुतत्ोदा तज्जादीण निगोदाण 
जो पक्रमपक्क वा पेसी मांसस्स खादि पासदि वा 
सो किल गिहणदि पिड क्ीवाणमणेगकार्डाण 
( प्रतचनसार, नात्पग्रश्नत्ति, छू० ३१३ ) 
हन गाथाओंमेंस पहली गाथा ख्रेताम्बर विद्वान्‌ 


श्त्नशेखरसूरिक्रत संब्राधसप्नतिका में 5६ वीं गाथा है। , 


आमास्ववि पक्काम्दपि विपच्यमानासु सांसपेशपु 
सातव्यनातपादस्तजातानां निगोतानामक्‍्‌ 
आमां वा पक्का वा खादति यः स्पृशत वा पिगितपेर्शाम 
स्‌ निहंति सततनिचित पिण्ड बहुजीवकाटीनाम्‌ 
( पुरुषपाथ० छो० ६७, $८ ) 
<८--मज्जे मुहुम्दि मंसम्हि णवर्णीयम्हि चउन्धरा 
उप्पज्जति अण॑ता तब्वण्णा तत्थ जवृणों 
( रनशेखरसूरिकृत संबाध सप्ततिका गाथा ६५ ) 
मधुसथ नवनात पिशित च मदहदाविकृतथस्ताः 
चब्भ्यन्ते न अतिना तद्णां जन्तवस्तन्न 
( पुरुषा्थ० ७१ ) 
(ग) कुछ श्लोक उमास्वातिकृत तत्त्वाथाधिगम 
भाष्यस मिलते हैं । 
( १ ) तत्त्वाथभाष्य प्रष्ठ २००-२ में १-७ तक, 
९ से १८ तक तथा २१ से ३२ तक झहोकों का क्रम 
तत्त्वाथंसार मोज्ञप्रकरणमें क्रमशः २० से २६ तक, 
२७ से ३६ तक तथा ४३ से ५४ तक झ्छोकोंका 
क्रम है । 


कमबीजे तथा द-थे नारोहति भवांकरः 
( कतवाथभाष्य प्ृ० २०१ कछोक ८ ) 
यह हक तत्त्वाथंसार मोकज्षप्रकरणमें ७ वाँ 
अंक है तथा इस अकलंकदेवने राजवार्तिकमें और 
(ः छत. छू 
आचाय हरिभद्रन पडदशन समुरय और शाख्रग- 
तासमुन्नयम 'उक्तंच' के रूपम उदधूत किया है । 
(३) कारणमेंत्र तदन्‍त्य सूद्मा निय्र८्य भात परसाणुः 
एकरसगन्चवर्णो ट्विस्पण. (तवन्किरसः 


यह आओोक कुछ हेरफेरक साथ तत्वाथसारकफे 


अजीवप्रकरणमें ६० वा ओर टे, दवा ठस तक्त्वा्- 
भापययमें और राजवार्तिकम ' उक्त च ' के रूपमें 
दिया है । 


( के ) भागस मालूम होता है कि अमृतचन्द्र- 
सूरिन कुन्दकुन्द आचायकी गाथाओका अपने ग्रंथके 
अनुकूल सलसभकर उन्हे संस्कृतज्ञ विदानोंकी सुबि- 
धाऊे लिये संस्कृत अनुवादके रूपमें दी हैं । 

(ख) से भी यहीं प्रतीत होता है कि ये गाथाएँ 
किन्हीं प्राचीन जैन आगम-सप्रन्थोंकी हैं, तथा इनमें- 
से कुछ गाथाओंको श्रेताम्बर और दिगम्बर दोनों 
विद्वानोने अपने अपने प्रन्थोंमें स्थान दिया है. उदा- 
हरण के लिये (ख)-१ नंत्ररकी गाथा आवश्यक 
सत्र! की | । यही गाथा जिनभद्रगणिने विशेषाब- 
श्यक भाष्यमं भी दी है । 

(ग) से भी यही व्यक्त होता है कि उस समय 
तक जन आचायोंमे कट्टर साम्प्रदायिकताका भाव 
प्रवष्ट नहीं हुआ था। यही कारण था कि दोनों 
सम्प्रदायोंके आचाय एक दूसरेकी कतिकों अपने 
ग्न्थोमें स्वतन्त्रतापृवक स्थान देत थे । 

>कऑुसकनसक कमपटस कान 


१ ता० अप्रेल १९३३ ! 


है अ० ००००० 





झ 


जनशासनके अद्लुत सनन्‍त-पुरुष 








जनशासनके अछूत सन्‍्त-पुरुष । 


( लेखक--श्री ० बा० कामताप्रसादती जैन ऐश० आर० ए० ऐस०, सम्पादक 'तीर' । ) 


49 
“, हर न हे 
र्कः है हि ने घधम मे मनुष्य जानि एक बताई गईं हे । । 
न्‍ हे के हक ही ॥. री 
१७५ मनुष्यों में काई ऐसा मौलिक भेद नहीं, 


जिसके कारण उनके रण्डे टुकड़े किये जा 
॥ सके । तो भी समाज व्यवहारकी उपयो- 

गिताको छक्ष्य करके जेन राजाओंने उस 

एक मनुष्य जातिके क्षत्रियादि भेद किये 
है। शदोंमे कुछ ऐसी जातियों भी उपरान्त सानन्ी गई 
हैं जो अपने अशुच्, पर समाज के लिये अत्यन्त 
डपयागा, कस के कारण अस्पृश्य अथवा अज्लत कही 
जाती हैं | व्यवहारमें इनसे भी गये-बीते छोग चाप्डाल 


8 


हक थ अं ड ७० हक कर ७ जे बज | 
आाँद माने गये हैं, क्योंकि वे महान हिंसक होते हैं। : 


चौथा शनाव्दि ईस्वी में चीन देश से फाह्मान नासक यात्री 


जब भारत आया तो उसने इन चाण्डाल छोगों को बस्ती . 


बाहर रहते देखा | जन्न थे नगर में जाते तो एक इण्डा 
खटम्वटाले जाने थे कि छलाग उनसे छू ने जॉय ! हिंसा जसे 
पाप-कार्य में छगे हुये मनुष्यसे बचना ही चाहिये; किम्तु 
उससे घृणा करना घर नहीं है। 'थमका द्वार प्रस्यक 
मनुष्यके लिये खुला हुआ है । धर्म का सच्चाभ्रद्धानी हसी 
लिये पापीसे घणा नहीं करतः, वह तो पाप से उरता हे | 
जैन शासन जब तक ऐसे सच्चे घम प्रद्धानी नग-रतनों से 


(?) गम्पाल चाण्डाल । 

दक्षिण भारत के सुरम्यदेश के पोदनपुर नाभक नगर 
में अनधर्मानुयाया राजा गहाबल राज्य करता था। अष्ठा- 
ल्ट्रिका पर्व के अवसर पर उसने अमारीघाप' करवाया 
कि मेरे राज्य में कोई ली किसी प्रकार की हिसा न करे ) 
दा ग्यवश राजा का पुत्र जलकुमार अन्यन्त मांसासक्त था। 
इसमे गजा की आता नहीं माना और राजा के ही एक 
मेंठे को लेजाकर चोरी से जनक खागया | किन्तु बात 
छिपी न रही । राहा हों अपने पु७ हरी उपण्डताका प८5( 
चल गया। उन्हेंने न्‍्यायाछग से पुत्र को फॉसी का दण्ड 
दें शिया | कोतवाल उसे वधर्मुमि को लेगये और यम्रपाल 
वाण्डाल्य को उसे मारने के लिये ढूंढने छगे। वह चनरंशी 
का पर्व दिन था। चाण्दाछ यमपाल को किसी जैन सुन 
की सापृगति का लाभ उुआा था। उसने उनसे भड़ि पा्नत 
ग्रहण किया था ! अब उपके लिये नरहत्या करता असस्भव 
था। वह अपने सोपदे से >प साया, परन्तु कोतवालने उसे 


५ 


न से दर न शा 
हैं निकाद _ राजदुन्की हस्या करनेका आदेश दिया। 


, एक ओर घर जोर दृररर ओर राजा की आज्ञा थी ! 


अलंकृत रहा, तब तक यह बराबर मनुष्य ही क्या ज॑व ' 
भात्र का कल्याण करता रहा | जनशासन पे ऐसे अनेक ' 


महापुरुष हये जिन्होंने महान अक्षत्र चाण्डास्थ तक का 
उद्धार किया, उन्हें धर्म के मार्ग लगा दिशा | आज उन 
अछुत सन्त पुरुषों के पवित्र चहित्रि जैनमन्थों की शाभा 
' श्वद्ा रहे हैं, और बतंमानके जैनियों को उनकी गलती 


सुझा रहे हैं | जातिमद का नशा यदि उनके पढने से ' 
आज उत्तर जावे तो जैन शासनका सितारा फिर एक बार , 


चसक उठे । जैन सासन के उन अछूत सन्तपुरुषों का . कर पहले तो मयर्भात हुआ, परन्तु जब उन्होंने यह सत्र 


चरित्र हम यहाँ पाठकों की भेंट करते हैं: 


सम्पाण चाण्डाल ने अपने घम पर दृढ़ रहना डॉचत 
सम ग  उस| जरउत्या फरने से साफ इनकार कर दिया ! 
साय ॥ आज़ व &।, जाय, इसने ज्यादा आर क्‍या 


अपराध है।था ? झमपराछ के हाथ पर अघवाकर गज़ा हे 
अथाट जल गरे तालाब मे. फिकवा दिभा | यमपाल के 
सामने उस मौंय आकर नाचने व्वती पर ता भी वह 
घ्ाता अपने जे मे यहीं डिगा ! णक देव ने उसका 
यह अदभुनधर्म अम देखा और चट से उसके, वन्‍्बनसुक्त 
यह दिया | देख ने उसके छिय्रे तालाब के बीच में एक 
िहालन दनाया और उस पर उसे वेदाकर उसके लिये 
खूब 'धन्य चरय शब्द कहें! राजा यह सब बृत्तान्त जान 


कुछ चाण्डाल के घमंप्रभाव का फल जाना तो वे भी प्रसस 


२० ) 





झैनअगल्‌ 


| ब्ष ८ अड़ ११ 


रे 


|; 


हुये । उन्होंने चाण्डाल का विशेष आदर सम्कार ही नहीं | उसे घधर्मोपदेश दिया, जिसको सुनकर वह भी घर्ममें धढ 


किया, बल्कि उसे सिंहासव पर बेठाया और अपने हाथोंसे 
उसका अभिषेक (स्नान) करके उसे स्ए्इ्य बना दिया ! 
देखिये, एक चाण्डाल धर्मप्रभावसे देव और राजा द्वारा 
सम्मानित होकर लछोकसान्य हो गया ! वह चाग्डाल अपने 
हिंसाकमंक्े कारण अछृत था । उस पाप-कर्म का त्याग 
उसने एक दम कर दिया ! फिर वह सम्माननीय क्यों न 
होता ? राजा उसका स्पश क्यो; न करते ? जो छोग अछूत 
को हर हालतमें न उने ग्रन्थ और धर्म का अखिकारी 
नहीं समझते, उन्हें इस कथा से अपनी ग़रूती ठीक कर 
लेना 'जाहिये ! 


(२) चथ८ड चाजग्डाल | 


पृष्कलावती देश में एक्र पुण्डरीकिणी नामक नगर 
था । एक समय वहाँ पर गुणरलछ जामक राजा राज्य क- 
रता था। चण्ड उसाीका शाही जल्लाद था| एक दिन 
राजा गुणपाल संसार से विरक्त हो/दिनम्त्रर सुनि होगया । 
उससमय चण्ड चाण्डालन भी साथु महाराज की बन्दना 
की और उनसे पवके दिनो अिसाशव और उपवास 
करने का नियम्र ले लिया । इस घर्माचरण से चण्ड तो 
घर्मान्म हुआ दी. पर सर ही उसके कुटुम्ब के लोग भी 
धर्म का महत्व ज्ञाम यये । उपरान्त वसुपाल राजा हुवे । 
उनका एक मुनिष्रातक प्याद्ष था ! एक दिन उसने राज- 
भड़ार से चोरी की, जिसका पुरस्कार उसे ग्राणदण्ड जिला । 
ऐन चनुर्शी के दिम वह प्यादा चण्ड के हवाले किया 
गया, किन्तु खण्ड ने उस दिन उसे मारने से इनकार कर 
दिया । सक्त इस पर कृपत होगया और उसने चण्ड को 
प्यादें के साथ छाख के घर में बन्द काया दिया, तथा 
यह आज्ञा दी कि सब्ेरे इन ठानो को जल कर भम्म कर 
दिया जाय ! रात हुईं। वह प्यादा चोर, चांडात्य प्ले बोला- 
“भाई, द्‌ स॒से सार कर सुख्त्री क्यो नहीं होता ? चांडाल 
ने उत्तर दिया कि * जैनधमका अतिशय ही ऐसा है ! 
मैंने अद्टिसाइत और उपवास किया है; सो में मर जाऊँगा 
परन्तु दूसरे को नहीं माररूँगा।' यह सुनकर चार को अपनी 
करनी पर पश्चात्ताप हुआ । उसकी प्रार्धन! पर चांडालने 


। 
| 
4 
ह 
त 


| होगया ! सबेरा डुआ | राजाज्ा से लाख के घर में आग 


लगवा दीगई और चण्ड तथा वह चोर-दोनों समपरिणामों 
से उस आगमे जल्मरे। चॉडाल चण्ड अपने धर्मके प्रभाव 
से स्वर भें देवता हुआ | देखिये, एक अद्धत अडाल भी 
साथु संगतितरे धरमको पाकर खुद देव होगया और सकछुत 
प्यादे को भी घमं के मान भें रूगा गया ! राजा आदि 
लोग यदि उसे अपने साथ मुनिवन्ग्नाको न जाने देते नो 
भला बताइये किस तरह घर्न का उद्योत्त होता ? धत्य हो 
चण्ड ! तुम छांडाठ नही--मर रत्र हो ! बड़े बड़े घर्मा- 
चाय भी आज तुादारा यशगान करते है। तुम बम के 
कारण छोकमान्य है| और चह सछृत (उद्चजातीग्र) च्यादा 
पाप पंक में सना होने के कारण नुम्हारी दया का पात्र 
था । इसाीसे तो अनचम में आति और कुछ का सदर एक 
कछक कह्ठा गया है | 
[३] अज्ञुन चाण्डाल । 

चंइफा पुत्र अजुन था। अपने पिताके संसर्गसे वह 
भी घमं से अनुराग रखता और कतो का पालन करत। 
था | अशुनोदय से उसके कोड फूट दिकछा । रोग को 
अवाध्य जानकर वह एक गुफाम सल्यास घारण करके बेठ 
गया। चाह दफ्तर दाजयों, रा मीस केटली से यह जानकर 
कि यहाँ मरकर हमारा पत्ति होगा, उसके पास गई भर 
उसके परिणासों को संकमित नहीं हं,ने दिया | भजन 
समभावयोसे मरा और सुरदेव नामक्त ब्यत्तर देव हुवा ! इस 
प्रकार अछुत हिसक जातिका बढ चांडाल उपवास करनेके 
फलरूप देवता हुआ | सचमुच धर्म ऊप्-नोचका भेद नहीं 
जानता । वह प्रागी सात्रका कल्याण करय है । 

(४) जन्मांध चाज्डाल पुत्री ! 

चम्पानगर (सागलपुर) भे नील न|सका एक चांडाल 
शहना था | नील ज्ांडालकी ख्रीका नाम कोशास्वी था । 
उन द्वोमों के, जन्म से अधी एक पुत्री हुई | दुर्भाग्यसे 
डसका शर्रर भी दुर्गघ देता था. जिससे लोगोंकों बडा 
दुःख शोला था। एक रोज़ चम्पानगरमें सूब्रमित्र और 
सप्निभूति नामके दो साथु महाराज आये | उस दिन भुनि 
सुयमित्र का उप्रतास था, इस छिये अकेले अश्निभूति 
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जैनशासनके अछूत सन्‍्त-पुरुष 


आहार के लिये नगर में गैये | वहाँ एक जामुन के बृक्षके ' 


लखे उस जनन्‍्प्रांध चाण्डाल पुत्री यो 
के उस पर करुगा होआई और उन की आँखों में आँधू 
आगये | उन्होंने लौटकर अपने गुरू सूर्यभिन्न से यह सब 
बान कहीं । गुरु जी ने उत्तर में कहा कि यद्यपि बह 
चांडालपुन्री हन्माम्य है, पर है निकटमच्य । उप्तकी झूव्यु 
आजदी हागी । इसलिये तुम जाकर उसे कुछ उपदेश दा ! 
सचसुद्द सच यृरू, प्रार्ण। सात्रझा हित करने बाले हाते हैं। 


उनके लिये २क सब, ऊंच नीग, छृत-अद्धत--सबही एक , 5 कि कस नि 
' डनके रूप पर मतवाली होगई । उसने घोखे से मुनि को 


समान होत है । सुनि अश्विवुति गुरुकी आज्ञा पाकर 
उस भठन चाण्डाल्पुत्री के पास गये और उसे तरह-तरह 
से धमाम्त का पान कराने छगे | फरतः चाण्डालपुत्री 
ने ध्राउक (शहस्थननी) के पॉच अणुतत प्रहण कर लिये 
और उसने सन्‍्यास घारण कर लिया | समताभांवों से 
दरार छोड़कर थह उसी चापानगह में नागश्मा ब्राह्मण 
के पुत्रा हुई | पन्य सुनि अभ्निभूति जिन्होंने उस अछूत 


चाण्डाली के पास जाकर उसे जैनी बनाया; जिस धर्म 


का जीव उपरान्त महात्मा सुकुमाल हुआ था, जिनका 
कथा आए प्रस्पेक बर में कही जाती है | 


[७] चांडाल ओर कुत्ती ! 
अयाध्या में पुणभद्ध और मानभद्र भाम के दो सेट 
रहते थ | उन्होंने एक दिन एह चांडाल आर कुरत्ती को 
देखा, जि-हे देखकर उनके बिना कारण मोह उत्पन्न हुआ 


पु | हक 
देग्य कर अस्निभूति ' 
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[3] देवदता वेदया | 
भगवान महावीरके समयमें परनाके सेठ सुदशन एक 
प्रसिद्ध धर्भास्मा थे । प्रकृति की देन से उनका रूप अनूठा 


' था। रसीली कामनियों का झन उन्हें देखते ही बहक 


उठता था | परतु सेठ सुद्शन पक्क बरह्मचारी थे | उनके 
एक परव्नी-बअत था | आखिर वें साधु होगएु और नपभ् भेप 


में यहाँ-बहाँ बिहार करने ढगे । एक दिन वह फिर पटने 


नट्रैचे । आहार के लिए वह नगरमें गए । देवदत्ता वेश्या 


पड़गाह लिया । सुद्शन मुनि आहार के लिए वहाँ ठहर 
गए । देवदत्ता हठात उन्हें पकइ कर अपनी सेज पर छेगई, 
वेश्यासुलभ अनेक चाहुक बचन उनसे कह्टे ऑर अपने 
कुच खोलकर उनसे लिपट गई। सुदर्शन घुनि ने अपने 
ऊपर उपसग आया जानकर समधि साढ़ ली | तीन दिन 
तक देवदत्ता ने सुदशन महाराज को डिगाने के प्रयत्न किए, 
परतु वे अपने ब्नत में अटल रहे । हठात उसने उन्हें म्म- 


न / ह - के 
हि है थक हो: 7 आ है टृ शान भजवब दय थु दान ने बे 30 । तपस्या 
»आभीवष से वह चाण्डाला से ब्राह्म्णी हा गई । यह ब्राह्मर्णी | च्ु मा [दया ।स थ्ु सु | पर 


का और वे केवलजान। हो गए । देव ओर मनुष्य उनकी 
बन्दना के लिए आए। देवदता को मुनि खुदशन पहले ही 
घर्मॉपदेश दे चुके थे । उसे अपने पर घृणा हो गईं । बह 


, भी उनकी वंदनाकों आई और उसने भी साधु मह राज से 


दोनों मेगा ने ण॒क्र ज्ञानी साधु से इसका कारण पूछा । , 


साधु महाराज ने उन्हें बताया कि वह चाण्डाल और कु 
सिया उनके पहले जन्म के माता-पिता है ! यह जानकर 


उन दोनों सेढों ने जाकर उस चाण्डा और कृतिया को 


घर्मापदेश दिया | चाण्डाल ने भ्रावकके बत प्रहण कर 
ल्थ्ि ओर कुतिया भी देखादेखी घमंका अभ्यास करतो 


रही | आखिर चाण्डाल ने सनन्‍्यास लेकर शरीर छोड। 
और सोछहते स्वर नदीखर नासका देव हुवा | कुतिया 


सरकर वहां के राजा की रूपबती नाम की पुत्री हुई ! 


सच है, घम वही है जो जीदब को ऊँचा फद प्रदात करे-- 
डसे रंक से राव बना 4 ! 


दीक्षा ग्रहण करक्ी। पापिनी बेश्या अब खत-शौकसंयुक्त 
प्रमान्मा हो गई ! धन्य है मुनि सुदर्शन जिन्होंने वेश्या 
जैसी अधम-नारी का भी उद्धार कर दिया। 
[७9] घोषिन वल्सनी । 

उपरोक्त सेठ सुदर्शन की घर्मएल्नी का नाम सनोरमा 
था | अपने पहले जन्म में वह चंपापुरी में सॉकल नामक 
घोबी की यशामर्ता स्त्री के बन्सिनी नास की कन्या थी । 
एक दिल डसे एक साध्वी-आथिका के दर्शनहां गये । 
उसने उनकी बड़ी भक्ति की । आर्यिका के संसर्ग से उस 
धोबिन वत्सिनी ने खूब धर्माराधना करके पुण्योपाजन 
किया | उस पुण्य प्रभाव से वह घो विन सरकर मनोरमा 
हुई और उसे सेठ सुदर्शन के समान सुन्दर और घर्मास्‍्मा 
पति मिले ! धमने एक अछूत धोबिनकी काया पछटदी । 
प्राचीन जैनसंघ मे उसके घमंसाधन में बाधा नहीं डाली | 


[८ ]कमन्द प्रभूकुरुम्व । 
मध्यकालसें दक्षिण भारतके टोण्डसण्डलम्‌ नामक 


पहाड़ी अदेशमें कुरुम्ब लोग रहते थे । उनका आचारूवि- | या हैं । 
5 ० ' भावमें ही तो भगवान बसते हैं ! 
चार र्लेच्छों जैसा था | वे शिकार खेलते और उससे अ- | 


पना उदरपोषण करते थे। कमन्द प्रभू कुरुम्वब तब उनका 


नायक था । डससमय शोवोके त्राससे जैनधर्म हीनगभ 
होरहा था । जैनाचार्य धर्मोत्कपके लिये तड़फड़ा रहे थे । 
इत्तफाकसे एक जैनाचार्य कुरुम्बोकी पल्लामें पहुँच गये । 
इन्होंने कमन्द प्रभूकों प्रतिचुद्ध करलिया । उसके साथ 
सब ही कुरुम्ब लोगोंने मास खाना और मद्य पीना 
छोड़ दिया । आचार्य महाराजने उन्हें घमका उपदेश दिया 
और उन्हें सेन्‍्यसंचालन में दक्ष क्रिया। आचायजीके 
संकेतानुसार उन्होंने टोण्डमण्डलमके राजा पर घावा बोल 


दिया और उसमे वे विजयी हुए। कमनूद प्रभु कुरुम्ब 
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एक सॉपने उसे काट खाया। वह घीवर एक रोज़ ही नत 
में दृढ़ रहने और मंत्रकों झपनेके कारण मर कर बड़ा 
भारी सेठ हुआ । कर्म मीच-ऊँचाका भेद नहीं जानता । 


[१०] चांदनपुरका चमार | 
रियासत जयपुरके चॉदनपुर गॉक्म एक चमार रहता 


था | उसे स्वप्न हुआ कि जहाँ उसकी गायका दूध टपके 


राज़ा बन राये। मद्रासके पास पुल नामक स्थानमें उन्होंने 


अपनी राजधानी बनाई और वहाँ पर कमनद प्रयुने एक 
बड़ा भारी जैनमन्दिर बनाकर उसकी प्रतिष्ठा कराई ! 
जैनधमंकाी प्रभावनाके लिये वह चोल राजाओंसे बराबर छड़ते 
रहे । देखिये एक कुरुम्ब स्लच्छ, घ॒रमंप्रभावसे राजा हुआ । 
[९ ] मगसेन घीवर । 

अवन्ति देशके शिरीप नामक गाँवमे झगलेन धीचर 
रहता था। वह सछली मार कर अपना जीवन पालन 
करता था। एक रोज़ सिप्रा नदीसे मझलियाँ पकड़नेके 
लिये जाल छेकर बह चला | राम्तेमें उसने देखा कि यञो- 
धर मुनिराजका धर्मोपदेश होरहा है । उसने भ॑। वह उप- 
देश सुना । उसके परिणाम कोमल होगये । मुनिरात 
ने भव्य जानकर उसे णमोकार मन्त्र दिया और यह नियम 
कराया कि तेरे जालसें जो पदले जीव आये उसे 6 इदिया 
करना। सगसेन बन छेकर मछली पकड़ने चला गया ! पहले 


पहता है वहाँ पर भगवान महावीरकी अतिशयवान मूर्ति 
हैं । चमारने उस मृतिकों खोद निकाछा और वहाँ पर 
छप्पर डाल £र रहने लगा । रोज़मराह वह उस मूर्तिकी 
पूजा-वन्द्रना करता था । जैनीका बच्चा बच्चा उसकी इस 
भक्तिसे परिचित है । वे गाते हैं -- 
जितनी श्रद्धा झूद्की थी, बहु भांति ही भक्ति करता था । 
स्लान ध्यान फिर दर्शन कर यो चरणोंमें जा पड़ता था ॥ 
भरतपुर राज्यके दीवान जोधराज जैनी थे। वह चाँद- 
नयुरकी और जा निकले । भव्य मूर्तिको देखकर उन्होंने 
बहों पर एक विशाल मन्दिर बनवा दिया और वह मूर्ति 
उसमें विराजमान करादी ! किन्तु उस चमारको भा मुर्त की 
भक्ति करनेकी आज़ादी क्षी । उसके द्वारा मूर्तिकी प्रसिद्धि 


, चहुं ओर होगई और उस ओरके सबही छोग-गृूणर चमार 


ही बड़ा भारी मच्छ आया, जिसे देख कर उसका मन , 
छलचाया; परन्तु वह ब्रत पर रह रहा ! होनाोके सिर 


उस दिन कई बार जार डालने पर भी वही मच्छ ऐसा 
और झूगसेनने उसे छोड़ दिया । आजििर खाली हाथ वह 


धर छोटा | उसकी ककाला स्त्री यह देखकर आगु बबूला : 
होगईं । बेचारेको रात भर बाहर ही सोना पड़ा रातसें 


मीना आदि उसे अपना कुल देवता मान कर पूजने लगे । 
चमारकी भक्तिन उसे यह अधिकार दिलवाया कि जब 
आॉदनपुरमे वार्षिक रथयात्रा होतो है तो उस चमारके 
वंशज ही पहिले रथकरों चलाते हैं। कहते है कि मूल प्रति- 
मा पहले उस चमारके छू लनेके बाद दी मन्दिरिजीमे वि- 
राजमान की आ सकी थी । इस देवी चमत्कारकों यदि 
वास्तविक घटना माना जाय तो कहना होगा कि देवता 
आज भी एक भक्तवत्सल शूद॒को जन्मजात शक्रावकोंसे 
श्रेष्ठ समझते हैं ! 

इन उदाहरणोंसे स्पष्ट है कि जैन शासनमें गुण पूज्य 
है, जातिका वहाँ कुछ महत्व नहीं है । अछूत भी वहाँ 
सम्यग्द्शन पा कर देवतुल्य ट्वाजाता है। इस छेख 
का शेषांश आगे प्रकट किया जायगा। उससें और भी 
सन्तपुरुषोंके चरिन्न होंगे, जो जन्मसे नीच माने गये हैं । 


वा कर 3 छदल+-+ 
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कुर्मी-जाति निर्सय--लेखक--बा० करुणाशइूर 
पंवार, सावर (मेरवाड़ा); प्रकाशक, क्षत्रियरिसच सोसा- 
हटी एलगिन रोड, दिल्ली । मूल्य |) 

जब से वर्णव्यवस्थामें ऊँचनीचका भूत घुसा, 
मनुष्यके गु्णोकों गौणस्थान और बापदादोंके नामकों 
मुख्यस्थान मिला तब से सभो छाग अपनो जातिको उच्च 
साबित करनेके लिग्रे एड्ीसे चोटी तक पर्साना बहारहे 
हैं। कृषि करने वाली कर्मी जाति अपनेकों क्षत्रिय सिद्ध 
करनेके लिये ऐसाही परिश्रस कर रही है। गोरखपुर 


साहित्य परिचय । 


साहित्य पारिचय । 


[ २३ 


नहीं रहगया था । इस पुस्तकका यह लक्ष्य मालम होता 
जी का ८5 ४७ » ॥। गरेंके 

है कि कुर्मियोंको झूद्ध मानकर कर्मी राजाओंके साथ भी 
क्षत्रिय छोग रोटीबेटीव्यवहार न करें। परन्तु यह बहुत 
ख़राब ल्थट्ष्य है । जिस समय वर्णव्यवस्था सुच्यवस्थित 
थी उस समयभी इतने कठोर बन्धन नहीं थे, फिर आज 


, वणव्यवस्था है कहाँ ? कुमियोंको चाहिये छि वे फिज़ल ही 


ज़िलेके एक कुर्मी नरेश इस विपयमें बहुत कोशिश कर ' 


रहे है। प्रस्तुत पुस्तक इसके विरोधमें लिखी गईं है ! : 


इसमें कुर्मियोको ब्रूद्र साबित किया गया है। इसके 


कोशिश की है। ऐतिहासिक दृष्टिसे यह बात दीक कही 
जानकता है परन्तु लेग्वकका मुख्य ध्येय यह मालूम होता 
हैं कि कुर्मी लोग क्षत्रिय महासभाम घुसकर अपनेको 
क्षत्रिय साबित न कराले | इस युगर्म दोनोंके ये प्रयत्न 
मूवनापूण है। कोई अपनेको क्षत्रिय साबित करेया 
दूसरोको शूद्र. परन्तु यह याद रखना चाहिप्रे कि गुलाम 
देश क्षत्रिष नहीं होते । यदि इस ब्यापक दृष्टिले विचार 
न किया जाय तो भी इतना विचार तो करना चाहिये कि 
किसी जातिको ज़बद॑स्ती क्षत्रिय सिद्ध करनेसे क्‍या 
फायदा है और जो घराना पीढ़ियों से राजपदपर आसीन 


है उसे झूद्ध किस हैसियत से व ह,जाता है ? राजाभी झूद ' 


कहदलावे और रोटी पकानेवाला ब्राह्मण कहलावे, मज़दूरी 
करने वाला क्षत्रिय कहलावे तो वणव्यवस्थाका कुछ अथ 
ही नहीं रहता | एक और मज़ेकी बात है कि कोई महा- 


भा तके समयसे, कोई रामायणके समयसे अपनी वंश ' 
परंपरा बताते हैं | परतु यह सब भूलजाते हैं कि साम्रट । 


अशोकके बाद करीब एक हज़ार वर्ष तकके लिये सभी- 
बण नष्ट होगये थे | शह्राचाय आदिने जब पुनरनिमांण 
किया तब वर्ण जातिकी पुरानी च्यवस्थाओंसे कुछ सम्बन्ध 


। 
। 


ऐसी कोशिश न करें । अगर कोई उन्हें शूद्द साबित 

करता है तो इसमें उनका गौरव ही है । जो मनुष्य एक 

दिन जद था और आज राजा है, उसका पुरुणथ प्रशंसनीय 

है । शर्मकी बात तो है उनके लिये, जो अपने को राम- 
५ था हें हे >> अर भ्भे 

कृष्णके वंशज कहते हैं ओर गरामी करते हैं । हमारे ख़यारू 

से कर्मी लोग वैश्य हैं क्योंकि वे कृषि करते हैं । कृषि 


2 आका: 208 पी और वाणिज्य चैश्योंका कम है। लेखकने कुमियोंने: विषय 
लिये पर्याप्त प्रमाण दिये गये है । राजाबहादुर पइरौना 


६ गोरखपुर ) को आपने शृद्र साबित करनेकी पूरी | 


में एक बात यह कहीं है कि इनमें विधवाविवाह आदिका 
रिवाज़ है, इसलिये ये शूद्र दे । परन्तु विधवा-विवाहका 
रिवाज़ चारों वर्णामें रहा है और दक्षिणके जैनियोमें आज 
भी ये रिवराज़ पाये जाते हैं: परन्तु वे वैश्य हैं । 

अन्तगड़ाणुत्तरोववाइयद्सा ओ-सम्पादक एस० 
सी० मंष्दी एम० ए० एलएल० बो० । प्रकाशक शम्भुलाल 
जक्सी गुजर ग्रथरत्र कार्योलय गांधीरोड अहमदाबाद । 

इसमें सूत्रसाहित्यके अश्म और नवम अऊ हैं । 
सम्पादन अग्रेज़ामें हुआ है । प्रारम्भमें चालीस प्रष्टका 
सुन्दर विवेच्नामय [7£70वप८(07 है, फिर मूलपाठ, 
फिर अभयदेवकृत बुति बादमें अग्रेज़ी अनुवाद, फिर 
विशेष शब्दोंपर नोट हैं । पीछे वर्णकादि विस्तार भी 
दिया है। बम्बई यूनिवर्सिटीकी इन्टर कक्षाके लिये यह 
पुस्तक चुनीगइ है, इसलिये कालेजके छात्रोंके लिये यह 
बहुत अच्छी आश्वत्ति है। आजकछ जब कि सूत्रसाद्वित्य 
की पुस्तकें मुश्किलसे मिलती हैं, संस्कृत पाठक भी इससे 
लाभ उठा सकते हैं; और अग्रेज़ी जाननेवालोंके लिये तो 
पूरी सुविधा है | 

जातिनिणय संवाद-लेखक और प्रकाशक गणपति- 
राय अग्नवाल | १६१।१ हरिसन रोड कछकता । मुल्य ।) 


२४ ] 


डे 
अनजगत 
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वैरिकर्धर्मीय शास्रोंके अनुसार इस पुस्तकर्मे जातिके 
विषय पर अच्छा प्रकाश डाला गया है । पुस्तक प्रश्नो- 


पररूपमें है इसलिये समझ्नेसें और सुविधा है | इसमें ' 
' प्रेमियोंके लिये उपयोगी है । 


जन्मसे जातिका पिरोध और वास्तविक जातिकी उपपत्ति 
बतलाई गई है | पुस्तक पठनाय हैं । 


अकलंक चरित--लेखक चनुभुज मोदी मिषगरल्र ' 


प्रकाशक भागचन्द मोदी मुकास गाँगई पो० चीचली 
( गारइवास सी० पी० ) मुल्य |) 

आराधना कथाकोषके आधारपर राषेश्याम सर्जमें 
अकलकभटका चरित लिखा गया है। ऐतिहासिक दृष्टि 
से इस कथाका मूल्य कुछ नहीं है। समय भी ऐसी 
कथाओंके अनुकूल नहीं है। कवित्व और भाषाकी प्रं।ढता 
नहीं के बराबर है। फिर भी अव्पशिक्षित लोग इससे 
अपना कुछ मनोरंजन कर सकते हैं । 

गायनगोष्टी--लेखक, चन्दसेन जैन चैंग्य इटावा । 
प्रकाशक, जैन युवकसघ इटावा । लेखककी सूचना है 
फि ये हमारे हृदयके उदगार हैं, कवियोंकी छन्द शाखा- 
नुसार अलक्वारयुक्त कविता नहीं! इस सृचनाद्वारा 
लेखकने अपनी समालोचना आपही करदी है । सचमुच 
ये लेखकके उदगार हैं और उच्छे उदगार हैं। आपके 
उद्गार समाजमें गानेलायंक हैं | मूल्य-सप्रेम गायन । 


पड़िया । दिगरयर जैतपुस्तकालय, कापड़ियाभश्नन सूरत । 
मूल्य २) रु० 

स्व० पण्डितप्रवर टोडरमछजीका मोक्षमार्गभ्काशक 
ग्रंथ समाजमें सुप्रसिद्ध है। दुर्माग्यसे वह अस्थ अधूरा 
रहगया | ब्रह्मचारीजीने उसकी पूर्ति की हैं | टोडरमलजीक 
समयसे आजके समयमें बहुस अन्तर है । टोडरमलजजीकी 
संगतिभो नहीं मिल सकती है । ऐसी अवस्थामें पृ्राधके 
अनुरूप उत्तराय कैसे होसकता है? फिरमी ब्रह्मचारीजी 
ने लिखनेमे परिश्रम किया है, और एक स्वाध्यायोपयोगी 
पुस्तक पाठकोंके हाथ में दी हैं। गोस्मटसार क्मंकाण्ड 
के आधारपर कमंप्रकृतियोंका अच्छा विवेचन किया गया 
है । हमारे खकारूसे इस ग्रम्थकों किसाका उत्तराय रूपए न 


' रखनी याहिप । 


' न्हि नी ० 
बनाना था क्योंकि इससे अपने विचारोंपर बन्धन छग 


जाता है। इस बन्धनसे रहित होकर कुछ मौलिकतासे 
ग्रन्थ लिखाजाता तो अच्छा था। फिर भी ग्रन्थ स्वाध्याय- 


शाकद्वीपीयब्राह्मण बन्धु ( साहित्याड़ )-स- 
म्पादक सत्यक्षत शर्मा 'सुजन,' प्रकाशक प्राणशहू रकुँवरजी, 
शर्मा १६ बी० बाबुलनाथ चाल कमर नं० ४२ चौपाटी 
बम्बई । वार्षिक सूल्य २॥) इस अकका सल्य १) रु० 

यद्यपि यह एक उपज़ालतिका पत्म है परन्तु इस अक 
के प्रायः सभी लेख सर्वोपयोगी हैं । अच्छी साहित्यिक 
सामग्री एकब्रित की गई है। फिरमी गस्मीर छेखोंकी कमी 
है । एक लेखमें शाकट्ठीपीय पग्राह्मणोंको उस दिनका 


' सिद्ध किया गया है जिस दिन यहष्ट दुनियाँ भगवानने ब- 


नाई थी। ऐतिहासिक जगतूस ऐसे प्रिचार शेग्बचिलीफे 
विचारके समान है और आज ऐसे जातीयअद्दकारयुकत 
विचारोंकी आवश्यकता नहीं है | साथ ही प्राचीनताकों 
अनुचित महच्च न देना चाहिये । अगर इतनी उदारता 
न हो तो ज़रा विस्तारपूव प्रबल प्रमा्णसि अपनी बात 
सिद्ध करना चाहिये । साथ ही इस विपयके अन्य मतों 
की आल्टोचना करना चाहिये । उदाहरणाथ शाकद्रीपीय ब्रा- 
हाणोंका सम्बन्ध सुप्रसिद्ध शक नामक अनाय जातिसे है 


दितीय ४ . ऐसी मान्यता प्रचल्टित है । इसपर विचार करना चाहिये 
मोक्षमागे प्रकाशक ( द्वितीय, भाग )-छेग्वक, , 
ब्र० शीवलप्रसादजी । प्रकाशक, मूलचन्‍द किशनदास का- , 


था । 'र, एक पत्रके इस लेखसे विशेषांककी उपयोगिता 
कम नहीं होजाती | विशेषांक अच्छा निकझा है और 
पठनीय है । 
-पस्स्ट ५ कमलसतक न 
“समय ही जीवन है और ज्योंही यह किसी 
मानबर व्यक्तिमें अपना धर करलेता है त्योंही 
यह अपने को फेला लेता है। यहुधा मुक आच- 


रण सबसे अधिक प्रभावशाली बक्तताका काम 


' करता है। कार्यक्रताओंकों इसीलिए अपने में 


और अपने उद्देश्य में जीती जागती श्रद्धा 
--महात्मा गांधी । 
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प्रति चैलेंजका प्रत्युत्तर 


हिन्दी मैनगज़टके फांगण सुदि ५ वो नि० । धवाविवाह् नहीं हुआ अतः हम हमारी जातिसे 
सं० २ ५८ के अड्डमें बेलगाँव जिलके आसपास , ऊँचे या अलग हैं १ यह हिम्मत तो श्री शान्तिसा- 
के कुछ जैन भाइयोंका सहीसे 'खुला चेलेंजका प्रति ' गरजी जैसे महात्रतथारी आचाय (') में ही दो 
चैलेंज' शीषक एक विज्ञप्ति निकली है जिसमें वहुत सकती है। साधारण व्यक्तियों में इतनी हिम्मत 
से असभ्य शब्दों द्वार; हमागे खुला चैलेंज! शीपक ' कहाँ से हो ? 
पर्चेका जवाब देन शी कोशिश की गई है और जब ! श्री शान्तिसागरजों कहते हैं कि जिस जातिमें 
असत्य बातोंका जवात्र देते बन न पड़ा तो कुछ विधवाविवाह होता है वह शूद्र है। इस व्याख्याके 
इधर उधरकी बातें लिख कर और गाली-गलौज़ कर . अनुसार चतुथ जातिमें, जिसमें विधवाविवाह आम 
लोगोंको श्रममें डालनकी कोशिश की है । श्री शांति । तौर पर प्रचलित है, उत्पन्न होनेके कारण श्री शान्ति- 
सागरजीके अन्धभक्तोस इसप्रकारकी बातके सिवा । सागरजी अपन आपके बारेमें कया कहेंगे ? 
' दूसरी आशा भी नहीं की जासकती | | उनका अपने आपको पार्टाल जाहिर कर यह 
खुला चैलेज' शीषक पर्चेका मुख्य मुद्दा . कहना कि पाटीलोंमें विधवाविवाह नहीं होता, सत्य 
(!(.:७) ६८७८, यह था कि श्री शान्तिसागरजीकी ' ब्रतका स्पष्ट भंग है । हम “प्रति चेलेंज” के लेखकों 
जातिमें विधवाविवाह खुलेआम प्रचलित है, पर | से यह निवेदन करते हैं कि वे दूसरी चचोमें पड़ने 
इस खास बातका कोई सीधा जवाब न देकर 'प्रति ' के पहिल ज़रा निम्नलिखित भ्रश्नोंका उत्तर देनेकी 
औैलेंज' के लेखक यह णिख'कर टालमटूल करते हैं . कृपा करें । 
कि “महाराजके वंशमें पृवपरम्परास विधवापुनर्विवाह १--चतुथ जातिमें विधवाविवाह बिना रोक- 


सरीखी धर्मविरुद्ध बातें कभी भी नहीं हुई हैं। .' टोक आम तौर पर प्रचलित है या नहीं ? 


'विववासे विवाह किया या नहीं, इसकी जाँच करने , सम्बन्ध चतुर्थ जातिवालोंके साथ हांता है या नहीं 
की कोई आवश्यकता नहीं है। इस समय तो सवात्न | यानी इनके कुलके पुरुषोंका विवाह चतुर्थ जातिवालों 
यह है कि शान्तिसागर जीकी जातिमें विववाविवाह्‌ | की लड़कियोंके साथ और इनके कुलकी कन्याओं 
प्रचलित है या नहीं ? और अपने आपको पाटोल बता _ का सम्बन्ध चतुथ जातिवाले पुरुषोंके साथ द्वोता 
कर वे जातिसे जुदा कैसे हो सकते हैं? हमारे यहाँ | दै या पहीं १ 
जयपुरमेंभी अजैनोंमें ऐसी कई जातियाँ हैं कि जिनके |. ३--जिन कुटुम्ध्रों में विधवाविवाह हो चुका है, 
यहाँ आम तौर पर विधवाविबाह प्रचलित है। उन , ऐसे कुटुम्त्रों से श्री शान्तिसारजीके कुलका वैवा- 
जातियोंमें भी जो बड़े आदमी, जागीरदार या माल- . ह्विक सम्बन्ध है या नहीं ? यदि है तो शान्तिसागर 
दार हैं उनके घरोमें प्रायः विधवाविवाह नहीं होता, | जी अपने आपको अलग कैसे बता सकते हैं ! 
मगर क्या वे लोग श्री शान्तिसागरजीकी तरह यह , - दृधगाँवके गाँव कामगार पाटील श्री शाम 
कहनेका साहस कर सकते हैं कि हमारे कुलमें वि- | गोडा पाटीलकी धर्मपन्नीका जन्म पुनर्विवाहित माता 


पु कप हक हक | किक 4 व 
श्री शान्तिसागरजीके बापदादोंने कमी किसी... *- शान्तिसागरजीके कुलवालोंका वैवाहिक 
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से हुआ है या नहीं ? भर उनके हाथसे खुद शान्ति- 
सागरजीने भ्राहार लिया है या नहीं ९ 

५--दानीली ( कोल्हापुर स्टेट ) के सोलह 
आनेके मालगुज़ार पाटीलका जन्म पुनर्विवाहितोंके 
कदर से हुआ है या नहीं ? 

६--दूधगाँव, समडोली, कुंभो ज, नॉदणी आदि 
गाँवों के पाटीलोंमें विधवा पुनर्विवाह हुये हैं, ऐसा 
आप मानते हैं या नहीं ! 

७---“ल्लास भीज ( चिंकौटी ) गाँवमें ही जि- 
नगौड़ा फाटील नामके शान्तिसागरजीके भाई हैं,उन- 


के लंडफेका विवाह जयसिंहपुरकी एक विधवाके साथ | 


हुआ है-यह्‌ बात श्रीशान्त गौड़ाथीगिर गौड़ा पाटील 
मे बैरिस्टर चम्पतरायजीसे कह्दी थी, ऐसा जैनजगत्‌ 
वा० १६फरवरी १५९३० में प्रकाशित हुवा है। इसको 
सत्यताके बारेमें आपका क्या कहना है ? 


इन बातोंका स्पष्ट उत्तर मिलने पर आगे की 
कारवाई की जायगी । यों कोरी काग़ज्ञी कारंबाई 
आर गोलमोल जवाबातसे काम नहीं चल सकता 
श्री शान्तिसागरजीका सब असली रहस्य खुल चुका 
है। जिन आचाय महाराज (! ) की तारीफ़ोंके इत- 
ने पुल आप बाँध रहे हैं, वे जब खय॑ ही अपने 
हाथों अपनी पोल खोलते चले जा रहै हैं तो आप 


लोग कहाँ तक सहारा देंगे ? अच्छा होता, यदि 


आपलोग उन्हें दक्षिणमें ही रहने देते और उत्तर 


प्रान्ककी ओर न आने देते । शायद इससे उनकी , 


पोल इतनी जल्दी बाहिर न आ्राती । उनको हालकी 
लीलाओोंमें से एक नमूना आपकी जानकारीके लिए 
पेश छिया जाता है। जयपुरके एक मोअदिजञज़ 
सज्जन एक दिन रेणवाल में मद्दाराजके दशनके 
लिए गये । यह सम्बन आचाये महाराज (!) की 
आज्वाके विरुद्ध कुछ ही दिन पहिले सुधारऋ पत्तमें 
शामिल ह्ोगये थे। बस, उन्हें देखते दी महज 


बैनजगत्‌ 
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का पारा तेज्ञ होगया। कुछ देरतक उन सज्जनको बुरा 
भला कहते रहे और अन्‍्तमें आपके तौर पर बोले 
कि “तेरे लड़केकी कोढ़ निकले गे और वह गल 
| गल कर मरेगा” । वे सज्जन यह सुनते ही बहाँ से 


| उठ कर आगये । इस बातस उनके व दूसरे लोगों 


। के दिलोंमें महाराजके प्रति जो कुछ भाव पेदा हुये 
| वह हरएक अनुमान कर सकता है। 'तू नरकमें 
| जायगा--यह तो महाराज जरा ज़रा सी बातमें ना- 
: राज़ होकर चाहे जिसे कह देते हैं। जिसकी जुबान 
| इतनी बेक़ाबू हो वह कितने दिन तक अपनी इज्ज़त 
| क्रायम रख सकता है ? महाशयो ! दक्षिणमें बैठे रह 
| कर मह्दाराजकी जातिकी झुद्धताके बारेमें औंधी 
सीधी बात' लिखते रहनेके बजाये ज्ञरा उत्तरमें 
| आकर महाराजको अपना व्यवहार सुधारनेके लिए 
| समभाइये । महाराजके खानपीन आदि चारित्र 
| के विषयमें हमको कोई विशेष शिक्राथत नहीं, पर 
। ख्यातिलाभ, पूजाकी इच्छाका जो प्रत्र॒ल रोग उन्हें 
लग गया है और उसके कारण जो वे सच्चे श्रद्धानके 
! समीप नहीं पहुँच पाते हैं, उससे उनको छुटकारा 
! दिलाना बहुत आवश्यक है! यदि आप महाराजके 
| सच्चे भक्त है तो इस ओर प्रयत्न कीजिये और धम्म 
' ग्रभाव के नाम पर जो वे जगह जगह जैन समाज 
' में दलबंदियाँ और अजैनोंसे सम्बन्धबिच्छेद कराते 
चले जारहे हैं, उससे समाजकी रक्षा कीजिये; बरना 
इससे महाराजकी तो अ्रपकीर्ति होती ही हे, साथ 
में जैन समाज का भी बड़ा अहित हो रहा है । 
आप लोगोंने लिखा है कि हमने हमारे ' खुला 
चैलेंज ' शीषेक पर्ेमें दो बातें लिखी हैं, (१) श्री 
शांतिसागर महाराजका जन्म पंचम जातिमें हुआ 
है; ' (२) 'दक्षिणमें अछूत सममे जाने वाले पंचम 
जात जैन समाजमें हैं! । इन दोनोंमें पहिली बावमें 
अलबचत्ता सूल हुई है। हमें माद्धम है कि भी शालि- 





| झागरजीका जन्म चहु॒ जातिमें हुआ: है: 


का 


| 


3 
५ 
तर 


हिन्दुओंके संसगेके कारण । आशा है कि हमारे 
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नहीं । हमने हमारे ड्राफोटमें केवल इतना लिखा था न वक्तव्य से “ प्रतिचैलेंज ” देने बाले हमारे 
कि “ दर श्रसल आचाय महाराज ()) की जातिमें | भाइयोंमें विवेककी जायृति होगी और वे शाब्दिक 
विधवाबिवाह खुले आम होता है........ , पर | जालसे लोगोंमें श्रम फेलाने की कोशिश छोड़कर 
हमारे एक मित्र महोदयने उसमें संशोधन कर यह | श्री शांतिसागरजी को सही रास्ते पर लाने की 
लिख दिया कि “ दर असल पंचम जातिमें जिसमें | कोशिश करेंगे | 

महाराजका जन्म हुआ है, विधवाविवाह खुले आम जिन दक्षिण॒स्थ जैन जातियोंमें आम तौर पर 
होता है. ..... ..., ' । उनके इस भ्रमका कारण यह | विधवाविवाह चालू है, उन्हें किसी भी प्रकार हीन 
था कि महाराजके भक्त लोग भी उन्हें पंचम जाति या पतित बतानेका हमारा जरा भी अभिप्राय नहीं 
में उत्पन्न मानते हैं| महाराजके भक्तोंद्वारा रचित है । यह प्रश्न तो केबल इस बातसे पैदा हुआ है कि 
'संघ पूजा' नामक पुस्तकमें शांतिसागरजीकी पूजामें | श्री शांतिसागरजी अपने आपको चतुथ जाति से 
जयमालामें ४8 १७ लाइन ९-१०-११ में यह लिखा | अलग बताकर लोगोंको भ्रममें डालनेका दुष्प्रयत्न 





है; “बर भोज नगरि प्रासाद खान, राट्र सुदक्षिणमें | करते हैं । निवेदक-- 

विद्यमान । तुम जनक भीमगौड़ा खुख्यात, पाटील कपूचन्द्र पाटणी मन्त्री 
गोत पद्म खुजात । तिन घर जन्म तुम सच्च- | भी वर सेवक मण्डल, जयपुर । 
रित्र ! | इसी पाठ से नित्य प्रति आचार्य | ध्य्स्न्न च्स्च्या 
महाराज अपनी पूजा करवाते हैं। ऐसी हालतमें प्रतरथ ला |! 


हमारे मित्र महाशयका उनकी जाति 'पंचम' प । भगवन्‌ दीजे सत्वर ज्ञान पंच कहछाने वालों को !| टेर ॥। 
के अस्वाभाविक ने. शो ओर इसी कारण उन्होंने | पंव,यत्र को काण नहीं है, स्याय नीति पर ध्यान नहीं हैं। 
उपयुक्त सशोधन कर ग्रंसको दे दिया | इस भूलका | टैैह जाजम ढाल फारतू बढकने वालों को। १ ॥ 
यही कारण है । डितर्ी खोर्टी रीते जारी, यह सब इनका है बलिहारी । 

दुसरी बातके लिए हम नहीं सममते कि '्रति | सुघार करें नहीं उरने दें पर लड़ने वालों को ।| २ ॥ 
चैलेंज' के लेखकोंको यह बात हमारे खुले चैलेंज' | ४रम घरम चिल्लाते फिरते, छ से परके घन को हरते । 
में कहाँ मिली ऐसा हमने कहीं भी नहीं लिखा है। ' मंदिर में डा अब॒लाओं को तकने वालों को ॥ ३॥। 
हों, इतनी बात तो है ही कि वेज्षिणमें पंचम नामक । दीया पर जा गर्भ गिराते , पाप कुत्य से नं छजाते । 
हिन्दू जाति है, कि जो ञ््छूत समभी जाती है; | “मदर कहलाने वाकछे माया बालों को ॥ ४॥ 


जैन के अक्च्त ते नहीं सममे जाते ॥ इ्ति संस्थाओं का द्ग्ब्स ह्ड्प कर, दानवार कहलाते हे पर | 
पर जैन पचम अछूत नह कुछ ६ शीघ्र सुधारों नाथ दुष्ट कहु नीती बालों को ॥ ५॥ 





' हासकारोंका ऐसा मत है कि किसी जमानेमें ये । जाति मान मयांदा हरते, बने जाति भूषण यह फिरते । 


दोनों पंचम एक ही थे। जैनधर्मके सिद्धान्तोंके । रचकर दित पषध्यम्न्र पाप पग घरने दार्लों को ।। ६ ॥ 
अनुसार कोई अछूत हो ही नहीं सकता। और हर- | कहाँ तक इनडी राम कहानी कहें प्रभू नहीं तुमसे छानी । 
एक मुमुझ्षु भ्ाणीकी अपने अंकममें आश्रय वेनेवाल | ग्रे माल कर तिरूक भाऊ जग टठगने दा को )। ७ ॥ 
इस विशाल ( जैन )”धम के अनुयाग्रियोंमें €:श्या- | इन पंचोंसे जाति दुखी है “जाहिर'" कर प्रभुभक्ति सुखी है । 
स्ुश्यक्रा जो इतना विचार फैला है बह केवल अन्य | भान बचाओ साथ | मरक में पहने बाद को | 4 ॥ 
-' जाहिछ ' अजमेर । 
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जैन और दिस्खूसमाजकी विधवाओंकों कठिन परिस्थितियोंसे बचाकर उनकी उत्तम प्रकारसे रक्षा करनेके छिपे 
सनातन जनसमाजकी ओरसे स्थापित भारतीय जन विधवा रक्षाविभाग” । 


खधर्म सेवा और समाज सुधारकी दृष्टिसे इस आश्रममें विधवाओंके प्रति सर्वश्रक्रारकी सुविधाएँ 
मुप्तकी गई हैं । जो कोई बहिन पुनर्विवाहकी इच्छक हों अथवा घोर संकटापन्न अवस्थामें अपना जीवन 
बितारही हों वे नीचेलिखे पतेपर पत्रव्यवहार करें । हमारे खुदके खर्चेसे उन्हें आश्रममें लाकर उनकी पूर्ण 
रूपसे रक्षाकी जायगी । मंत्री-कस्तूर चन्द जैन 
भारतीय जैन बिधवारक्षाविभाग जूना शहर, आकोला | 





| 
श्रीमहावीर जेनबालाश्रमकी | 
| 


आवश्यकताएँ । 
आवदयकता है ऐसे १० विद्यार्थियोंकी जो पतमानमें ' 
अग्नेज्नी पाँचवी या इससे आगे पढ़ रहे हों, और आगे 
मैट्रिक, ऐम. ए. या बी. ए. तक पढ़ाई करना चाहते हों | 
परन्तु उनके पास पदाईके साधन सम हों, ऐसे दस विद्या- | 
थिंयोंकी आवश्यकता है। जो यहाँ रहकर पढ़ना चाहते हों | 
वे शीघ्र लिखें | देर करनेसे स्थान न सिलेगा। 
ज़रूरत है ऐसे मास्टरोंकी जो ऐम ए.या बी. ए हों, । 
साथमें सस्कृत,उ्ृ जानते हों, सस्थाका काम किये हुए हों, । 
अनुभवी हों, उम्र २५ साल्से ऊपर हो, दुष्यंसनी न हों, | 
सदाचारी हों। । 
| 

| 

! 

| 





ज़रूरत है ऐसे हुनर मास्टरोंकी जो तबला, पेटी, 
सिलाई, जुनाई, सुतारी आदि हुनर जानते हों । 
ज़रूरत है ऐसे प्रचारकोंकी जो व्याख्यान आदि देने ' 
कुशल हों, श्रोताओंका चित्ताकषण कर सके, साथमें चन्दा 
वसूलीका भी काम कर सके, जैनससाज की परिस्थितिसे 
विशेषकर मारवाड़ी जैनसमाजकी स्थितिसे वाकिफकार हों, 
अनुभवी हों, जैनसि द्वास्तोंसे वाकिफकार हों। 
पत्रग्यवहार इस पतेसे करें-- 
श्रमिदार्वार जैन बालाश्रम 
मोमिनाबाद, ( निज़ास स्टेट ) 
770०0 0ए 9(. ७१॥७ 990॥9 छाल 
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। हे राग 
| हैक हर मनुष्य का हर ऋतु में 
हि | हरटेशमे हर घर और हर 
कक: है 2 :। 8 (॥/ 62 है 
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सात्र । २१) मात्र । 


जुबिलीबाग्न तारदेव, बम्बई- 
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अजमेरमें महावीर-जयन्ती उत्सव । 


गत दो तीन यर्षोसे यहाँ श्री जैसवाल दिगम्वर जैन 
सभाकी भोरसे श्री महावीर जयन्ती उत्सव मनाया जाता 
है जिसमें केवछ दिगम्वर मैन ब्यक्तिही शरीक हंते हैं । 
अ्त्की बार उनकी इच्छा हुईं कि उत्सव विशेष सभारोद्द 
से किया जाय तथा उसमें भागलेनेके लिये जनघर्मान्तगंत 
तीनों सम्प्रदायग्रलोंकों आमन्श्रित किया जाय । सदलु- 
सार टस्सवका प्रोग्राम निश्चित कर मिमस्त्रणपत्र सिजवा 
दिये गये । प्रोगाममे मिता चैन्न शुकर्ूु १ऐ सा० ८ अप्रेल 
को रक्षयात्रा निकालना नियत था जौर उसके छिये श्री० 
राखवहादुर सेठ टीकमयन्दजीसे रथ आदि सोँगे गये थे । 
श्रेठ साहियने य्याप पहिले सब सामान देनेका वादा कर 
लिया था किम्तु बादमें सम्मिःछत उत्सवकी आयोजनाम?िं 
उन्हें घन रूतरेमे' दिखाई दिया और हसलिये जैसयाछ 
सभावालॉको रथ आदि सामान व देनेकी धमकी देकर 
उससे एक अझग मोटिस निकछवयाया गया जिससे रथयात्रा 
में केवड दिगम्बरजैनधर्मावलग्बियोंको सम्मिलित हं/ने 
के छिये आमन्त्रित किया गया। समझमें नहीं आता कि 
रधयात्रार्मे दिगम्बरेतर जैनों व अजैनोंके झरीक होनेसे 
दिगम्वरधमंको क्‍या भाधात पहुँचता था ! ख़र ! 





( प्रत्येक अध्े+ी महीने की पहली और सोलहयीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 
“पक्षपातों न से बीरे, न ठेषः कपिलादिषु । 
युक्तिमद्चनम्‌ यस्य, तस्य कार्य: परि ग्रह: ”॥॥---ओहरिनद्र दरि। 

सम्पादझ--सा ०२० द्रबारीलाल न्यायतीये, 


| प्रकशक--फृतह चंद सेठी, 


अजमेर । 








सा० ७ अपेल की रात्रि को श्रीमान या० हेमवन्द्रजी 
सानाणी बी० ऐससी० ऐलऐल०७ बी० ऐड्वोकेट के 
सभापतिस््र में पडिडी सभा हुईं । उसमें श्रीमान पं 
यनारसीदासजी छास्त्री, ५० शोभावग्त्जी न्याचताभ, 
प० विद्याकुमारजी न्यायतीथे, मा० राजमरूजी, पं० 
सूखछाछजी आदि तीनों सम्पदायोके विद्वानोंके भाषण 
हुए । श्रीमान १० बमारसीदासजी ने मद्वावीरस्वामीकी 
स्तुति करते हुए अछुतोद्धार आन्दोलणके सम्बन्धर्मे भी 
अपने उद्गार प्रकट किये और उसको सैनघर्मके बिरुऋ 
बतलाया; किस्तु ध्रीमान पं० झोभाचन्द्जी स्थायतोथने 
अनेक शाख्रप्रमाण व उदाहरण देकर अकुतोद्ार अएडो- 
लनको जैनधर्मानुइठ प्तिपादन किया । कुछ अस (८्णु 
लोगोमें इससे उत्तेजना फैली और दे बीचमें ही उठकर 
६.ले गये अ र रथयात्राके लिये सामान न देनेके लिये सेठ 


। राड्िवकों फिर भड़काया। जैसव(लऊ साइयोंको रथवायारा 


अत्यन्त मोह था भोर उनकी दृष्टिमं नेनधकी पभावगा 
सेठ साहिबके रथोंसे ही होौसकती थी। भाख़िर बड़ी खुशा- 
मदके बाई सामान मिला तो सही छेकित इप शत पर 
# आगेकी सभाभर्मि पड़ितपार्टीके वक्ताओंके खछातन 
और किलीको बोकछनेका मौका नहीं दिया जाजेगा । 


3३ 


[ थे ८ भह्ढू १२ 


20४६० 3 +०:०220% 








मनन 2 ०.34.200%अ०+००303303504%:ल्‍0 क>क५००२०५५७०७०७३००- 





ता० ८ अग्रेल की दातज्रिको दूसरी सभा हुई। 
4 बजेका समय दिया गया था, किन्तु ९। बजेतक काय 
प्रारम्भ नहीं किया गया ( आजकी सभाके लिये श्रीमान 
भ्र० कुँवर दिग्विजयसिंहजी प्रमुख वक्ता थे परन्तु सभा- 
पति पद पर भी उन्हीं को बैठा दिया राया | श्रीसान प ० 
बनारसीदासजी व पं० सुखदेवजी के पश्चात्‌ ब्रह्मचारीजी 
का भाषण हुवा | रातके १५ बजे तक हधर उधरकी बातों 
में समय व्यतीत करनेके बाद आपने अछूताद्धार आंदो- 


छा पर ञ। कि मर को है दे ! श् 
लनके बहाने सुधारकों पर आक्षेप करने प्रारम्भ किये । | ध्याख्यान सभाकी आय्ोजना कीगई जिसमें श्रीमान्‌ प॑० 


साथही इतनी चालाकी और कीगई कि अपना भाषण : 


न के 6 पा । हे कप 
समाप्त करते हुए ही आपने सभा भी विसजेन करदी । ज्योतिप्रसादजी सम्पादक जैनअदीप प० शोभाचन्द्रजी 


ताकि कोई उनके आक्षेपों के विषयमें कुछ न कहसके | 


प्रह्मचारीजीकी इस कायवाहीके प्रति असन्तोष प्रकट 


किया । ब्रह्मचारीजी महाराजने फ़रमाया--सभाओं का 
यह कायदा होता है कि सभापतिके भाषणका विरोध नहीं 
किया जाता; अतः आप छोग मेरे भाषणके विरोधर्से कुछ 


पूछें कि--महाराज, गतवष देहलीमें जीवदया प्रचारिणी 
सभाके सभापति श्रीमान समाजभूषण सेट ज्वालाप्रसाद 


जी साहबके भाषणके विरोधमें आपने व आपकी मंडलीने 


आप इस नियमसे नावाकिफ़ थे ? या आज सभापति 





इतनी असहिष्णुता कि अपने सम्मदायवालोंके मतभेदकों 
भी बर्दाइत न कर सके. तथा अपनेसे भिश्न पिचारवालों 
के प्रति इस अकार दमनमीतिका व्यवहार करे, अवद्यही 
अक्षतव्य है। कहाँ तीनों सम्प्रदायं।के सम्मिछित डत्सवकी 
आयोजना और कहाँ इतनी सक्कुद्चिता कि उसमें एुक 
सम्प्रदायके लिये भी गुआइश न रही ! 

इन लछोगं.का निश्चित प्रोग्राम पूरा हो जानेके बाद 
ता० १० अप्रेल को श्री जैनयुवकमंडरकी ओर से श्रीमान 
बा० हेमचन्द्रजी सोगाणी ऐडबवौकेटके सभापतिलमें एक 


बनारसीदासजी शास्त्री, ग्र० कुँवर दिग्विजयसिहजी, बा० 


न ' न्यायतीर्थ सहसम्पादक चीर' सेड रॉजमलजी छलऊवाणी 
तथापि श्रीमान प० शझोभाचन्द्रजी न्‍्यायतीथ व मेंने ' 


भूतपूव ऐम० ऐल० सी० पं० कृष्णचन्द्रजी (शान्तिनिके- 
तन) प० सजनसिहजी सम्पादक “ जैनपथ्रप्रदर्शक 
प्रश्वति तोनों सम्पदायों के विद्वानों को, ' श्री वीर प्रभुका 
संदेश ” सुनानेके लिये आमन्श्रित किया गया । अजमेर 


, जैनसमाजके लिये यह आयोजन अपूर्व था और वह पूर्ण 
नहीं कह सकते | बहुत इच्छा हुईं कि ब्रद्याचाराजी से 


सफल रहा | श्रीमान प० बनारसीदासजी अपने आश्रय - 


, दाता सेठ टीकसचन्दर्जी साहब से अनुमति न मिलसकने 


के कारण नहीं आसके । शेष वक्ताओंने अपने अपने दृष्टि- 


' कोणले श्री महात्रीरस्वामीकी स्तुति करते हुए उनके 
बीच सभामें जो वितण्डाबाद फैलाया था, क्या उस समय ' 


पद की ओट में अपना बचाव करनेके लिये ही उसकी , 


हुहाई दी जारही है ? किन्तु खेर, सब मामलेसे भलामभोँति 


अच्छा महाराज, हम आपकी आज्ञा स्वीकार करते हैं किंतु । 
क्या हम आशा करें कि कल हमें आपके आश्षेपोंका प्रति- 


चाद करनेका अवसर दिया जावेगा ? इस पर बत्रह्मचारी- 


०० | दा . हे 4 4 
म्मुख सिद्धान्तों का निर्भीकतापूवंक अतिपादन किया | 
श्रीमान प० शोभाचन्द्रजाने वण. और जाति के विपयमे 
बिशेष प्रकाश डाछा और ता० ८ अप्रेल की सभामें ख़० 


' दिग्विजयसिंहजी द्वारा किये गये आक्षेपोंक। प्रतिवाद 
वाकिफ होते हुए भी मैंने अत्यन्त नम्नतापुवक कहा कि- ' 


। 
| 
॥ 
॥ 
| 


जी खुछ पड़े--कहने लगे, आप और किसी जगहसे चाहे ' 


हो कहें, यहाँ आपको बोलनेका अवसर नहों दिया जा 
सकता ; यास्तत्र्मं दिग्विजयसिदजीकों ऐसा कहनेका 
कोड अक्सर नहीं था, वे तो केवछ उस दिनकी सभा 
है आऋभार॑ति के. उस्पनक्े संयोजक नहीं । लेकिन इससे 
डनके हृदयका पत्ता लग गया । शझाखाथंसघके प्रचारकर्मे 


! 
| 
| 
। 
| 
| 


किया । नियत व्याख्यानोंके पश्चात श्री० श्र० दिग्विजय- 
सिंहजाने अपनी स्थिति स्पष्ट करनेके छिये विशेष समय 
माँगा जो सहप दिया गया । इस अवसरपर ब्रह्मचारीजीने 
शोभाचन्द्रजीको शासत्राथके लिये चलूज दिया और शोभा- 
चतन्दजी द्वारा वह उसी समय स्वीकार कर लिया । 
आाख्राथके विषयमें उपरोक्त दोनों विद्वानोंमे परस्पर 


| पत्रव्यवहार होरहा है। अद्मचारीजी दिगम्वर मैन शाखार्थ 


संघक्री ओरसे शाखाथ करना चाहते हैं । आपका मन्तव्य 
है कि वर्ण व जांति ब्यवस्था धार्मिक है तथा उसका जन्म 


( शेष आते पूष्ट २८ कॉरूम २देखें ) 


बाला अजाजक न ३. , $% & ह १ ४७ बिकिश आ का ॥ करता आआा 
ही ले कक ५ पा 722 /ट कह का 
ध्पस वर्ष ८ / ण् । गज कट ही “प्‌ क ९९ / 
/ । । ््र हु 7 आशा # आज का ७ ४ 
'आागकाक व्या न ७. ४ +] 3 
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जैनधर्म का मर्म । 
ईं २७ ) ु 
युक्त्याभामोंकी आंलाचना | | परही विचार किया जाता है। यह विषय सरलताके 
सव क्षताके बिकृत स्वरूपको सिद्ध करनेके लिये | लिये प्रभोत्तरके रूपमें लिखा जाता है। 
प्राचीन और नवीन लखकोंन अनेक युक्त्याभासोंका | अथम युत्क्याभास । 
प्रयोग किया है । सत्यकी खोजके लिये उनपर एंक |. प्रश्न॑ - ज॑गनके संमस्त पदार्थ (कसी न किसीके 


दृष्टि डाल लना आवश्यक है | प्राचीन लेखकोंने इस  प्र॑त्यक्षके विषय हैं क्‍योंकि वे अनुमानके विषय हैं । 
कल्पित सवज्ञस्वकी सिद्धिके लिये बहुत कोशिश की ' जो अनुमानका विषय है वह किसी न किसी के प्रत्यक्ष 
है, परन्तु आत्मवच्चनाके खिवाय उसमें और कुछ | का विपय है जैंसे अप्रि आदि । जिसके प्रत्यक्षके 
नहीं है । प्राचीन आम्तिक दर्शनोंमे मीमांसक दर्शन | ब्रिषय हैं, वही सर्वज्ञ | है । 

सबज्ञत्वका कट्टर विरोधी है । प्राचीन लेखक इस. उत्तर-पहिल ती यह व्याप्रि ही ठीक नहीं है 
विषयमे इसी दशनके विरुद्ध खड़े हुए हैं। मोमांसक | कि जो अनुमानका विषय हो, वह प्रत्यक्षका विषय 
दर्शनकी कमज़ोरियोंस लाभ उठाकर उनने सवज्ञ- श्री हाना चाहिये | जब तक यह व्याप्ति सिद्ध न हो 
सिद्धि की है। परन्तु मीमांसक दशनके खगडनसे ! ज्ञाय तब्र तक इसके आधार पर कोई अनुमान कैस 
स्वज्षत्वकी सिद्धि नहीं होती | मीमांसकदरान सवज्ञ , खड़ा किया जासकता है ? चुम्वककों आकर्पणशक्ति, 
तो नहीं मानता परन्तु इसके स्थानपर वेद मानता है, | विद्युत वगैरह अनुमेय ( अनुमानके .बषय ) तो हैं 
ओर अतीन्द्रिय बातोंका ज्ञान इसीसे करता है, तथा , परन्तु वे प्रत्यक्ष नहीं हैं. साधन से साध्यके ज्ञानका 
चेदकी प्रमाणताका आधार अपौरुषेयत्व मानता है। | अनुमान कहते हैं। साधन, साध्यका कांये, कारण) 
उसे सर्वज्ञश्वके खण्डनके साथ बेदकी इस विचित्रता ' सहचर। पूर्वचर , उत्तरचर, आदि अनेक रूप ह्वाता है। 
का मण्डन भी करना है, यही उसकी कमज़ोरी है। , श्रगर यह नियम हो कि जिंसके काय आदिका प्रत्यक्ष 
इसलिये मीमांसकके सामने जिन युक्तियोंका मूल्य | हो उसका प्रत्यक्ष भी होना चाहिये तो यह (अनुमेय 
है उनका मूल्य एक निःपत्त विचारकके सांभने नहीं | ६ सूक्ष्मान्तस्तिद्रार्था प्रत्यक्षा कस्यद्ियिथा। 

के बराबर हो सकता है । खैर, , इस बविषयमें अलौ- । हि अनुमेयस्वत्ो $ग्स्यादिरिति सवंझह संम्धिति! || ५ |! 
किक सवक्षसिद्धिके लिये जो युक्तियाँ दो गई हैं उन ' -- भाममी मा सा । 





६ ) 





| गई है। और कुछ युक्तियाँ है परन्तु वे भी ठीक 
नहीं है | संत्तेपमे इनकी आलोचनाभी की जाती है । 


हिर्तय युकत्यामास । 


प्रश्न--' त्रिकाल-त्रिलोकमें कही भी सवश्ञ नहों है 
ऐसा कहनेवालन अगर वजिकाल-त्रिलोक नहीं देखा 
तो उसके बचनोका मूल्य ही क्या है ? अगर उसने 
त्रिकाल-त्रिलोक देखकर सबबज्ञग्वका श्रभाव बतलाया 
है तब तो वहीसवज्ञ हुआ: क्योकि त्रिकाल-त्रिलोक- 
ज्ञाता ही सवज्ञ हैं। इसलिये सवज्ञ हुए बिना कोई 
स्वक्षत्वका ठभात नहीं चनला सकता । और सर्वज्ञ 
होकर कोई सवज्ञत्वका अभाव कैसे बनतायगा ? 

अत्तर--किसी बम्तका अगर अभाव सिद्ध न. 
किया ज्ञालके तो इसीस उसका सद्भाव सिद्ध नहीं 
हाजाता हें | सद्भात्सिद्धिक लिय प्रमाण दना पड़त 
है, आगर सद्भावसिद्धि न की जा सके तो तब तक 
उसका अनाव ही साना जायगा । 

प्रश्न--ह मारे हाथमे एक फल है। एक लाख बे 
बाद इस फलके परमाणुओक। क्या होगा, यह हम 
मही जान सकते । तव॒ क्या इसमे यह कहा जासकता 
है कि इन परमाणुआओंका कुछ होगा ही नहीं ? 

इनर-एक लाग्ख बष बादकी अ्रवस्था क्‍या 
होगी यह हम भले ही सिद्ध न करसके, परन्तु इतना 
तो भिद्ध कर सकते है कि कोई न कोई पर्याय अ- 
बश्य होगी. क्योकि सतका कभी बिनाश नहीं होता । 
फलके परमाणु भी सन हैं, इसलिये उसका कभी 
विनाश ने होगा | इसलिये “एक लाख वर्ष बाद पर- 
साणुआका कुछ होगा ही नहीं” यह नहीं कहा जा 
सकता क्योकि अनुमानसे उनका 'कुछ होना! सिद्ध है। 

प्रभ--जिसका भाव सिद्ध नहीं कर सकते और 
अभाव सिद्ध नहीं कर सकने उसे संशयकोटियें डा- 
लगा चा हये | जिलाक-जिकालका ज्ञान न हमसे कोइ 
सदा सवत्र सचझत्वके अभाषका दावा नहीं कर स- 


अनजगल्‌ 
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कता और आज साधक प्रमाण न द्वानस सवक्षसिद्धि 
भी नहीं होसकतो। इसलिये सबन्नत्यका आप संदिग्ध 
कहो: उसका निश्चयात्मक रूपमें अभाव क्‍यों मानत हो ? 

बत्तर--यदि इस प्रकार संदहका विम्तार किया 
जायगा तो वस्तु नित्य है इत्यादि सिद्धान्तभी संदिग्ध 
हो जायेंगे | क्योकि वत मानकी स्थिरतास साबेकालिक 
स्थिरता ( नित्यता ) नहीं मानी जासकती और हम 
सवज्ञ है नहीं कि त्रेकालिक ज्ञान कर सर्के | इस प्र- 
कार दरनियाँ स तार्किका की उपयोगिता नष्ट हो जायगोी । 
जैन लोग जो इशवरकतठेववादका खंडन करते हैं वह 
भी निरथक जायगा क्या।क सवञ्ञके त्रिमा त्रिकाल- 
बतिलोकम कर्ता इखरका अभाव कैस सिद्ध किया जा- 
यगा ? सार यह हैं कि सवज्ञ आजकल है नहीं, और 
अमचन्न श्रेंकालिक निगाय कर नहीं सकता इसलिये 
अनुसान प्रमाण भी न बन सकेगा क्योकि अनुमान 
की नींव तो ग्रैकालिक व्वाधिके आधाग्पर होती है, 
जो कि सवज्ञके बिना न मानी जायगी | इस प्रकार 
स्वार्थानुमानकी सत्ता ही उठ जायगी। 

दसरी बान यह है कि सवज्ञ वका से दग्ध मान 
लेना भी स्वज्गषत्वको असिद्ध मान्त लना हैं । क्‍्य।कि 
संदिग्ध वम्सु भी असिद्ध मानी जाता हैं | जब सव- 
इत्व असिद्ध हैं तो उसको दुहाह दकर काह उपदश 
नहीं दिया जासकता और न किसी शाख्कों प्रामा- 
शिकताके लिये उसका उपयोग किया जासकता है । 

प्रभअ--वस्तुकी नित्यताका ज्ञान हमें प्रबल तके 
के आवार पर होता ई, हसलिय सबेज न होने पर 
भी वस्तु सदा रहेगी, ऐसा कह्दा जासकता हैं । परन्तु 
तिकाल बिलोकमे सवश्नत्वका अभाव बतलानके 
लिये कोई प्रव॒ल्ल तक चाहिये अथान्‌ सवज्षन्व बा- 
घक प्रमाण चाहिये | 

उत्तर-यदि सर्वश्षत्वके बिनाभी हम वस्तुके 
विपयमें कोई औैकालिक निणेय देसकते हैं तो सर्वश्वत्व 
के विषयमें भी दे सकते हैं । स्वेजत्वके अस्तिस्वमें 


१६ ला० अप्रलल २९३३ । 


अगर प्रत॒ल बाधक प्रमाण है ता हम तिकाल त्रिलोक- 
को जाने त्रिनाभी सवज्ञ-व॒का अभाव सिद्ध कर सकते 
हैं । सवेश्त्व असम्भव है और वह गण्पितस भी बा- 
घित है इन्यादि बाते पहिल कही जाचुको हैं | उन 
बाधक प्रमाणाके बलपर ही सब >त्यका अभाव सिद्ध . 
किया जाता है । 

एक बात और है कि यहाँ सवज्ञत्वका अभाव 
सिद्ध नहीं किया जारहा हैं, यहाँ तो सवशके स्वरूप 
की मौमांसाकी जारही है । अम्नुक प्रकारका सवे - त्व 
होसकता है कि नहीं, इस बातपर विचार है| किसो 
लक्षतायर वियार करनके लिये त्रिकाल त्रिलोकके ' 
ज्ञानकी कया आवश्यकता है ? 

तृतोय युक्याभाम | 

प्रशयदि सबजत्त्र न होता तो उसका निषेध 
कैस हाता ? क्योंकि सब्ज्ञववकी अभावभिद्धिमें जो 
साध्य और हेतु कहे जायेंगे वे अगर सवेत रूपपक्ष 
में है तो सत्रमत्व सिद्ध होगया: अगर पक्तमें नहीं हैं 
तो सवज्ञत्वाभाबसाधक हेतु कहाँ गहगा ? निराधार 
होनेमे बह कुछ भी सिद्ध न कर सकेंगा | साथ ही 
साध्यभा निराघार होजायगा । 

उत्तर-न्याय शासत्रका यह एक छोटासा प्रश्न 
है । जहाँ पर किसी वम्सुका सिफ अस्तित्व या ना- 
स्तित्व सिद्ध करना होना है बहाँ पर पक्त € धर्मी ) 
विफस्पमिद्ध माना जाता है अर्थात थोड़ी देरके 
लिये उस वल्पित कर लिया जाना है । 

जैस अगर काई बनावे कि 'खरविषाण ( गधे- 
का सींग ) नहीं है! तो यहाँ खरविषाण विक.रप- 
सिद्ध धर्मी हागा | यदि विकल्पणसिद्ध धर्मी मानकर 


6 जिनने पराक्षामुब आदि न्याग्ग्रम्थ पढ़े हैं हे 


इाघ्र ही यह बात समझ जायेंगे । संस्कृत न जाननैवाल , 


स्यायप्रदाप प्ृ० २८ से ३० तक. स्वास कर ३० वें पृष्ठ 
की टिप्पणन देग्य । 


ज़नधमंका मर्म 
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स्वरधिपाणका नास्तित्व सिद्ध किया जासकता हैं तो 
सवझत्वका नास्तित्व सिद्ध क्रिया जासकता है। 
दूसरी बात यह है कि सत्रशत्वके अभावक्रों साध्य 
बनानका अथ यह है कि आत्मा इतना शाता नहीं 
होसकता अथवा शान इतने पदार्थका नहीं जान 
सकता । इस टदृष्टिस आत्मा या इन पक्त है और 
उसका सवशत्वाभाव साध्य । जो लोग विकन्प- 


सिद्ध धर्मी नहीं मानते वे इसी तरहस पक्ष और 


साध्यका व्यवहार करते हैं । 
चतुथ युक्तयाभास । 


प्रभ--कोई प्राणी थोड़ा ज्ञानी हाता है, कोई 
अधिक | इस प्रकार ज्ञानकी तरतमता पाइ जाती है। 
जहाँ तरतमता है वहाँ कोई सबसे छोटा और कोई 
सबसे बड़ा अवश्य है। जिस प्रकार परमाणु, परमाणु 
में मबसे छाटा और आकाशमे सबसे बड़ा ; अनन्त) 
है, उसी प्रकार काइ सबसे बड़ा ज्ञानी भी होगा; 
किन्तु वह अनन्त ही होगा । 

उत्तर--जहाँ तरतमता है, बहों कोई सबसे बड़ा 
अवश्य होगा, परन्तु बह अनन्त होना चाहिये यह 
नियम नहीं है । किसी का शरीर छोटा, किसी का 
बड़ा होता है; इस प्रकार शरीरकोी अवगाहनामें तर- 
तमता होन पर भी किसी का शरीर अनन्त नहीं 
है | जैन शाखोम शरीरकी अवगाहना ज्यादः से 
ज्याद: एक हज़ार योजनकी बनलाइ है | कोई एक 
प्रास भोजन करता हैं, काई दो ग्रास, कोई दस बीस 
तीस आदिः इस प्रकार भाजनमें तरतमता होने पर 
भी कोई अनन्त ग्रास नहीं खासकता। कोई एक 
हाथ कूदता है, कोई दो हाथ; परन्तु कोई अनंत 
हाथ नहीं कूद सकता । उमरमें तरतमता होने पर 
भी काई अनन्त व्षेकी उमरका नहीं होता | मतलब 
यह कि तरनमता तो सैकड़ों बस्तुश्रोंमें पाई जातो है. 


. परन्तु उनकी सर्वोत्छृष्टल अनन्‍्तपर नहीं पहुँक्‍ती । 


$ ] 
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की गई है। और कुछ युक्तियाँ है परन्तु बे भी ठीक | कता और आज साधक अमाश न द्वोनेसे सवज्ञसिद्धि 
नहीं है । संत्तेपमें इनकी आलोचनाभी की जाती है। 


हिरताय थुक्त्यामास । 


प्रश्-- त्रिकाल-त्रिलो कमें कही भी सबझ् महों है 
ऐसा कहनेवालन अगर त्रिकाल-त्रिलोक नहीं देखा ' 


तो उसके बचनोंका मूल्य ही क्‍या है ? श्रगर उसने 
त्रिकाल-ब्रिलोक देखकर सर्वज्ञत्वका अभाव बतलाया 
है तब तो वहीसवज्ञ हुआः क्योंकि त्रिकाल-तिलोक- 
ज्ञाता ही सर्वक्ञ है। इसलिये सवज्ञ हुए बिना कोई 
सर्वजक्षत्वका ग्रभाव नहीं बतला सकता | और स्वक्ष 
होकर कोई सवज्ञत्वका अभाव केस बलायगा ? 

वदत्तर--किसी बल्तुका अगर अभाव सिद्ध न«ं 
किया जासके तो इसास उसका सद्भाव सिद्ध नहीं 
होजाता है । सद्भावसिद्धि के लिये प्रमाण देना पड़ते 
हैं, अगर सद्भावसिद्धि न को जा सके तो तब तक 
उसका अभाव ही साना जायगा | 

प्रश्न--ह मारे हाथमे एक फल है। एक लाख बे 
बाद इस फलके परमाणुओंका क्‍या होगा, यह हम 
महीं जान सकते । लतब्र क्या इससे यह कहा जासकता 
है कि इन परमाणुओंका कुछ द्वोगा ही नहीं ? 

उत्तर--एक लाख व्षे बादकी अवस्था कया 


होगी यह हम भले ही सिद्ध न करसकें, परम्तु इतना 


तो भिद्ध कर सकते हैं कि कोई ने कोई पर्याय अ- 


बश्य होगी, क्योकि सन्‌का कभी विनाश नहीं होता। 


फलके परमाणु भी सन हैं, इसलिये उमका कभी 
विनाश म होगा । इसलिय्र “रक लाख वे बाद पर- 


साणुओंका कुछ होगा ही नहीं” यह्‌ नहीं कद्दा जा , 
सकदा क्योंकि अनुमानसे उनका 'कुृद्ध होना' सिद्ध है। . 
: भ्रक प्रमाण चाहिये | 


प्रश्न--जिसका भाव सिद्ध नहीं कर सकते और 
अभाव सिद्ध नहीं कर सकते उसे संशयकोटिसें ढा- 
लगा चा हमे | जिलाक-प्िकालका ज्ञान न होमस कोई 
सदा सर्वत्र सबझस्वके अभाषका दाबा नहीं कर स+ 


! 


भी नहीं होसकती। इसलिये सवशत्वको झ्राप संदिग्ध 
कहों: उसका निश्चयात्मक रूपमें अभाव क्यों मानते हो ? 
जत्तर--यवि इस प्रकार संदेहका विस्तार किया 
जायगा ता वस्तु नित्य है इत्यादि सिद्धान्त भी संदिग्ध 
हो जायेंगे । क्योंकि बत मानकी स्थिरतास साबेकालिक 
स्थिरता ( नित्यता ) नहीं मानी जासकती और हम 
सर्वश्ष हैं नहीं कि त्रेकालिक ज्ञान कर सके | इस प्र- 
कार दुनियाँ से तार्किकाकी उपयेगिता नष्ट हो जायगी। 
जैन लोग जो ईश्वरकर्तृस्वबादका खंडन करते हैं वह्‌ 
भी निरथक जायगा क्योंकि स्वज्ञके जिमा त्रिकाल- 
बिलोकमें कता ईश्ररका अभाव कैसे सिद्ध किया जा- 
यगा ? सार यह है कि सवज्ञ आजकल है नहीं, और 
असरह्ष त्रैकालिक निर्णय कर नहीं सकता इसलिये 
अनुमान प्रमाण भी न बन सकेगा क्योकि अनुमान 
की नींव तो त्रैकालिक व्याप्रिक आधारपर होती है, 
जो कि सवझ्षके त्रिना न मानी जायगी | इस प्रकार 


, स्वार्थानुमानकी सत्ता ही उठ जायगी। 


दूसरी बात यह है कि सर्वेज्षबको सं देग्थ मान 
लेना भी सवक्षत्वकों असिद्ध मान लेना हैं। क्योंकि 
संदिग्ध वस्तु भी असिद्ध मानी जाती है । जब सवे- 
भत्व असिद्ध हैं तो उसकी दुह्ाई देकर कोई उपदेश 
नहीं दिया जासकता और न किसी शाखको प्रामा- 
शिकताके लिये उसका उपयोग किया जासकता है ) 

प्रभ--वस्तुकी नित्यताका ज्ञान हमें प्रवल तके 
के आधार पर होता है, इसलिये सर्वेश्ष न होने पर 
भी वस्तु सदा रहेगी, ऐसा कहा जासकता है। परन्तु 
त्रिकाल ब्रिलोकमें सवश्त्वका अभाव बतलानके 
लिये कोई प्रबल सक चाहिये श्रथोत्‌ सर्वेश्त्व बा- 


उत्तर-यदि सर्वेशत्थके ब्रिनाभी हम वस्लुके 
विषसमें कोई औकालिक निर्णय देसकते हैं तो सर्वेश्षत्व 
के विफ्यर्मे भी दे सकते हैं। स्वेकत्वके अस्तित्वमें 
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अगर प्रवल बाधक प्रमाण हें तो हम जिकाल त्रिलोक- 


को जाने जिनाभी सवज्ञवका अभाव सिद्ध कर सकते 
हैं। स्वेक्षत्व असम्भव है और वह गणितसे भी बा- ' 
घित है इत्यादि बातें पहिल कहीं जाचुकी हैं। उन 
बाधक प्रमाणोके बलपर ही सवं>त्वका अभाव सिद्ध | 
किया जाता है । 


की मीमांसाको जारही है। अ्रमुक प्रकारका सर्व. त्व 
होसकता है कि नहीं, इस बातपर विचार है। किसी 
लक्षणपर ब्िचार करनके लिय त्रिकाल ज्िलोकके 
जशानकों क्या आवश्यकता है ? 


तृतीय युकयाभास | 


प्रश्न--यदि सवज्ञत्त्र न होता तो उसका निषेध . 


कैसे होता ? क्योंकि सब्ज्ञत्वकी अभावसिद्धिमें जो 
साध्य और हनु कहे जायेंगे बे अगर सबे# रूपपक्त 


में है तो सवभत्व सिद्ध हागया; अगर पक्तमें नहीं हैं . 


तो सवक्षत्वाभाबसाधक हेतु कहाँ रहेगा? निराधार 
ह।नस वह कुछ भी सिद्ध न कर सकेगा । साथ ही 
साध्यभी निराघार होजायरशा | 

उत्तर--न्याय शाख्त्रका यह एक छोटासा प्रश्न 
है | जहाँ पर किसी वम्तुका सिक्र अस्तित्व या ना- 
स्तित्व सिद्ध करना होता है वहाँ पर पक्त ( धर्मी ) 
विकल्पसिद्ध माना जाता है अर्थात्‌ थोड़ी देरके 
लिय उस कल्पित कर जिया जाता है । 

जैस अगर कोई बतावे कि 'सरविषाण ( गधे- 
का सींग ) नहीं हैं! तो यहाँ खरविषाण बिकल्प- 
सिद्ध धर्मी द्वोगा | यदि विकल्पश्चिद्ध धर्मी मानकर 


& जिनने परोक्षासुग्य आदि स्यायप्रन्थ पढ़े हैं वे 


शीघ्र ही यह बात समझ जायेगे | संह्कृत न जाननेंवाले , 


ध्यायअदीप पृ० २८ से ३० तक, खास कर ३० दें पृष्ठ 
की टिप्पर्णा देस्थे । 


जअनधर्मका मर्म 
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खरविषाणका नास्तित्व सिद्ध क्रिया जासकता है तो 
सवशत्वका नास्तित्व सिद्ध क्रिया जासकता है। 
दूसरी बात यह है कि स्वेशत्वके अभावकों साध्य 
बनानका अथ यह है कि आत्मा इतना श्ञाता नहीं 
होसकता अथवा शान इतने पदार्थका नहीं जान 


; सकता । इस दृष्टिस आत्मा या इन पक्ष है और 

एक बात और है कि यहाँ सर्वेक्षत्वका अभाव , 
सिद्ध नहीं किया जारहा है, यहाँ तो सके स्वरूप | 
: साध्यका व्यवह्ार करते हैं । 


उसका सवशत्वाभाव साध्य | ज्ञो लोग विकल्प- 
सिद्ध धर्मी नहीं मानते वे इसी त्रहसे पत्ष और 


चतुर्थ युक्तयाभास | 


प्रभ--कोई प्राणी थोड़ा ज्ञानी होता है, कोई 


. अधिक | इस प्रकार ज्ञानकी तरतमतता पाई जाती है। 


: जहाँ तरतमता है वहाँ कोई सबस छोटा और कोई 
सबसे बड़ा अवश्य है। जिस प्रकार परमाणु, परमाणु 
, में सबसे छोटा और आकाशमें सबसे बड़ा (अनन्त) 
है, उसी प्रकार काई सबसे बड़ा ज्ञानी भी होगा; 
किन्तु वह अनन्त ही होगा | 

उत्तर--जहाँ नरतमता है, वहाँ कोई सबसे बड़ा 
अवश्य होगा. परन्तु वह श्रनन्त होना चाहिये यह 
नियम नहीं है । किसी का शरीर छोटा, किसी का 
बड़ा होता है; इस प्रकार शरीरकी ध्ववगाहनामें तर- 
तमता होने पर भी किसी का शरीर अनन्त नहीं 
है। जैन शाखोंमं शरीरकी अबगाहना ज्यादः से 
ज्याद:ः एक हज़ार योजनकी बतलाई है | कोई एक 
प्रास भोजन करता है. कोई दो ग्रास, कोई दस बीस 
तीस श्रादि; इस प्रकार भोजनमें तरतमता होने पर 
भी कोई अनन्त ग्रास नहीं खासकता। कोई एक 
हाथ कूदता है, कोई दो हाथ; परन्तु कोई अनंत 
हाथ नहीं कूद सकता । उमरमें तरतमता होने पर 
भी काई अनन्त वर्षकी उसरका नहीं होता | मतलब 
यह कि तरतमता तो सैकड़ों बस्तुओंमें पाई जाती है 
! परन्सु उनकी सर्वोस्कृष्टला अनन्तपर महीं पहुँल्‍ती । 
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प्रश्चू--जों तरतमताएँ परनिमित्तक हैं बे अन्त 
सहित होती है, जैसे कूदनकी, खाने की, शरीर को 
आदि | स्वाभाविक तरतमता अनन्त होती है, यद्यपि 
जब तक तरतमता हैं तब तक स्वाभाविकता नहीं 
आसकती. क्य कि न्‍्यूनाधिकता ( तरतमता ) का 
कारण कोई परवम्तुद्दी हाती है । फिर भी एक तो 
ऐसी तरतमता होती है जो अपने अन्तिम रूपमें भी 
परनिभित्तक बनी रहती है जैसे शरीर आदि की । 
यह अन्त सहित होती है । और एक एसी तरतसता 
होती हैं जो अन्तिम रूपमे परनिमित्तक नहीं रहती 
जैस ज्ञान की | यह अनन्त होती है । 

उत्तर--यह नियम भी अनुभवके विरुद्ध है; 
इतना ही नहीं. किन्तु जैन शाम्रोके भी विरुद्ध है। 
जीवकी अबगाहना मुक्तावम्था में परनिमित्तक नहीं 
रहती, फिर भी वह अनन्त नहीं है| किसी तरह 
ध्यगर वह म्वाभाविक अवस्थामें भी पहुँच जाय ता 
भी वह लोकाकाश्स अधिक नहीं हो सकती। 
दूसरी बात यह है कि जेन शास्रोंके शनुसार पर- 
निमित्तक तरतमता भी अनन्त-हाती है, जैसे पुदगल 
स्कंथामें न्‍्यूनाधिक परमाणु रहत हैं, यह तरतमता 
परनिमित्तक है फिरभी इनमें अनन्त परमाणु पाय 
जाते हैं । ( में पुदगलम्कंबोमें अनन्त परमाणु नहीं 
मानता, असंख्य मानता हूँ | इस विषयका विवेचन 
आगामी किसी अध्यायमें हागा | यहाँपर ता बत॑- 
मान जैन शास्रों+) इस मान्यता को इसलिये उद्‌ - 


शैनजगत्‌ 


धृत किया हैं जिससे इस सान्यतावालोंका समाधान 


हो । ) इस प्रकार परनिमित्तक स्वनिमित्तक तरतम- 
ताओका सान्‍्त--अनन्तके साथ कुछ भी सम्बन्ध 
नहीं है. इसलिये ज्ञानमें तरतमता होने स कोई 
ज्ञानों अनन्तज्ञानी या सवज्ञ होगा, यह कदापि नहीं 
कहा जासकता । 

इस विषयमें एक दूसरी दृष्टिसे भी विचार 
करसा चाहिये । जब ज्ञानमें तरतमता है वब कोई 


[ बष ८ अड्ढ १२ 


सबस बड़ी ज्ञानशक्तिदाला अवश्य होगा | परन्तु 
सबसे बड़ी ज्ञानशक्ति वाला छोटी ज्ञानशक्ति बाल 
के विषय को अवश्य जान, यह नहीं हो सकता । 
इसके लिये एक उदाहरण लीजिये। एक एसा विद्वान 
है जो मम्क्ृत, प्राकृत, बंगाली, हिन्दी ,अंग्रेज़ी आदि 
भाषाओआंके साथ न्याय, ठयाकरणा , काव्य, सिद्धान्त, 
इतिहास, अथशाख््र आदि विषयोंका पागंगत विद्वान 
है; परन्तु बह मराठी भापा बिलकुल नहीं जानता । 
अब एक किसी एसी स््रीको लीजिय जा बिलकुल 
अशिज्षित है किन्तु मराठी भाषाको जानती है। 
अब इन दोनोमे ज्यादः ज्ञानशक्ति क्रिसकी है? 
दोनो के ज्ञानमे तरतमता तो अवश्य है | अगर यह 
क्रहा जाय कि उस ग्वी का ज्ञान अधिक है. ता वह 
संस्कृत प्राकत से अनभिज्ञ क्यों है ? इसलिय कुतक 
छोड़कर उसी विद्वानको अधिकन्नानी क्रहाजायगा। 
परन्तु बह विद्वान मी उस ख्रीके समान मराठी 
भाषा नहीं जानता | यदि कहां जाय कि दोनमिं 
नतग्तमता नहीं है, तत्र तो जगन के किसी भी प्राणी 
में तरतमता न बतायी जासकेगी फिर तरतमतासे 
जो सवत्किष्टताका अनुमान किया जाता है; बह नहीं 
है। सकेगा । इसलिय यहां मानना चाहिये कि दोनों 
में बहू विद्वान अधिक 5.नशक्ति वाला है, फिर भी 
वह इस म्वी के समान मराठी भाषा नहीं जानता। 
इसीग्रकार जो सबसे अधिक ज्ञानी होगा, बह अपने 
स अत्पज्ञानवाले सत्र प्राणियोंके ज्ञातव्य विषयको 
नहीं जान सकता; फिर भी वह सबस बड़ा झ्ञानी 
कहला सकता है । 


कल्पितसवश्ञतावादियोंकी भूल यह है कि के 
यह समभते हैं कि जो सबसे बड़ा ज्ञानी होगा, 
वह , जो कुछ हम जानते हैं वह भी जानेगा, जो कुछ 
तुम जानते हो बहभी जानेगा, जो और लोग ज्ञानते 
हैं. बहू भी जानेगा । इस प्रकार सर्वोत्कृष्ट शानीको वे 


' सब घानें जानना चाहिये जिन्हें काई भी जानता ढ्रो,, 


हक 
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जानता था, जानगा | उनका यह अ्रम उपयुक्त (पा 


रंगत विद्वान और अशिक्षित स्त्री के ) उदाहरणसे ' 


निकल जायगा | फिर भी स्पष्टताके लिये कुछ और 
लिश्ना अनुचित न हैं।गा ! 

ज्ञानमें जब तरतमता है, तब हम ज्ञानके अंशों 
की कल्पना करलेते हैं । किसीको एक अंश प्राप्त है, 


किसीको दो, किसीका पाँच, इसी प्रकार दस, वीस, ' 


तीस आदि | जो सवसे बना ज्ञानी है, उसके १०० 
अंश हैं । मानलो १०० अंशस अधिक ज्ञान किसी 
को नहीं हाता ' अब एक ऐसे मलुध्यकों लीजिये 
जिसके पास ज्ञानके पॉच अंश हैं । उसने एक अंश 
घमक्द्याम लगाया हैं, एक अंश ब्यापार विद्यामे- 
शक अंश कला आदिकी जानकारीमें, एक अंश 
काठ्यमें, एक अंश अन्य प्रक्रीणाक बातोंम॑ अब 
एक दूसरा ज्ञानी हैं, उसके भी पॉचअंश वाला 
ज्ञान है। परन्तु उसने अपने अशों झा किसी दुसरे 
ही काममें लगाया हैं। इसी प्रकार कोइ तीसरा 
ज्ञानी है जिसन कि अपन आानांशो का उपयोग किसी 
तामर ही ज्षत्रम लगाया हैं | इस प्रकार पांच अंश 
बाल &नका उपयोग सेझड़ों तरहस हो सकता 
है | अब एक एस मनुप्यक्रा लीजिय जिसके छः 
अंशवाला ज्ञान है | उसझा ज्ञान पॉचअंश वाले 
से अधिक अवश्य है परन्तु जितने पाँचअअंशज्ञान 
वात हैं उन सत्रस अधिक नहीं है. क्‍योंकि पाँच 


अंश वाल सभी ज्ञानियोंके ज्ञानकोा एकत्रित करो , 
तो वह सेकड़ों अंशका हो जायगा, ओर १०० अंश ' 


वाला ज्ञानी भी उन सब्रका न जान पायगा। यह भी 
हैं। सकता है कि पांच अंश वाल का काइ ज्ञानांश 
छः अंशवाल के न हा | फिरभी छ: अंश वाला 
बड़ा ज्ञानी है क्योकि पोंच अंश वालेके अगर कोई 
एक अंश नया है ता छः अंश वाल के दा अंश नये 
हैं। यही उसकी महत्ता है। इसी प्रकार सबसे बड़ा 
झानी (१०० अशवाला) भी पॉचअंशवालकी किसी 


: बातसे अपरिचित रह सकता है ! परन्तु १०० अंश 
। है हि गज 

ला अगर एक अंशस अपरिचित रहेगा नो पॉच 
. अशवाला ०६ अंशोंस अपरिचित रहेगा | यही १५०२ 


: अंशवालकी महत्ता है | इस प्रकार सबस बढ़ा शाना 


होकरके भी कोई वतमान मान्यताका कल्पित सववश 
न बन सकेगा। 
स्पष्टनाके लिये एक उदाहरण ओ।र दे खिये। 
कल्ाना कीजिये कि कोई करोड़पति रूयसे 
' बड़ा धनवान है | उस नगरमें बाफ़ी लोगों 
काई ९० लाखका धनी है, कोई अस्सी लाख 
इसीप्रकार ५० छाम्ब, १० छाख, १ लाख, आभादि 
के श्रीमान हैं ) यद्यपि यहः करोड़पति सब से 
बड़ा धनी है फिर भी अगर सगरके सत्रके सब 
घनियोंक्की सम्पत्ति एकज्ित कीजाय तव वह 
घन उस धनीसे बढ़ जायगा । साथ ही एसा 
भी हो सकता है कि पंच्रास छाखके 'नीके 
पाल कोई पसी चीज़ हो ज्ये करोड़पलिके पाल 
ते हो! परन्तु करोड़पलिके पास पचास छाख 
के घनीदकी अपेक्षा अन्य वस्तुएँ अधिक होंगी। 
इसी प्रकार हर एक प्रकारकी तरतमताकों उ 
दाहरण रूपमें पेश किया जा सकता है| 


इस प्रकार तग्तनमतासे ज्ञो सर्वास्क्ृष् ज्ञान 
सिद्ध होता है बह कल्ण्तिसवैज्ञताका स्थान नहीं 
लेसकता । अगर वह अनन्तज्ञानरूप मान लिया 
जाय तथ भी दो बातें विच .रणीय ग्हती हैं । 


बेपलकज्ञानका रूप जब कहल्पितस्ेज्ञतारूप 
ऊटाजाना है तव केवलज्ञानके अविभाग प्रति- 
च्छद (ज.नशक्तिके अश) जगतके प्रत्येक द्ब्यके 
प्रय्येक गुणके अनस्ताननन्‍त अविभाग प्रतिच्छेदों 
से भी अनन्तगणें बताये जाते हैं। इस प्रकार 

' ऋवलज्ान की शक्तकि सम्पूर्ण ज़गत्‌ की शक्तिसे 


| " देखो मोम्मटसार बड़ीटीका ,पर्माप्ति प्र्पणाका प्रारभ्भ 
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अधिक कही जाती है | श्र प्रक्ष यह होता है 
कि एक केव तीका झ्ञान दूसरे केवली के शानको 
जान सकता है या नहीं ? यदि नहीं जानता है 
तो सर्वेश कैसा ? यदि जानता है तो ज्ञाता केव- 
लीका श/न दूसरे केवलीसे बड़ा कहलाया तभी , 
तो दुसरे केवलीका ज्ञान क्षता केवलीके श्नके 
भीतर श्रागया । इस प्रकार स्वो-कृष्ट शानियों 
(केबलियों) में भी तरतमता हुई | इससे उनकी 
सर्वात्कृष्टता नष्ट हो गई । 

प्रक्ष-रोनों केवडी बराबर शक्तिशाली हैं 
और एक दुसरेको जानलेते हैं । 

उत्तर--वरावर शक्तिशाली दो कैबली अगर 
एक दूसरेको जाननेमें ही अपनी शक्ति लगादेंगे 
तो एक दूसरेको जाननेमें ही उनकी शक्ति खतभ 
होजायगी, फिर वे तीसरे केवली, चोथे केव ली 
आदिकों तथा समस्त संलारगको किस शक्तिसे 
जानेंगे? 

प्रझअ-भापभी किसी न किसीको सर्वोत्क्रष्र 
ज्ञानी मानते हैं। अगर इस प्रकार दो आत्मा 
सर्वोन्‍्कृष्ठ झ्ञानी हों तो वे एक दूसरे को केसे जा 
नेंगे ? क्योंकि एक दूसरेको जाननेमें ही उनकी 
शक्ति खतम हो जायगी। 

उत्तर--7क स्वोत्कृष्ट क्षानी दूसरे सर्वो- 
त्कूश्ट ज्लानीको जाने, इस बातकी कोई आवश्य- 
कता नहीं है क्योंकि बह कल्पित सर्वशकी तरह 
नहीं है । इसके अतिरिक्त यह भी आवश्यक नहीं 
है कि वह प्रस्यक्षएशी ही हा | बह आत्मप्रत्य क्ष- 
दर्शी होगा परन्तु वाह वस्तओंका परोच्चज्ञाता 
होगा। दूसरे स्वोत्कृष्ट झ्ानीकों चढ् अनुमान 
और उपमानके ठारा जान सकता है । भ्रयुमान 
उपमान आदि पगेोक्ष प्रमाण हैं | परोक्ष प्रमाण 
से किसी वस्त॒के जाननेमें उतनी ज्ञानशक्तकि खर्च 
नहीं करना पड़ती जितनी प्रत्यक्षके लिये करना ' 


शैमनजगत्‌ 


[ यषे ८ भ्रड्ढू १* 


पहती है, क्‍योंकि परोक्षमें सामास्य अंश अ- 
थिक होता है ओर वितप झओश कम, जब कि 


' अत्यद्षतें विशेष अश अधिक गहता है ओर सा- 


मान्य अश कम | जैसे अगर हम अपनी आँखों 
से किसी मनुष्यको देखे तो उस मनुष्यकी आ- 
कृति अन्य मनुष्यों की भक्त तिसे भिन्न हे, इस 
यातका भी हमें क्षन होगा: किन्तु अगर हम 
किसीके कहनेसे या अनुमानसे जानें कि वहाँ 
काई मनुष्य है तो हमें मसु॒ुप्यका ज्ञान तो होगा 
परन्तु दुसरे मनुष्यों से जो उसमें विशेषता है 
उसका ज्ल,न न होगा। अगर थोड़ा वहुत होगा 
भी, तो भी वह एसा न होगा, जैसा प्रत्यक्षमें 
होता है | यही कारण है कि प्रत्यक्ष प्रमाणसे 
परोक्ष प्रमाणमें न्‍्यूनशक्तिकी आवश्यकता है । 
इसीलिये यह अस्पष्ट भी कहा गया है। हमारा 
माना हुआ स्वोत्कृष्ट झ्षानी अगर दुसरे स्वो- 
त्कूष्ट ब्नानीकों जानेगा तो परोक्षप्रमाणसे जा- 
नेगा. इसलिये उसे अपनी सारी शक्ति दूसरे 
झानीको जाननेमें न लगाना पड़गी | 

प्रश्न - हमारा सर्वेश भी दूसरे सर्वेश्कों प- 
रोक्ष प्रमाण से जानेगा। 

उसर--यदि उसे परगोत्तज्नभक्री आखश्य* 
कता होगी, तव वह आपकी परिभापाकें अनु- 
सार लर्यज्ञ न रहेगा, क्योंकि परोक्षत्ञानसे जो 
ज्ञाना गया है यह आपके सकल प्रत्यक्षने नहीं 
जान पाया । तभी तो उसे अन्प परोक्ष प्रमाणों 
की आवदयकता हुई ! 

इस बात पर विचार करके और अगर यह 
बात न जचे तो पूर्वोक्त कथनोंपर विचार कर के 
यह बात स्वीकार करना चाहिये कि सर्वज्ञषका 
कान समस्त या अनन्त प्रभेयोंकी नहीं जानता । 

प्रक्ष--जड़ पदार्थमें जो रूप, रस, आदि 
गण पाये जाते हैं उनमें भी इन गुण के अ्रविभाग 
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प्रतिच्छेद श्रनन्त माने जाते हैं, फिर ज्ञानके भी 


अविभाग प्रतिच्छेद अनन्त फ्यों न कहे जाय ? : 


| 


उतक्तर--यहाँ पर अनम्तका यह अर्थ नहीं है 


जअरधर्म का मम 


कि जिसका श्रन्त न हो, किन्तु उसका अर्थ एक 


प्रकारका असंख्य ही है। संख्यात, असंख्यात और 
अनन्त सीनों ही संख्याएँ हैं। असंख्यातका जो 


परिमाण मान रक्‍खा टै,जब को ई संख्या उससेसी : 


ज्यादः होती है तब वह अनन्त कही जाने लगती 
है। एसाही मध्यम अनन्त (वास्तवमें असंख्य) 
रूपादि गणंकि अविभाग प्रतिच्छेदों के परिमाणमें 
कहा गया है| एसा अनन्त ज्ञान गणमें भी माना 
जासकता है| इस प्रकारका अनन्त मान लेनेपर 
झ्ञान गण वास्तवमें अनन्त (अन्तग्हित) अथोस्‌ 
अन्तगहित घम्तुओं को जानने वाला न होजायगा। 
यही बात क्रोघादि कपार्योंके घिषयमें भी हे । 
एक उदाहरण द्वारा यह बात स्पष्ट होगी । 


[११ 


भाग प्रतिच्छेद वाला होसकता है, इसलिये चद्द 
पहिले निगोदियाके लिये भनस्त ज्ञानी है । इस 
प्रकार तीखरा,चौथा, पॉँचचां. हज़ार वो, लाखवाँ, 
असंख्यानवा निगोदिया हो सकता है जो उक्त - 


' क्तर अनन्तगुणी दशाक्ति रखना हुआ पहिले निगो- 


दियासे असंख्यवार अनस्त गणा है । इतना होने 
पर भी उस अनन्तज्ञानी नि्गोंतियाकों एक अ- 
चरका भी झान नहीं होता+ । इससे सिद्ध दोता 
है कि अनन्त अविभाग प्रतिच्छेद होने से ही कोई 
झान अनन्त पदार्थाकों नहीं जानता है। अधिभाग 
प्रतिच्छेदों की गणनाकी द्टिले संसारका प्रत्येक 
प्राणी अनन्तश्ाती है | परन्तु कोई भी अनन्त 
पदार्थोकी नहीं जानता । 


एक निगोदियाकी अपेक्षा दुसरे निगोदिया 
के झानमें अनन्त गुणें अविभाग प्रतिच्छेद होने 


. पर भी वह उससे अनन्त गृणें पदार्थों को नहीं 


कल्पना करो, किसी मनुष्यको अमुक डिग्री ' 


का फ्रोध श्राने पर उसके शरीरकी गर्मी एक 
डिगञ्मी बढ़ जाती है । अगर उसका क्रोध अनन्त 
गणा हो जाय ( क्‍योंकि कषायोंमें भनन्‍तगुण 


बुद्धि बीसों बार होती है ) तो उसके शरीरकी , 


गर्मा अनन्त डिग्री न बढ़ जायगी, क््योंकि दस 
याग्ह डिग्री गर्मी बढ़नेसे ही मनुष्य मर जाता 
है। इससे दो बाते मालूम हुई, एक तो यह कि 
अनन्तका अर्थ यहा पर एक परिमित संख्या है 
दुसरी यह कि जितने गुणी कषाय होती है उ- 
तने गुणा उसका बाहरी असर नहीं होता । यही 
बात झानके विषयमें भी जानना चाहिये । 


सबसे जपघन्य ज्ञानी निगोदिया जीव है । 
परन्तु उसके झानमें भी श्रनस्त अविभाग प्रति- 


है। दुसग निगोदिया उससे अनन्तगणे अवि- 


जानता, उसी प्रकार सर्वोन्क्ृरए ज्ञानी ( केवली ) 
के शञानम॑ हमसे अनन्तगुणे अविभाग प्रतिच्छेद 
होसकने हैं, फिर भी वे हमसे अनन्तगुणों प- 
दाथा को न जानलेंगे । 


» इस विषयकों स्पष्ट समझनेके लिये गोम्मटसार 
जीवकाण्डके ज्ञानमार्गणाधिकारमें पर्याय और पर्याथ स- 
मासका :+२ण देग्बना चाहिये | सूक्ष्मनिगोदियाके जघन्य 
ज्ञागम कितने अधिभाग प्रतिस्छेद हैं, इस स्पष्ट वर्णन 
पयापति प्रस्पणाके प्रार्म्यम इसप्रकार दिया है। जीव 
अनन्तानन्त हैं; उनसे अनन्तानन्तगुण पुद्कल हैं. उनसे 
अनन्तानन्तगुणें कालके समय हैं, उनसे अनस्तानन्लगुर्ण 
श्रेण्याकाश प्रकेश हैं, उनसे अनन्तानन्तगुर्ण प्रशराकाश 


: प्रदेश हैं, उनसे अनन्तानस्तगुण्ण घर्मंद्रब्यके अगुरुलघु गुणके 


अविभाण प्रतिच्छेद हैं, उनसे अनन्तानस्तगुर्ण एक जीवके 


: अगुस्डघुगुणके अधिमाग प्रतिच्छेद हैं, उनसे अनन्तानन्त- 
उछेद पाये जाने हैं । इस तरहसे वह अनन्तज्ञानी , 


गुण सृक्ष्मनिगोदल्व्व्ध्यपर्याप्तकके जधन्यज्ञानके अविभाग 
प्रतिच्केद हैं । 





सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 
बड़ोदामें व्याख्यान | 


औन युवक संघ बड़ीदाने दीक्षा-प्रकरण-पर व्याख्यान 
देनेके लिये मुझे निमन्वित किया था। सदनुसार ता० 
१९-३-३३ को में बड़ोंदा गया और सुबद्ट ९ बजे मेरा 
ब्याख्यान मुनि श्री न्यायविजयजीकी अध्यक्षतामें घड़- 
यालीपोटकी घर्म शालामें टआ | व्याप्यानका संक्षिप्त सार 
जिन अदे गुतराती पत्नोम निकलचुरा है । यहों तो सिर्फ 
उसके मुस्य मुरय अवतरण दिये जाते हैं । 


“प्रिथ्या यके उदयसे प्राणगियोंकी यहों तक दृष्टक्रिम 
टुआ करता है कि थे अपनी पराजयका जय समझते हैं | 


वे कपायोकों जतनेका प्रयत्न करते हैं किन्तु खुद कपायोंशे 
जीते जाते हैं और फिरमी समझते हैं कि हम कपायोंको 
जीत रहे है |? 

“चुत्नादिका मोह छो डकर मलुप्य गुनि उनता | अर 
समझता है कि मेने सोहको जीत छिशा कित्त सोह नें 
अन्तस्ततमें वेष बदलकर साखाज्य बनाने झेटाो रहता 7 
औरर बह यूहस्थावस्था्ी पुत्रेर्णाकों शिष्येपणाक रुप में 
अगणितगुणी कर रहता है, क्योंकि पुत्नेएणाकी मात्रा 
बहाने मे तो पोपश आहटिका भय है किनत क्िष्येपणाके रूप 
मे जे पुम्रपणा है उसमे बढ़ भय नही होता | / 

"शैतान जब खुदाका रूप धारण करके आता हे 
नंब वह यहेलस सथकर हीजाता है ह्सीप्रकार जब अधर्म , 
चघमका जामा एहनता है तब उसकी सयकरतला बहुत बट 
जाती हैं | आज पुत्रपणा जगद दर नाका चेटा धारण करके 
जो ताए्डव दिखछारदी है इससे उसकी वप्करता जसास 
हाथाई है । 
स्तु वे उसका 
के बढ़ाने 


मार कियोके अवधिज्ञान होता है प 
उपयोग दृःख अशान्ति कगय लचाए झगड़ा आदि 
में करते हे 
उनकी दृष्टि सदा अशुनवर जाती *। इसी सर्द जज 


॥ इसमे उन्तका कछ भी कस्म्याण नहीं हॉला | 
फ्र्जरा 
हाए भगवान मसहार्बरके जे उनय ने जादर बाल्जीश्ा 


ता 


या जसभ्मत दालाके एकाच जपया: पर दाइती है, और 


अनजगत 
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| हम उत्सर्गकों सिंहासनच्युत करके अपबादकों लिहासन 
' पर बिठछाना चाहते है । 

भरावान महावीर-कि जिनका आज तीथ चलरहा है 
और जिनके अनुयायी होनेका हम दावा करते हैं--थे अगर 
कुटुम्बियोकी इच्छाक विरुद्ध दीक्षा हेनेको तैयार न हुये, तथा 
शास्त्रों जो हरएक दीक्षाके वणनमें मातापिता आदिकी 
आज्ञाके लनेका वणग आता है, ओर आजाऊ बिना दीक्षाके 
रुके रहनके वणन आते हैं, तो इसझा स्प्ट अथ यही है 
कि जैनधर्म असम्मत दीक्षाको अनु ,रणीय नहीं बताता । 
महिकुके साथ शादी करनेके लिये आनेवाल राजालोग जब 
श्रीमती मदिके की शठपुण उपदेशसे उसके शिप्प हीशसे 
तवभी अ्रमनी मलिने यहा कहा कि जाओ ' पिल्े अपने 
कुट स्थियोसे आज्ञा ग्राप्त करों । शाम्रोफे य सब वणन 
कातज़ काले करनेके लिये नहीं है, इन॥ कुठ अथ्थ 
होता दें । 
अपने आप बनते हैं; टसके सनानक हट 
ण्पा 
# क्या 
5 जअर्डों 
पत्उ्से 
नफरत सा 
गे) क्या 
ट्गय फ2? ना ठीक 


 शपदाद 


दाई संघ राग : या खब्धा गाय ” नदा करनी । याद 


करें ने स्साजा। एज०४ हाणाव । 


लक । के के ज 
दाग 7 कि एम मादक ४ न 


ग्गाक्न शी ॥॥ तार 4० नदी 


ना पट सूप 


के के भया नाप या शप्  ऋन 


जागयमें क्रोद्रप्ण गा महाप्रर्य कैसे देच हो 
इस अपतादके टदाहर 77 
होगा / कमा प्रशक्षक द/77 


के नाखब दबाना थाक हाओ। 


[7 +. ने 
तट विदा द डिश 
27णपे 


णप 
क्या सथह़ रोके 
नवजात घिशाका समुठके श॑-तल जरके 7 शाल घददोंसे 
[? बाल यह है क नटामे फंकूने 
जिटाके ने दबानेसे 


खान काना इचित हा 
से वाल श्रीकृष्ण नहीं बतता, 
प्रण्य नदी बनता, जियेक करानेसे ताथक्ूर नह! बनता ; 
थे जाए मसजके कारण नती, सहस्यके फल है । नदारभें 
कूउनपे बालक ध्रीकृष्ण नही बे तु वे क्लोफ़ण थे इस 
डिय नदीम क्रापड़े और सप के विप को सहसके ! बालदीक्षा 
पन्द्र नही बनता किन्तु रमचन्ठ हो नेसे बाल- 
"परनाओं 
का बालए याके 
सिवाय और कुछ नहीं दे । में कटचुका हूँ कि ७पयातु 


से कई हेम 
दा के विषको परनासत्ता है 
ज्ञाय तो हसवा अथ 


$ परर ; भर हसन 


सुकरण कराया 
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बनाये नहीं जाते, ने बनते हैं । श्रीकृष्णकों किसीने लें ' 
नहीं फेंका किन्तु अपनी वहादुर्रीके बलपर वे स्वयं कूदे । 


; 
ध यहि अपवादोंका राधमाग बनाया जाय तब तो 
साथु पस्था की उठादेनेकी वातका भी समर्थन फिया जा 
सकता हैं; क्योंकि कुर्माषुत्र घरमे रहते हुए हैं केवछ! हुए , 
थे >र केव्रर् हाने प८ भी वे घार्मे रहे थे | यदि किसी 
ये, ठकको पुथजत्मके प्रवल संम्कारोंसे बाल्यावस्थार्स ही 
चैराग्य हुआ है ते अपना सारण बढ़ जन्प बनालेगा, बढ 
घास रदल ,,ए केव्ली बने ॥,3ह राज उठा बुनोका और दुनियों 
के विशेधका सामना करेगा $ उसी सुन बननेक्रे लिये 
प्रतोनन देन ५ आविध्यकता 7० 7, सा ज॒छा तरह 
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लाकर छुदानकी तवाबश्य . 7 है 


नहीं कर सभ्य ते, हि दृजपत) आअपवाद दन्‍नेडा 
कर सकता ४ १ 

“जालोम अनेक जे ह ऐसा दणन आता दे कि जय 
किसी युतकका दीक्षा नहा विचार ह।ता था सब उसके 
मावाप आदद उसे रोकते थ । जब मसाबाप हर सरह हार 
जाते थे सब ये कल थे कि हम तुझ्हारी राज्यश्रीके दशन 
करना -दहते हैं (जससे यह एक दिनके लिये राया बनाया 
जाता था, यहा ते, कि किसी किसी तो विवाह लक 
कियाजाता था,परन्-तु जब वह राज्यश्राके प्रलोभनको जात 
लेता था, लापण्यवती नवयुवतियोके मंेहपराशमे भी ने 
फेपता था, तब उसका वेराग्य पक्का माना जाता था और 
तभी उसे दाक्षा की आजा दा ताती थी | क्या आज इस 
परीक्षावाधि का अनुकरण करके उनके वेराग्यका जाचवी 
जाती है ? बच्चेको एकान्तमें तोलेकी तरह वेराग्यके गीस 
रटाकर बुलवादेना, और साव्रापका अपने सरक्षणर्म छेशर 
बरा यका परीक्षा लेने देता, इन एन. में टतना ही अन्तर 


4१ 


जितना नरक और स्वगग्न इत्र छया 6 | 


ह॥१ 


“महात्मा बुद्दने प्रारम्नस कुछ खा््गीद्रण दी थी 
परन्तु उनके पिताने जा बुद्ध उल्हना दिया है उसे पढ 
कर फोन परवर है जा पसोज ने ज्ञाय ! इसके बाद ही 
महात्मा नु इनसे बाछद/क्षा और अापर्मतदीक्षाद्रा सख्त 


विराध किया है । ( ब्सास सिक्ञता शीपक व्याख्यान 


थे वाक्य निकल चूके 8 । ) 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


[१ ३ 


“प्रतवान महावीरकी संबव्यवस्था दृढ़ और अद्भुत 
थी इसोलिये जैनचम आजतक टिका रहसका है। अपने 
अपने स्थान पर समीका पर्ण महत्व है। आगर साधुसे 
गठन, होजाती थी त। सगवान महावर साधुक्रो आजा 
देत थे ह& वह आरके साफी साँसे । संगवानके स्थास 
शिःप्र भर साथुसंबके नायक इन्द्रमुलि गणबरकों 
एड्वार आनन्द आवक मां ही संगना पड़ी थी | श्रावक 
के द्वारा साथु पुष्य है. परन्तु कोई साथु मर्यादाके बाहर 
काम करे त्त। एक मत नागरिक का दृष्टिसे एक जैन गृहस्थ 
के अधिकार है कि वह साथुका उसका बुरी हरकनसे रोके । 

( कानन और घमका छ्त्र एक है, सिर्फ़ उनमें सात्रा 
या ईह्प्रोफा अन्तर है। स्ताप्रथा, नर्मेथ्यज्ञ आदि चा- 
ल्ि+ माने जाने पर भी कानुवके द्वारा रोके गये हैं । जाज 
सा हमाई 8नि दी रियासनम काननेसे वशुवलि बन्द 
कराने ह& । हम नहीं समझते है कि एसा करना कोहे बुरा 
फटे ता ) इसी प्रकार ब्रालदीक्षा अगर अनुचित है तो 
कानून का हस्वल्लेप करनेका हक है। * 

मेरे व्यास्यानके बाद ध्रीमान पंडित छालनका व्या- 
स्यान हुआ था । वादमे सुलि श्री स्वायविजयजोन अपने 
उद्गार प्रगट किये थे और मेरी प्रण वाके बढ़ाने 'जनचस 
का मत शक लेखमादाका खूब अशवारी थी, जिससे 
जैन आते दा ग्राहक वने थे। गजरान प्रान्त दोनेखे 
दी पत्रफके अधिक ग्राहक नदी होपासे । सुनिश्नी सा- 
स्प्रदायित पससे रहित, सलधमसमसायी विद्दान है । 
औप संस्कृत प्रादात , 7.जरासा आदिम अच्छी रचना/ करते 
है तथा स्याय शाखोंके ससंज्ञ और लेखऊ हैं ! 


युवकेलसि-- 


मर्द यदि हो तो मर ,तरगी दिग्वाओं ज़रा, 
बलहीन बन मद घह़ो छजाओं न | 
अधमोको सात लगा, घमंका प्रचार करा, 
संकुचितता से अब जातकी मिठाभो न | 
पराधान, घनदहीन, दुःखी आज देश बना, 
होके निरस्त छाज़ देश की गेंवाओं न । 


श्र ] 


सय्य्य्श्स्श्य्य्य्क्ख्ड्ॉः:ड-: 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 


बड़ीदामें व्याख्यान । 


जैन युवक संघ बड़ीदाने दीक्षा-प्रकरण-पर व्याख्यान 
देनेके लिये मुझे निमन्त्रित किया था। तदनुसार ता० 





भैनजगत्‌ 
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हम उत्सरंकों सिंहासनख्युत करके अपघादकों सिद्ासव 
पर ब्रिउलाना चाहते हैं । 

अगवान महावीर-कि जिनका आज सीर्थ चलरह। है 
और जिनके अनुयायी होनेका हम दावा करते हैं-वे अगर 


' कुदुम्बियोंकी हच्छाके विरुत् दीक्षा लेनेको तैयार न हुये, तथा 


१९-३-३३ को मैं बदौदा गया और सुबह ९ बजे मेरा , 
व्याख्यान मुनि श्री न्यायविजयजीकी अध्यक्षतामें घद़- : 
यालीपोलकी घर्मशालामें हुआ । व्याज्यानका सक्षिप्त सार , 
जैन आदि गुजराती पत्रोंमें निकल्चुका है | यहाँ तो सिर्फ , 


उसके मुख्य मुख्य अवतरण दिये जाते हैं । 


“सिथ्यात्वके उदयसे प्राणियोंको यहाँ तक दृष्टिश्रम 
हुआ करता है कि वे अपनी पराजयकों जय समझते हैं । 
वे कफयोंको जीतनेका प्रयत करते हैं किन्तु खुद कषायोंते 
जीते जाते हैं और फिरभी समझते हैं कि हम कपायोंको 
जीत रहे हैं । ” 

“पुन्रादिका सोह छोड़कर मनुष्य मुनि बनता है. और 
समझता है कि मैंने मोहको जीत लिया डिन्‍्तु मोद्द ते। 
अन्तस्तत्में वेष बदलकर साख्राज्य बनाये बैटा रहता हैं 
और वह गृहम्थावस्थाक्री पुश्रेषणाक्रों शिष्येपणाके रूप में 
अगणितगु्णी कर रहता है, क्‍योंकि पु्नेषणाकी मात्रा 
बहानेमें तो पोषण आदिका भय है किन्तु शिप्येषणाके रूप 
में ज्ञ पुत्नेपणा है उसमें वह भय नहीं होता । 


“इहेतान जब ख़ुदाका रूप धारण करके भाता है 
सब्र वह ब्रहुत सयंकर होजाता है । इसीप्रकार जब अधर्म, 
अमंका जामा पहिनता हैं तब उसकी भयकरता बहुत बढ़ 


जाती है। भाज पुत्नेषणा जगदृद्धारकृताका बेष धारण करके 


शास्त्रोर्मे जो हरएक दीक्षाके वणनमें मातापिता आदिकी 
आज्ञाके लेनेका वर्णन आता है, और आज्ञा बिना दीक्षाके 
रुके रहनेके वणन आते हैं, तो इसका स्पष्ट अर्थ यही है 
कि जैनधर्म असम्मत दीक्षाको अनु #रणीय नहीं बताता । 
मलिकुके साथ शादी करनेके लिये आनेबाले राजाशोग जब 
श्रीमती मछिके कौ शलपू्ण उपदेशसे उनके छिष्य होगये 
तबभी अ्र!मनी मलिने यही कहा कि जाओ ![ पहिक्े अपने 
कुटुम्बियोंसे आज्ञा भाप्त करो । शास्रोंके ये सब वणन 
कारज़ काछे करनेके लिये नहीं हैं, हनका कुछ अर्थ 
होता हैं ।” 

'अपयाद अपने आप बनते हैं; उनके बजानेके लिये 


' क्षोई संघ समान या सस्था प्रयत्न नही करती । यदि ऐसा 


जो ताण्डब दिम्बलारही है इसासे उसकी भयंकरता असीस 


होगई हर ] 493 


“नारकियोंके अवधिजझ्ान होता हैं परन्तु वे उसका 


उपयोग दुःख अशान्ति कपाय छड़ाई झगड़ा आादिके बहाने , 


में करते हैं । हससे उन्तका कृछ भी कल्याण नहीं होता । 


उनकी दृष्टि सदा अश्ुभपर जाती है। हसी तरह आज हमारी ' 


दृष्टि भगघान भहावरके जनपर न जाकर बारूदीक्षा 
यथा असम्मत दीक्षाके एकाथ अपवाद पर दौदती हैं, और 


करे तो समाजका ध्वस होमाथ | मैं पूछता हूँ कि क्या 
खालक्रोंको किसी ऐसी सहानद में फ्रेझना अच्छा है जहाँ 
भय कर सप रहता हो ) हो जाप डक्तर देंगे- नहीं। परम्तु मैं 
कहू कि आग आप बाल्फोंको ऐसी न (में न फेंकेंगे तो 
जगवमें श्रीकृष्ण सरीखे महापुरुत कैसे पैदा होंगे ? क्‍या 
इस अपवादके उदाहरणसे बालकोॉकोा नदियाँ फेस्ना ठीक 
होगा ? क्या प्रश्नक्षके उदाहरण पे बच्दों की विशाट शिलार्भों 
के नोसे दुबआना ठीक होगा क्‍या तीथडू रोंके उदादरणसे 
नवजात शिक्षुका समुदके शीतल जब्के दिज्ञाल्ट घ्दोंसे 
खान कराना उचित होगा ? बात यह हैं कि नदीमें फे कने 
से बालक अीकृष्ण नहीं बनता, शिलाके नीचे दबानेसे 
प्रयज्ञ नहीं बनता, अभिषेक करानेसे तं थंद्धर नई बनता | 
ये ऋाय महरवके कारण नदीं, महत्वकें फल हैं । नददीमें 
कूदनेसे बात्कक श्रीकृष्ण नहीं बने फिस्तु थे श्रीकृष्ण से इस 
लिये नदीमें कुर॒पड़े और सपके विषको सहसके । बालदीक्षा 
से कोई देमउन्त्र नहीं बनता किन्तु ऐमचन्द्र होनेसे बाल- 

दीक्षाके विषको परचासत ता है। परनत्र अगर टन घटनाओं 
का जनुकरण कराया जाय तो इसका अथ बालदयाके 


सिवाय और कुछ नहीं है। में कहचुका हूँ कि भपवाव 


ता १६ अप्रेल १६३३ ] 





धनाये नहीं जाते, वे बनते हैं । श्रीकृष्ण को किसीने नरदीमें | 
नहीं फेंका किन्तु अपनी बहादुरीके बलपर वे स्वयं कूदे ।” 


। 

/' यदि अपवादोंको राजमार्ग बनाया जाय तब तो | 
साधुपस्थाफ़ो उठादेनेडी बातका भी समथन फिया जा । 
सकता है; स्पोंकि कूमापुत्र घरमें रइते हुए हैं केवर्ला हुए 
थे र केवल होने प( भी वे घरर्मे रहे थे | यदि किसी , 
बालककों पूर्व जन्‍्मके प्रबल संसस्‍्कारोंसे वाल्यावस्था्ें ही ' 
चैराम्य हुआ है ते. अपना मांग वह आप बनालेगा, वह 
घामे रहते हुए केवली बने /,वह राजक़ नुनोंका और दुनियाँ 
के विरोधका सामना करेगा । उसे सुनि बननेके लिये 
प्रतोभन देने आवउश्यका न होगी, सद्रक्षिक्क तरह ह 
लूटकर छुपानेको आवश्यकता होगी । यदि वह इतना ; 
नहीं कर सकता तो हिस दूमपर अपवाद दशनेका दावा , 
कर सकता है ? * 

“शाब्योर्मे अनेक जगह एसा वणन आता है कि जब | 
किसी थुवकको दीक्षा >नेका विचार होता था तब्र उसके ; 
मावाप आदि उसे रोक़ले थे । जब माबाप हर तरह हार 
जाते थे तब वे कहते थे कि हम तुम्हारी राज्यश्रीके दर्शन : 
करना चाहते हैं जिससे वह एक दिनके लिये राजा बनाया 
जाता था, यद्टों तक कि किसी किसीका तो विवाह तक , 
कियाजाता था,परन्तु जब वह राज्यश्रीके प्रझेभनको जीत 
छता था, रात्रण्यवती नव्रयुव॒तियोंके मोहपाशमें भी न , 
कुँपता था, तब उसका वेराग्य पक्का माना जाता था और ' 
तर्भी उसे दीक्षा की आजा दा जाती थी । क्‍या आज इस 
परीक्षाविधिका अनुकरण करके उनके वेराग्यकी जाँच टी 
जाती है ? बच्चेका एकान्तमें तोतेकी तरह बैराग्यके गाल 
र्टाकर बुलवादेना, और माबरापको अपने सरक्षणमें छेकर 
घैरा:यकी परीक्षा लेने देना, इन दान में इतना ही अन्तर ' 
है जितना नरक और घ्वगंमें दोसकता है |” 


“महात्मा बुद्दने आरम्मसे कुछ बालदीक्षाएँ दी थीं 
परन्तु उनके पिताने जो बुद्ध,्षे उल्हना दिया है उसे पद 
कर कौन पत्थर है जो पसीज न जाय ! इसके बाद ही 
महास्मा बु दने बालदीक्षा और असम्मतदीक्षार्र सख्त | 

रमिं मिन्नता' झीष॑क व्यास्यानमें | 
॥।॒ 


विरोध किया है | ( धममिं 
थे वाक्य निकल खुके हैं। ) 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 








“प्गवान महावीरकी संबव्यवस्था रृद और अद्भुत 
थी हर्सालिये जैनचम आजतक टिका रहसका है। अपने 


' अपने स्थात पर सभीका पूर्ण महत्त्व है। आगर साधुसे 


ग़रुती हाजाती थी तो भगवान महावीर साधुको आशा 
देत थे हि बह अ्रावकले माफी साँगे । भगवानके ख़ास 
शिप्प और सांघुसंधके नायक इन्द्रभूति गणधरकों 
एकवार आनन्द आवकसे मारी सागना पड़ी थी। आआबक 


; के द्वारा साधु पूज्य है, परन्तु कोई साधु मयोंदाके बाहर 


काम करे तो एक जैन नागरिक को दृष्टिसे एक जैन गृहस्थ 
को अधिकार है कि वह साधुको उसकी बुरी हरकतसे रोके ) 


“कानून और घधर्मका क्षेत्र एक है, सिफ़ उनमें मात्रा 
या डिगप्रीका अन्तर है। सर्ताप्रथा, नरमेब्रयञ्ञ आदि घा- 
मिंक्र माने जाने पर भी कानूनके द्वारा रोके गये हैं। आज 
भी हसारे मुनि देशी रियासतोंमें काइूनसे पशुत॒लि अन्द 
कराने हैं । हम नहीं समझते हैं कि ऐसा करना कोड बुरा 
कहे गा ? इसी प्रकार बालदीक्षा भगर अनुचित है तो 


' क्वानुनकों हस्तक्षेप करनेका हक है। 


मेरे व्याख्यानके बाद भ्रीमान्‌ पड्चित लाछनका व्या- 
ख्यान हुआ था | बादमें सुनि श्री न्यायविजयजीने अपने 
उद्गार प्राट किये थे और मेरी प्रश॑ पाक बढ़ाने 'जैनचर्म 


| की मर्म शीपक लेखमालाफी खूब प्रश वराकी थी, जिससे 


जैन जातक दो ग्राहक बने थे। गुजरात प्रान्त होनेसे 
हिन्दी पत्रके अधिक ग्राहक नहीं होपाये । सुनिश्री सा- 
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; म्प्रदायिक पक्षसे रहित, सवधमसममभावी दविद्धान हैं । 
; आप संस्कृत, प्राकृत, २ जर/ती आदिम अच्छी रचनाएँ करते 


है तथा न्याय शारत्रोंके समंश ओर लेखक हें । 


लत तस्कर 
कल 

युवकॉसे--- 
मद यदि हो तो मरदानगी दिखाओ ज़रा, 
बलहीन बन मात-दु धकों लजाओ न। 
अधरमोंकों सात छगा, धर्मझा प्रचार करो, 
संकुचितता से अब जातिको मिटाओं न | 
पदरधीन, घतदहीन, दुःखी जाज देश बना, 
होके निलेख छाज देश की गेंवाओो न । 


'श्छ ] 





विविध विषय । _ 


( छेखक--भरी० पं» नाथूरामजी प्रेमी ) 
“जनधर्मका मम” मराठीमें | 


जगत' के पाठक यह जानकर प्रसन्न होंगे कि 'जैन |! 


धर्मका मर्म क्लीषक लेलमाराका मराठी अनुवाद दृक्षिण 
महाराष्ट्र जेन सभाके मुखपत्र प्रगति आणि जिन वि- 
जय सें प्रकाशित होने छगा है । अब तव १० लेखाइ 
प्रकाशित हो चुके हैं) दक्षिणके जो विद्वान्‌ हिन्दी नहीं , 
जानते हैं और जैनजगत्‌ जिन तक नहीं पर्दुचता हैं, वे 
भी इस खेखमालाके नये विचारोंसे परिचित होंगे और ! 
उन्हें जैनधमंका रहस्य समझनेमें सुभीता होगा । 
शारदा-कानूनका भंग करनेवालोंको सजा। 

ता० ४ अप्रेलका फ्री प्रेस' ख़बर देता है कि करोंची 
के प्रधान म्जिस्ट्रेे चार आदमियोंको पचास पचास ' 
शयया दण्द इसलिए किया कि उन्होंने शारदा-कानूनका 
भंग किया था, अर्थात्‌ १८4 और १४ वर्षकी उम्रके पहले 
वर-कन्याको ध्याद दिया था। दण्ड न देने पर दो दो 
मइोने की जेल होगी । शारदा कानूनका भंग तो जगह , 
जगह होरहा है, परन्तु लोग भंग करनवारोंपर मुकद्सा 
नहीं चलवारे हैं: इसीलिए यह अन्घाधुन्धी चलरदी है। 
नदयुवकोंको चाहिए कि दे प्रत्येक बड्े शहरमें एक एक ' 
संगठित संस्था इस कामके लिए बना छेवें, जो कानून , 
भंगकरनेवालोंका पता छगाकर तुर्त मामझा चछा दिया 
करें । यह काम बहुत ही सहज है । 

बूढ़े दूल्हाजीकी सजा । 
हींगनधाटके ध/नक सहेश्वरी व्यापारी रामगोपालजी ' 


सॉगडिया बुदापेमें एक कम उम्र कन्याके साथ व्याह कर | 
रहे थे । इसके विरुद्ध छोगोनि ्रयत्ञ किया और भाकोछा 


की कोर्टेसे वियाद रोकनेके लिए इजक्सम निकछवा दिया। । 
कै पिन +- नल न नननन न न जक ३००5 


“बीए मदावीर, बनो, । 


कमंशीर, बलवान, 
अहपदत्यें सहो, पीछे कृदम इटाओ मे ॥ 


फिर भी सेठज़ी नहीं माने और अपने घनके ज़ोरसे ध्याह 
करके ही झान्त हुए। इस पर सेठजी और कस्याके तीन 
रिघतेदारों पर मुकदमा चलाया गया । फन्ठ यह हुआ कि ' 
| चारों सजन छह छह महीनेके छिए बड़े घर भेजदिये गये । 

' नागपुर हाईकोटमें अपील करने पर भी गही सज़ा बदहाल 
रही । मालूम नहीं सेठजीको यह ससुशलू नह छाडी 
जी के ब्िना कहाँ तक पसन्द आती होंगी । 


रीवॉराज्यमें बालविवाहनिषेधक कानून । 


रीवाँ नरेशने हल ही एक कानून बनाया है जिसके 
अनुसार उन सायापोंको सज़ा दीजायगी, जा अपने लड़के 
और लड्कियोंका विवाह १८ और १२ वष की उम्तससे 
पहले कश्रे । तमाम देशी राफज्योमें इस प्रकारके कानूनकी 


: ज़रूरत है । 


विवाहित खत्रीकोी एक हजारमें बेची। 


घूलियाके पुक मारवाईीकी पत्नी राधा, सुनी मामके 
एक ब्राह्मणके साथ अपने बापके घरका इस कारण चलदी 


' कि उसके पतिने एक रखेल रख छोड़ी थी और वह इस 


से अत्यन्त दुखी थी | बाह्मण देवताने देखा कि भागनेसे 
इसका दुग्व तो दूर हो जायगा: परन्तु मुझे क्या लाभ 


: होगा ? सोच घिचार कर उन्होंने एक जगह लेजाकर उसे 


एक हज़ाररुपयामें एक गागर' को बेच दी। अन्सोें भडा 
फूट गया और चुझ्ी और नागर दोनों गिरफ्तार हुए्‌। दोनों 
को सज़ा भी ही गई । परम्तु 'राधा' का क्‍या ड्वोगा ! 


सम्मेदशिखर ओर मुकद्दमेबाजी । 


सम्मेदशिखरकी एक अपीर विक्राथतको मिवरी कौ- 
स्सिलमें चल्रदी थी, उसका फैसका अभी हाझदी हुआ हैं 


। जो श्वेतास्थरसम्भदायके लासमें हुआ है। इवेतास्वर 


भाहयोंने राजा पलशंजसे जो बैनासा करा लिया था, 
उसको मसूख करानेके सम्बस्धका बह मामा था-- 
'सेल कैम्सलेशन केस ( भगुसान किया जाता है कि इस 
काममें शुरूसे अबतक छगभग दो राख रुपया दिगम्वर 


-सघुवीरशरण जैन 'यीर' मुशदावतद । | सम्यदायका और तीन लाख शपथा इवेताम्दर सम्मदाय 
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का ख़च हुआ है | इसी तरहका एक मासछा, अभी और | अस्पृरयोडार का पूर। 
भी दोनों सम्मदायोंके बीचका प्रियी कौन्सिलर्मे है--इंज- 
क्शन केस । उसमें भी आशा करनी चाहिए कि इससे कम | 


खर्च न होगा | इन और इन्हीं सरीखे पायांपुरी आदिके | विषय हिन्दू समाजर्मे जो ज़ोर शोर का आन्दोलन झुरू 


दूसरे झराड़ोंके सम्बन्धमें वियार करने पर सालुम होता रु 
है कि हममें साम्मदायिक कट्टरता कितनी बढ़ी हुई है हुआ है, उसका प्रभाव यदि जैनघर्मानुआायियोपर न 


हैं । पड़ता तो आश्रय होता । जैन समाज का सुधारक पक्ष 
और हमारे धार्मिक विचार कितने विक्ृत होगये हैं कि हम काग अकनोद ने करे अपनी कतिस रुचार करेंगे. बाला 
दोनों ही जगदुद्धारक शान्तिप्रचारक महावीर भगवान्‌ | 


है, परस्तु पण्डितपक्ष इससे बिलकुल भिस्र हैं। वह इस 
के अजुयायी बननेका वाया करते हुए भी परस्पर हिल- विषयके शांख-प्रमाणोंके बन्दूकोंके फैर करने लगा है । 
लिफकर जहा रह हक भौर इस अत्यन्त ग़रीब देशका | (सन्त जद ये शासतर-प्रमाण छेगदे और अपूर्ण सिद्ध होने 
का इतनी बेरहमीके साथ घमके नाम पर ख़र्च किये ! लगते हैं तव ऐसे मौकों पर वह अपनी रक्षाकें लिए सन्‍्या- 
जाते हैं ! । सिर्यों -जैन मुनियोंके अभिप्रार्योक्ा किला हूँढने छगता 
जैनों में अरप्ृश्यता और महात्मा गाँधी । | है। रस तराहके अन्यभक्तोंकी कमी नही है जो सुन 
[ जनोंको सर्वज्ष मानकर उनके प्रत्येक शब्दपर अत्यम्त 
सहास्मा गाँधी गुजराती ' हरिजन बन्धु ! में लिखते ' विश्वास रखते हैं और इसलिए अनेक मौकों १र वास्तविक 
है-.0' औैन ग्रन्थों और अपने जैन मित्रोंके परिययसे | शाखप्रमाण एक तरफ़ रक्‍्खे रह जाते हैं और उक्त मुनि- 
मुझ्ते माल्म हुआ है कि जैनोंसे तो अस्पश्यताकी गन्ध | जेनेंकि शब्दोंकों शास्राज्ञाका स्वरूप प्राप्त हो जाता है । 
भौ म होनी चाहिए । परस्तु अस्पृश्यताका स्पर्श जैनों | ऊैँछ सुनिजनोंके पविश्न आचरण, सनोनिग्रह और दूसरे 
को भी अच्छी तरह हो गया है। कवि श्री राजचन्द्र कहा | असासान्य गुणोंके विषयमें अत्यम्त आदरभाव रखते हुए 
करते थे कि जैनमत मुख्यतया वैश्य वर्गमे फ़ैका, इस | भ सैंघारकों की यह विशेषता है कि बे अपने मन और 
लिए जिनमें सर्वश्रेष्ठ वीरता होनी चाहिए उनमें भीरता | * स्पिष्कंको उनके यहाँ बिलकुल गिरो नहीं रख देते हैं । 
भा बसी है और जिनमें उस्तम ज्ञान होना चाहिए उनमें | बेबाक और देशकी परिस्थितियोंका विचार करके और 
छुप्कता आगई है और ज्ञानहीन तपका कोई प्रभाव | जतेक बद्धि जाशत रखकर थे ऐसे मुनियोके शब्दोंपर 
हीं रहा है । चूंकि जैनोंके साथ मेरा विशेष परिचय है, | इतना विश्वास नहीं रखते हैं कि वे जो कुछ कहें, उसीको 
इसलिए इप आर।पमें जो सत्य निहिस है उसका में पा कि आर कक जी अं वकेक 
साक्षी हूँ और इससे मुझे हमेशा दुःख होता रहा है । जाम पक कान के कम, पके जुदा कक 
अ्दसाधसपर जैनोमे अपना विशेष अधिकार मान | अपर रिल अजॉर मिलतेदग हो. अधि ला 
रक्‍्खा है परन्तु उसका' वास्तविक स्वरूप तो विलकुलही ! सारसिद और पतवेक परिस्थितिमें एकरूप हो रहते हैं 
ईैँेक गया हैं। सनुष्येतर प्राणियोपर की जाने वाली दयाने | और इसीलिए उनके विषयर्म सतजेद्‌ नज़र नहीं आता । 


सी वक्त स्वरूप धारण कर लिया है और उसका अमल | अस्पृश्यताके विषयमें २५-३० बच पहले इधरके जैनसमाज 
बछात्कारसे कराते हुए भी अनेक ज्यक्ति संकोच नहीं करते में कौनसी परिस्थिति थी और आज क्या है, इस विषयका 


हे [| यदि जैमोंमें अदिसा शुरू रूपमें जीवक्ति होती तो | सुनि श्री शान्तिसागरका अनुभव पदछे विंचारमें छेकर 
. अस्प्यताकी गन्ष भी जैनोंमे न होती और प्रत्येक जैन | कर उनके वतेमाम क्वनोंका मूल्य ठहराना चाहिए । 
| प्रेमकी सूर्तिस्वरूप देखनेमें आता और जैलों में से ईए | ऐसा म करके यदि कोई उसके क्यसोंक्ा आधार खेकर 
£ हेरों सेबक और लेविकायें निकल पड़ती । ” सत्मेंग सारेगा, तो किलर गहरे कह मेंदी फदेगा' !” 


ता० २५ फ़रवरीके प्रगति आणि जिन विजय में 
उसके विद्वान्‌ सम्पादक रिखते हैं--''अश्पृष्योद्धार के 





[ धर्ष ८ अड्डा (है 


ल्््ल्ड््ंखचंलििज--+___तज +त्+३+न स  _त_+त)ाैौ77#हक8(ाीा_ऋञभ__जज जलता लसससल््ल्ज्जनजजजकलजजलत्रू लि 


बीस हजारमें वर विक्रय । 


हमें विश्वस्त सूजसे ज्ञात हुआ. है कि संयुक प्राः्तीय 
एक प्रसिद्त ज़िल्के जहाँ कि श्री अब्छि भारतवर्षीय 
[4 डे, न हे 
दिगम्बर जन परिषद्‌का बहुत कुछ प्रचार भी होचुका है, 
एक डैन रायब्हादुर साइबने अपने पुश्नका एक सेठजी 
साहब पुर्तासे सम्बन्ध करनेके बदलेमें सेठर्जासे लड़केकी 
विलायत पढ़ानेके लिये, ऊगनग २० इज़ार रुपया उवराया 
है , उक रायब्रहादुर महोदय अपने शहरके घर्नी व मार्नी 


| 


4 
| 


| 


सजनोंमें से एक हैं, फिर यह समक्षमें नहीं आता कि | 
क्यों वे अपने अनमोल लछालकी २० हज़ार रुक्योमें विक्रय ' 


कर रहे है ? क्या वे स्वयं इकेक़ो अपने व्रब्यसे विछायत 
में शिक्षा नहीं दिछा सकते १ 

यदि यह्ट बात सत्य है तो दम रायबहादुर साइबर 
निबेदन करते हैं कि थे समाजकी वततमान परिस्थतिक। 
देखते हुए इस घोर द्वानिकारक तथा समाज नाझक प्रथा 
को कभी भी अपने द्वारा कायमें परिणत न होने दें । साथ 
ही नवयुवक बर महाशयसे भी हमारा यह कहना दें कि 
वे उपराक्त प्रस्तातकों निर्भीकतापुवंक अस्वीकार करके 
अपने कतंव्यका पृणरूपसे पालन करें और अन्य नवयुतक 
विद्याथियोंके सन्मुख उच्च आदर्श रखनेका गौरव प्राप्त करें । 


सत्य म निक्रत जाय । पर खेद, है कि मैनसमाजमें 
ऐसेभी कुछ समाचारपत्र मौजूद हैं कि जिनके संचा- 
लक अपने उद्देश्योंकी पृर्तिक लिए किसी भी प्रकार 
की भूँठी बातें लिखनेमें नही हिचकिचाते । ऐसे पत्रों 


| में, पंडित इन्द्रलालजी शाख््रीके सम्पादकत्वमें निक- 


लने वाले खण्डेलवालजैनहतज्छुका स्त्रास स्थान 
है । इस पत्रके ता० २७ माच सन्‌ (९६३ के अंक 


, नं० ९ में मदनचन्दजी जैनके नामस एक लेख नि- 


कला है कि जिसमें जे वजगनके पिछले अड्लीमं निकल 
हुये खणडलवाल जैनमद्दासभाके रैणवाल अधिवेशन 
तथा श्री शांनिसागरसघसमग्उन्धी समाचारोंकों मिथ्या 


। बतलान ही थरृष्टताकी गई है और प्रत्यक्ष सत्य बातोसे 


भा इनकार किया गया हैं | इसी अछूमें सम्पादक 
महाश+न भी अपन खदके नामस एक नोट हमारे व 
जयपुर सुवारकपत्षके सम्बन्धम अशडबशण्ड लिखा 


, है। हमारे कुछ मित्रोंकी सलाह थी कि उक्त लखोंका 
: जवाब दिया जाना चाहिये, पर हमारी सममस 
एस लोगोंके लखोंके जवात्र देनेमें काई फ़ायदा नहीं 


अन्तमें मैं “भारतवर्षीय दिगम्बर जैन परिषद्‌” व . 


औन विद्यार्थीमण्डलुके कार्यकत्ताओंसे भी यद्द निवेदन 


खः्डलवाड जैनहितच्छुकी घृणित नीति । 


पत्रसंचालकोंकी यह नीति रहनी चाहिये कि , 


किसी भी बारेके समाचार देते हुये, चाद्दे वे अपने 
मन्तव्योंकी पुष्टिमें हों श्रथवा विपक्षमें, सत्यका अव- 
लम्बन न छोड़ें और यथार्थ समाचार ही प्रकाशित 
करें। इसीस संसारमें ऐसे पत्नोंके प्रति लोगोंकी श्रद्धा 
बढ़ती है | जैनजगतूकी नीति आ्रारम्भसे ही ऐसी रही 
है और उसके संचालकोंको दमेशा यद्द चिन्ता रहती 
हैं कि पत्रमें प्रकाशित सम्बादोंमें कोई भी बात अ- 


| 
| 
! 


कि जिनके नज़दीक सत्य--असत्यका कोई भेद या 
विचार ही नहीं है और जो शुरूसे लेकर आखिर 
तक सभी भूँठ लिखनेमें भी नहीं दिचकिचाते और 


करूंगा कि वे शीघ्र अपना ध्यान इस ओर आकर्षित कर ' 589 ,आदभियोंकी नहीं जानकारीवाली (225 
के इस कुपरथाको कार्यरूपमें न होने दें। --स्पष्टकक्का। / नरम भी भूँठ लिखते नहीं शरमाते । ऐसे ले पेंको 


जवातब्रात देनके लिए न तो हमारे पास समय ही है 
ओर न हम इसकी आवश्यकता ही समभते हैं । 

एक दफ़ा एक रास्तेमें एक सिंह बैठा हुआ था। 
संयोगसे उसो “रास्त एक सूअश्रर जा निकला और 
उसने सिंहस कहा कि मुमे रास्दा दे । सिंहने कहा 
कि भाई, यहाँ हम बैठे हैं, तुम दूसर रास्तासे चले 
जाओ, पर सूअर सीधे तौर पर कब माननेवाला 
या । वह बोला कि या तो तुम खड़े हो कर मुझे 
रास्ता दो वरना मेरेसे हार मानो | यह सुनकर सिंह 
ने हँस कर कह: “- | 


१६ ता० अप्रेछ १९३३ ! 


जैनघधर्मेका मर्मप*” सम्मति 





गच्छ शुकर ! भद्गं ते, बद सिंहों जितो मया। 
लोका: स्वयं विजानन्ति, सिंहशूकरयोबलम ॥ 


अथात्‌ अरे सूअ्र ! तेरे लिए यही अच्छा है 


हों ७ पु ऊ_ कह के क्के' 8028 मा हे ; हि 
कि हे 0 कक जा और लोगोंसे यह कह दे वि ! बसलाना कि में अम्ुक भागसे सहमत हूँ, अमुकसे नहीं- 
मैंने सिहको जीत लिया। लोग खुद जानते हैं कि, । 


र 
| 
| 
] 
] 
) 
है 
| 
। 


सिंह और शुकर इन दोनोंमें किस किसमें कितनी : 


कितनी ताक़त है । 


हमाराभी पंडित इन्द्रलालजीसे यही निवेदन है 
' कि आप अपने पत्रमें कुछभी सच्ची मूँठी 


बुद्धिकी कसौटी पर सत्य जँँचती है तो में अपनाए बिना 
नहीं रहपकता; परन्तु यदि वह असस्य ठहरती ह त॑। मैं 
उसे कभी किसी हालतमें भी नहीं अपनाता । छेखमालछा 
के कुछ विषय अभी ज्ेरे लिये विदाराधीन हैं, अतः यह 


ठीक न होगा । 
निःसंदेह आपकी लेखमाला विचारशील तथा निष्पक्ष 


' सत्यप्रेमियोंके लिये एक अमूल्य वस्तु है जौर “जन्घवि- 


रहिये, हमें इसकी कोई चिन्ता नहीं है । जयपुरमें तो : 


आपने और आपके परमपृज्य (गुरु श्री शान्तिसागर 


जीने सुधारकदलको कुचलनके लिए भरपुर कोशिश : 


करली, पर कुछ फल न निकला । सुधारकपक्तमें 
ओर आपके पक्तवालोंमें कितना क्रितना बल है, इस 


बातकों जयपुर जनसमाजका तो बच्चा बच्चा,जानता ' रन्‍्तु समझदार सनुष्यतों भापका सप्रेस आदर ई करेंगे। 


है ही, बराहिरके जैनी भी बहुत कुछ जान गये हैं 
आर जान जायेगे, भल हीसे आप कितना ही अपना 
अपनी पार्टी, महासभा अथवा मुनिसंघकों तारीफ 
का राग अल्ापते रहिय । 
--ऋपृरचन्द्र पाटणी, जयपुर । 
जलन अचल 
जैनघर्मका मम पर सम्मति 


[२४ ) 

माम्यवर पण्डितजी महोदय, 
अबसे “'जैनजगत' में 
| छेखमालऊा निकलनी शुरू हुई है, तबसे अबसक मेरे विचारों 
में पक घोर परिवतन होगया है। यद्यपि मैं यह कहनेको 
सैयार नहीं हूँ कि मैं लेखमालासे पूणतः सहमत हूँ परन्तु 


' रहा 
' पर कृषारण्टि रखते रहिये । 


' श्वास के भयंकर रोससे ग्रसित जैनसमाजके लिये एक राम- 
बज लिखते 
बातें लिखते ' 


बाण ओऔपधि है। वास्तवमें आपने यह लेखमाला निकाल 
क्र जैनसमाजपर ही नहीं बहिक समस्त संसारके सल्य- 
स्नोजियों व चरमंप्रमियोपर बड़ासारी उपकार किया है । 

पडितजी, में जापकी छेखनोपर मरता हूँ । आप 
की छेखनी अत्यन्त वित्ताकषक, सनोहर, भाष-पुण्ण व अ- 
जीव हैं। जैनसमाज आप जैसे अमुल्य रक्षों पर क्‍यों न 
गये करे ? भले ही कुछ मुख्य छोग आप को घुरा कहें प- 


आपकी पाण्डित्यपूण विद्वक्ताके आगे विरोधियोंके सिर 
झुकगये है, इसके लिये मैं आपको बधाई देता हूँ | मैं 
[का हि ०. प्रेमकी | कक 
आपकी कृतियोंको सदा आदर व प्रेमकी दृष्टिसे देस्पता 
हैं! सुझे आपके दशनऊी अत्यन्त अभिलाषा है। सुझ 


+स्घुवीरशरण जैन, मुरादाबाद । 

नोंटः--श्रीयुत भाई रघुवीरशरणजी, जैनजगतके 
पुराने पाठक हैं । जब तक विधबाविवाह आदिके आन्दो- 
रन चलते रहे तब तक जैनजगनके आप अच्छे समर्थक थे 


' परन्‍्नु दिगम्बसस्वसस्बन्धी मेर॑ं विचारोंसे तथा छेलमाला 


अमघसका मम शीर्षक ' 


साथ ही निर्मीकतापूर्वक यह “कहें बिना नहीं रह सकता : 
कि में उसके अधिकांश से” सहमत हूँ।? मेरी सदा यद ' 


नीति रही है कि मेरे सन्‍्मुख जो बात भी विचारने योग्य 


आती है उस पर में ख़ब बिचार परता हैँ और यदि बह 


के कगन्तिकारी मा्ोंसे आप चोंके । आपने कुछ पन्न भी 
मुझे लिसंे जिसके उत्तरमें मेंने हतना हो लिखा कि आप 
जनजगत्‌ पढ़ते रहिये और अपनेको कट्रर जैनी न समझ 
कर सत्यान्वेपी समझिये । सम्भवतः इससे आपका समा- 
घान होजायगा । एक वध के बाद मेरा अनुमान सत्य 
निकला है। जो लोग चिहुकर, अभिमानवश, या अस- 
हिप्णुतासे जैनजरातका बरद्धिष्कार करनेपर < तारू होज़ाते 
हैं व अपनी कसज़ोरी तो साबित करते ही हैं, साथही 
अशसकःयाणके मार्रसे भबकर बाचा डाक्फर भात्मबण 
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करते हैं । वे सत्यको ठुकराते हैं। भाई रघुवीरशरणजीने | और हन तिरस्फारयोग्य व्यवसायोसे बाहएके शैय मलुष्णों 
सत्यान्वेषी बन कर अपने भैनत्वकी रक्षा की है। उनकी , से असद्य सजूरी कराके उनही ज़िन्दगीरा सारा रस छूट 
इस दीर्घदरशिताका अगर दूसरे छोग भी अनुकरण करें , छेता है, उस सभाव-तम्श्रका मैं गाश चाहता हूँ । 

तो वे भी अपना कल्याण कर सकते हैं। अगर मेरे विचार | दलास्‍्कार, घठ, आँसू , ग़मगीनी, कंगाली, दगा 
असस्य होंगे तो उन्हें खवण्डन करनेकी सामओी मिलेगी | फ़रेब, दुःख और अपराधोंकी इंटोसे चिनी हुईं इस समाज 
और वे:अपने विचारोंकों सुरक्षित करनेके-प्रयहमें लगेंगे । | तस्त्रकी हमारतका नामोनिशान मिटा देनेकी मेरी ६न्छा 
अगर: मरे विचार सत्य होंगे तो उन्हें सत्यकी प्राप्ति होगी। | है। इस समाज-तस्त्रकी एक एक स्छृतिका मैं नाश 

















जो अपने पक्षको कनज़ोर समझते हैं और जिन्हें मिव्यात्व | चाहता हूँ । “-रिचड वाप्तर । 
के उदयसे सत्यग्रियता ;नहीं आपाई है वे ही बहिष्कार , 


0८ सा 
कंरते हैं । >+सम्पादक || | 
४८७ खा | वर्ण धर्म । 
वर्तमान समाज-तन्त्रका नाश हो । , ( छेखक--महात्मा साँधी । ) 
॥ 


मैं अपनी इस वर्तमान समाज-रचनाका नाश चाहता | हु 8४% कहते हें, कि उच्य-नीच-भाव नष्ट होना 
हूँ जो बच्चुता के लिए सृष्ट हुईं मानवजातिके भीतर | चाहिए, छोटी-छोटी जातियाँ न रहनी चाहिएँ । किसीके 
परस्पर विरोधी वर्ग खड्टा करती है, सबलों और निर्बकों | से रोटीव्यवहार करना और बेटी-ब्यवहार करनेके लिए्‌ 


५ धनियों और गरीबों के मेद- | भी अवकास रखना --और फिर यह कहना, कि हम वर्ण 
के आई रा करती ॥ सर लगता और, * ' व्यवस्थाकों तोड़ना नहीं चाहते, उसमें केवल सुधार 


भाव को जन्म देती है । दे । चाहते हैं ! आपकी हण असंगत बातोंका क्‍या अर्थ होता 
वर्तमान समाज-रचनामें करोड़ों मनुष्य मुद्ठीभर | है ! यह सो धुझे एक पहेली सी दिखाई देती है। 
मनुष्यों की युछाभी बरदाइत करते हैं और मुद्दीभर मलुष्य | बलों समस्या के जन्‍्तगंत: दूसरी बहुछी बह हैं5 
अपनी दौरूतकी गुछाभी करते हैं। अतएव मैं इसका नाश | ब्राह्मण ओर वैदयके वियाहका निषेध नहीं, तो धाह्मण 
चाहता हूँ । | और झूठके विवाहमें भी प्रतिबश्ध न होना चाहिए । 
मैं उस तम्त्रका नाश चाहता हूँ जो मजूरीमें से | और अगर यह बात स्थाय्य हो सो हरिजनोंके नेतात्रोंकी 
म्ौजको मिटा देता है, मजूरीको गुलामी बना देता है, | बात भी कैसे अश्याध्य कही जा सकती है, जब थे कहते 
मौजको दु्गुंण गिनता है, एक मनुष्यको ज़रूरतसे बहुत | हैं, कि जबतक आप छोग अपनी बेटियाँ हमें न देंगे सब 
कस देकर कंगारू रखता है और दूसरेको ज़रूरतसे बहुत ी तक हम नहीं मानेंगे कि आप हमसे समान भाव रखते 
ज्यादा देकर विस्तातुर बना देता है । | हैं ! वणब्यवस्था बनी रहेगी--आपका यह आश्वासन 
मैं उस समाज-सस्त्रकी हमारतको ज़्मीदोज़ करना बहुत तसली नहीं दे सकता । और वियाह पर जाप कुछ 
चाहता हूँ, जो अथंद्ीन चीज़ोंके लिए और झूठ मनुष्योकी | मर्यादा रखना चाहते हैं था नहीं ? ” 
पूजाके रिए मानवजातिकी सर्वोत्तम रचना शक्तिका |. एक हरिजम-सेवकने ये प्रश्न पूछे हैं। मेरी बातें 
अपवन्यय कराता है । पहेली-सी लगती हैं, क्योंकि मैं प्रचलिस वर्ण-व्यवस्था को 
जो तम्त्र मानवजातिके एंक भागकों अरथहीन व्य- | नहीं मानता हूँ। वर्तमान वर्ण-ब्यवस्था तो स्पर्शास्पर्श 
वसायोमिं छगा रखता है, फौजकी नौकरी, छूकी, सट्टा, | और रोटी-बेटी-ध्यवहारका प्रतिबस्ध--इन दो बातोंमें ही 
स्थांजखोरी और ऐसे दी और अनेक सुस्त कास कार्जोर्म | आजाती है। आजकक्षकी स्पश्शांस्पर्श की मीशिको मैं 
कार्सों मनुरष्यीकी अवाभीके जोशंको नष्ट कराया करता हैं | घर्मका जंग नहीं समझता । वह तो घसंके शरीर्पर शक 
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बतौरी है, जिसे दूर ही करदेना चाहिए | रोटी-बेटी-ब्यच- 
बहारके प्रतिबन्‍्ध को वर्ण-ब्यवस्थाकां अग माननेके लिए 
रूढ़िकों छोड़कर शाखका कोई आधार नहीं | 

वर्णका तं। आजोविकाके पेशेके साथ निकट संबंध 
है । प्रत्येक म्थक्तिका पेशा उसका स्वघम है | उसे छोड़ 
देने से बह वर्णअ्रष्ट होकर नष्ट हो जाता है। सतलब यह 
है, कि उसकी आस्माका हनन हो जाता है । यद्द व्यक्ति 
वर्णेसंकरता का दांषी है। उससे समाज को द्वानि पहूँ- 
चलती है | जब सब लोग अपने अपने वण्ण-घमका त्याग 


है, अधेर होने लगता है और फिर समाज नष्ट हो जाता 
है | आाह्मगका धर्स अध्यापन का है। उसे उसने छोड़ 
दिया, कि उसका पतम हुआ । क्षश्रियने प्रजा-रक्षण का 
काम छोड़ा, कि वह वर्ण-अ्रष्ट हुआ । वैश्य दब्योपाजन 
का घसं छोड़कर वर्ण-च्युत हो जाता है और झूद॒का पसम 
सेवाघर्म छोड़न से हो जाता है । 


से स्तरे क्मण्यभिरतः संशुद्धि लभते नरः । 


स्वधम त्यागकों पतनका पर्याय ही समझना चाहिए । | 


स्वधमंकरा स्थाग कर देनेवाले ब्राह्मण से स्वधर्म पालन 
करने वाला झूंद श्रेट्ट है । 


सो केवल कर्तव्यकी बात है। और जहाँ सिफ़ क्तथ्यकी 
ही बात हूं!, वहाँ जश्च-नीच-भावके लिए स्थानही कहों ? 

आजकल वण-घमंका लाप दिखाई दे रहा है। एक 
भी बण अपना धर्म छोड़ देता है तो वण-लछोप हो जाता 
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पौलन करता हो। इसलिए उसका भी छोप ही हुआ 
समझें । 


रहा शुंद-धर्म | कितने ऐसे शूद होंगे, जो झुर्ध 
शूद-घर्म अर्थात्‌ सेवा-घमंका पालन करते हैं? अभिच्छा- 
बश की हुईं मज़बूरी सेत्र महीं है | धर्म बलात्कार के 
लिए स्थान नहीं । धर्म समझकर स्वेच्छाले समाजकी 
उचन्ननिके सिए की गई सज़दूरी ही सेवा कही जासकती 
है। इसलिप्‌ यह तो दुःखपूवंक स्वीकार करनाही पड़ेगा, 


हः ल्‍ः र्‌ 
कर देते हैं तव समाज की व्यवस्था छिल्न भिन्न होजाती कि वर्ण धर्म का सर्वाथा नाश हो गया है। छूज का अर्थ 


'मज़दूर' करने से शूदका अपमान किया गया है और 
हिन्दू धर्म को हानि पहुँचाई गई है । 

पर यद्द स्पष्ट है, कि घण-घमंतो दर हिन्दूकी रगरग 
में समा गया है--भूऊसे भले द्वी रोटी-वेटीके ब्यवहारकों 
ही वर्ण धके लिए पर्यात्त समझ लिया हो । वर्ण -घमकी 
कल्पनाके प्िना हिन्दू मात्रके हदयकों शौति नहीं। हस- 
किए वर्ण धमंका पुनरुद्धार सम्भव है। इसका एकसात्र 


। साधन तप है! तप ही एक महाशक्ति है, जिससे भमंको, 


५ 
|| 


रक्षा और उसकी सस्थापना हो सकती है | ज्ञान-शून्य 
तप, तप नहीं | वह तो केवल शारीरिक फ्लेश ही है । 


! लप और ज्ञानका संमिश्रण ब्राह्मग-घमंमें ही होसकता है । 
हस वर्ण-ब्यवस्था में अधिकारकी बात नहीं । यहाँ , 


। 


है; भाज तो वा ग्रणने बाद्यणस्व का, क्षत्रियने क्षत्रियत्व ' 


का और वेश्यने वेश्यल्टका त्याग कर दिया है। यदि इस 


हू 


पर कोई भर हाफ करे कि द्रच्योपाजन ते सब कोई 
जल. + छह | 
करलेते हैं, तव फिर यह क्‍यों माना जाय कि वेशय घर | 


, का लोप हो गया है ? यह ठीक नहीं है। आजकल वेश्य 
' शो अपने स्वार्थ के लिए ही व्ध्योपाजन करता है, अतएत 
बह गीता की भाषा में चोर ही है--'स्तेन एद स.? । 
वैद्य का धरम तो यद है कि वह व्रन्योपाजन करके अपनी 
| भाजीबिका के छिए उसका उचित अंश रखछे और शेप 


॒ 
] 
| 
। 
| 
44 
. 
| 
| 


ब्रद्मानज्ञानके लिए जो शुद्ध परिश्रम करता है, वही आ्राह्मण 
होनेके याग्य है । अगर आज ऐसा परिश्रम किया जायगा, 
तो किसी न किसी दिन इन्दूधर्म याने वर्ण-घमंका उद्धार 
होजायगा । सौभाग्यसे आज ऐसा परिश्रम करनेवाला एक 
छोटासा समूह मौजूद है । इसलिए मेरी सो यद्ट अचल 
श्रद्धा है, कि हिन्दू-धर्म -शुद्ध सनातन-घमं--पुनः एक 
बार अपना तेज प्रकट करेगा और संसाश्कों कस्याणका 
मार्ग दिखायगा । 

मेरा हिन्दू-धर्म सर्वध्यापक है । उसमें न तो किसी, 
धर्मके प्रति द्वेष है, न अवगणना । समस्त भर्म एक 
दूसरेके साथ आतगप्रात हैं। प्रस्पेक धर्ममें कई विशेषताएँ 
हैं, किन्तु एक धर्म दूसरे धमंसे श्रेष्ठ नहीं। जो एक में ९ 
है धह दूसरे में नहीं है। हसलिए एक घम दूसरे घर २ 
का पूरक है । अतः एक धसंझी विशेषता दूसरे घ्मकी 


' शमाजके हिलाथ देदे। ऐसे वैदय-घसंका तो शायदही कोई | विशेषता के प्रतिकूल नहीं हो सकती, जगत्‌ के स्वमान्य 
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सिद्धान्तोंकी विरोधी नहीं हो सकती। इस दृष्टि से बर्ण- | करनेबा्ोंकी सन्‍्ताव उसी चमेंका पाऊन करेगी । सबके 
धरम को देखेंगे तो माहूम होगा, कि उसका जो अथ मैंने | सब एकाएक ब्रह्मज्ञानी नहीं बन सकते | अरर बन सके 
किया है, वही निकल सकता है, और इतिहास सिद्ध | तो कोई आपत्ति नहीं, क्योंकि बरह्कहानी बननेका अर्थ 
'करता है कि एक समय हिन्दू कहे जानेवाले सभी छोग * सेवाकी पराकाष्ठाको पढ़ुँचना है। उसमें अभिमान या 
ऐसे धर्म का स्वेच्छापूबंक पालन करते थे | । स्वार्थकी गंध भी नहीं आ सकती | ऐसे ब्रदाशानी जब 
इस वर्णघर्मका पालन पुनः होने छगे, हसलिए हर , काफी तादाद में पैदा होंगे, तब कहीं वर्णब्यवस्थाका 
' शक व्यक्ति को आवश्यक है कि यह स्वेच्छापू्वक श्ृद् ' पुमरुद्धार इं।ना दाक्‍्य है । 
धर्म को स्वीकार करछे | झूद मुख्यतया शारीरिक श्रमसे अब रोटीबेटी ध्यवहारके बारेमें दो शब्द कहे जाते हैं । 
सेवा करता है । यह धर्म सबके लिए खुझभ और सुसाध्य | उपयुक्त विचारोंका मम जो समझ गये हैं, उनके लिए 
है। पौर क्योंकि आजकल झूद्धवर्ण नीच वर्ण मानाजाता ' अधिक लिखनेकी आवश्यकता नहीं । किसीका किसीके 
है, इसलिए सब अपने को शृद्व मानने लगेंगे, तो उच्च , साथ रोटी खाना कनंव्य नहीं है,न किसीकों अपनी लड़की 
जोच का भाव न रहेगा । देना ही कतंव्य है। इसलिए स्वाभाविक रीतिसे सब छोय 
अगर अपने को झूद मानें तो हरिज्रन क्‍यों नहीं ? , अपने अपने समान रीतिश्स्मवाछाके साथही रोटी बेटीका 
यह प्रश्न हो सकता है । इस आग्रहका विरोध में नहीं. व्यवहार रखेंगे । आज तो एक वणकी मैंन कल्पनाओी है 
करता । लेकिन धर्ममें पाँच वर्ण नहीं हैं और अस्प्त्यता और हरिजनोंझा उसी वर्णम समावेश दोता है । हसलिए्‌ 
ज्तो आज़िरी साँस ले रही है। इसलिए झूद बनना ही अपनी अपनी अनुकूछताके अनुसार सब लोग अपने अपने 
' मुनासिव होगा । जिस दिन भारत-भूषण पण्डित साल- ' सम्बन्ध ढूँढलेंगेट--और जिसका सन जहाँ चाहता होगा 
बीयजीकी अध्यक्षतामें गत सितम्बर मासमें हिन्दू- और जहाँ अपनेको शांति मिलेगी, वहीं वह सख्वायवगा उठेगा 
जाति के नाम से बंबई में भ्रतिज्ञा की गई, ठसी दिन बैठेगा | अम्पृश्यताका सदाके लिए नाश होने पर इस 
हिन्दू-धरम में अस्प्रश्यता के लिए कोई स्थान नहीं रहा ।. विषयमें कुछ कहनेकी रद्दता हूं! नहीं । 
इसलिए वर्णधर्मके पुनरुद्वाकेक समय सबको हरिजनों अन्तमें, एक बात किरसे दुद्दराता हूँ | दर्ण-व्यवस्थाके 
में गिनने की बात ठीक मालूम नहीं होती । जब हरिजन प्रश्नका अस्पृप्यताके प्रश्नके साथ प्रत्यक्ष सम्बन्ध नही है । 
और हम सत्र झृद्र धर्म का पालन करते हुए झूद्ध बन अस्पृशयता-निदारण हिदू-मात्रका परम घममं है। इसके 
जायेगे, तब हम सबके सब हरि के जन हो जायेंगे। .,' लिए ही हरिजव-सेवक-संघकी स्थापना हुई है। उसने 
जब सभी ज्ञानपूतक सेवा घर्मका पालन करने छगेंगे अपना क्षेत्र तैयार कर लिया है । मेरी भी उसके लिए 
और शझात्मोंसे अपने कों गिनाने छतग्ंगे, तब ब्रद्म-विद्या . ज़िम्सेवारी है । 
कोई सीखेगा ही नहीं, यह बात तो नहीं है। अपनी वर्णधर्मके सम्दन्धम मेरे ये विचार मैं । उन्हें स्वीकार 
रुचि के अनुसार कोई ब्रह्म-विद्या सांखेगा और कोई न करनेवाले भी अस्पूशअय ॥-नियारणके कार्यसे अल्ठग नहीं 
सिस्य्यगा । कोई प्रजा-पाक्षम करेगा, तो कोई द्रब्योपा- रह सकते हैं; और इस बानरो घबरा जानेकी ज़रूरत नहीं 
जन करेगा। सबके रहन-सहन का ढंग एकसा ही होगा। है कि में ही इस कार्यका प्रधान प्रणेसा हूँ । अगर हिंदू- 
करोड़पति और कौईीपति, ऐसा भेद नहीं रहेगा | वैद्य समाज वर्णव्यवस्था-पम्बन्धी सेरे विचार स्वीकार मे 
का धन प्रजा का ही घन होगा । सब शूद होंगे । फिर करेगा, तो वे मेरे ही पास रहेंगे । अपने विचार स्वीकार 
कौन उच्च और कौन नंच ? ऐसे घम-पालन से ही वण ' क़रानेके लिए मैं किसीको मजबूर नहीं करूगा; न करने 
धर्म का पुनरुद्वार होगा । ' की मेरी इच्छा है। अगर ये विचार हिंदृधर्मंके बिर:जी 
4... अशणधममें वंश परंपराकी प्रणाली अवश्यही रही दे। होंगे, सो सम्ाजमें से मैं ककड़-रत हटा दिया जाऊँगा 
उसके बिना सुब्यवस्था असम्भव है | इसलिए अध्यापन  लेकित जअस्पृशयता-निवारणकी प्रसिज्ञाका पाकन तो प्र- 
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महावीरकी संघ-व्यवस्था / 


गवान महावीरके जीवनमें यों | आश्चर्वजनक हैं | भगवानका झान अद्भुत था और 
तो अनेक आश्रयजनक वि- | चरित्र और तपमें तो. वे चस्म सौमा पर पहुँचे हुए. 
शेषताएँ पाई जाती हैं और | थे। इसके अतिरिक्त और भी विशेषताएँ थी परन्तु 
वे विशेषता अन्वश्रद्धा- | जिस विशेषताने जैन समाजकों श्राजतक जीवित 
छुओंके लिये द्वी आश्चर्य- ' रखनमें. मुख्य भाग लिया है वह थी उनको प्रबन्ध- 
जनक नहीं हैं किन्तु विद्वानों | कुशलता । वे जितने बढ़े ल्लानी थे, जितने बड़े तपस्वी 
और परीक्षकोंके लिये भी . थे, जितने बढ़े लोकहितैबी थे, उतने ही बड़े व्यव- 


| दे हु | स्थापक भी थे । उनकी संघव्यवस्था बास्तवमें 
स्पेक हिंदुका सामान्य घर्म है । मैं अपने व्-ब्यवस्था , 


सम्पन्वी विद्या . प्रकट भरकर देता हूं क्योंकि मैं किसीको ! आश्चरयजनक थी । 

घोखेमें नहीं रखना चाहता + वर्ण्यवस्थाके प्रश्तका अस्प- | जैनधर्म और बौद्धवर्म दोनों भारतमें प्रचलित! 
इयताके साथ परोक्ष सम्बन्ध है सही । इसलिए अपने हुए हैं, दोनोंने राज बल प्रा किया है, बल्कि एक 
साथियोंकी हृस विषयकी जिज्ञासा समझना मेरे छिए दो घटनाएँ ऐसी हुई हैं कि जिनसे बौद्धधमंका कुछ 
कठिन नहीं है। इसीसे मैंने यहाँ इस सम्बन्धमें थोड़ा | श्रश्चिक प्रचार हुआ है, फिरमी हम देखते हैं कि. 


रब 0 शो 328: कक मेक | अनेक तरहकोी आपत्तियाँ आने पर भी जैनधर्म 
विषय जक्तिही होई गिगतां गही । व्वक्ति कांड है : टिका रहा और बौद्धवर्स उखड़ गया। इसके अनेक 


कल नहीं । धर्म सनातन है और सनातन रहेगा । उसके .. 7 दें परन्तु उसका मुख्य हट किक सर धाकाओ 
बारेमें निस्य नवीन कल्पनाएँ होती आई हैं और इोती | की अपर है । महावीरकी संघ-उ्यवस्था इतनी 
रहेंगी | जैसे ईंश्वरके गुण अनंत है, घ्मकी मर्यादा भी ; सेंटेद श्री कि उससे जैनथम उन्त आपत्तियोंका सा- 
क्से ई अनत है | घमंफो सम्यक रूपसे किसीने नहीं , मना कर सका । 


जाना । यह काफ़ी है, कि जितना जिसका घज्ञान हो ओर बेढगे हम बॉल से ही इज 
उतना उसे वह पालन कर ले । बस, इसना हं।रशा रहेगा, ' 5 0 जग कद यातअाफ हा पति: 


तो धर्मकी प्रात और जागृति होती ही रहेगी । । षयमें अन्तर पात हैं । बुद्धने प्रारम्भरें, सिक्के साधु 
हतना स्मरण रखते हुए, मुझ अलग रखकर, सब छोग ! संत्रकी 280 को थी। जो जाग साथु नहीं हो 
अपने अपने घमंका संशोधम करलें। इसका संशोधन करने, + | सक हे गृहस्थ ) बनत प परन्तु उ- 
के लिए घर्म-पालन करनेके नियम तो सुविज्ञात हैं ही । धर्म की कोई संघ नहीं था । और साध्वी संघ तो मूल 
का पालन करनेवालाई ध्को जान सकेगा । प्रत्येकअ्कार . में था ही नहीं | वह तो आनन्दके अनुरोधसे पीछे 
के शानके लिए परिश्रम आवश्यक है घ्म-संशोधनके लिए... देँआ | परन्तु महावीरने प्रारम्भसे ही चार संघकी 
उसकी अधिक आवश्यकता है। इसलिए इस संशोधनके / व्यवस्था की थी और ये चारों ही संघ अपने अपने, 
शपरस्भमें ही अनुभवियोंने घ्के नियमोंके पाकनकी जाव- । क्षेत्रमें स्वतन्त्र होनेषर भी एक दूसरेके ऊपर पूरा प्र- 
इम्॒कता बतकाई है। [ 'हरिजन-अंधु' से अजुवादित ] भाव रखते थे। फल इसका यह हुआ कि अन्न कोई 
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है ४ देसरेके । | 
एक संघ कर्तेव्यच्युत होने लगा है तो दूसरेके अ- |. अगवानका सारा साधुसंघ ११ गणपघरोंके 
। 





छुशके कारण वद्द बहुत कुछ सम्हलता रहा है । आधीन था। हर एक साधुको स्वयं भिन्षाके लिये 
साघु-संघ ' जाना पड़ता था । स्वर्य इन्द्रभूति गौतम तक भिन्षा 

डे , को जाते थे | भिक्षामें अधिक भोजन लानेकी मनाई 

इस संघकी स्थापना तो प्राय सभी धर्म संस्था- ९ ५ ९ 
पकने की हैं। इस संयम आाहण अमयसे लेकर थी, लाई हुई भिक्षा गुरुको दिखलाना अनिवाय 
घाणए्डाल तक सभी को स्थान का । उस युगमें जब सो मोशन जनम झंग्रर किसोकों बड़ी भी कह 
के शहद लोग व सबने ऋधिकोरोी ञ ' होता हो या, दूसरे भिक्ुकोंको कष्ट होता हो 
शुद्र लोग वेद सु च््य नहीं थे, बेद ' थोभोजल जसेकी मोर थी। आह वन 
सुननेके अपराधमें उनका निदेयतासे बध तक किया नो करनी पकती किक के 22 हि बता था 
जाता था, जब कि लोगोंकी यह मान्यता थी कि झुद् 02888 सह न | 
अगर तप करे तो उसका सिर काट लेना चाहिये-- | अल मियां गाए 
विचार किया जाय तो हम उस साधुसंस्थाकी पवि-: 


ऐसे ज्ञमानमें मगवान महाबीरन साधुसंस्थाके भी ' 5 ९ 
तर शूद्रों और उनमें भी चाण्डालों तकको स्थान 007९ तो और लोकदितैपिताको ०७ 
दिया, उन्हें उच्चवर्णियोंके समान शाखाध्ययनकाभी | भौर श्रद्धाकी दृष्टिसे देखे हा कम 
अधिकार दिया; इतनाद्दी नहीं किन्तु उन्हें केवल- । साध्वी-मंप्र 
ज्ञानी तक होनेका अवसर दिया, हरिकेशी सरीखे |. पुरुषोंके समान स्त्रियोंको भी अधिकार है-- 
चाएडाल महर्षियोंकी प्रशंसा की--यह भगवानकी | इस घोषणणाका मूर्तिमन्‍्त रूप भगवानका साध्यी 
उदारताका अद्भुत नमूना है । | संघ था ' उस ज़मानेमें ख्रियों का व्यक्तित्व नहीं 
ऐसी ही एक दूसरी उदारता मौरयपुत्रके विषय | के तररातर 0330 पुरुषोंकी सेबामें ह्दी 
में है। मौर्यपुत्रदो माँ बिजया देवी पढिल घनदेव | उनके धमकी इतिश्री हा जाती थी। री घमप्रन्थों 
मि बह 5 देवी के ' के अध्ययनके लिये अयोग्य मानी गई थीं। यहाँ 
की पत्नी थी । घनदेवस विजया देवीके मण्डिक ना- | 
है अंडिक पीछेसे | तक कि इस बिषयका वातावरण इतना खराब था 
मक पुत्र हुआ। यहाँ मंडिक पीछेसे महावीर ' तथा ख््ियोंके विषयमें लोगोंकी आस्था इतनी कम 
के गणधर हुए । मण्डिकके जन्मके बाद धमदेवका | थी कि जो लोग सिद्धान्तरूपमें ख्त्रियोंकों पुरुषोंके 
दृहान्त हुआ | तब विधवा विजयादेवीका दूसरा | समान मानते थे वे भी व्यवहारमें ख्रियोंका पुरुषोंके 
विवाह धनदेवके मौसरे भाई मौयेस हुआ और | समान अवसर, सुविधा या पद नहीं देना चाहते थे । 
मौयंसे भी विजया वेवीको एक पुत्र हुआ जो मौर्य- | महात्मा बुद्ध सर्रेखे सुधारकशिरोमणि भी ख्रियों 


पुत्रके नामस विख्यात हुआ । ये मौये पुत्रभी भगवान | ४ संघम्में सर नहीं 2] हे हक थे खियोंको 
ीरवे महावीरने ब॒ ! कितनो कठिनाई थी यह बात 


अ्जुत्तर निकायके पजापती पब्षज्जा सुत्तस मालूम 
सन्तानको साधु ही नहीं बनाया किन्तु अपना खास होनी है।यह वसका लाग रो गिया जाता है दम 
शिष्य बनाया और अन्तमें मौयेपुत्रने केबलज्ञान “एक बार महात्मा बुद्ध कपिलवस्तुके न्यप्लो था- 
प्राप्त किया । इस विषषमें इससे बढ़कर और क्या । रायमें ठहरे थे । वहाँ मद्दाप्रजापती गौतमी आई। 
उ्दारता हो सकती दै ? उसने महास्मा युद्धसे कद। 'अच्छा हो भन्‍्ते ! सादूः 
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पाम ( स्त्रियों ) भी प्रत्नज्या पावें ।” महात्मा बुद्धने 
कहा--“नहीं गौतमी ! तुमे यह बात कभी रुचिकर 
न होना चाहिये /' गौतमीने तीन बार प्राथना की 
लेकिन महात्मा बुद्धने नकारमें उत्तर दिया । अन्त 
में वह वह दुःखी होकर आँसू बहाती हुई चली 
गयी।” 

“इसके बाद एक बार महात्मा बुद्ध वेशालीमें 
महावनकी कूटागार शालामें ठहरे थे तब वहाँ गौतमी 
पहुँची । उसने अपने बाल काट लिये थे, काषाय 
बस्तर पहल थे, चलते चलते उसके पैर फूल गये थे, 
शरीर धूलस धूसरित होगया था बह बहुत सी 


महावीरकी संघ॑-व्यवस्था 


लए, जज जलता डआजजणनण- जज: 
६7“ हक 7-7 हे न खिचखच्चख्च्चच्य्य््ल्््प 


[श् 





दिनके भी दीक्षित साधुकी बन्दना करना ; चाहिये 
और इसमें अपना गौरव मानना चाहिये। इस 
नियमका जीवन भर अतिक्रमण न करना चाहिये। 
कोई भी मिक्षुणी किसी भिक्षुस कुछ न कद्द सकेगी 
न कटु वचन बोल सकेगी, जब्न कि भिक्षुकों भिश्षुणी 
से कट्टनका अधिकार है | ह 

ख्रियोंके अ्रपमानसूचक इन नियमोंका गौतमी 
ने स्थीकार किया, तब वहाँ भिक्षुणी-संघ स्थापित 
किया गया । इतनी शर्तें रखकरके भी महात्मा बुद्ध 
ने एक दिन आनन्द कहा “आनन्द ! खतयोंके प्रश्न: 
जित होनेस सम्प्रदाय स्थायी न हो सकेगा पहिले 


५७०» | न ० न्‍ हि ध 
ज्ियोंको साथ लकर बड़े द्वार पर रोती हुई खड़ी | यह्‌ सम्प्रदाय एक हज़ार वर्ष ठहरता तो अब पाँच ! 
हो गई । इसी समय कार्ययश आनन्द ( महात्मा | सौ वष तक ही ठहरेगा / 


बुद्ध के शिष्य ) बाहर श्राये । आनन्दने पूछा--तू । 


इस दशामें यहाँ क्यों आई है ?' गौतमोन कहा 'भन्‍्ते 
श्रानन्द ! तथागत ख्ल्रियोंक्रो प्रश्नज्या की अनुज्ञा नहीं 
देत . आनन्दने कहा--तू यहीं रह, में भगवानसे 
प्रायंना करत हूँ। आनन्द न भगवानसे गौतमीकी दशा 
का वणन कया और भ्रश्नज्याके लिये अनुज्ञा माँगी 
परन्तु बुद्धन तीनों बार वहूं। उत्तर दिया जो पहिले 
गौतमीको दिया था । तब आनन्दने दूसरा ढंग प- 


साक्षात्‌ नहीं कर सकती १” 
बुद्ध-कर सकती हैं । 


भिभाविका पोषिका ज्ञीरदायिका है, जो आपकी 
मौसी और उपकारिणी है, जिसन आपकी जननी 
के देद्दान्त हो। जानेपर आपको दूध पिलाया है--उसे 
आप प्रश्नज्या दें । 


बुद्धू--आनन्द ! यदि गौतमी आठ बड़ी शर्तें 
स्वीकार करे तो उसे प्रत्र॒ज्या मिल सकती है । कोई 
खिझ्कुणी सौ बे की दीखित हो तो भी उसे एक 


! उत्सुकता पैदा की ! 


॥ वि ++-+- 


कड़कर कहा -भन्‍्ते ! कया स्त्ियाँ अष्देत्त फलकों | 








महात्मा बुद्धके निबाणके बाद बौद्ध संघन आ- 
नन्‍्दसे कहा-- आनन्द ! तरा यह दुष्कृत है जो तूने 
भगवानके शरीरको ख्रीसे वन्दन करवाया, रोतो हुई, 
उन ख्तियोंके ऑसुओंसे भगवानका शरीर लिप्त हो 
गया - इसको तू क्षमा माँग ! 

आनन्द ! यह भी तेरा दुष्कृत है कि तूने तथा- 
गतके बतलाये हुए ध्ममें ख्रियोंकी प्रश्नज्याके लिये 


+हसी अर्थकी एक गाथा जैन प्रस्थोंमे भी मिख्ठती है 
वरिससय दिक्खियाए्‌ अजञाप्‌ अजदिक्खिओ छाहू । 





| अभि ग़मण बम्दुणणमस्रणविणपृण सोपुल्ों । निश्नमसे 
हे | यह गाथा पीछेते बौद साहिस्यमें से आई है । क्योंकि 
आनन्व्‌ू-हो भन्‍्ते ! जो गौतमी, आपकी अ- 


गौतमाके प्रकरणमें यह गाथा इर तरह डीक स्थान पर 
है | दोद संघर्मे स्रियोंको जो स्थान था उसे देखते हुए 
भी यह टीक है जब कि जैनियोंके लिये यह गाथा घमम- 
विरुद्ध है । यहाँ साध्वी सधघ शुरूसे है, उनको कैबल्य तो 
दीक परन्तु तीथहरपद तक प्राप्त दो -सकता है--अह बात 
स्वयं भगवान महावीर नायघम्मकडामं माई का उदाइरण 
देकश कइते हैं। इसकिये मदित्यओंका घोर अपमान 
करनेधाली यह गाथा जैन शात्मोंकी मौछिक सम्पत्ति कभी 
नहीं हूं। सकसी -- लेखक । हि 








जायय-य- >> छाए बकमअमरआ  ऋए  िऋचणगनमऊम- थामा पा 


आनन्दने इन सत्र पापों (?) की साफ़ी माँगी ।” | में से निकाल कर स्वतन्त्र विचार करना सिखलाया 
इससे पाठकीकी मालूम होगा कि महात्मा बुद्ध स- : था | स्वतन्त्र विचारक बनकर भले ही वे महावीरकी 
रीख उदार सुधारकभी ख्रियं,के विषयमें कितने अनु- , बातोंमें ननु-नच करें किन्तु इसकी उन्हें परवाह न थी! 
दार थे। परन्तु मगवान महावीरने इस विषयमें असा- | अह्नि देवीका उदाहरण देकर तो भगवानने 
धारण साहसका परिचय दिया था। उनने साधु-संघके | स्तियोंको उन्नतिकी पराकाष्ठा पर पहुँचा दिया था । 
समान सख्त्रियोंके साध्वी-संघकी स्थापनाकी और उस- महिदेवी कोई ऐतिहासिक महिला हों चाहे न हों 
की अध्यक्षा भी एक महिला (चन्दना) को बनाया। | परन्तु तोर्थह्वुर रूपमें उनका स्मरण करना और उन्हें 
यह संघ स्व॒तन्त्र संघ था ओर साधुओंको सा्कियों तीथद्भूर मानकर स्तियोंक्ी उन्नतिकी पराकाप्ठाका 
के ऊपर ऐसा कोई अविऋार न था जैसा कि बौद्ध  ज़िकर करना भगवान महाबीरके ही योग्य था| इस 
संघमें पाया जाता था । इतने पर भी बौद्धोंका साध्वी  ज्ल माल्ठम होता हैं कि भगवान महावीर ने साध्व, संघ 
संघ टिक न सका । वह इतना दुरसाचारभस्त होगया ह का कितना अधिक महत्व दिया था । 
कि पतित स्त्रियोंके बरावर उसका मूल्य रह गया ' 


जब कि जैन साध्वी संघ व्यवस्थित और शुद्ध बना. आवकन्सप । 

रहा। न वह साधुसचका गिरानेमें सहायक हुआ गृहस्थ श्रावकोंके त्रिना किसीभी सम्प्रदायकाः 
न खयं गिरा | इसभगवान महावीरकी अद्भुत व्यव- क्रम नहीं चल सकता । परन्तु श्रावक संघका स्थान 
स्थापकताका ही फल कहना चाहिये । , कुछ और ही है। संघ एक संगठित संस्था है । उसके 


भगवान, साध्वियोंको कितना व्यक्तित्व देना म्तामतका कुछ मूल्य होता है । जैन श्रावक संघका 
चाहते ५ इसके प्रमाण जैन शाख्रोंमें अनेक मिलत - स्थान साधुसंघस कम महत्वपृर नहीं रहा है । भग- 
हैं । वे इस बातको हर तरह सात्ित करना चाहते व्वान महावीरने साधुसंघ और श्राबक्संघको इस 
थे कि खियोँ पुरुषोंकी गुलाम नहीं हैं । उनका व्य- तरह परस्परावलम्ब्रित कर दिया था कि किसी भी 

क्तित्व खतन्त्र और पुरुषोके समान है। इसीलिये संघमें स्वच्छन्दताका प्रवेश होना कठिन था । 
साध्वियोंका सब तरहके श्रुताभ्यासका अधिकार था, बौद्धोंका साधुसंघ विलकुल खतन्त्र था । फल 
उन्हें भगवानने इतना झ्ञानवान बनादिया था कि वे . रे जान हमे हमको पी 
' यह हुआ कि निरझ्ुश होजानेसे उसमें अनेक दोषों 


अपनी खतस्त्र बुद्धिस अपने मार्गका चुनाव कर . कक जल 
सके । ने प्रवेश पाया, जिससे गृहस्थोंका पीठबल न रहा 


जिस समय जमालिने भगवान मह्ावीरका वि- | और अन्तमें बौद्ध साधुओंको यहाँ से उखड़ना पढ़ा; 
द्रोह किया उस समय भगवानकी पुत्री प्रियदर्शना । और साधुश्रोके साथ ही बौद्ध घम भी यहासे 
का जमालिका पत्ष श्च्छा मार्म हुआ | तब उनने | उड़े गया | 
महावीरका पक्त छोड़ दिया और जमालिका पक्ष '. परन्तु जैनियोंका आवकसंघ वाघ्तवमें संघ रहा 
लिया । परन्तु जब उन्हें जमालिके पक्तमें दोष मालूम  है। उसके ऊपर साधुओंको पूरी देखरेग्ब रही है और 
हुआ तब उनने जमालिका पक्ष छोड़दिया और महद्दा-  साधुओंके ऊपर श्रावकोंकी पूरी देखरेख रही है। इसका. 
बीरका पत्त लिया । इससे माल्यम होता है कि भग- | परिचय हमें “उवासग दुसाओ” के आठवें अध्ययन 
वान महाबीरन ख्रीजातिको अन्ध श्रद्धाके चल्लुल / में मिलता है। महाबीरके मुख्य आवकोमें एक महा - 


थ।० १६ अग्रेड १६३३ ] 
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शतक भी थे । उनकी पत्नी रेवती अत्यन्त विपयातुर 
तथा मांसभक्षिणी थी। जब महाशत्तक प्रोषचषशाल 
में बैठे हुए थे तब वह वहाँ पहुँची तथा उन्‍्माद 
सूचक क्रियाएँ करने लगी । तब महाशतकने कोध 
में आकर उसे डॉटा और कहा कि तू शीघ्र ही मर 
कर नरक जायगी ! जब यह बात भगवानको मालूम 
हुईं तब उनने गौतमसे कहा--गौतम ' तुम जाओ 
ओर महाशतकसे योलो 
भी अपनी पत्नीस दुव्यवहार किया है, परन्तु तुम्हें 
यह करना उचित नहीं है इसलिये तुम क्षमा माँगो .? 
गौतमने स्वयं जाकर महावीरका यह संदेश महाश- 
तकको सुनाया और महाशतकने क्षमा माँगी » मत- 
लब्र यह है. कि किसीको अपने सम्प्रदायमें शामिल 
करके ही महावीर छुट्टी न पाजाते थे किन्तु उसका 
श्रावकत्व तथा जीवन केसे सुरक्षित और सत्पथ पर 
रहे इसका भी उन्हें पूरा ध्यान था ! 

साधुमंघ जैसे अपनी मरयादाके भीतर स्वतन्त्र था 
उसी तरह श्राधकसंघ अपनी मर्यादाके भीतर स्वतन्त्र 
था; किन्तु जिन कार्योंका असर संघके बाहर होता 


था अथवा संघकी मयोदाका जिनसे भंग होता था ' 


उनके विषयमें एक संघ दूसरे संघके कायमें हस्तक्षेप 
कर सकता था । श्रावकोंकी अनुमतिके विरुद्ध कोई 
साधु किसाको दीक्षित नहीं: करसकता था । अगर 
किसी साधुसे किसी श्रावकका श्रपराध होता था 
तो उस साधुकों श्रावकसे माफ़ी माँगनी पड़ती थी । 
एकबार महावीरके मुख्य शिष्य इन्द्रभूति गौंतमको 
अननन्‍्द आ्रावकस माफी माँगनी पड़ी थी। और माफ़ी 
मॉँगनेके लिये भगवानने गौतमकों आनन्दके धर 
पर भेजा था । मतलब यह कि महावीरका भ्रात्रक 
संघ साधुओंकी दृष्टिमें मिट्टीका पुतला! नहीं था । 
डसका स्थान साघुसंघक समान ही महत्वपूर्ण था। 
साधु महाघ्नती होते हैं इसलिये श्रावक उनका सन्‍्मान 
अबश्य करते थे, किन्तु व्यवस्था और ग्यायके बि- 


भमद्दावी पकी संघ व्यवस्था 


| 
। 
| 





घयमें दोनोंका मूल्य वैराबर था। आबक संस्थाके 
विरुद्ध होकर के किसी साथुकों कुछ भी करनेका 
अधिकार न था | 


श्रावक संघका यह स्थान पीछे भी रहा है। 
श्रावकोंने सोधुओंको चरित्रहीन होनेपर पद-अ्रष्ट 
किया है, आचायोंकों पदसे उतारा है, दुराचारियों 


' का वेष तक छीन लिया है '--य घटनाएँ शुरूसे 
-तुमने त्रती होकरके , 


लेकर,आज तक होती रही हैं । अरे | सैकड़ों वर्षों 
तक साधुओंके बिना श्रावकसंघने अपने धार्मिक 
जीवनको सुरक्षित रक्खा है ! 


उत्तर प्रान्तके दिगम्बरोंने भद्गारकोंको अमान्य 

कर दिया और तमाम धार्मिक काय--शिकज्षण उप- 
देश, पठन-पाठन, ग्रंथ निमाण आदि आरावकोन अपने 
| हाथमें ले लिये और मुनियोंस भी अधिक काम 
लिया । महावीरने श्रावकसंघको जो स्वतन्त्रता, 

; स्वाबलम्बन और गौरव दिया था उसका फल यह 
हुआ कि अनेक आपत्तियोंके आने पर भी श्रावक 
संघने अपनी और साघु संघकी बहुत कुछ रक्षा की । 


श्राविका-संघ । 

महावीरने साध्वी रूपमें ही ख्रियोके व्यक्तित्व 

का विकास नहीं किया, किन्तु शआविका रूपमें भी 
किया । साध्वियाँ कौटुम्बिक बन्धनसे छूट जाती है 
। इसलिये उनके व्यक्तित्वका मूल्य होना उतना कठिन 
नहीं था जितना कि श्राविकाओंका था । आज श्स 
सुधरे जमानेमेंभी स्लियोका प्रतिनिधित्व पुरुषही कर 

। लेते हैं । खियाँ अपना सुख दुःख अपने मुखसे कहें 
इससे अनेक धमध्वजियोंको अपना सख्त अपमान 
मालूम होता है। धार्मिक और सामाजिक क्षेत्रमें 


| ख्रियोंकी आवाज़ ही नहीं है। कुछ बष पहिले तो 


| सुधारक सभाएँ भी ख्रियोंकी आवाज्से शुन्य रहती 
| थी | सैर, ख््रियोंको हमने कितना कुचला है--वह्‌ 
| शो एक लम्बा पुराण है, परन्तु भगवान महावीरने 
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ख्तियोंकों खतन्त्र कर दिया था। इसलिये बे साध्यी 


संघ स्थापित करके ही सन्‍्तुष्ट न हुए, किन्तु श्रावि- 
काओंका संघ भी बनाया | और उसकी नायिकाएँ 
भी रेबती और सुलसा सरोखीं श्राविकाएँ ही रहीं । 
बाकी जो आवक संघके विषयमें कहा! गया है बह्दी 
आाविका संधके विषयमें भी कहा जा सकता है । 


यों तो सभी धर्मप्रवतकोंके श्रावक और श्रा-, 


| घर्ष ८ अंक १२ 





. और आज भी उसने अपना असर थोड़ा बहुत 
' क्लायम रक्खा है : 5 
इसप्रकार चार संघकी स्थापना और उनका 
संगठन भगवान महावीरकी अद्भुत कुशलता और 
' लोकद्तिपिताका परिचय देता है । 
। जफफिसबब सर 


अज २रम मुनिवेषी ज्ञानसागरजी । 


बिका होते हैं परन्तु उनका संघ नहीं होता । संघमें । 
ओ संगठन होता है वहीं- बड़ी भारी विशेषता है । | मुनवेषी ज्ञानससागरजी ता० ६ अप्रेल को यहाँ आये 
डससे उनका प्रथक व्यक्तित्व तो रहता ही है साथ . और तबसे अभीतक प्र/यः यहीं पर हैं। परम्परा निवाहने 


ही परत्पर अवलम्बननका तत्व और अत्यन्त ज़बदेस्त 
बना देता है | 


संघ रचना भी किसी तरहकी जासकती है प* : 


रन्तु उसके ऊपर देख-रेख रखना मुश्किल होता 
है। भगवान महावीर चारों संघके ऊपर श्रपनी टृष्टि 
रखते थे ! उनकी गिनतीका हिसाब तक रक्‍्खा जाता 
था। साथदही इस बात पर दृष्टि रकक्‍्खी जाती थी कि 


। के लिये वीचमें एक रोज़ यहाँ आहार लेनेके पश्चात्‌ दिमके 
! तीसरे पहर पुष्कर चलेगये थे किन्तु दूसरे दिन प्रात:काल 
< बजके करीत्र वापिस आगये । आपकी सम्मतिमें मु- 
| निवेधियोंके सम्वन्धर्मे मेनजगत्‌ की मीति दीक है भर 


' बसकी खरी समालेे इनाओंके कारण मुनिछोग रुपयेमें 


| बारह आनाके करीब सुधर गये हैं | मुर्नींदसागरके प्रति 


| आपकी श्रद्धा नहीं है । शांतिसागरजीका जो श्रीपा श्रनाथ 
| ट्स ने 
| भगवानके समान सपफणसहददिस चित्र है, उसको आप 


कपोरुकल्पित बतासे हैं तथा उनकी हर किसीकों जनेऊ 


कोई किसी पर अत्याचार न करने पाने, अत्याचारके ! 
विरोधके लिये भगवान महावीर खयं सन्नद्ध रहते थे । | देनेकी पद्धतिको भी शास्रविरुद मानते हैं। चर्चासागर, 

जब रानी मगाबतीके ऊपर चण्डप्रशोतने आ- | त्रिवर्णाचार, प्रस्ृति प्रन्थोंकों आप मान्य नहीं समझते । 

ए्‌ लिमे थे < ग 

क्रमण किया और उसके साथ जबद सती शादी करना | आपकी सम्मतिर्मे पत्र दिनोमें हरितस्थाग आयध्यक 
चाही तो रानीने तो किसी तरह आत्म रक्ताकी ही । | नहीं है; तथा रोटतीज घत, सुगंधदशमी अत मुक्तावल्ली 
किन्तु दोनोंके कगड़ेको सदाके लिये दूर करनेके लिये,, अत आदि सूरूसंघ द्वारा अनुमोदित महीं हैं! मुनियोके 
दोनोंको निर्बैंर बनानेके लिये और अत्याचार रोकने | लिये स्वेच्छापूवक फोटो खिंचवाना आप अनुचित सम- 
के लिये भगवान मद्दावीर स्वयं कौशाम्जी पधारे और | ' हैं तथा पहिरेसे पेछान कर जनताको एकत्रित कर 


| डसके समक्ष केशलोंच करनेके भी भाष विरोधी हैं। 
दानोके अकेली शात्त कररिया। इतना हो नहाँ आपका कहना है कि ''जैनधर्में कई पाखंड घुस गये हैं। 


उनको मैं नहीं मानता । उनका सुधार होता आवश्यक 
है।' पुराने सथांलवाकोंको आप अक्सर डॉट कर कहते 


किन्तु एक कुटुम्बमें अगर झगड़ा होता था तोभी 
मद्दावीर वहाँ शान्ति करते थे। जब एकयबार श्रेणिक 
राजा अपनो पत्नी चेलनादेवी पर कुद्ध होगया तब 
महावीरने भेणिकको अपराधी बताया और श्रेशिक 
में फश्चात्ताप किया। मतलब यह दै कि महावीरने 
अश्रावयक और आविका संघ क्रायम करके उनमें ऐसी 
सुध्यवस्था रकखी कि उनका संघ विरस्थायी हुआ 


हैं कि इन सफेद बाछोंदाके बुड्ोंके कारण ही जैमधर्म 


का प्रभाव नहश्ट हो रहा है। जैनधमंका उदार उरसाही 
सब युवकोंद्वारा ही होगा। आगमानुकूल जैन शात्मोंके 
प्रचाशके छिये आप ज़ोर देते हैं। आपकी शमस्मति है हि. 
जैनशास हर किसी को-- 'कायस्थोंको भी '“-- पढनेके 
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हिये देना चाहिये। सुनिजी को चाहिये कि प्रयत्न कर ' 
यहाँ एक सरस्वतीभवन स्थापित करादें, जिससे पत्येक 
ज्ञानपिपासुंकी जैनधर्मारुतसे तृश्ति हो सके । | 
आप केवल उसी व्यक्तिके यहाँ आहार लेते हैं जो | 
स्थानकवासी जैनसाथुकों आहार म देनेकी प्रतिज्ञा | 
करें । आपकी यद्द प्रतिज्ञा स्पष्टलया स्थानकवासी सम्भ- 
दायके प्रति द्वेपभाव प्रकट करती है। अगर आपकी यह 
प्रतिज्ञा होती कि में केवल उसी व्यक्तिके यहाँ आहार 
झूँगा जो दिगम्बरजैनेतर किसी भी देव या गुरुको न 
समानता हो, उनकी वदना न करता हो, तो वह कुछ संगत 
मालूम होती । अस्तु । आपका उपदेश प्रायः ख्ियोंके 
सम्बन्ध ही होता है और उसमें भी तथ्यकी अपेक्षा 
घिद्रेप व असम्बद्ध प्रलापकी ही यहुलता रहती है। ' स्त्रियाँ । 
पापको मूर्ति हैं, पुरुषको नकमें लेजाने वाली हैं । तुम्हींने | 
जयपुर वाले ज्ञानसागरकों अष्ट कर दिया था | लेकिन मैं | 
वह ज्ञानसागर नहीं हूँ । तम कहीं मुझे भ्रष्ट न कर देना ।” ' 
आंदि । बेहतर हो थदि मुनिजी हसप्रकार बहकनेके बजाय 
किसी भक्त से कहकर दरवरजेके बहिर एक चौकीदारकों ' 
लट्ट लेकर बैठादें जिससे ये ''पापकी मूर्तियाँ ' मुनिजी के | 
पास न जाने पावें और उनके द्वारा मुनिजी के अ्रष्ट दोने | 
की आशका न रहे | इसमें मुनिजी की अपेक्षा समाज | 
का विशेष हित है। आपका, पुरुषोंको परस्रीत्याग । 
कराने की अपेक्षा स्रियोंका परपुरुषत्थाग करानेकी ओर | 
विशेष लक्ष्य रहता है। खत्रीको परपुरुषत्यागकी प्रतिज्ञा | 
! 

॥ 

| 

| 

| 

| 

|; 

४ 


उपस्थित मण्डलीके समक्ष खड़े होकर करनी होती है। दिल- 
चले लोगोंको मन बहलानेके लिये अच्छी समग्मी मिल 
जाती है । दिन भर यई सज़मा देखते रहते हैं अर शाम 
को वहीं भंग छाननेकी सुविधा भी मिलजाती है। जैन 
झात्धोंमें मुनियोंके लिये ऐसे स्थानोंमें, कि जहाँ ख्थियोंके 
चित्र भी छगे हों, ठहहरना निषिद्ध बताया गया है। क्या 
मुनिजीका दिन भर दहन सजीव चित्रोंके साथ इसप्रकार 
चर्चा करते रहना आपत्तिजनक नहीं है ! 

आपका नाम यद्यपि ्ानसागर है, परन्तु वास्तवमें ' 
क्ानका आपसे बहुत ही कम सम्पक है। ज्ञानप्राप्ति 
की ओर आपकी रुचि भी नहीं है। आप दिन भर 
विकथाओंमें रत रहते हैं । कसी कोई भद्व पुरुष आपसे 


४ 


शास्रोपदेश दैनेके लिये प्राथना करता है तो आप उदहंडतां 
पूर्वक उसे झ्िड्दक देते हैं । एक भक्तने तजवीज़ पेशकी कि 
आपको शाख्रका ज्ञान करानेके लिये कोई विद्वान नियुक्त 


| करदिया जाय;इसपर बेचारे को बुरी तरह फटकार खानी पढ़ी६ 


हमारे कई भोले भाई, सुनिजीके पृवकथित मंसब्योसे: 
यह ख़याल करते हैं कि ये सुधारक दलके मुनि हैं । ये 
भूल करते हैं । पहिले मुनीन्द्रसागरजीकी यहाँ जो फ़ज़ी 
हत हुईं थी, वह ज्ञानसश्गरजीकों बखूबी मालम है।साथ 
ही उन्हें यह भी विश्वास है कि वे चाहे जो कुछ करें, अथवा 
कहें, वेषपूजक छोग हज़ार बार फटकारे खाकर भी उनके 
चरणों नाक घिसनेमें ही अपना कल्याण समझेंगे। अतः 
उनके ये मन्तग्य ज्षानप्रेरित होनेके बजाथ सुधारकोंकों' 
अपनी ओर आकृष्ट करनेके लिये माल्स होते हैं । आजकल 
झुनित्व भी एक तरहकी दृकानदारी है । 

दिगम्बर जैन मुनिपद एक महत्वपृण पद है और 
उसपर असाधारण गुण व योग्यतावाल व्यक्ति ही शोभा 
पासकते हैं । स्यातिलाभलोलुपी अपना अकल्याण तो 
करनेही हैं किन्तु साथही दिगम्बर जैनधरमंकों भी कछक्वित 
करते हैं और उसकी हँसी कराते हैं । न जाने वेपप्‌ जकों 


की कब आंखें खुलेंगी ! “प्रकाशक । 
-जहु स्का कउटप तरफ 
धर है / बाजी 
श्री वताम्बर स्थानकवासी जन कंन्फरेस 
तथा 


साधुमम्मेलन समाचार | 


श्री श्वेताम्बर स्थानकवासी जैनकॉन्फ़रेंस तथा 
साधुसम्मेलनके कारण आजकल अजमेर नगरमें 
खत्रही चहलपहल मची हुई है । सारे नगर और नगर. 
के बाहरकी सड़कें तथा गलियाँ भारतबषके भिन्न 


| मिन्न प्रान्तोंके यात्रियोंसे भरी हुई नज़र आती हैं । 


अवतक लगभग २०-०५ हज़ार यात्री आचुके हैं । 

साधुसम्मेलन चैत्र शुक्ल दशमीस आरम्भ हों 
चुका है । प्रसन्नताकी बात है कि जिन आचार्यो्मे 
बहुत दिनोंसे पारस्परिक विरोध था, उन्होंन समर्य 
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धर्मका पालन कर ऐक्य सूत्रमें दैधना स्वीकार 
कर लिया है और आशा हैं कि यह सम्सेत्नन स्था- 
नकवासी समाजके लिए एक आशाशअंदसम्प सिद्ध 
होगा । अबतक सम्मेलनकी का'.बह्ी दुप्त रक्‍स्बो 
गई है | उसके प्रकाशत ह[नेपर भाल्यम हो रूकेगा 
कि उसने धार्मिक और सामाऊिक उत्थधानके लिए 


मे परत 0507! 
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भाई जोहरी जयपुर तथा संठ नथमलजी सा० चौर- 


ड़िया आदि महानुभाव सचमुच बधाईके पात्र हैं । 
हम अपने भाइयोंके उत्साहका स्वागत करते हैं । 
उन्सवके कायब त्ताअं का खयाल है कि इसमें लगभग 


' २० लाख रुपय व्यय होंगे। यह भारी रक़म सफल 


क्या-क्या योजनाएँ प्रनाई हैं । सम्मेलनके लिए प्राय: . 
सभी स्थानकवार्सा सम्प्रदायोंके करीब २५० झुनि : 


एकत्र हुए हे । 
कान्फरेसका काय ता० 


गुर से प्रारस्भ होरहा ' 


है| भ्रीयुत देमचन्द्र भाई रामजी जैस रूयोग्य .वद्धान्‌ : 


एची।नयरकी अध्यक्षतामें कान्फ़रेंस कुछ ठोस काय 
करें, यह अतीव वाब्छनीय है । 
कोन्करेन्सके साथ साथ विभिन्न विषयोंपर 


हो और स्थानकवार्सा समाजमें एक नई स्फूर्ति पेदा दो 
यह हमारी द्ार्दिक कामना है , 


[ पृष्ठ २ से आगे ] 
से सम्बन्ध है । इसके प्रतिकूल, पण्डित शोभाचनद्रजी हसे 
सामाजिक मसानसे हैं । श्री दिगर्बर मेन शास्राथसघर्मे 
सभी वर्णाके ब्यक्ति सम्मिल्ति हैं । उसके मुर्य प्रचारक 
पंडित विद्यानन्दर्जी ब्राह्मण, दिग्विजयसिंहजी क्षत्रिय, प० 


' राजेन्द्रकुसार्जी न्यायताथ वैश्य व चौधरी घर्मचस््रजी 


विचार करनके लिए और भी अनक परिपदें हो ; 


परिषद्‌, शिक्षण परिषद्‌ और ट्रेनिंग कालज सम्मे- , 
लन आदि उत्साह पूवक होनेवाले हैं । शिक्षणपरि- 


पदुके प्रमुखमुनिजिनांवजयजी प्रोफ़ेसर शान्ति निके-  __ . . , . .. . हे है 
रोक टोकके जैन मम्दिरो्म लछेजाते हैं तथा कट्टर तेरह- 


तन, युवक परिषद्के सभापति आगरा निवार्सा देश , 


सबक सठ अचलसिंह जी भूतपूर्व आर 02 हैं । अतः अगर शाखाथ सघ क_्ष० दिग्विजयसिदजी के 


ट्रनिंग का लत सम्मलनके अध्यक्ष युवकवीर श्रीआ- 
ननन्‍्दराजजी सुराणा तथा महिलापिपदुकी अध्यक्षा 
सेठ अचलसिहजीकी घमंपत्नी नियत हुई हैं । 


कोटरियों ४० भवनों तथा हजारों आदरम्रियोंको 
आश्रय दे सकनवाले नम्बुश्रेसि बना है, व बिजली 
पानी आदिका सब ग्रकारका सुभीता किया गया है । 


जन्मसे मुसलमान हैं। चौघधरोजीकी भायसमाज द्वारा शुद्धि 
की गईं और बादमें कुछ समय वक स्थानऊवारसी सरध्र- 


रही है । महिला परिषद्‌, स्थानकवासा जैन युवक , दायमें रहनेके बाद अब वे दिगम्बर सम्प्रदायमे प्रविष 


हुए है । वतंमानमें उसके साथ अन्य उच्च वणवालछोंदे 
समान सब्र व्यवहार किया जाता है| पंडित राजेन्द्रकुमार 
जी दिग्विजयसिहजी आदि अपने साथ उन्हें बिना किसी 


पन्‍्था तकके चौकोंमें उन्हें अपने साथ वैदाकर भोजन कराते 


' अन्तब्पोसे सहमत है और वह भी जातिकों जन्मगण 
, मानसा है तो निःसन्देश बढ़ दौघरा घर्मच्न्द्रजी भूतपूर्व 
दे | करीसबर्शजी के विषयमें समाज को घोखां देशहा है । 

यह सब कारवाईइ नगरक बाहर बसाए हुए . 
लौंकानगर में होरही है। लौंकानगर लगभग ६०० 


उत्सवोका विशेष विवरण आगामी अंकमें दिया : 


क्या संघ मन्‍्त्री महाशय इसका खुलासा करे ९ 
“प्रकाशक । 
ता० ५ अप्रेल को आकोल्ामें श्रीमती राजीमसी बाई 
औैनका पुनाविवाह मामदाबाद नियासी श्री० सेठ माणक- 
चन्दर्जा जैनके साथ सम्पन्न हुआ । 
--कस्वूरचन्द जैन, मम्त्री । 





जा सकेगा ! इन उत्सवोंके लिए रात्रि दिन महीनों ह 
पहलसे अथक परिश्रम करनेवाले श्री० समाजभूषण ' 
दानवीर सेठ ज्वालाप्रसादजी महंन्द्रगढ, दुलेभजी | 


श77०व 0ए 74. 890॥9 288)80॥8 9&॥7% 
8 06 4]ग७7 शिप्राप्रह् शै०ाह8, 
+ंपा०, 


तार का पता--/7 0 ]पत 800 ]"! ७]॥67. 
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33 उसकी *०श:ह१ी 
हक जैनसमाज का एकमात्र स्वतस्त्र पाक्षिकपत्र । | हू, 
बार्पिक मृल्य विद्याधियों व 
० त जैन जगत एत व, 
सात्र ! २) मात्र । 


( प्रग्येक अग्नज़ी महीने की पहली ओर सोलहवीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 


युक्तिमडचनम यस्य, तस्य कारये! परिय्रह: ॥---हश्भद सरि । 


सम्पाइ 5->सा ०२० दरवारीलाल न्यायतीये, / 


जुबविलीवास तारदेव, वम्वई. 


“पक्षपातों न में वीरे, न झेपः कपिलादिपु । 


छू #"#१#पकत्ता#?-छ ७ आक५+ जी, 








प्रकशक-फुतहचंद सेठी. 
| अजमेर । 


कक कफ २0 # >> फू 





ख्ताम्बर स्थानकवासी जैन साधुमम्मेलल और कान्फ़रेन्सका विवरण 


जिस श्र० स्थानकवार्सी साथु सम्मेलन अंर कॉन्‍्फ- , 


रेसकी महीनों पहलसे पम मची थी, उनका अधिवेशन 
हो चुका । दोनों आंध्वेशनोके साधारण समाचार हम 
गला मे प्रकट कर छुे हैं ! 

कया दिगम्बर समाज और क्या ख्रेताउत्र समाज. 
दोनोंकी स्थिति प्रायः एक ही समान है। टॉोनोंमें ही उ- 
दासीनता, अनुत्माह, रूठिप्रियता और परम्पर विरोधका 
साम्राज्य है; अतएणव किसीभोी बड़ी योजनाकी अपना कर 
हद पा पुूत्रक काय करनेकी हमें क्षमताई। नहीं है | परस्तु 


अबर्क। बार अजमेरमें जो कुछ देखा, उसपे स्थान क्वासी 3 कय ( हसमें विशेष स्थिति 


समाजका इस कपनऊा आंशिक अपवाद राननेकी इच्छा 
होती है | स्थानकवार्सी समाजऊे मुनि ३३ सम्मदाों 
और कई उपलत्मदाय में विभक्त है । उनसे आप सर्मे किसी 


प्रकास्का खान-पान, वन्‍्दना- दि नहीं होता . £. है 
|] पान, वन्‍दना-व्यवहार आदि नहीं होता : ब्रकाशन उसकी अनुमतिसे ही हो. 


। वे इतने असगठित थे कि परस्पर मिलकर कोई कास ' 
न कर सकते थे | म्नगर उन्होंने समयकी पुकार सुनी और 


सबने मिलकर एक सम्मेलन किया ) सारबाड़, मालवा, 
गुजरात, का्ियराबाइ, कच्छ, पजाब, दक्षिण आदि सत्र 
प्रान्तोके २६ सस्प्रदाबोके २४० सुनि उहर्मे शरीक हु । 
गं,लमेज़ सभाके ढ़ पर सम्मेलनकी बैठकें हुई । मुचि 


सम्मलनकी सारी कारताई प्रायः आधुनिक तड़का सभा- 
मसोसाह टियोके साधारण नियमोंके अनुसार हुई । बाक़ा 
यहा विधयनिर्वाचिनी समिति राश्िमें होती आर दिनसे 
समस्त प्रतानाथ मुनयाोक्रा साधारण सभा । 

सम्मेलनने जा निर्गय किये हैं, उनमेंसे अवकाश 
आजक! परिस्थिति को समक्ष रखकर किये गये है । 
नमनेके तोर पर कुछ ये हैं:--- 

(  ) सत्र उउ्सस्पदायोके सुलि परम्पर सड़कार 
साहू किया जाते + 
ड्म्रवालाका दीक्षा न 
कुछ अपवाद मन है ।) 
$ साथु ओर द/क्षाननकापियोंका शिक्षाका सु- 
शबन्ध किया! जाय ! सिद्धान्तशाहाएु स्थापित की जाएँ। 

( ४ ) एक कमेटी इसलिए बनाई गई कि साहिस्य 
जिससे जन॒पयोगी 


कर , #चदना आदि व्यवहार 


( ५ ) सालछह वषसे कप्त 


ड़ 


रही साहितय प्रकाशित ने होने पाये [| 

( ७५ ) ग्यारह बंप बार सम्मेलनका वित्तीय आधि- 
बवेशन हो । 

( ६ ) भिक्षमिन्न परम्पराके कारण जो आचार-सेद 
धा, उस्से मिटाकर सब उपसम्पदायोके लिए एक िस्तृत 
आवचारायली कायस को गड । 


२] 





|] 
सम्मेलन को बाकायदा स्थायी रूप देनेके लिए मु - 


नियोंकी एक समिति बनाई गई है | डसके सभापति, , 
मन्‍्त्री, आदि भी चुन लिये गये है | भ्रान्तिक शाखाएँ ह 
स्थापित करनेका निश्चय हुआ है । साधुसम्मेल्नके निण- 
योंका पालन करानेके लिए श्रावकोंकी भा एक समिति 


बनाई राई है । ] 

बहुतेरे लागोंका खयाल हैं कि सम्मेलनकी सफलता 
में मुनि मिश्रीलाल्जीने, जो एकताके लिए इस्पा अवसर 
पर अनशन घारण किए हुए थे, काफी मदद पहुंचाई है। 
स्थानकवासी सम्प्रदायके सुधारक श्रावकनेताओं और ' 
नवयुवकोने भी काफ़ी दखाब सुनियों पर डाला था और 
इसी छर सम्मेलन को सफलता प्राप्त €& सकी है । जो 
कुछ भी हो, इसमे सन्देह नहीं कि साधुसम्मेलनके 
निश्चयोंका यदि बरावर पालन हुआ तो साथुओपर से 
नवयुत्रकोकी जो श्रद्धा धीरे घारे कम हो रही है, कुछ , 
दिनों तक और बनी रहेगी । 

स्थानवा्सी सम्प्रदायके मुनियोन दूसरे सम्पदायके ' 
मुन्योके सामने एक अच्छा शिक्षाप्रद सबक गक्‍स्वा है । 
आशा है वे दीक समय पर चेतेंगे; बना तख्ता डल्टटने 
में अब ज्यादा देर नहीं है । 

सम्मेलन समाप्त होसे टी कॉन्फरेन्सका अधिवेशन 
हुआ | छोगोंका अनुमान हैं कि अन्त तक चालीस-पचास 
हज़ारकी भीदू अजमेस्मे इकक्‍्ट्ठी हुई थी । लीम्बदी ( का- 
डियावाइ ) के महाराज, महामदहापाध्याय रायबद्वादुर श्री 
गौरीशरूर ईराचनद ओझा, दीवानबहादुर हरबिल्यस 
जी शारदा ऐम० ऐल० एु०, मिस शाप आदि 
अमन महादाय भी पहले दिल उपस्थित थे | छगमग १७५ 
हजार मनुष्य पण्डार्में मौजूद थे ! सभामें छोगोंने जब 
तालियों बजाईइ तो जीवहिसाके कारण उन्हें मनाई कर 
दी गई और केवल 'जयजिनेन्द्र' ध्वन्ति करने को कहा . 
गया । अन्त सके इस लिग्रमका पालन हुआ कॉम्फरेन्स 
के कुछ खास-म्वास स्वीकृत प्रस्ताव इस अकार हैं: -- 


(३ ) मलमें ना० ४ साचसे टपयास करनेवाले राष्ट्र 
भक्त श्री पूनमचन्दर्जी रॉकाकी मुक्तिके छिए प्रार्थना । 

( २ ) शिक्षण परियदकी सजमसिके अनुसार एक 
शिक्षा बाइकी स्थापनाकी जाय ( मुनि श्रीजनजिजयजी 


जैनजगत्‌ 


| वर्ष ८ अंक १३ 


अध्यापक शा न्तनिकेतन, की अध्यक्षता में इसी अवसर 


' पर शिक्षणपरिषद भी की राई थी । ) 


(३ ) एक ऐसे ब्रह्मचारीवर्गकी स्थापनाकी जाय जो 


« समाज और धमके लिए अपना जीवन समपंण करे । हस 


की नियमावली आदि बनानेके लिएु एक कमेटी कायम की 
गई, जो तीन मासमें अपनी कारबाई पेश करेगा । 

(४) चौथा प्रस्ताव दिगम्बर, खतास्वर, स्थानकवासी 
आदि सब सम्प्रदायोकी एक्ताके विषय है | इसमें सब 


>> ७ टक ह च औ कण हे 
, रूम्प्रदायोंसि अपील बी गई हैं कि आपसभे सयुक्त रहकर 


ही हस जैनघमंका प्रचार कर सकते हैं अतः कोई भी सरप्र- 
दाय एक्सा-विसाधी प्रयत्ञ न करे । इस प्रस्तावछा समर्थन 
करत हुए श्री कुन्दनमलजी फ़िरोदिया बी० एफ एल्-एल्ड० 
बी० ने ज़ोर्दार भाषण दिया । आपने कहां क्ि--द्वि- 
गस्बर  दवेतासबर , स्थानकवासी ये सब्र उपाधियों हैं । 
इन्हे तोड़ फोडुकर नष्ट कर दो | महावीर हम सबके पिता 
हैं, जआावनदाता हैं और हस सत्र एक हैँ । अन्य अनेक 
वक्ता के खूब प्रनावशाली भाषणोंके बाद यह प्रस्ताव 
सवानुमतिसे स्वीकार किया गया । 

( ७५ ) स्वदेशी वस्तुओंका ही यथासंभव उपयोग 
बिया जाय । 

( ६ ) कई छोग साधुवेषमें दुराचार कर धर्म को 
बदनाम करते हैं । ऐसे छोगोंका बेष छीना जा सकता है 
या नहीं? इस पर बिचार करनेके लिए सीन वकॉस्लोंकी 
एक बसेरी नियुक्त कीजाय | यदि कानूनन वेष न छीना 
जा सकता हो तो उसे सर्कारसे गजिस्टइ करा लिया 
जाय ताकि साधुवेषधारी दुराचारियों पर कानूनी कारवाई 
की जासके और समाज को बेष छीननेका अधिकार प्राप्त 
हो सके | इसके लिए वक्रीलोकी एक समिति बनाई गई । 
इस प्रस्ताव पर कई नवयुत॒कोने अपने अपने हृदयके 
उद॒गार निकाले । साधुवे पञ्ोकी त्यूत् खबर लीराह । स्पष्ट 
प्रतीत होता था कि सवयुवक्र अब साधुओंकी उच्छुखछता 
को बदावल करनेमे असमथ हैं । अब साधुओंको, यदि ये 


, पुजना चाहते हैं तो, अवएय ही श्रीसवी सदी का 


बनना पड़ेगा । 

( ७ ) जो साधु अकेछे घृमते हैं थे छः मासके भीतर 
छिसी सम्प्रदायसे सयुक्त होजाएँ । ऐसा न करनेबाछोका 
वहिध्कार किया जाय । (शेष पृष्ठ २८ कॉलम २) 
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पंचम युकक्‍त्यानास । 

प्रश्च-ज्ञानस्व भाव सत्र आत्माझोका एक बरा- 
बेर है। उसमे जो न्यूनाविकता है ८० ज्ञानावरण 
कमसे हैं । व्रत ज्ञानावरणकर्म 5 याजायगा तय 
जिन तितका ज्ञानावर्णकस जायगा उन सबका 
ज्ञान एक »गाबर होशाबगा । इस श्रुद्ध ज्ञानकी म- 
यादा, अगर वाम्तविक अनन्तज्ञानरूप नहीं हैं तो 
कितनी हैं ? 

उतस्तर+आुद्ध या पृणा ज्ञानकी मयोदा आज 
निश्िन हो या न हो, परन्तु इतना तो नश्वित है. 
कि वह अम्नन्त नहीं है. क्याकरि अनन्त होना अस- 


स्थव है | सामान्यस हग इतना मान्द्म होगया कि . 


ज्ञान अनन्त पदाथकों नहीं जान सकता । अब 
कितने पदार्थोकों जान सकता है इस विपयमें हमें 
खोज करना चाहिये | 

प्रअ--यदि आप शुद्ध ज्ञानकी अन्तिम मयादा 
नहीं बता लकते तत्र हम प्रचलित मान्यताकोी ही मा- 
नेंग । अनिश्चिन रहनकी अपन्षा काई निश्चित बात 
मान लेना उचित है । 

उत्तर-्यदि आपको यह न मालुम होभफे कि 
आ्रापको कीनसा भोजन पथ्य हागा ता आपका यह 
कतेव्य नहीं है कि आप विषभक्षण करने लगें। 


' मुक वम्नु अप य हें 
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पथ्यका निश्चय न हो सके तो न मानिये परन्तु अ- 
इतना निमग्वय तो हुआ हैं । इस 
लिय अपश्य ( बंप ) का तो स्थाग कीजिये । घर 
के निगगुयभ इसीप्रकारकी दराशाओन जबदम्त 
बाया डाली है। आज़ सभी धर्मों विज्ञानविरुद्ध 
जो अगशिन कस्पनाओकाी दशन होता है उसका 
कारर्प खोगोकी यही दुरशाक्राज्षा #। जितना अंश 
सायरूप सिद्धदहों उसना सानकर और बाकाके लिये 
स्वोजका विषय बनाकर हम सत्यका पॉसकते थ और 
सम्यके मागग बाघा डालनेके पापस बच सकते थ) 
परन्तु लोगोंका एसा बाल-हटठ देखकर घसतीथके 
संस्थापकोंको अनक कबन्पित बातास लोगीका समा- 
घान करना पढ़ा है। इसरः घाद्स बाल-जीवबोका 
सल्ताप हागया परन्तु इससे सभी थर्म सदाके लिये 
विज्ञानस इरसे जग, और इसीलिये धमके क्षेत्रमे 
श्रद्धाकों उचितसे आविक स्थान मिला तथा तकका 
स्थान, उचित अधिक गौंण बनगया । 

वस्तुकी विवेचन अनेक भंगोसे होता है। कभी 
हम किसी वम्तुक्ो अम्तिरूप कह सकते हैं, कभी 
नास्तिरूपस कहें सकते हैं, कभी अस्तिरूपसे कह 


: काके भी अन्यरूपसे नहीं कह सकते, परन्तु य सब 
है शत ः हैं '॒ ;घ जि 
: भंग निणायक माने जाते हैं। पृणज्ञान ज्यादः से 


४] 
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'तो कहसकते हैं कि वह अनन्तको नही जानता परन्तु , 
कितनको जानता है यह नहीं कह सकते | इसप्रकार ' 
नास्ति अवक्तव्य भंगस हमने इतना निर्णय किया 
है । जब सातों ही भंग निर्णयान्मक है. तब हमारा 
नास्ति अवक्तव्य गसे पृणक्ञानका रूप बताना भी 
निर्यान्मक है । इसलिय आप हमारे उत्तरको अ- 
निर्णीत कह कर भी अमान्य नहीं कर सकते । 

ये बानें तो मेने इसलिये कही हैं कि जिसस 
लोगोंक हृदयमं हथलीपर आम जमाने सरीखी अ- 
नुचित माँगें पदा न हों और वे कल्पित समाधानोंस 
न ठगे जावें। परन्तु यहाँ इतनी उदारताऊ बिनाभी 
काम चल सकता हैं। क्‍योंकि हम यहाँ दोनों तरह 
के उत्तर दे सकते हैं अथान पृणज्ञानके विषय अ- 
नन्‍त और सब पदार्थ नहीं है किन्तु असंख्य पदार्थ 
हैं। पूर्णझ्ञान असंख्य पदार्थोकरा जान सकता हें । 

प्रश्न--तव तो हमें यह ज्ञान कभी न होगा कि 
काल अनंत हैं, क्षत्र अनंत है और ले अनंत परमा- 
णुओंके म्कन्धकों हम जान सकेंगे । 

उत्तर--काजकी अनन्तताको हम जान सकते 
हैं क्योंकि कालकी अन्न्तता एक ही पदाथ हैं | 
अनन्तत्व एक धम है और अनन्तत्वयुक्तकालको 
जानना एक पदाथकों जानना है। इसी प्रकार क्षेत्रकी 
अनन्तताको जानना भी एक पद्ाथकों जानना हैं । 
स्कंधोर्में आप अनन्त परमाणु मानते हैं परन्तु में 
अमंख्य मानता हैं। ( इसका कारण आगे क्रिसी 
अध्याय वतलाया जायगा। ) खेर, अनन्त हो या 
अगंख्य, यहाँ उससे कुछ बाधा नहीं है; क्‍योंकि 
अनन्त या असंख्य परमाणुओंका स्कंब एक ही है, , 
ओर हम एक म्कंथकों जानते हैं, उसके प्रत्येक पर- 


न्तप्रदेशी है, इसप्रकारके ज्ञानमें स्कंथका अनन्तप्र- 
देशित्व नामक एक धर्म जाना गया है। 


॥ 
ज्याद: कितनी वस्तुओंको जानता है, इसमें हम इतना | 


] 


माणुकों अलग अलग नहीं जानते | यह म्कंध अन- 
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९ हो. | 
प्रश्न--पूण ज्ञानकी सीमा आप अनन्त रक्खो 
या अमंख्य, परन्तु यह तो आप मानेंगे ही फि पूर्ण 
ज्ञानता शुद्ध ज्ञान ही हो सकता है, और शुद्धता दो 


' तरहकी नहीं हो सकती; इसलिये सबका पूरा ज्ञान 


एक तरह का होगा सबको जाननेसे तो यह समता 
बन सकती है परन्तु असंख्य को जाननेस यह समता 
नहीं बन सकती, क्योंकि अनन्त पदार्थोर्में स कौनसे 
असंख्य पदार्थ शुद्ध ज्ञानके विषय बताये जायेंगे ९ 
जा असंख्य पदार्थ शुद्ध ज्ञानके त्रियय होगे उनके 
सिवाय जो जगतमें अनन्त पद्ाथ वाकी रहेंगे उन्हें 


' कौन जानेगा ? अथवा छि वे सदा अज्ञात ही रहेगे। 


यदि उन्हे कोई जानेगा तो बह पृणाज्ञानीस भी बड़ा 
ज्ञानी कहलाया । 

उत्तर-शुद्ध ज्ञानीकों ही हम पृर्णज्ञानी कह सकते 
हैं। परन्तु पदार्थोकों जाननकी हृष्टिस वह एकसा 
नहीं होता किन्तु शुद्धिती हृष्टिस एकसा होता है। 
जेस अगर किट्रकालिसाकों अलग करके सुवर्णके 
अनेक पिडोंको सौटंचका सुवर्श बनाते, तो वे सभी 
शुद्ध सुबण शुद्धताकी ृष्टिस एकसे होगे परन्तु यह 
आवश्यक नहीं है कि उन सबका आकार एक स- 


रीसा हो | एक दूसरा शास्त्रीय उदाहरण लीजिये । 


संसारी अवम्धाम आन्माका जो आकार है वहू 
अशुद्ध आकार माना जाता है इसीलिये उस विभाव 
व्यस्जनः पर्याय कहते हें । निश्चय नयकी हृष्टिस सब 
आत्माओंका आकार एक सरीखा है और बह जिलो- 
कवठ्यापी माना जाता है | जब आत्मा कम गहिन हो 
जाता है, तब उसका शुद्ध आकार हो जाता है। 
इसीलिय मुक्तात्माओंके आकारको स्वभाव व्यखन; 

क विभावदव्यव्य खन पर्यायाश्वतर्दिधा नरनारकादि 
पर्याया: अथवा चतुरशीति लक्षा योनयः । आल्ापपद्धति। 
|स्वभावव्वब्यव्य अन पर्यायाश्वरम शरीरास्किशिननयू- 


| ससिद्धपर्माया: | आछ्पपद्ध ते । 
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पयोय कहते हैं। मुक्तात्माओंका आकार यद्यपि शुद्ध 
है फिर भी वह सत्र मुक्तात्माओंका एक सरीखा 
नहीं होता । 

स्पष्ठताके लिये एक लौकिक उदाहरण लीजिये। 
बहुत स मेल दपण हैं । उनको साफ़ किया गया । 
साफ किये जानपर सब दर्पण एक सरीख हो गये । 


जैनधर्मका मर्स 


| 
| 





की रचना भी साफ़ माल्यूम होती है। और भी 
बहुमी बातें हैं जो हमें शाम्ब्रसे ही माल्म होती हैं। 


उनका कोई मूलप्रगता अवश्य होगा जिसने उन 


परन्तु यह समानता, शुद्धता या म्बच्छताकी दृष्टिस ' 
है प्रतिजिस्त तो सवके जुदें-जुदे होगे। किसीमें 


बालकका, किसीम स्रीक।. किसीमें समुद्र का, किस में 
पक्तका, किसमे मकानकी दीवालका, किसी मे 
छप्परका, इस्यादि जुदे- जुदे होने परभी/वे शुद्धताकी 
हएिस समान हे । प्रतित्रिम्त कुछ भी हो परन्तु जो 
कुछ धतिरिस्नित होता हैं वह टीक ज्योंका स्यों कल- 
कनता हैं, यही उन्तसत्रकी समानता है औरदूसरे मेल 
दपणास यहीउनकी विशेषता है । शुद्ध ज्ञानके वि- 
प्रयमें भी यही बात है | उसमें बाहिरी वस्तुओका 


प्रतित्िस्व थोड़ा हो या बहुत परन्तु जो कुछ मन- ' 


कता है, वह ठीफ कतकता है । यही उसकी अन्य 


हक 55 ि 
' लग्बकाका सायाजाल हैं | 


अगुद्ध ज्ानोंडी अपन्ञा विशेषता है और यही . 
सभी शुद्ध ज्ञानोंकी समानता है। स्वानुनवकी दृष्टि , 


से सभी ज्ञान समान है ! परन्तु बाहिरी पदाधोकी 


हष्िस असमान होते परभी उनकी शुद्धतामे कुछ ' 
बाधा नहीं पड़ती । प्ास्सकम्याणकी हष्टिस बाहिरी 


पदार्थों के ज्ञानका कुछ मृज्य नहीं है। दुःख छटने 


के लिये मुक्ति है, और बाह्य पदार्थकि न्‍्यूनाधिक 


ज्ञानस, दुःखक्तयमें कुछ बाधा नहीं है । 
छट्ा युकत्यानास | 
प्रश--अभुक दिन ग्रहण पड़ेगा तथा सू्ये-चन्द्र 
आदिकी गतियाका सृक्ष्मज्ञान जिला सवज्ञके नहीं 
हो सकता । भविष्यकी जो बानें शास्रो्मे लिख; हें 
वे सब्ची साथित हो रही हैं | पंचम कालका भविध्य 


बातोंक्रा ज्ञान शाखरस नहीं, अनुमबर्स किया होगा। 
बस, वहां सबज्ञ है | 

उत्तर--आज जो जगतकों ज्योतिपसम्बन्धी 
ज्ञान है वह किसी सर्वेज्षका बताया हुआ नहीं है 
किन्तु विद्वानोंके हज़ारों वषके निरीक्षणका फल है। 
ताग आइिकी चालें आँखोंसे दिग्ाई देती हैं, उनके 
ज्ञानके लिय मवज्ञकी कोई जरूरत नहीं है । जो 
लोग जैनधरम , जैनशासत्र और जैनभृगोल नहीं मानते 
वे भी ग्रहण आदिकी बात बनादेत हैं और जितनी 
खोजका हम सवज्ञ बिना माननेको तैयार नहीं हैं 
उससे कई गुणी खोज आजकलके अस्ज्ञ वैज्ञा- 
निक कररहे हैं ।ज्योातिप आदिकी खोजसे सवज्ञ की 
कल्पना करना कूपमंड्ूकताकी सूचक है । 

भविष्यकी बान जो शा्रमें लिखी हैं वह सिर 
शाम्त्रोंम एसा कोई प्रा- 
माणिक भविष्य नहीं मिलता जो शाखरचनाके 
बारका हो | शाख्त्रोमें महावीर यां गीनम आदिके 
मुख कुंदकुद हमचन्द्र आदिका शविग्य कहला 
दिया गया हैं; परन्तु यह सब्र उन्हीं अन्धोर्म है. जो 
इय लागोंक बाद बने हे । एसे शकिप्य सभी घर्मोके 
प्रन्थाम लिग गये है | इनरो कोई सवज्ञ तो क्या, 
मामूली पंडित भी सामित नहीं होता । 

भविष्यकी कुछ सामान्य बाते भी हैं परन्तु 


. बे सासान्यबुद्धिस कही जासकती हैं। जैसे-एक 


| 


दिन प्रतय होगा, आग लोग निम्नश्रेणीक होत जाँ- 
यगे आदि | एसी बाते प्रायः सभी पर्मोमें कही 
गई हैं । प्रलयक्री बात लीजिये। साचारण लोग भी 
समभते हैं कि जो चीज़ कर्भा बनती है. वह कभी 
नष्ट भी होती है; यह जगन्‌ एक दिन भगवानने 


आज दम प्रत्यक्ष देखरहे हैं। उत्सर्पिणी अवसर्पिणी | बनाया या प्राकृतिक रूपमें पेदा हुआ तो इसका 


६ ] 
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है | 
एक दिन नाश भी अवश्य हूँ,ना चाहिये । बस, ' 
अवनति होती ही रहता है । अगर कोइ मनुष्य वि- 


इससे लोग प्रलय मानने लगे । परन्तु जैनदशन 
इंश्वरकों नहीं मानता इसलिये उसकी दष्ट्रम सृष्टि 
अनादि है । इसीलिये उसका अन्त भी नहीं माना 
जासकता; तब प्रलय कैसा ? लकिन प्रलयकी बहु- 
प्रचलित मान्यताका समन्वय तो करना चाहिये, 
इसलिये एक मध्यममाग निकाला गया और कहा 
गया कि जगन्‌का प्रलय तो असम्भव है, किन्तु प्रलय 
की बात बिलकुल मिथ्या भी नहीं है, भविष्यमें खंड- 
प्रलय होगा जो कि भरतत्षेत्रक आयत्षेत्रमें ही 
रहेगा । मलुष्यका यह स्वभाव हैं कि डसकी बात 
को बिलकुल काट दो या किसी बातका उत्तर ब्रिल- 
कुल नास्तिकतास दो तो वह विश्वास नहीं करता: 
किन्तु उसकी बातका समन्वय करते हुए उत्तर दो 
या उसकी बातका कुछ ऐस। मूल बरतलागी जिसका 
बढ़ा हुआ रूप उसकी वर्तमान मान्यता हो तो वह 
विश्वास करलेता हैं। जेनियोंका इतिद्दास मूगाल 
आदिका विषय मनोविज्ञानकी इसी भूमिकापर 
'स्थिर है। इसस जेन शाखत्रकारोकी चतुरता और 
मनुप्य-प्रकृतिज्ञता साबित होती है, न कि सवज्ञता । 
आग लोग निम्नश्रणीक होते जायेंग अथात्‌ 
बतमानमें अवसपिणी हैं, यह भी लोगोंकी साथा 
रण मान्यता हैं। प्राय हरएक मात्राप अपनको सत- 
युगी और अपन बच्चोंको कलयुगी समभता है, और 
भक्तिवश या कुनछतागप्रद्शनके लिय लोग अपने पूर्व 
पुरुषोंक अतिशयोक्तिपुर गीत गाया करते हैं । धर्म 
संस्थापक या सथ्वालक लोगभी जनताके इसबिचार 
को सम्यकारूप देते हैं जिससे भविष्य संतानकी टृष्टि 
में वे महान बने रहें ओर उनके उपदेश या विचार 
सर्वोत्तम समझे जाते रहे । इसप्रकार यह बहुत 
साधारण कल्पना हैं । इसके लिये सबज्ञ माननको 
फोई आवश्यकता नहीं है । 


जैनजगत्‌ 
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एक प्रश्न है । योंतो किसी न किसी वातमें उन्नति या 


द्वान बननकी काशिश कर तो वह शारीरिक शक्तिमें 
पिछड़ जायगा | अगर वह पहलवान बननकी कोशिश 
करतो विद्याके क्षेत्रम पछड़ जायगा। जो बात व्यक्ति 
के लिये है वही समष्टिके लिये है । एक्र समयके लोग 
कलाकौशल विद्या आदियमें आगे बढ़ते हैं औ ९ शरीरमें 
पिछड़जाते हैं और विद्या आदिमें आग न बढ़नेपर शरीर 
में बढ़जाते हैं एसी अवस्थामे उत्सर्पिणी अवसर्पिणी 
दोनों ही मानी जासकती है। आज मनुष्यन असा- 
धारण वैज्ञानिक उन्नतिकी है। मनुप्यके असम्भव 
सरीखे स्वप्नोफा इसने करके दिगाया है, वायुयानकी 
कन्पना आज मूर्तिमरती हो रही है। बतारका तार , सि- 
नमा,प्रामोाफ़ान, विद्यन॒का वशीकरण आदि एस आ- 
विष्कार हैं (जनका स्वप्न भले ही पुराणोंमें लिस्वा हुआ 
मिल जाय परन्तु एतिहासिक हष्टस जा अभूतपृतर 
हैं । इनना हा नहा. शाख्रका प्रयक शाखाम आज 
अद्भत गम्भारता आई हैं और अनक नये शास्त्र 
बन गये है | साहित्यकी कला आदिका कई गुणा 
विकास हुआ है । वद्याप्रचारके अद्भुत सावन प्राप्त 
हुए है । इन सत्र बातोको देखकर कौन कह सकता 
है क्रि आज अवसर्पिणाी हैँ । हाँ, अपन मुँह मियाँ 
मिट॒ट्‌ बननवाले अन्यश्रद्धाठु अहंकारप्रम्त जांबों 
की बात दूसरा है । वे भूतकालके अ्रप्रामाणिक और 
अविश्वसनीय स्वप्नोके गीत गाकर जो चाहे कह 
सकते हैं । 

जब यत्रोंका विकास और प्रचार हु श्रा तब श- 
रीरस काम कम लिया जाने लगा। ऐसा अवस्थामें 
शरीर कमज़ोर हो यह स्वाभाविक है | परन्तु इसीस 
अवसपिणी नहीं कही जासकती;। क्योंकि दूसरी 
दिशामें बहुत अधिक उत्सर्पिणी दिग्बाई देती है । 
सभी तरहस उत्सर्पिणी या अवसपिणी होना 


अवसर्पिणीकी कल्पना सन्‍्य है या नहीं, यहभी ! अशकक्‍्य है । 
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इस अवसर्पिशीमें उत्सर्पिणी होने लगी है, इस | जासकता है। इस साधारण श्ञानके लिये भी सर्वेज्ञ 


बातको जैनीभी स्वीकार करते हैं किन्तु अवसर्पिणी- 


पन क्रायम रखनेके लिये कहते है कि पंचभकालमें ' 
आरेकी तरह अवबसपिणी होगी । जिसप्रकार आरे ' 


के एक तरफ़से दूसरी तरफका भाग नीचा होता है 
किन्तु बीच बीचमें ऊँचानीचा हंं,ता रहता है. उसी 


प्रकार पंचम कालमें उन्नति और अवनति होती : 


जायगी । परन्तु आजकलकी उन्नति तो पंचमकाल 
कि 2 /< ट्टे पं हक डा श 
के प्रारम्भस भी आधक है, बीचकी यह ऊँचाइह 
केसी ? कहपकी जरूरत नहीं कि यह लीपापोती है । 


शंका--आजकल भौतिक उन्नति भलेही हुई हो 


परन्तु धार्मिक उन्नति ता नहीं हुइ। इसलिये अव- , 
: मुखस कहलाकर भविध्यज्ञताका परिचय दिया गया 


सपिणी ही कहना चाहिये । 

उत्तर--ततब तो प्रथम >तीय, तृतीय कालकी 
अपतन्ता चौथ कालको ज्यादः उन्नत मानना चाहिये 
क्योंकि पहिले तीथ्थड्वर नहीं थे, जैनधम आदि कोई 
घम नहीं था। इसमे मालूम होता है कि जैन 


बे अ>, शा ४ & (० 
शाख्त्रामें उपस्‍सिणी--अवसर्पिणीका विभाग धमकी , 
अपेक्षा नहीं था । अन्य विपयोमें तो आज अवस- ; 


थिग्गी नहीं कहीं जासकती | 


इस विपयमें भविप्य बालनेबालोंको बड़ा सुभीता 


है। थ अगर उत्सर्पिणी कहदें तो बह किसी दृष्ट्रिस 
सिद्ध की जासकती है और अवसर्पिशी कहतदें तो 


वह भी किसी दृष्टिस सिद्ध की जासकती है | ओर , 
जिस दृष्टिस अपनी बात सिद्ध हुई उस पर ज़ोर : 


देना तो अपने हाथमें है । 


यदि थोड़ी देरके लिये दृष्टिभेदकी बातको गौण 


कर दिया जाय तो भी यह कहनेमें कोई कठिनाई . अ्रनुचित और निष्फल है । इसके अतिरिक्त भूगोल, 


नहीं है कि मनुष्यसमाज विकसित होता जाता है 
या पतित । जीवनके पश्चीस पचास वर्ष तक जिसने 


माननेकी कोई आवश्यकता नहीं है । 

शाखत्रोंकी भविषध्यकालकी बातों को पढ़कर हँसी 
आय बिना नहीं रहती | उसमें छोटे छोट राजाओं 
का और छोटी छोटी घटनाओंका वर्णन तो मिलता 
है परन्तु बड़ी बड़ी घटनाओंका वणन नहीं मिलता । 
यूरोप का महायुद्ध कितना विशाल था, जिसकी 
जोड़ दुनियाँका कोई युद्ध नहीं कर सकता ! मुगल 
सामाज्य और बृटिश साम्राज्य आदि कितने महान 
हुए, इनका कुछ उल्लेख नहीं है । क्या इससे यह मा- 
हम नहीं होता कि ग्रन्थकारोंको अपन पासमें जो 
कुछ दिग्वाई,दिया उसीकों भगवान महावीर आदिके 


है ? अगर आजकलकी मान्यताके अनुसार कोई 
सर्वज्ञ हता ता उसने इस बेज्ञानिक युगकी ऐसी 
सूक्ष्म बातोंका इतना अच्छा भविष्य कहा होता कि 
सुनने वालोंको सबज्ञता अवश्य मानना पड़ती । 
शासतरोंम जहाँ जहाँ जो जो भविष्य कहा है 
उस सबको साम्हने रखकर विचार किया जाय तो 
साफ मालूम होगा कि उसमें सवज्ञतासाधक तो एक 
भा वात नहीं है, परन्तु असाधारण पांडित्य की 
साधक भी कोई बात नहीं है, तथा भगवान महावीर 
के साथ उनका सम्बन्ध नहीं के बराबर है। यहाँ 
मैंने दो एक बातोंकी आलोचनाकी है परन्तु अन्य 
सब बातोंकी आलोचना भी इसीतरह की जासकती 
है । इसलिये भविष्यकथनोंकों तथा दूसरे कुछ 
कथनों का सर्वेज्षसिद्धिके लिये उपस्थित करना 


' ज्योतिष आदिकी गड़बड़ी और वबतमान वैज्ञानिक 


समाजका अनुभव किया है वह भी बता सकता है. 


कि समाज उन्नतिशील है या अवनतिशील उसीपर 
से भविष्य और भूतका सामान्य अनुमान भी किया 


] 


+ 


शोधके साम्हने उसका न टिक सकना तो उस 
विधयकी प्रामाणिकताको बिलकुल निमूंल करदेता 
है । वास्तविक सर्वज्ञता क्या है और किसलिये है, 
इसकी हमें खोज करना चाहिये; कोरी कल्पनाओं 


ढ्] 
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के जालमें पढ़कर असत्यके पीछे, रहे सहे सत्यकी 
हत्या न कराना चाहिय। अपनी मान्यताकी अन्घ- 
भ्रद्धांस जिन्दगी भर उसे सत्य सिद्ध करनकी कोशिश 


करते रहना या उसके सत्यसिद्ध होने की बाट देखते ' 


रहना आत्मोद्धार और सत्य प्राप्तिके मागकों बन्द 
कर देना है । 

न्यायशास्त्रोंमें सर्वक्षसिद्धिके लिये लम्बे लम्बे 
विवेचन कियगय हैं परन्तु उनमें सारतत्त्व कुछ नहीं 
है | ख्नास ख्रास युक्तियोंकी आलोचना ऊपर कीगई 
है । जो कुछ बाते रहगई हैं उनकी आलोचना 
कठिन नहीं है । इन आलोचनाओंके पढ़नेसे वे 
आलोचनाएँ अपन आप की जासकेंगी। फिर भी 
मैं यहां छोटी छोटी दो एक थुक्तियोंकी आलोचना 
करदेना उचित सममता हूँ । 

प्रश्न-भगवान सवज्ञ हैं क्‍योंकि निर्दोप हैं । 
भगवान निर्दोप हैं क्योंकि उनका उपदेश युक्तिशास्र 
से बाधित नहीं होता और न परस्परविरुद्ध साबित 
होता है । 

उत्तर--आज जो शाख्त्र हैं उनमें परस्परविरोध 
अच्छी तरह है और वे युक्तिशाखके विरुद्ध भी 
हैं। अगर यह कहा जाय कि मच्ले शाखर आज उप- 
लब्ध नहीं हैं तो वर्तमानके शाखत्र अविश्वसनीय 
हो जाँयग | ऐसी हालतमें इन्हीं शाख्रोमें सब ज्ञताका 
जो अर्थ लिखा हैं कह भी अविश्वसनीय हो गया | 
दूसरी बात यह हैं कि इस प्रकारका बहाना तो हर 


एक घमवाला बता सकंगा। वह भी कद्देगा कि ' 


हमारे शास्त्र सञ्च हैं आदि। स्त्रेर, यहाँ पर असली 
वक्तव्य यह है कि परस्पर अविरोध आदिसे सत्यता 


सिद्ध होती है, न कि सबज्ञता ! अन्पज्ञ भी परस्पर 
अविरुद्ध बोल सकता है। मिथ्यावादी ही परस्पर 
विरुद्ध बोलता है। सत्यवादी होनस ही कोई सवश् 


नहीं कहा जासकता | 
सीमांसक॑ सम्प्रदायने इस. प्रकारके सतश्षका 


अनजगत - 
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| विरोध किया है जिसका बिरोध जैन नैयायिकोंने 
खूब किया है | मीमांसक सम्प्रदायकी वेदिक मान्य- 
ताकी कमज़ोरीके कारण जैनियोंको भले ही थोड़ी 
बहुत सफलता मिली हो परन्तु उसका मूल्य निष्पक्ष 
विचारकके साम्दने नहीं के बराबर है| जैन नैया- 
यिकोके इन दूषणाभासोंके उदाहरण देखिये । 
मीमांसक--जहाँ तरततमता है वहाँ मयांदा है। 
कोई आदमी दस हाथ कूद सकता है तो उसका यह 
अथ नहीं है कि वह सैकड़ों योजन कूद सकता है। 
जैन-- क्यों ? क्‍या हुआ ? मुक्त होने पर जीव 
लोकान्त तक कूद जाता है । 
आले।चना--लोकान्त तक कूद जाता है फिर 
भी मयांदा तो है ही | इसलिये मीमांसककी मूल 
बातका खंडन केस हुआ ? हृष्टान्त एसा ही दिया 
जाता है जो वादी और प्रतिवादी दोना का सम्मत 
हो । यहाँ मुक्तात्माओंके लोकान्त तक कूदनकी 
बात जैनियोंका दृष्टान्तका काम देसकता हैनकि 
मीमांसकों को | साथही, रृष्टान्‍्त सिद्ध होना चाहिये । 
यहाँ पर मुक्तात्मा लोकान्त तक जाते है कि नहीं,यह्‌ 
बात भी सिद्ध करनेकी है । अमिद्ध तम्तु उदाहरणके 
रूपमें पश नहीं की जासकती । फिर कूदनका उदा- 
हरण दना चाहिय | काई वस्तु स्वभावस ऊँ चे जाती 
, हो, उस कूदना नहीं कह सकत। कूदना वायेगुणका 
काय है जब कि स्वभावस ऊध्वंगमन एक स्वतन्त्र- 
धर्म है; उसका वीय गुणस कुछ सम्बन्ध नहीं । 
मीमांसक--असम्बद्ध और भूतभविष्यका ज्ञान 
प्रत्यक्षस नहीं हो सकता | अगर हो तो बह परोक्ष 
हो जाय | 
जैन--इन्द्रिय प्रत्यक्षस नहीं हो सकता या 
असीन्द्रिय प्रत्यक्षम ? इन्द्रिप्रत्यक्षसे नहीं हो सकता, 
यह तो हम भी मानते हैं। अतीन्द्रिय प्रत्यक्षस नहीं 
! हा सकता, यह कैसे कहा जासकता है ? अतीन्द्रिय 
| फ्त्यचचसे ही ये पदार्थ जाने जाते हैं। अतीन्द्रिय 
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] [कप वआप हीं क्र को. हर | श्ि 
प्रत्यक्ष तुम्हें भी मानना पड़ेगा नहीं तो वेदका ठीक , एक नेयमावली ब्रनाना चाहिचे, ओर उसको 


ज्ञान कैसे होगा ? 


आलोचना--मीमांसक को वेदकी चिन्ता हो 
सकती है परन्तु एक निःपक्ष विचारक को नहीं । 


उसके लिये ता बाह्य पदार्थोका अतीन्द्रिय पत्यक्ष | 


भी अतीन्द्रिय सवज्ञके समान असिद्ध है | 


युक्तियाँ हैं जिनका आगोधना कठिन नहीं है । 


६ जे 


्- 


न्ॉडा 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 


एक ग्रश्नावलि । 


अमलमें छानेके लिये गांव गावके श्रीसंधोंको 
प्ररणा करना चाहिये । फिर जो मुनि इस नियम 


' का भंग करे उसे मुनि न माना ज्ञाथ और उस 


अयोग्य दीक्षितको भी तब तक मुनि न माना 
जाय जबतक वह नियमावलिमें बताये हुए नियम 


0 लक ' के अनुसार मुनि न हो जाय । 
इस प्रकार और भी छोटी छोटी अकिच्चित्कर ' 


(ख)-अयोग्य दीक्षाओंकोी रोकनेके लिये 


! परकारी क़ानूनकी सहायता लछीजाय। जहाँ 


' इस विपयमें क़ानून हो वहां तो ठीक ही है 
। परन्तु जहा एला क्रानुन न हो वहाँ नावालिश 


स्वताम्बर समाजमें दीक्षाप्रकरणको लेकर . 


जो तृफ़ान खड़ा हुआ है डसे शान्त करने 


लिये जनजाग्रतिकायोलय मुम्बईकी तरफ़्से ' 
एक प्रश्नावक्ति निकाली गई है, जिसका उत्तर ' 


भी वह प्रकश्नबल्षि आई है, जिसका यहा संक्षप 


में उत्तर दिया जाता है । 


१ प्रक्न--दी क्षाके लिये जैनसभाजमें जो बवैम- 


नस्यका वातावरण फैल रहा है उसे दूर करनेकी * 
आपको आवधच्यकना मालूम होती है या नहीं ? . 


उत्तर-बैमनस्थका वातावरण तो जितनी 


जल्दी दूर हो उतना ही अच्छा है: भले ही थोड़ा ' 
बहुत मतभेद रहे | यद्यपि मतभेदको दुर करने . 
की भी आवश्यकता है, फिर भी वेमनस्य दूर , 


होना बहुत ज़रूरी है । 
२ प्रश्तू--इस वातावरणको दुर करनेका 


की रक्षासे सम्बन्ध रखने वाले क्रानूनोंका उप- 
योग किया जाय, तथा क़ानून बनवाने की 
कोशिश दी ज्ञाय । 

(ग) यहस्थोंमें अगर कोई बालदीक्षाका 
पत्तषप/ती हो और उसके किसी भी पुत्रने याल्या- 
वस्थामें दीक्षा न ली हो ती उसके मतका मूल्य 


खास खास व्यक्तियोंसे मांगा गया है । मेरे पास. कं जाय । 


(प्र) ग्राम ग्राममें एक ऐसा युवक-दल बनाना 
चाहिये जो दालकोंको दीक्षाफे शिकार से बचाये 


| रकखे | इस घविचारके सुनि अगर गावमें आयें 


तो उनकी देख रेख रक्‍रे, उनके पास कोई 
बालक हो तो उसे लेकर उसके घर पहुँचादे 
ओर एसे झोगोंके विरोधमें खूब आन्दो लन करें। 

(कु) बालकोंको मूड़ने वाले तथा अन्य 
रीतिसे भी मुनित्वको लज़ाने वाले मुनिवेषियों 
के साथ मुनिक्के योग्य शिष्टाचार आदि न किया 


जाय । 


इस मागसें सबसे बड़ी आपक्ति यही है कि 


व्यवहारूमाग क्‍या आप बता सकेंगे ? अधया , ऐसे मुनिवेषियोंके भी भक्त थोड़ी बहुत संख्यामें 
आपके मतमें इस कामसें क्या क्या कठिनाइयां हैं? मिलही जाते हैं जिससे उनकी गुज़र होती है। 
उत्तर (+)-सबसे पहिले दीक्षासम्बन्धी परन्तु इसका फोई अमोघ उपाय नहीं है।। जब 





तक सं तारमें मूढ़ता है तब तक ऐसे विप्न आबेंगे 


ही | अपनेको इनकी पर्वाद किये बिना अपना 
काम करना चाहिये | हाँ, युक्तितक से इन्हें 
समकाने का प्रयत्न करते रहना चाहिये | इसके 
लिये लेख, टेक्ट ओर व्य|ख्यानोंका प्रबन्ध करना 
चाहिये, तथा विरोधी भःइयोंसे द्वए नहीं करना 
चाहिये । ऊपर बतलाये हुए कार्यो को अगर 
सच्ची लगनके साथ किया जायगा तो सफलता 
होगी तथा धीरे घीरे विरोध शान्त हो जायगा। 

३ प्रश्ष--क्य। आप समझते हैं कि एसे 
घरू झगड़ोंसे अपने घर्म की अवहेलना होती है ? 

उत्तर--अवदेलना अवश्य होती है: परन्तु 
चुपचाप एसे अनथों को देखते रहनेकी अपेक्ता 
कम होती है | अवहदेलनाका कारण झगड़ा नहीं 
किन्त जिन अनर्थों पर झगड़ होते हैं बे हैं । 
भूगड़े अवदय ही दूर होना चाहिये परन्त अनर्थों 
को दूर करके होना चाहिये, न कि सखतशान्तिका 
परिचय देनेके लिये। जो अनर्थ करते हैं वे ही 
इस अशानितिके ज़िम्मेदार हैं ! 

४ प्रक्त-इस प्रक्षका समाधान प्रमपूर्वक 
आपसमें होजाय इसके लिये साचु--सम्मेलन 
होने की आवश्यकता आपको मालूम होती है? 


उत्तर - सम्मेलन हो तो बहुतही अच्छा है. 
परन्तु एसी मुझे आशा नहीं है। इसके लिये 
हृदय पलट की ज़रूगत है! जवतक वह न मालूम 
हो तबतक सम्मेलनसे कुछ लाभ नहीं । फिरमभी 
अगर सम्मेलनको अवकाश हो, तो सम्मेलन 
करनेमें कुछ इज़ नहीं है । 

५ प्रश्ष--साधुसम्मेलनका प्रयन्‍न कौन करे : 
जिससे सफलता हो ? ह 

उत्तर-दोनों पक्षके एक एक प्रभावशाली | 
आवक की सरफ़्से सम्पेलन बुलाया जाय | | 
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६ प्रश्ष--लदा के लिये यह झगड़ा दूर हो 
एसा प्रयत्न करनेमें आप कया सहायता कर 


' सकते हैं ? 


उक्तर-दूसरे प्रक्षके उत्तरमें जो उपाय 
बताये गये हैं उनमें यथा शक्ति सहायता कर 
सकता हूं । 

बाल-टीक्षाका प्रश्न यद्यपि इससमय श्वता- 
म्बर समाजमें ही भयकर है किन्तु मुनिवेधियों 
की संख्या सभी सम्प्रदायोंमें बहुत है जिनका 
हढ़ता से इलाज़ करना चाहिये । 

ब्ब्ट्ल्म स्‍अ्चक्ष्याओ 
वेटीका बाप । 

बिटीका बाप! यह एक गाली समझी जाती है। सा- 
घारण दृष्टिसे यह बात कम समझ्षम आती हैं किस गाहमें 
गालीपन क्या है? बेटा-बेटी तो समीके एेदा होते हैं। 
किन्तु सृक्ष्म विचार किया जाय तो यह गाली ही हैं । 
बेटीके बापकी सुसीवरतें बेटीका बाप ही जानता है । 
किसीको बेटीका बाप कहना मानों टसपर थे मुसीयसे 
ढा देनेकी इच्छा प्रकट करना है । 

“जागरणके सम्पादकर्जा ने १७ अप्रेलक अकमें एक 
रिप्पणी लिखी है; उससे मालूम होगा कि समाजके अ- 
स्थाचारोंने किसी किसी जानिमें 'बेटीके बाप को करिसना 
दुःखी या अभागी बना दिया' हैं। वह टिप्पणी यहाँ 
शब्दक्नः उदएनकी जाती हैं । 

“शक दुग्वी बाप-एक सज्ञनमे, जिनका 
नाम बताना हम मुनासित्र नहीं समझते, हमारे पास 
एक पत्र लिखा है, जिससे विदित होता है कि आज- 
कल अपनी कन्याओंका विवाह करनेमें पिताओंकों 
कितनी मुसीबतोंका सामना करना पड़ता है । उक्त 
सजनने हमस इस मुसीबतका इलाज पूत्रठा है। 


। हम इस विपयमें उत्तन ही निस्सह्ाय हैं, जितने 


स्वयं वह है | हमें तो इसका एकही इलाज नज़र 


आता है और वह यह है कि लड़कियोंको अच्छी 
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शिक्षा दी जाय और उन्हें संसारमें अपना रास्ता | कीजिये, कि कायस्थोंके पास जो नौकरी करक गुजर 
आप बनानक लिये छोड़ दिया जाय, उसी तरह , 


जैस हम अपने लड़कोंको छोड़ देत हैं । उनको 


। 


बिबहित देखनेका मोह हमें छोड़ देना चाहिये और - 
जैस युवकोंके विषयमें हम उनके पथ-अ्रष्ट होजाने 
की परवाह नहीं करते, उसी भाँति हमें लड़कियों . 


पर भी विश्वास करना चाहिये। तत्र यदि वह गृहिणी 
जीवन बसर कःना चाहेंगी, तो श्रपनी इच्छानुसार 
अपना विवाह कर लेंगी, अन्यथा अविवाहित रहेंगी । 
ओर सच पृद्ठी ते यही भुनासित्र भी है। हमें कोई 
अधिकार नहीं है, कि लड़कियोंको उच्छाक विरुद्ध 
केवल रूढ़ियोंके गुलाम बनकर, केवल इस भयसे 
कि खानदानकी नाक न कट जाते, लड़क्रियोंकों 
क्रिसी-न-करिसी के गले सढ़ दे । हमें विश्वास रखना 
चाहिये, कि लड़के अपनी रज्षा कर सकते हैं, तो 
लड़कियाँ भी अपनी रक्षा करलेंगी | 

उस पत्रका एक अंश हम देते हैं और यद्यपि 
हमें विश्वास नहीं, कि उस पढ़कर किसी का कुछ 
अखर हागी; लकिन क्मस कम वह सन्‍्तोप तो हो 
जायगा, जा अपना दुख दूसरोंकोा सुनाकर होता है-- 
'मैं आजकल एक किकरमें भुवतिला हूँ | मेगा ख़य।ल 
है कि इलाज आपके द्वारा हो सकता है। मुझे 
अपनी सुयोग्य कन्याकी शादीको फिक्र है | जहाँ 
कही भी बातचीत करता हूँ. वह्दीस रुपयंकी बड़ी 


करते हैं, इतने रुपये कहाँ से आ सकते हैं; और 
फिर इमानदारीके साथ काम करके कोई भी नौकरी 
करके इतने रुपये पैदा नहीं कर सकता में करार- 
दादके सख्त खिलाफ हूँ। मैने अपन लड़के क्री 
शादी करारदाद मुतलक़ नहीं किया जिसे इर 
शख्स जानता है | अगर करारदाद करतो मुझे भी 
काफ़ी रुपय मिल सकते थे | लकिन लड़की की शादीमें 
करागदाद करने को तैयार हूँ; क्‍योंकि मजबूरी है; 
इसलिये महरबानी करके कोई एसा लड़का जो 
तालीमयाफता तन्दुरूस्‍्त हो और जिसके माँ बापके 
विचार अच्छे हा मुझे वताइये ।' 

यह लाला साहब रिटायड डिपटी कलेक्टरके 
पास गए ही क्यो ? इसलिये कि वह भी ओहदा 
और दौलत देखते हैं। ऐसोके पास तो भूलकर भी 
न जाइए । ऐस लड़कों को लीजिए जिनके माँ-बाप 
सिधार चुके हैं। उनको सहायता देकर आगे बढ़ा- 
इए और दो चार हज़ार जो आप दें सकें कन्याके 
नामसे बेंकमें जमा करके लड़की को पास-दबुक दे 
दीजिये । इन जायदादवालोंफे दरवाज़ेपर थूकने 
भी न जाइए । छोड़ दीजिए, कन्याको सम्पन्न और 


: सम्मानित कुलमें विवाहनके मोह को । ऐसे कुलोंमें 
! लड़कियों कभी सुखी नहीं रहती । बिद्यालयोंमें 


तादादकी माँग होती है। आपके शहरमें ही एक : रे कम डिक 
' करनवाला नहीं है। ऐसे युवकामेंस छाँट लीजिए और 


प्रसिद्ध रईस बाबू--रिटायड डिपटो कलेक्टर हैं 
उन्हान मुझम ५०००) नक़द, अलावा सामान-दहेज्ञ 
के माँग । आप विचार करें, कि नक्तद ५०००) के 


ऊूपर लगभग ४०००) का सामान और इतना ही | के यहाँ लकी देनेके लिये खुद कंगाल होना भौर उन 


ऊपर चाहिये ! यानी क़रोब वीस हृज्ञार रुपये एक 


लड़की की शादीके लिये चाहिए । अब्र श्रगर किसी 
घरमें तीन ल;३कियाँ हुईं, तो आधे लाख रुपये उनके 
विवाहके लिये रखलेना ज़रूरी है। आप विचार 


| 


बहुतसे ऐसे युवक मिलेंगे यो चरित्रवान हैं. विचार- 
शील हैं, महस्वाकांत्षी हैं; पर काई उनकी सद्दायता 


डसके साथ कन्याका पाशिप्रहण कर दीजिए ।” 
जागरणके सम्पदकर्जीकी यह सलाइ इतनी अच्छी दै 
कि हस विषयमें कुछ कहना ब्यथ है। बड़े बढ़े श्रीमानों 


श्रीमानोंको और अधिक भ्रीमान बनाना अनुचित है । 
टीक सरहसे यह समस्या सभी दल होगी जब दिनो 
इस विप्यर्मे परे अधिकार देदिये जायैंगे। आज्ञ कहीं 
कन्या विक्रय, कहीं वरविक्रय समाजको नष्टअष्ट कर रहा 
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है। ये दोनों ही पाप हैं किस्तु कन्याविक्रय की अपेक्षा 
वरविक्रय और भी: नीच है। कन्याविक्रयको तो 


शुद्॒विवाह और अनमेऊलविवाहका कारण समझ कर ' 


पाएं कहते है“ वरत्ल! आस मो आप परे सस्थोय जही.. श्री० सेठ ताराचन्दजी नवलचन्दजी जवबेरी की 


होता | किन्तु वरविक्रयसे सैकड़ों ख्ियोंको आजीवन 
कुमारी रहना पड़ता है| सेकड्टों गरीब घरकी बेटी होने 


से बुट्ढों और अपात्रोंको विवाड़ी जाती हैं | बीसों माँआप , 


की गरीबी देखकर जर मरतीं हैं । लड़कोके माँ-वापको 


विवश होकर कंगाल होना पड़ता है । जैन समाजमें भी , 


यह कुप्रथा है ! अग्रवाल जैनोंको इसी मुसीबतका साम्ह- 
ना करना पडता है। दक्षिणमें भी यह रिचाज़ है । जागरण 
के सम्पादकर्जाने जो उपाय बताया है वह बहुत विशाल 
भौर दीघंकारूसाध्य है | परन्तु इस ब्याधिका एक-सरल 
उपायभी है । 


ऐसी बहुतसी जातियाँ है जिनमें युवकोंको भी कन्याएँ 
नहीं मिलती | इसके लिये उन्हें बहुत पैसा देना पढ़ताद। 
किसी जातिर्मे कस्यात्रिक्रय है तो किसी जातिसे वरवि- 
क्रय है। चरविक्रयवाली जातिके छोग अपनी पु.्रयोंको 
ऐसी जातिमें दें जहाँ युवकोंको कन्या नहीं मिलती तो 
इसमें सन्देह नहीं कि इसप्रकारके दस पाँच विवाह होने 
परही बरविक्रय करनेवालोंकी आँखें खुल जायेगी। कन्या 
बालोंका यह अतिक्षा करलेना चाहिये कि थे किसी 
भी दालतर्में वरपक्षको एक पैसाभी न देंगे, भररूही 
उनको विजाति और विधर्मियोंमें कस्याका विवाह 
करना पढ़े । इतना ही नहीं किन्तु उनको विजाति 
विवाहकी ही कोशिश करना चाहिये। इससे योडे ही ' 
दिनमें यह समस्या आप ही हस्ठ होजायगी । अगर जाति ' 
भरमें पशीस पचास आदमी भी ऐसा कर सके तो भी , 
चरविक्रवकी श्रथा निमुंल हो सकेगी । 


ह  व्यटन्म श) 
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जैनजगतका प्रचार करना 
आपका परम कर्तव्य है। 
“चर 


जैनधमंका मम” पर सम्मतियों । 


( २५ ) 


सम्मति । 
पंडितजी ! 
जैनजगतमें जो 'जेनधमंका मम शी षेक लखमाला 
आप लिख रहे हैं उस-में बहुत ध्यानपू्वक पढ़ता हूँ । 
वास्तवमें यह लखमाला बहुतद्दी विद्वत्तापूर्ण है और 
बहुत विचारपूर्वक लिखी जारही है। इस लेग्बमालाका 


, विरोध ऐसे लोगोंकी तरफ़्स होरहा है जो एक वक्त 


आपके पूण भक्त थे। मैं बहुत समयसे आपके लेखोंको 
पढ़ता हूँ और आपके चलाये आन्दोलनोंकों देखता 
हूँ। प्रारम्भमें जब आपने विजातीयविवाहका आन्दो- 
लन चलाया तभी पंडितदलने आपके ऊपर हरतरह 
से आक्रमण किया और आपको सदाके लिये कुचल 
देना चाहा । परन्तु आप न तो पीछे हटे, न घबराये, 
और सभी विरोधी पंडितोंको पीछे हटाया | आज 


. विजञातीयविवाहकी धार्मिकताके विषयमें श्रथ किसी 
; को सन्देह नहीं रह गया है । परन्तु मालूम होता है 


कि किसी महान्‌ लक्ष्यपर पहुँचे बिना छाट छोटे सु- 
धारोंपर रुक जाना आपके स्वभावसमें नहीं है । इसलिये 
ज्योंह्टी आपको विजातीयत्रिवाह के आन्‍न्दोलनमें सफ- 
लता मिली त्यपोंह्दी आप आगे बढ़े । फिर कई वर्षों 
तक आपने विधवाविवाह, पोपडमका विरोध, अ- 
छतोद्धार आदि अनेक आन्दोलनोंकों सफलतापूवेक 
चलाया । विरोधी पंडितोंने अनेक्बार आपके 


' बहिष्कारके आन्दोलन उठाये, अनेक प्रकारकी आ- 


पको धमकियाँ दीं परन्तु आप रंचभर भी न घत्ररा 
, कर ढटे रहे । आखिर हर बातमें आपके विरोधियों 
| को समाजके सामने नीचा देम्बना ही पढ़ा! यह बात 
| दूसरी है कि वे अपने मुँहसे अपनी भूल स्वीकार न 
| करें। आज आपकी सभी बातें समाज भानने लगी - 
है, यही आपकी बड़ी भारी बिजय है। 
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परन्तु समाजमुधारके इन विशाल आन्दोलनों 

से भी आप सस्‍्तुष्ट न हुए ! इसलिये अब आपने 

' जैनधर्मं के भीतर पिछले ढाई हज़ार वषमें आये हुए 

बिकारों को निकालनेकफे लिये कमर कसी है। वा- 
स्तवमें इस वैज्ञानिक जैनधर्ममें इतनी अवैज्ञानिक | 
बातें घुसगई हैं जिनपर एक साधारण आदमी भी ' 
विश्वास नहीं कर सकता परन्तु उन असत्य बातों । 
को इसप्रकार सत्यका जासा पहिनाया गया है कि | 
जिससे भोला आदर्मी धोखा खाजाता है, और | 
विद्वान आदमी घृणास मुँह फेर लेता है। इस वैज्ञा- | 
निक युगमें इसप्रकारका विकारी जैनधर्म कदापि , 
जीवित नहीं रह सकता । ये विकार सैकड़ों वर्षोंसे 
जैन समाजकों खोखला और अन्यश्रद्धालु बनारहे ' 
हैं । अगर आप सरीखे लोग इसपर विचार न करें ; 
तो सबनाशमें कुछ भी सन्देह नहीं है । । 
इस कारयेमें आपने अद्भुत बिद्वत्ता और असा- | 
घारण साहसका परिचय दिया है। किन्तु इसमें 
आपका खानगी लाभ कुछ भी नहीं है; सिफ़ आपका 
धमंप्रेम और सत्यभक्ति ही आपसे ज़बदेस्ती यह्‌ 
काम करारहो है। फिर भी कुछ सुधारक मित्र सुधा- 
रककहला करके भी अपनी अश्रन्धश्रद्धामें इतने | 


अधिक लीन हैं कि आपके साथ उत्तर प्रत्युत्तर न , 
करके आपके बहिष्कारके और समाजको भड़काने 
के प्रय्षमें लगे हैं । कोई काई महाशय तो यहाँ तक ; 
समाजको समझाना चाहते हैं कि उनको नापसन्द्‌ 
होनेस समाजकी भी दृष्टिमें आपके पत्रका कुछ मूल्य : 

रहा है | ये सब बातें अन्धश्रद्धालुओंके सि- 
वाय और कोई नहीं लिख सकता । वास्तवमें इनके 
वक्तव्य और पोपडमके फ्रमानोंमें कुछ अन्तर नहीं 
है। दोनों ही अन्वश्रद्धालु होते हैं और दोनों ही 
अपनी मान्यताके साम्हने किसीका उच्चारण भी 
पसन्द नहीं करते । 

मैं इन महाशयोंसे पूछता हूँ कि आप जगतके 


साथ चर्चा करनेकी बातें करते हो तो यहाँ चर्चा 
क्यों नहीं करते ? क्‍या पंडितजीने चचो करनेके 
लिये मना किया है ? क्‍या परिडतजी जुल्म जोरसे 
अपने विचार मनवाना चाहते हैं ? क्या तीनों 
सम्प्रदायोंके प्रेमके लिये तथा सर्वंधर्मसमभावके 
लिये यह चचा उपयोगी नहीं है ! क्या आजकलके 
जैनशास््रमं विकार नहीं आया है ? क्‍या उनमें पर- 


| स्पर विरोध नहीं है ? क्या आज इनके जाँच करने 
| की और निः:पतक्त होकर सत्यकों खोजनेकी ज़रूरत 


नहीं है? अथवा क्या लेखमालामें विचारणीय 


' मसाला नहींहै ? आखिर क्‍या है जिससे आप 
। इतने उखड़ पड़े हैं ? मेरे ख्रयालस तो आप सत्य 


की भक्ति नहीं रखते और अपने पक्तको बहुत कम- 
जोर समभत हैं इसीस बिद्वानोंके योग्य मार्ग महख 


! न्ञ करके आप साधारण लोगोंकी तरह वह्दिष्कार 


आदि के निष्फल प्रयत्न करते हैं । 
मानलो पंडित दरबारीलालजी जैन नहीं हैं या 


' कोई दूसरा जैनेतर विद्वान ऐसी आलोचना कररहा 


है। तब ऐसी अवस्थामें आपका क्या कतव्य है ? क्या 


' केवल घमकियोंस या वहिष्कारस वह विद्वान चुप 


रह जायगा ? और क्या उससे आपका पक्ष सत्य सा- 


' बित हो जायगा ? मेरे खयालसे उससे आपके वि- 
: चारोंकी ही अप्रभावना है | बहिप्कार आदिस ऐसे 


विद्वान नहीं दबते और 'अगर दबे भी तो यह मारे 


सच विद्वानोंके योग्य नहीं है । मेरे खयालसे सत्यकी 


प्राप्तेके लिय और धमकी प्रभावनाके लिये इसप्रकार 
की नीति ठीक नहीं है । आजतक सुधारक लोग इसी 
उदार नीतिकी दुह्ाई देते आरदे हैं और स्थिति- 
पालकोंकी संकुचित नौतिकी निंदा करते आरहे हैं । 
परन्तु आश्रय और खेदकी बात है कि आज वेह्दी 


 सुधारक अपने अन्य सुधारकोंके लिये उसी उदार 


नीतिका त्याग करते हैं। इससे सुधारकोंकी वास्त 
बिक अ्रप्रभावना होती है। “हाथौके दाँत खानेके. 


श्४] 





ओर, दिखानेके और ” यह कहावत पूरी फरना ' 


सुवारकोंको शोभा नहीं देता । 

मेरी समझें तीनों सम्प्रदायोंक्ी प्रेमवृद्धिके 
लिये और धर्मोंके नामपर चलते हुए भगड़ोंको शांत 
करनेके लिये ऐसी लेखमालाओंकी खास ज़रूरत 
है। साम्प्रदायिक धर्मग्रन्थ जो एक दूसरेकों गाली 
दैनेमें बहादुरी समझते हैं और बेकामकी बातोंको 
अभ्रनुचितमहत्व देते हैं--उनका संशोधन करना 
बहुत जरूरी है । 


अपनी मान्यता और साम्प्रदायिक बातोंके स- ' 


मथनसे मूल जैनधम सिद्ध नहीं होता। आरजका 
ज़माना युक्ति-तकका जमाना है, फ़तवा निकालनेका 
जमाना नहीं है! खुद जैनथम परीक्षाप्रधानी बनने 
का उपदेश देता है। उसमें देशकालानुसार परिबतन, 
तुलनाग्माक आलोचनाकों पूरा स्थान है | स्नैर । 
आपका मार्ग कठिन है । समाजकी क्रूरता भयं- 
कर है और समाजके इस स्वभावसे लाभ उठानवाल 
परिडत आदि थोड़े नहीं हैं । इसलिये सच्चे सुधारक 
को तो हथेल्वीपर प्राण लेकर आगे बढ़ना पड़ता है । 
समाज, और उसके भोलेपनसे यश पूजा अथ 
झ्रादिका लाभ उठानवाले लोग सुधारकके साम्हन 
कितना भयंकर आक्रमण करते हैं और कितनी 
बदनामी करते हैं और दूसरी अनेक रीतियं.से उन 
पर या उनसे सम्बद्ध संस्थाओं पर कितना अनुचित 
दबाव डालते हैं कि कोमलह्दय सुधारकको प्राण 
तक देदेना पड़ते हैं । परन्तु इससे सुधारका वास्लवर्में 
नहीं जिगइड़ता । थोड़ी देर बाद सब्र काम ज्योंका 
स्‍्यों चलने लगता है और समाज भी अपनी भूलकों 
समभती है। आपने अभी तक काफ़ी भैय बताया 
है और उसका असर भी अच्छा हुआ है ! मु 
पूर्ण आशा है कि भविष्यमें भी आप पैयके साथ 
काम करते रहेंगे और उसमे आपको सफलता 


भी मिलेंगी । आपके बिरोधी था तो आपके पास . 


[ थर्ष ८ अह १३ 





वृद्धविवाह ओर कानून । 


((ले०-भ्री० रसनलालजी मालवीय बी.ए.ऐलऐेल जी. सरागर) 
हमारे इस अभागे देशमें आज ऐसी लाखों वि 
धवाएँ हैं जिनका यौवनमें प्रवेश करनके पहिले ही 
सुहाग सिंदूर पुंछ जाता है और वे समाजके नृशंस 
अत्याचारोके कारण जीबनभर रक्तके आँसू बहाती 
हैं। यदि इन अभागिनी विवबाअंके इतिहास पर 


तनिक दृष्टिपात कियाजाब तो यह स्पष्ट होजाता हैं कि 


इनमेंसे ५९० प्रतिशत पुरुष जातिकी पैशाचिक कामु- 
कताके पापका प्रायश्रित्तकर रही हैं । नीच और अघम 


 मातापिता वृद्ध पुरुषोंस रूपया लकर उन्हें अपनी 
' कन्याएँ भेड़ और वकरीकी तरह बेचदत हैं और जब 


उन बेचारियों पर असमय ही में बेंथव्यके बश्ञका 
प्रहार हो ज्ञाता है तब उनके फूटे भाग्य और समाज 
को रस्मोंक दुहाड़ देकर चुप हो जाते है| इन नर- 
पिशाचोके लामहपण अत्याचारोंके कारण हिन्दु 
समाज घुन कर खोखता ह. गया हैं. और अपनी 
अन्तिम सास ल रहा हैं । 

यदि एक ओर समाज अपनी कन्यानओंका क्रय 
विक्रय करनेवाले खूँल्वार भड़ियोस भरा पड़ा है तो 
दूसरी ओर उनमें कुछ एस सुधारक ओर त्यागी 
युवकोंका जन्म हो गया है जिन्होंने अपना सबस्व 
न्‍्यौछावर कर ऐसी कन्याश्रोंकों रक्ताकर समाजकों 


' सुरक्षित रखने पर कमर कसलो है | परन्तु ऐसे युवकों 


के रास्तमें क्रानूनी अड़ंगे आकर उनके मागेमें फाड़ 
आजायेंगे या निष्फल प्रयत्न करके चुप होजायेंगे | 
सच्चे सुधारकोंके साथी प्रारम्भमें थोड़े ही होते 

हैं इसलिय आप सुधारकाभासोंकी चिन्ता न करके 

आगे बढ़ते चलिये। मुझे पिश्वास हे कि अ्रपकी यह 

, लिखमाला जैनवम और जैन समाजको नया जीवन 
ही । -ताराचन्द नवलचन्द जवेरी, मुम्प॒ई । 

त्क््श्च्द्न् 


हा० मई १९३३ ) 


खड़ा कर देते थे। इस लेखका उद्देश्य सुधारकोंको 

एक ऐसी ही नजीरस परिचित कराना है जिसका 

उद्देश्य वृ द्वविवाद रोकनमें सहायता पहुँचाता है । 
यह नज़ीर नागपुर हाईकाटकी है और २८ 


लॉ रिपोटके :एछ ३३२ मेंप्रकाशित हुई है । यह क़ानून ' ;' 
| अदालतमें हाजिर हुए और उन्होंने रामगोपालके 


सर हरीसिंह गौड़ और एम० बी: किनखिदे जैसे 
फ़ानूनके दिग्गज विद्वानोकी गम्भी र बहसके अनन्तर 


नागपुर | 


बृद्धविवाह और क़ानून 





। 
| 
| 
| 
। 
| 
। 


हाईटके जज श्री ० सूकदारन निश्चित किया है और ' 
घसका सम्बन्ध एक्ट बल।यत (गार्जियन ऐणड वाहे- 
: बाई का विवाह रामगोपालके साथ कर दिया गया ,। 
' इस अवज्ञाके कारण अदालतने प्रतिवादियोंकी पाँच 
* सौ रुपये तककी मनकूला जायदादकी कुर्की और 


सएकक्‍ट) की दफ़ा १२ (१), जाब्ता दीवानीकी दका 
१४१ औ7 उसाके आडर ३० रूल २ और ३ से है । 
नज़ीरका यथार्थ तत्व सममनके पहिल मुक़हमेके 


बाकयातोंका ज्ञान प्रापत करना आवश्यक है, और : 


नज्ञोरमें उनका विवरण निम्न प्रकार हैः--- 
मुकदमे वादी आशाराम; विवाहित कन्या गोदा- 


बरी बाईका जो १४ बषकी थी दरके रिश्तमे चचरा ' 


भाई हाता था; और प्रतिवादी कन्याके मातापिता 
(१?) देव किशन और (२) मुसम्मात अमृत 
बाई (३ ) सुन्दरनाल (४ ) ताराचन्दर और (७) 
रामगोपाल थ। ३० अग्रल सन्‌ १९३१ को वादी 
आशारामने अकोला ( बरार ) के डिस्ट्रिक्ट जजकी 


दरख्वास्त दी थो और प्रतिवादियोंपर उन्होंने यह्‌ 
दोपारापण किया था कि देवकिशन और मुसम्भात 








दिया और प्रतिवादियोंकों दूसरे दिन अदालतमें हाजिर 


| होनेका हुक्म दिया | परन्तु प्रतिवादियोंन अदालतके 


हुक्म का ऐलान लनेस इन्कार कर दिया और इस 
लिये एलान उनके मकान पर चस्पा कर दिया गया। 
४ मई को दवकिशन ताराचन्दर और सुन्दरलाल 


साथ विवाह न करनेकी प्रतिज्ञा को । इस प्रतिज्ञाके 
कारण लड़की देव/क्शनको सौप दी गई । 
इतने पर भी २० मई सन १०३१ को गोदाबरी 


अमृतबाई को छोड़कर अन्य चारोंको डेढ़ डेढ़ 
माह की सज़ाका हुक्म दिया । 

डिस्ट्रिक्‍्ट जजके इस फ़रेसल के ख़िलाफ़ प्रति- 
वादियोंन नागपुर हाईकोटमें अपील की । अपील 
की बहसमें प्रतिवादियोंकी ओरसे सर हरो सिंह 
गौड़ने कहा कि चूँकि ऐक्ट बलायत ( गार्जियन 
एगड वाड़स एक्ट) पूर्ण है और चूंकि उस ऐक्टकी 
दफ़ा १२ की अवज्ञापर उसमें कोई सज़ा निवोरित 


* नहीं की गई है इसलिये डिस्ट्रिक्ट जजका ज़ाब्वा 
अदालतमें गोदावरी बाईका वली नियुक्त करनेकी : 


अम्तवाई, सुन्दरलाल और ताराचन्दकी साजिशसे 
(९२०००) वारह हज़ार रूपये लेकर रामगोपालके साथ ' 


जिसकी आयु ५० व की थी, विवाह कर रहे थे 
जो कन्याके बिलकुल अयोग्य है और जिससे कन्या 
को भयानक ज्ञति पहुँचनकी सम्भावना है । यह 
बिवाह दूसरे ही दिन याने १ मई सन्‌ १०३१ के 
लिये निश्चित हुआ था, इसलिये वादोने विवाह- 
रोकनकोभी अदालतस भा्थनाकी । अदालतने यह्‌ 


प्राथना स्थोकार कर विषाह रोकनेका हुक्‍्स निकाल . 


दीबानीके आडर :१ रूल ३२ के अनुसार दिया 
हुआ सज़ाका हुक्म गेरक़ानूनी हैं. और मंसूख्र होने 
के लायक है | 

इस बहसके भरत्युत्तर में रावबहादुर किनखिड़े 
रे ् 
ने कहा कि ऐक्ट बलायत अपूण है और जिस जिस 


. रूपमें बह अपूण है. उसकी पूर्ति ज्ाब्ता दीवानीकी 
' दफ़ा १४९१ के आधार पर की जासकती है | इसलिग्रे 
. अदालतका हुक्म इम्तनाई ऑसछ्र २५ रूल २ के 
' अनुसार समझा जाना चाहिये और हुक्मकी अ- 
. बज्चा की सज़ा आडर ३५ रूल ३ के अनुसार दी 
' ज्ञासकती है | श्रीमान्‌ किनखिड़ेकी यह बहस अदा- 


लत्त न स्वीकार करली । उनकी बहसके आधार 


आडर ३५९ रूलः२ के निश्नलिखित शब्द थेः--- 


इकरार भंग करने या “अन्य किसी प्रहारकी ज्षति' ' 
पहुँचानेसे रोकनेके लिये दायर किया गया हो उस ' 
में वादी मुकदमा दायर होनेके बाद और फेसलेके 
पहिले या बादमें, श्दालतकों इस आशयके हुक्म ' 
इम्तनाईकी दरख्वास्त “दे सकता है कि प्रतिवादी 
मुकदमेंस सम्बन्ध रखनेवाले इकरारकों भंग न 
करे या तत्सम्ब्रन्धी जायदाद या हक़कों कोई ज्ञत्ति 
न पहुँचावे 

वादीके वक्ीलकी बहसके अनुसार उपयुक्त 
धाराके “अन्य किसी प्रकारकी क्षति” शब्दोंमें वृद्ध - 
विवाहका समावेश हो जाता है | “क्षति” शब्दकी . 
परिभाषा करते हुए वकोलने सिन्ध हाईकोटकी 
प्रेमलीकान्त बनाम जीवीवाईकी नज़्ीरका हवाला 
दिया था जो १९२८ के ऑल इण्डिया रिपोर्टर 
सिन्व प्रष्ठ १९९१( १३१) में प्रकाशित हुई थी। 
वह निम्न प्रकार हैः-- ; 

“यह निश्चत हो चुका है कि सम्राटकी ओरसे 
अदालतोंको बच्चोकी रक्षाके जो अधिकार प्रदान 
किये गये हैं उनके अनुसार अदालत किसी भी बच्चे 
का चाहे वह अदालतकी देखरेखमें हो या नहीं, 
अनुचित विवाहसम्बन्ध रोक सकती है । इस क्रा- 
नूनमें जातिसम्बन्धी कोई भेदभाव नहीं है और 
हिन्दुओं और मुसलमानोंपर उसका एकसा ही 
प्रभाव पड़ता है | हाँ, यह अवश्य है कि जो बचे ' 
अदालतकी देखरंखमें नहीं हैं उनके लिये अदालत 
को दरसूवास्त देनेक़ी आवश्यकता है। परन्तु जो | 
बसे उसकी देखरंखमें हैं उनके वलायतोंको अदालत 
स्वयं अनुचित सम्बन्ध करनेसे रोक सकती है क्‍यों 
कि वे अदालत से नियुक्त किये हुए प्रतिनिधि हैं 
वास्‍्तवसें उनकी रक्षक अदालत ही है | एक बर्ूचे 
को इससे अधिक ज्ञति नहीं पहुँच सकती कि उसे | 


[ बचे ८ अड्डू १३ 








.. मुनियोंके कृत्य । 


“जो मुक़द्दमा प्रतिवादीके खिलाफ़ उसके कोई । 


लछे०--श्री ० जी० पेल० जैन ) 
'साधु' शब्दके सुनलेही हमारे हृदयमें मक्तिका 


| संचार हो जाता है, दशनकी इच्छा हो उठती 
| है। ये सब बासें वास्तवमें सत्य हैं, पर यदि साधु 


गुणवान और आचारवान हों तो | लेकिन आज 


। ऋल तो किसीने स्त्री के मरनेसे, किसीने विवाद 


न होने से, किसी के पास धन न होने से ही साधु 
मेष घारण करलिया है | उनकी सब क्रियाएँ दि- 


 खावटी एवं नामबरीके लिये होती हैं। वे अपनी 
, आत्माका क्या उद्धार करते हैं यह तो थे ही जानें 


जीवन भरके लिये अय।ग्य बरके साथ बाँध दिया 
जाय; विशेषकर ऐसी परिस्थितिमें जब विवाह 
मृत्युके पहिले क़ानूनके द्वारा भंग न हो सकता हो 
यह क्षति किसी प्रकार पूरी न ?ैं हो सकती ।” 

हाईकोट न यह बहस स्वीकार कर डिस्ट्रिक्ट 
जजका फ्रैसला बदहाल कर दिया | 

लेखककों सागरके एक ऐसे मुकदमेका पता 
लगा है जहाँ डिस्ट्रिक्ट जजने ऐसे ही अनुचित स- 


: म्चन्धके राके जानका हुक्म तो निकाल दिया था 
! परन्तु उस आश्ाकी अवज्ञा होनेपर क़ानून खिलाफ़ 


बतलाकर उन्होंने प्रतिबादियोंकों सज़ा देनेस साफ़ 
इन्कार कर दिया था । एक नहीं ऐसे न जाने कितने 
मुकदमे हुए होंगे जिनमें समाजसुधारकों को मुंदद 


. की खानी पड़ी होगी और न जाने कितने सुधारक 


क़ानून को खिलाफ़ जानकर हतोत्साहित होकर 
बैठ गये होंगे । सुधारकोंके लिये इस नज़ीरने एक 
नया मागे खोल दिया है। लेखककी प्रार्थना है कि 
जब जब उन्हें अवसर मिले इसका उपयोग किये 


बिना न रहें । 
नोट--इस लेखमें नज़ीरका केवकू सार देदिया गया 


है | जो सअग विस्मृत रूपसे अध्ययन करना चाहें उन्‍हें 
उपयुक्त कानूनी रिपोर्टोका अध्ययन करना चाहिये । 
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। 
था उनकी भक्त अध समाज जाने | लेखक तो | पीछी नहीं छोड़ते हैं, या पड़गाहने पर भी उसके 
इस बात को स्वीकार नहीं कर सकता है कि | धरमें नहीं जाते हैं। कुछमी ग्रलती न होने परमी 
साधु-मुनि होकर ये अपनी आत्माका उपकार | “मेरी मर्ज़ी थी इससे नहीं आया” एसा कहदेते 
कर रहे हैं। हो, वे अपनी आत्माका बिगाड़ | हैं। इसमें भी रहस्य है। आचार्य हैं इससे ये 
ज़रूर कर रहे हैं । | आहार करनेके बाद २५) का टैक्स लेते हैं । वह' 
हि | ग्रैथालयके खज़ानेमें भेजा जाता है| यहां पर 
अभी यहाँ पर झान्तिसागरजी (छाणी ) | कई जगहसे २०) रुपये वखूछ किये गये जो 
का संघ आया था। उनके साथमें मछ्लिसागरजी, | कि ज़बरदस्ती एवं इनके नियमोंसे बाहर है। 
बीरसागरजी, एवं एलक घर्मंसागरजी थे | इनमें ' घर इनको तो नाम करनेसे ही प्रयोजन है। 
बीरसागरजी तो बड़े शान्त परिणामी एवं आत्मो- | इसीसे शाख्रविरुद्ध २५ दिन तक रह गये, नहीं 
द्वारक थे । शेप केवल प्रपेची थे। वे गृहस्थोंसे | ५ दिन ही ठहरते पर क्या......। 
भी अधिक मायाग्रस्त और बंवनमें बँधे हैं । इसरे मंज्िसांगरजी वी विखिक हैं। जे 
शान्तिसागग्जीने तो अपने नामके विद्यालय , ज़िहालोलुपी अधिक हैं। यदि फिसीके यहाँ 
एवं अन्थालय खोल रखे हैं। उनकी सहायत,के . पर सादा भोजन हुआ तो आप उपदेशरूपसे 
लिये प्रत्येक प्राममें विहार कर चन्दा इकट्ठा | क़र्माते हैं कि भरे भाई ! जब तुम्हारे घर पर 
किया करते हैं और उनकी प्रशंला कर लोगों | वाहुने आते हैं तो उनको खूब मिठाई वगैरह 
को ठगा करते हैं। मुझे अभीतक यह बात मालूम * खिलाते हो और साधुके आने पर दाल, भात, 
नहीं हुई कि सागवाड़ा और ईडरके प्रन्धालयसे । रोही खिलाते हो ! ऐसा करना ठीक नहीं है । दूसरे 
कौन कौन ग्रंथ निकले और उनसे समाजको यह | दक दिन एक बाईके यहाँ पर आहार हुआ तो 
लाभ हुआ | आचायपद घारण करने पर भी | कुरछीके लगनेसे भगोनी बोल उठी। महाराजने 
शानकी कमी है। प्रश्षोंका ठीक ठीक उत्तर नहीं दे समझा कि आहार कम है, इससे चल टिये, 
सकते हैं ! लड़ाई झगड़ेकी तरफ़ विशेष ध्यान ' और अपने स्थान पर जाकर कहा--देख बाई, 
है। बीसपन्‍्थी संप्रदायकी सदा बड़ाई और , जले तुम्हारे यहाँ पर आज पानी पीकर ही पेट 
सेरापन्थियों की बुराई करना इनके बॉये हाथका | थ्ररा है, आगेसे ४७-५६ आदमी खाबें उतना 
खेल है। आप खुले तौरसे सावद्य पूजाका अ- : भोजन बनालेना चाहिए। अ्रस्तु, अब जाओ और 


शिझ्ा देने हैं। क्या एक अर्दिसाशहाबती इस | ज्ेरे नौकरोंको घी बुराके साथ भोजन कराओ। 
प्रकारके सावधद्य कार्यकी आज्ञा दे सकता है? 


क्या इसमें वे प्राचीन आचायोंके ग्रेथोंका भी .._ एक दिन सेठ लष्मीचन्द्रजी के यहाँ पर 
प्रमाण दे सकते हैं ? यह कुछ उन्होंने भ्रथोंको | आहार हुआ था । उस दिन भी आपने अपनी 
तो ताक़में रख दिये हैं और अपने संग किए | भाषासमितिपूर्यक (!) बड़ा झच्छा उपदेश दिया 
हुए ग्रंथों की स्वाध्याय किया करते हैं, पर | था कि “बड़ सेठ बन गये, कानोंमें कुण्डल पहर 
कया......। आप, छोगों को ज़बरदस्ती प्रतिश | लिये, याहे गोद रखे हुए सब खाजाय पर साधु 
कराते हैं | यदि वद प्रतिज्ञा नहीं करता है तो . को नहीं खिलाया आय । “कमी आप किसी की 
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जायदाद पूछने हैं तो कभी कुछ कहवदेते हैं। ' 

ध्रिय पाठकों ! ये वचन पंच महात्रत पालने 
बालों के हैं ! इनकी भाषास मि।तेका बल गज़ब ' 
है। कया इस प्रकारकी भाषा एक साधारण स्‌- . 
हस्थ भी बोल सकता है ? नहीं, पर नम्नपनका ' 
बाना घारण करने वाले परमहसकी दशाको , 
प्राप्त साथु तो सहजमें ही बोल जाते हैं ! खेद 
है इस सेष पर ! 

एलक धर्मसागरजी जातिके ब्राह्मण हैं! 
इन्होंने जैनियोंमें पूजा प्रतिष्ठा देखकर ही यह 
वाना धारण किया है | ये अपनी प्रशेसाके बड़े 
भूखे हैं। कोई इनकी प्रशेला करे तो फ़ूछ कर 
कुृप्पा हो जाते हैं। अभी यहा पर इनकी दीक्षा 
हुई थी |! उतत समयका रंग ही निराला था-- 
आगे हाथी चल रहा था, अ्रग्रज़ी बाज बज 
रहे थे, बीवमें महाराज को लिए हुए लोग 
यल रहे थे। प्री बाज़ारमें निकलनेसे लोग 
गाली दे रहे थे। चलते चलते दीक्षा स्थान पर 
पहुंचे | बहापर योंटी दीक्षा दे दीगह, ओर 'घर्मे- 
सागर अ्न्थालय ” के लिये चन्दरा भी दुआ। 
इसके पाँच सभासद चुने गये हैं जो कि कुछ 


भी नहीं जानते हैं| चंदा भी करीद ७००) रुपये , 


का हो चुका है। वह एक गोटूलालजीके पास 
जमा है। १०००) का चेदा ओर हुआ्आ था उसको 


लोग जीमनमें ही साफ़ कर गये । विरोध करने . 


पर भी एक न खुनी गई । हाथ ! लोग चेदा 
करके एसे माल मलीदे उड़ाया करते हैं ! अफ़- 
सोस इनके पेट्यन पर ! 

#& प्रिय महाहायों ! मेंने यह कुछ ही चनन्‍द , 
मुनियोंका दिग्दशान कराया है। इनकी आत्मापेँ 
कितना त्याग कर रहीं हैं था किया वद सारा : 
इस लेखसे मालूम हो जञायगा | क्या किसी की 
शादी थी या पुश्रोस्पसि हुई धी जिससे बाज 


जैनजगत्‌ 


[ घ्ष ८ अंक ६३ 


वगैरह बजे | नहीं, यह तो इनकी ऋीड़ा थी । 
क्या साधु होकर दिन रात रुपया रुपया चिल्लाना 
चाहिये या ३ ०) का मनीऑडेर यहाँ करा दो, 


. कुछ वहा भिजब।दो, रसीद लाकर मुझे देना-- 


यह शब्द कहना उचित था? नहीं। मेरी तो 
राय में महात्मा गाँधीका ही उपदेश ठीक है 
कि सभ्यता, एवं द्रव्य, सेत्र, काल. भावके लि- 


' हाज़से एक लेगोटी ज़रूर रस्वना चाहिए; इससे 


संयममें कुछ बाधा नहीं पहुँचेगी। या एलक 
पद ही धारण करें । 

शाशा है क्रि साध अपने आचर्रणों को 
खुधार कर गहस्थोंका भी उपकार करेंगे । नहीं 
फिर स्वामीजीकी उक्ति ही ठीक है कि-- 
ग्रहस्थों मोक्षमागेस्थोी निर्माहो नव मोहबान। 


, अनगारो ग्रही भ्रयान निर्माहों मोहिनो मुनेः ॥ 


सम्पादकीय नोट--दिगम्बर जैनसमाज आज दल- 
बन्दीमें फँसा हुआ है जिससे मौका पाकर ये मुनिवेषी 
छोग समाजकों चौपट कर रहे हैं । ये और कुछ न जानसे 


, हों, परन्तु हतना अवद्य जानते हैं कि किसी पुक दसूके 
' गीत गा देनेसे दूसरा दछ हमारा कुछ नहीं कर सकता । 


इस कमजोरीसे दक्षिणका शास्तिसागर संघ अशाल्तिसा- 
गर बम गया । दक्षिणी शाल्तिसागर जो एक दिन शांत 
और भोछे थे वे आज क्र और चाछाक होगये । इसी 
नीतिसे मुर्नानद्ेसागर अष्ट हुआ और फिर भी समाजमें 
स्थान बनाये हुए हैं। अब इसो नीनिसे ये रहे सह मुनि 
चेषी और भी नए होते जारहे है और समाजकों परेशान 
कर रहे हैं । विद्वान लाग अगर हस विषयमे भी दरूमम्दी 
की नीतिसे काम छेंगे अं र विरोधी दलके लिये दो चार 


: श्थोटे शब्द कहलानेके लिये इनका निर्वाह करते रहेंगे तो 


ये विरोधी दलछका तो कुछ म कर पायेंगे, परन्तु समाज 
को चौपट अवदय कर देंगे | ये छोग अपना अकक्ष्याण 
करेंगे और समाजका भी | समाजको हन मुनियेषियोले 
सावधान रहना चाहिये और समझमा चाहिये कि मुलिदेष 


में और सुनिस्य्मे ज़मीम भससानसे कम अन्तर नहीं है । 
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श्रीसोमदेवसूरिको दिया हुआ दानपत्र 






श्रीसोमदेवर्यारकों दिया हुआ दानपत्र । 


[ लेखक --श्री० प० नाथूरामजी प्रेमी, बम्बई । ] 


अवबसे लगभग दश वर्ष पहले भ्रीसोमदेवसूरिके वि- 
षयमें में एक विस्तृत लेख लिख चुका हूँ, जो मैनसाहित्य- 
संझोधक (भाग २ अंक १) में और नीतिवाक्यास्रतकी& 
भूमिका प्रकाशित हो चुका है । उसमें उन सब बातोंकों 
लिपिवद्ध कर दिया गया थ्रा, ओ उस समय तकके ठप- 
लद्घ साधनोंसे ज्ञात हो सकी थीं। अभी हाल'ही परभणी- 
के श्री शञ० ना० ज/शीको एक ताम्रपत्र प्राप्त हा है, जो 


भारत- इतिहास संशोधक मंडल पूनेके प्रेमासिक पत्र | और 3 2 
। शाजके सरी नामक पुत्र हुआ । (९-११) सुप्रसिद 


(भाग १३, भ्रक ३) में प्रकाशित हुआ हैं । इससे कुछ 
नहें बाने मालूम टुईं हैं, जो यहाँ प्रकट की जाती हैं । 
साम्रपन्रकी पतिलछिपि भी इस लखके साथ प्रकाशित 
की जाती हैं। इसकी छिप कनडी और भाषा संस्कृत है। 
पूरा लेख ५१ पंक्तियोमें तोंबेके तीन पत्नोंपर खुदा हुआ 
है जो एक सोटे तारमें नतथी है । इसका सारोश यह है--- 
पहले मगछाचरणके पद्ममें कटा गया है कि संसारमें 
डस जैनशासनकी जय हो. जिसने धर्म-चक्रके आरंसे 
पापोंको विदल्ति कर दिया है, जो भ्रिज़गतके अधीखर्सों- 
द्वारा वन्‍्दनीय है, मंगलोंका सन्दिर है और अत्यन्त म- 
नोज पंचकल्या गरूरपी लक्ष्मीको धारण दस्ता है । आगे 
कहा है कि पूर्ययशसे $ उत्पन्न हुए प्रसिद्ध चालुक्य (सो- 
लक्की) वशमें युद्धमह्ठ नामका एक राजा हुआ, जो सपा- 
दलक्ष (सवालख) प्रदेशका स्वामी था, और जिसने तैलसे 
भरी हुई वार्षामें मत्तहाथियोंकों स्नान करानेका उत्सव 


किया । उसका पुत्र अरिकेसरी हुआ, जिसने करिंगन्नय | 


$ माणकचन्द्र जेनग्रन्थमालाका २२ वा ग्रन्थ । 

$ यह पत्र सराटीमें निकलता है । 

$ महामहोपाध्याय १० यौरीशकरजी ओझाने अपने 
'सोलंकियोंका हतिहास' में चौलुक्त नरेशोंको चन्द्रवंशी 
लिखा है और इपके लिए अनेक शिलालेखोंके प्रमाण दिये 
हैं। क्षेवल इसी लेखमें सूयंवंशी लिखा है। 

| प्िकलछिंग अर्थात्‌ तैलगन या तिरूगाना ! 


। 
| 


क्‍ 








सहित वेंगी& प्रदेशकी रक्षा की। (४) अरिफेसरीके चन्द- 
सूयंके समान नरसिंह और भद्रदेव नामके दो पुत्र हुए। 
(५) इनमेंसे नरसिहके युद्धमल्ल नामका पुत्र हुआ और 
उसके बन्दीजनों (भाटों) के लिए चिन्तामणि तुल्य बहिग 


| हुआ । (६) हसने >त्यन्त पराक्रमशाल्ला भीस नामक 
| राजाको जलयुद्धमें अनायास ही पक लिया | (७) बहिग 


के धुद्धमल्ल हुआ, जो अत्यन्त उदार पराक्रमी, कीर्तिशाली 
और प्रतार्पी था । (८) इसके नरसिंहराज और नरसिंह- 


राष्ट्रकूट कुकी कन्या लोकांबिका हसकी पत्नी हुई | (१२) 
न दोसोंसे शिव पावर्तीसे कातिकेयके समान भद्गरदेव 
नामक पुत्र हुआ। (१३) और डसके अरिकेसरी नामक 
तेजम्त्री राजा हुआ । (१४) 
श्रीगौडसंघर्मं यशोदेव नामके आचार्य हुए जो 
सुनिमान्य थे और जिनका उम्र तपके प्रभावसे शासन- 
देवत्तासे समागम हुआ था । (१७५) उन महान्‌ ऋद्धिके 
धारक महानुभावके शिप्य भमिदेव हुए, जो स्याद्वाद स- 
मुद्रके उस पार तक देग्वनेवाले और परवादियोंके दर्प रूपी 
बृक्षाके छेदनेके लिए कुठार थे। (५६) जिस तरह खानमें- 
से अनेक रतन निब लते हैं, उसी सरह उन तय रूथमीप ति- 
के बहुतसे शिष्य हुए। (१७) उनमें लैकडसे बड़े और 
सैकड़ोंसे छोटे श्री सोमदेव पंडित हुए, जो तप, शास्त्र 
और यशके स्थान थे ।. , 
ये भगवान्‌ सोमदेव समस्त विद्याओंके दुपण, यशोधर- 
चरित्र (यञ्वस्तिलक चम्पू ) के रचयिता, स्याद्वादोपनिषतके 
कत्ता, और दूसरे भी सुभाषितोंके निर्मात्ता हैं । तमाम महा- 
सामस्तोंके भस्तकोंकी पुष्पमालाओंसे जिनके चरण सुग- 


७ बेंगी राज्यकी सीमा उत्तरमें गोदावरी नदी, द- 
शिणमसें कृष्णा नदी, पू+में समुद्ततट और पश्चिममें पश्चिमी 
घाट थी। इसकी राजधानी बेंग! नगर थी, जो इस समस 
पेडुवेगि (गोदावरी ज़िला) नामसे प्रसिद्ध है । 
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[ बषे ८ अड्डू १३ 


अनीननननननीनीनननीीीणख;।+क्‍: न सनक दलील सऊ ऊ ननीनीनीनणनीनणीनणनणऊ-नऊनीणीनीनीणकननीनननीनीीी मीन निननन3 न ोोामा 3  च ििि ि डॉ ् सस सा ते 


ल्धित हैं; जिमका यश: कमल समस्त विद्वलनोंके कानोंका 
आभूषण है और तमाम राजाओंके मस्तक जिनके चरण- 
कमलोंसे शोभायमान्‌ होते हैं । । 
स्वस्ति | श्रीपथिवीवल्लभ मदाराद्यधिराज परमेश्वर , 
परम भष्टारक श्रीमत्‌ अमोध्ववर्ष देवके | चरणोंका ध्यान 
करनेवाले अकालवर्ष श्रीकृष्णराजदेवके ५ सेवक ( पाद- 
'पह्मोपजीवी, महासामन्ताधिपति चाल॒क््यवर्श/झुव और , 
ग़न्धवारण, गन्धेम, विद्याघर, प्रियगल्ल, त्रिभुवनमऊ, | 
डदात्तनारायण, प्रत्यक्षवाद्ुल्लि, विक्रमाजुन, गुणनिधि, 
शुराणव्, सामनन्‍्तचूडानण आदि अनेक विरुदावलियोंसे 
ज्ञोभित उस शरिकेसरीने अपनी लेंबुरूपाटक # नामक ' 
राजकानीके अपने पिता श्रीसत्‌ बद्यगके शुमधामजिनालय 
नामक मन्दिर ( बसति ) की मरस्मत ( खण्डरफुटित ) 
चूनेकी कलई कराने ( नवसुधाकर्म ), और पूजोपहार 
अढ़ानेंके लिए ( बलिनिवेद्याथ ) शकके ८८८ व बीत 
जाने और क्षय संवस्सरके शुरू हं:ने पर वैशाख-पूर्णिमा, 
शुधवा (के दिन 2 पूर्वोक्त श्री सोमदेवसूरिकों सब्बिदेश-- 
सहस्रान्तर्गत ; रेपाक द्वादशंमिंका बनिकट॒पुलु नामका 
गाँव त्रिभोगाभ्यन्तरसिस्ि और सवनमस्य सद्दित जलधारा 
-&ीड्कर दिया । उसके पृववमें दरियूरु, दक्षिणमें इलिन्दिकुट 
पश्चिममें वेल्लालपटटु और उत्तरमें कट्टाकुरु, इस प्रकार चार 


न शाष्ट्कुटनरेश जगत्त गके दूसरे पुत्र अमोघवष तृतीय । 
ह असोघवर्ष तृतीयके पुत्र । इन्हींके समयमें यशस्तिलक ' 
चस्पुकी रदना हुईं थी । ' 
छतिज़ाम स्टेटके करीम नगर ज़िलका वेमुलवाडा मामक गाँव! 
'> श्रीयुन्द जी० एच० म्वरे महादशायने गणना करके देखा , 
सो माह्ूम हुआ वेशाख पूर्णिमाको बुधवार नहीं आता है। : 
<अप्रेल सन्‌ ९६६ को यह दिन पड़ता है | ताम्रपटके लिखने ! 
बालेकी भूल जमम पहुती है । । 
4 श्रीयुन खरे महाशयने हैद्वाबादके हंजीनियर श्रीयुत । 
गाइगीछकी सहायतासे सब्बि और दरियूरके सिवाय अन्य | 
खब गाँवरंके वतमान बामोंका पता छा लिया है, ये सब | 


सीमाओंसे युक्त उक्त गाँव है। आगे १९--२०-२१-२२ 
नंबरके छोक प्रायः सभी दानपश्रोंमें पाये जाते हैं, इसलिए 
उनका अर्थ लिखनेकी आवश्यकता नहीं मालूस होती | 
२३ वें छोकमें लिया है कि यह 'शुभधास जिनालय' का 


शासन (दान) राजा अरिकेसरीन दिया, कवि पेदणभट्टने 


' कहा (रचा) और रेव नामऊ शिल्पीने उन्कोण किया (खोदा)। 


इस दानपत्रसे नीचे लिखी हुई नई बातें माल्यूम हुडे हैं -- 
१- राष्ट्रकूट नरेश श्रीकृष्णराजदेवके महासामन्त 


' चालुक्यवंशी अरिकेसरीकी ए* परस्परा जो कि महाकवि पंप 
के 'विक्रमाजुनलिजय' (पप भारत) से मिलती है । 


२-यशस्तिलकर्म अरिकरेसरीके प्रथम पुत्रका नाम 
वागराज ? मुद्वित हुआ है। हमने अनुमान किया था 
कि उसकी जगह बहिंग होना चाहिए, बह इस लेखसे 
डीक सिद्ध हो गया । 
३- यदशस्तिलककी रचना हक संबत्‌ <<9 में 


' हुई थी और उस समय अर्किेसरीका प्रथम पुश्र बिग 


राज्य कराता था। यह दानपत्र उससे ७ वर्ष बाद बहिय- 
के पुत्र अरिकेसरीके समयमें उत्कीण हुआ है । 
४--जिस बहिगके समयमें /यशस्तिलककी रचना 
हुईं है, वह ओैबघमका उपासक होगा, क्योंकि उसके 
बनवाये हुए झुभघास जिनालग्र,' नामक मन्दिरके लिए 
उसके पुत्र अरिकेसरीने यह दान दिया था | 
५--अरीसोमदेव पूरिके नीतिवाक्यास्त और यश- 
स्लिलक चम्पू हन दो उपलब्ध ग्न्भोंके सिवाय युक्तिचि- 


: ज्ञामणि, ब्रिवगंमहन्द्रमार्म्लस ज्प और षण्णवति प्रकरण 
। इन तीन अन्धोंका उल्लेख मिलता था । परन्तु इस दान- 


पत्नसे स्याह्ादोपनिषत॒का और भी पत्ता चछता है जो कि 
नीतिवाक्यासृत के बादरकी रचना होगी। हनके सिवाय 
अस्य भी उनके सुभाणित ग्रन्थ थे । 

६-- यशस्तिलककी प्रशस्तिके अनुसार ये देवसघ 
तिलक--देवस घके आचाय थे, परन्तु हस दानपश्मसे स्पष्ट 
होता हैं कि गौडसंघके थे और यह संघ अभी तक बिछ 
कुछ ही अश्रतपूते है। जिस तरह आदिपुराणके कर्ता 


करीमनगर ज़िलेमे हैं । इनके नाम कमसे इस प्रकर हैं-- | (जनसेनका सेनसंघ या सेनास्वय पचय्तृपान्यय भी कह- 
रेघाक, बोटुडपुद्ध (वनिकटु॒पलछ),हल्हन्दकुट (इलिन्दिकुट), | लाता था, शायद उसी सरह सोमदेवका देवसंघ भी गोड- 


चछम्‌ पुटर्ण (वेक्लालपटटु), कुटकूर (कद्टाकूर) । 


संघ कहलाता होगा। जान पढ़ता है, यह नाम वेशकेकारण 
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पड़ा होगा । जैसे द्रविड देशका द्वाविड्संघ, पुन्नाट देशका 
* गुन्नाटसथ, मधुराका साधुरसंघ उसी अकार गौड देशका 
यह गौडसंघ होगा । सौड़ बंगालका पुराना नाम है, 
उस गंड्से तो शायद इस संघका कोई सम्बन्ध न होगा 
परन्तु दक्षिणमें ही कोई गोल, गो्ठ, या गौड देश रहा 
है जिसका उल्लेख शभ्रवणवेल्गोलके अनेक लेखोंमें मिछता 
है| गोल्लाचाय नामके एक आचाय हीं हुए हैं जो वीरन- 
निदके शिव्५ ये और पहले गोल देशके राजा थे । रछड 
में भेद नहीं होता है, इसलिए गोल और गोडकों एक 
माननमें कोई प्रत्ययाय नहीं है । 
७--यह दानपत्र शक संवत्‌ <८८ ( विक्रम संवत्‌ 
१०२३) का अर्थात्‌ विक्रमकी ग्याग्हर्वी शताब्दिके प्रथम 
पवादका है; फिर भी उस समय दिगम्बर सम्प्रदायके 
मुनियोमें चत्यवासका प्रचार था, अथांत्‌ वे वर्नो्में न रह- 
कर मन्दिर रहत्तः थे और मन्दिरोंके. लिएु स्वयं उनके 
नामसे गाँव दान किये जाते थे * यह संभव है कि ये 
नप्म रहते होंगे; परन्तु यशस्तिलकके दाब्दोंसे वे पु 
मुनियोकी छायामात्र ही होंगे । विछले समयके महन्तों 
था भद्टारकोंका उन्हें पूवज समझना चाहिए ; मूलाचार 
यथा भगयती आराधनार्मे वणित मुनियोंके चरित्रसे उनकी 
तुलना नहीं हो सकता । स्वयं सोमदेवसूरि कहते हैं कि 
#/ एको मुनिर्भवेहम्यों न लभ्यो वा यथागमम्‌ ? 
अर्थात्‌ आंगमोक्त सुनि तो एकाथ भी शायद ही मिले । 
उनके समयमें “ एतश्चित्रं यदद्यापि जिनरूपधरा 
नरा: ” यहीं आश्रर्य था कि अब भी दिगम्बररूपके 
घारण करने वाले मनुष्य हैं । 
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<-राष्ट्रकूू-नरेशों की राजधानी उस समय मान्यखेट ' तत्राभूयद्धमछारप्यां नृपतिरविक्रमाण्णवः ॥ २ ॥ 


श्रीसो मदेवसूरिको दिया हुआ द्ानपत्र 


| 
। 
। 
! 


|| 


[ २१ 





( मलखेड ) थी, इसलिए हमने यशस्तिलकके मेलपाटी 
प्रवर्धभानराज्यप्रभावे श्रीकृष्णराजदेंवे सतत! के मेूपाटी- 
को मान्यखेटका ही दूसरा नाम अनुमान किया था या 
ल्खि धा कि कृप्णाजके समयमें शायद मान्यखेट्से 
राजधानी उठकर मेलपाटी नामक दूसरे स्थानमें चलीगई 
होगी । परन्तु अब द.नो ही अनुमान गलत साब्लि हुए 
हैं । इस समय 'मेल्पाडि' नामका जो गाँव उत्तर अर्काष्ट. 
ज़िलेके वाँ दिवाश ताब्लुकेमें है, वही मेल्पाटी मालूम द्वोवाः 
है । एपिग्राफिआ इंडिकाकी जिल्‍्द पृष्ठ २८१ में जो कह्ठाड 
ताम्रपत्र प्रकाशित हुआ है, वह फागुन-वर्दी १३ शक्र सवतत्‌: 
८८० का है। डस समय राष्ट्रकूट राजा कृष्णराज (नृतीयओे 
का मुकाम मेल्पाटीमें था और उक्त मुकामपर ही उसने 
साम्रपत्रोक्त दान किया था। यशस्तिलकमें सोमदेवसूरि चैत्र. 
सुदी १३६ शक संवत्‌ ८८१ को भी कृष्णराजको मेल्पाटीः 
मुकाम बतलाते हैं और हससे त्िछकुछ स्पष्ट हो जासा 
है कि मेल्पाटी राजघानीके अतिरिक्त दूसरा ही स्थान था, 
जहाँ राष्ट्रकूटनरेशक्ा कुछ समय त्तक सेनाससिदेश रहा 
होगा । वे विजययापश्राके लिए निकले होंगे । इस भूलको 
बतछानेके लिए हम श्रीयुत खरे महाशयके कृतज्ञ हैं । 
आगे दानपत्रकी प्रतिलिपि दी जाती है-- 
ओं, 


हु अप | के 54 
! जयति जगति जैन शासन घर्ंचक्र 


क्रकचचविदर्लितैनश्रक्रवाऊर नमस्यम्‌ । 
ब्रिजनद्धिपद्य मन्दिर मंगलानां.. 
दुधद्धिकमनोजझ् पचव.व्याण लक्ष्मीम्‌ ॥ १. 


क- ध् | 
 अस्थादित्यभवों वशश्रालुक्य इति विश्वतः । 


महामहोपाध्याय १७ गौरोशंकरजी आखछ्ाने , 


अपने  सोलकियोंका इतिहास ' में नेरूर गाँवसे मिले 
हुए एक ताम्रपश्रका उल्लेख किया है, जो शक संवत्‌ ६२२ : 


( बि० सं० ७७५७ ) का है और जिसके अनुसार महा- 
राजाधिराज विजयादिस्यने पूज्यपादके शिष्य उद्यदेवको 
'शंखजिनेन्द्र' नामक जैनमन्दिरके निमित्त कदम नासका 
गाँव दान किया था| अर्थात्‌ सोमदेवसूरिसे रूगभग 
ढाई सो बष पहले भी ऐसे दान किये जाते थे । 


सपादलक्षभूभत्तोी तैलवाख्यों सपंदने । 
अवशाहोत्सव चक्र शक्रश्रीम्मंदुदन्तिनास्‌ ॥ दे ॥ 
सकलिगन्रयां वेटि योवतिस्म पराक्रमात्‌ । 

चुत्रो. जयश्रियपात्र तस्थासीदरिकेसरी ॥ ४ ४ 
नरसिहो भद्धदेवस्तेजः कान्तिनिधी स्वय। 

तस्पाभूतां सुतो ( तो ) साक्षास्सूयचस्त्रमसाविय ॥ ७ 
सत्राभूश्नरसिहस्य युद्धमछस्शनुभवः । 
वन्दिचिस्तासणिस्तस्थ बहिगो$जनि नन्‍दनः ॥ ६ || 


२२ ] 





क्षमजगत्‌ 


[ यथे ८ अफ्न १३ 
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भानावुद्धरियुद्धलब्धविजयभ्रीसंगमाकण्णं नाद्‌ 
भीमः पाण्डव एप इत्यसुद़दो यस्मात्पर: बिभ्यति । 
भीम॑ भीमपराक्रमैकनिलयन्त हेलग्रेवाग्रहीदु- 
ग्रंग्राहमिवान्तर बुसमरे दोब्विक्रमाद्‌ बहिगः || ७ ॥ 
ओऔदाथ्यनिर्जितसुरदुमकामधघेन:- 
होर्विक्रमक्रमतिरस्कृतकात्तवीर्य्यात्‌ । 
तस्मादजायत सुतः कमनीयकाीत्तिः 
श्रीयुद्ध मलनूपतिः प्रथितः प्रताप: ॥ < ॥| 
कुब्वंब्रियात्र निजनाम यथात्थमुच्चे- 
राविभंवद्धुजपराक्रमड बरेण । 
शासासि तीघ्रनखराग्रविदारितारि 
वक्षस्थछो जनिततों नरसिंहराज: ।। ९ ॥ 
माद्यददुद्धे रवैरिवारणशिर:ः कुट्टाकदो: शालिन: 
सिंहस्थेव स केसरीह नरसिंहस्य स्फुरडिक्रमः । 
बस्यासी दरिकेसरीति तनयो (यः) झून्य कृत शशव 
येनो ग्रत्क्षितिभृन्प्रधानकटकाक्रान्तिक्रसाक्रीडया ॥ १० ॥ 
आय्यंच्छत्रयुग हिमांशुविशदं है मारविन्दकितं 


[यि] ता चान्येषामपि सुभाषितानामखिलमहासाम न्तसी] 


मन्तप्रान्तपय्थस्तोत्तसस्नक्सु र भिचरणस्सकल विह ज्जनकर्ण्णा 


वतसीभवद्यज्ञा:पुण्डरीक: सूथयथ हुव सकछावनिभृतां शिरः 


। श्राणपु शिखण्डमण्डनाय मान परादप्म|भूत । 


स्वस्व्यकालवपदेव श्रीएथिवीयल्ल भ महाराजा घिराजपर- 


, सेश्वरपरमभट्टा रकश्नी मदसोघव ८ देवपादानुध्यात प्रवद्ध सा न - 
' विज्यराज्यश्रीकृष्णराजदेवपादफ््योपजी विना | 
' समधिगतपचमहाशवब्दमहासामन्ताधिपतिसमस्तभुवनस- 
' स्तृथमानचालुक्यव शो कतपाम्बरांकुशाम्म नगन्घवारणगन्घे- 


स्व्र्स्ति 


भविद्याधरप्रियगल ब्रिभुवनमछो दात्तनारायण प्रत्यक्ष वाह छ- 


' विक्रमाज्जुनयुणनिगुणाण्णक्सामन्तचूडामणिप्रमु खानेक- 
। प्रशस्तिविजयांकमालिकालकृतन [ ७ ] बुलपाटक नामघेय- 
' निजराजघधान्यां निजरपितुः श्रीसद्रद्यगस्य शुभधामजिनाल- 
| यारख्यवस [ ते: ] खण्डस्फुटितनवसुधाकर्म बस्लिनिवेशास्थ 
' शकाप्देष्वष्टाशीत्यधिकंष्वष्टइ तेषु रतपु [ प्रव 
| संकत्सरवैशाखपो ( पौ ) ण्णमास्या (स्यां ) बुधवारे 


] ज्ञमानक्ष य- 


मायूरातपवारण चच्‌ ककुद यद्यौवराज्यशभ्रिय: । : तेन श्रीमदरिकेसरिणा अनन्तरोक्ताय तस्म श्रीमत्सोमदे- 


भग्ने घावति यस्य सम्प्रति स कि वण्ण्येत वीराग्रणी-.. : वसूरये सब्बिदेशसहस्रान्तग्रंतरेपाकद्वादशग्रामो मध्ये 
विरो | न किक 8 ५ मः [>किस भ्य हे 
द्ववारोरुपराक्रमो ग्रणमणि: सामन्‍्तचुडामलि: ॥ ११ ॥ . ऊँ तह्ात्त वॉनकटुपुलुनामा झामः हज्रभागाभ्यन्तरासाद- 


| सब्बनमस्य- मोदकधारन्दत्तः ॥ तस्थ पृव्वतः दरियूरू। 
वीरश्रीरिव वीरस्य तस्यासात्सुदती प्रिया ॥ १२ ॥ दुक्षिणतः इल्लिन्दिकुट । पश्चिमतः वेल्लाल्पटढु । उत्तरतः 
भद्वदेव इति नन्‍्दनस्तयो: शक्तिमान्सविनयस्सदक्षिणः | | सकैर । एवं चतुराघाटघरटितभूमि खाल रूय्योत्तरीय: | 
इीलराजतनयात्रिनेत्रयोः कार्तिकेय इव कीतिसानभूत्‌॥१३॥ 'रिन्या यन्धम्म सतुच्च पाणों फाछ काछ पालनाय। भवाद्ध: । 
तस्मादजनि तेजस्त्री राजा नाम्नारिकेसरी । । सब्वानेतान्भावि [ नः | पास्थिवेन्द्रान्भूयों भूया याचते 
आनन्द चन्द्रवच्चक्के कान्यया कुवल्यस्यथ यः ॥ १४ ॥ रामचन्द्र: ॥। ३९ ॥ 
श्रीगौडसंघे मुनिमान्य की तिन्नांस्ना यश, देव इति प्रजज्ञ । ' बहुभिब्वेसुधा दत्ता राजभिस्सगरा [ दिभिः ] । 
बभूव यस्योग्रतपः प्रभावात्समागमः शासनदेवताशि: ॥ १७५. रस अस्य यदा भूमस्तस्य तत्व तदा फलम्‌ ॥ २० || 
शिष्यो भवत्तस्य मह्धिभाजः स्थाद्ादरलाकरपारइशवा । | मेदेशजाः परमहीपतिवशजा वा 
श्रीनेमिदेवः परवादिदप्पंद्मावलीस्छेदकुटारनेमिः ॥१ ६॥ पापाद पेतमनसो [ भु ] वि भाव भूपाः। 
तस्मात्तपःश्रियो भर्सा (स्तुं:) छो। (लो ) काना हृदयंगमाः | ये पालयन्ति मम्र धम्ममिम समस्त 
वभूवुबेहतः शिप्या रक्षानीव लदाकरात्‌ ॥ १७ ॥ तेषां मया विरच्तोंजलिरेष मून्द्धि ।। २१ ॥ 
तेषां शत स्थावरज: शतसर्य तयाभदत्पूवंज एवं धीमान्‌ । | स्वेदरत्तां परदत्तां वा यो हरेत वसुन्धराम्‌ । 
श्रीसोमदेवस्तपसः ध्रतस्य स्थान यशोघाम गुणाज्जितश्री:१ ८: पशष्टिब्बंपंसहस्राणि पिष्ठायां जायते कृमि: ॥ २२ ॥ 
अपि व यो भगवानाद क्षस्पमस्त-विद्या्ना विरचयिता | भरि केसरिणा दक्त कथित #विपेदणेन भटटन । 


यशोधरचरितस्थ कर्ता स्याद्रादोपनिषद: कवि (व) | शासनम्दिमुस्कीण्ण छुभधामजिनारूस्थ रेवेण || २३ ४ 


राष्ट्रकूटकुले ख्याते जाता लोकांब्रिका सत्ती । 


| 
! 
| 
| 


शा० १ मई १६२३ ] 


जैन विद्वानोंकी नयचचों । 


( लछे०--श्रां० जगदीशचन्द्रजी ऐम० ए० ) 
जैनधमकों फिरसे उज्जीवन देनेवाले दीधे ८प वी 
महावीरका मूल उपदेश अहिंसा ओर अनकान्त 
रूप था । दूसरे प्राणियोंको ज़रा भी कष्ट न पहुँचा 
कर लोक और शास्त्र सम्वन्धी सत्र प्रकारके विरोधी 


जैन विद्वानोंकी नयचों 





भावोंका समन्वय करना ही उनके जीवनका प्रधान 


ध्येय था | 


ईंसाके पूर्व पाँचवीं शताब्दिमें महावीर और , 


बुद्धका युग भारतीय दर्शनशाख््रके इतिहासमें एक 
क्रान्तिकारी युग कहा जाता है | इस युगमें चारों 
ओर तामसिक तपस्याओंका,धम गुरुओंके अहंमन्य 
भावका, कमंकाण्ड और यज्ञयागकी प्रचुरताका तथा 
ख्री और शूद्रजानिकी अवहेलनाका प्रावान्य था| 
यदि एक ओर संजयबलट्टिपुत्तके अज्ञानवादका प्र- 
चार था ती दूसरी अं,र तत्वज्ञान सम्बन्धी प्रश्नोंके 
विपयमं भगवान बुद्धका 'तृप्णीभाव/ उससमयकोी 
जनतामें भ्रांतिपूण नाना शंकाएँ उत्पन्न कर रहा था। 
विचारकोंके लिये यह बड़ा कठिन समय था । इसी 
समय तत्वज्ञान सम्त्रन्धी गुत्यियाँ सुलमानके लिये 
अहिसाको सबप्रथम क्रांतिका रूप देनवाले, दया 
ओर क्षमाकी मूर्ति भगवान महावीरने सबधम-- 
समन्वयात्मक नयवादके सिद्धान्तोंका प्रचार किचा । 

वित्राद और विषमताको हटाकर ऐक्य और 
समताभावको स्थापित करत हुये सत्य और पूर्णता 
की ओर अप्रसर होनाही नयवादकी प्रतिष्ठा है। एक 
पदाथमें नाना गुणोंकी अपेक्षासे अनेक धर्म विद्य- 
मान हैं । एक ही वस्तु भिन्न भिन्न देश और कालकी 
परिस्थितिके अनुसार नाना दृष्टिविन्दुओंस देखी 
आर जानी जाती है । इन समस्त दृष्टि-बिन्दुओं 


(2९१९४ ०६ शांध्ांणा) की अपेक्षा रखकर एक 


समयमें किसी एकदष्टिफो लेकर तात्विक बची करने 


[ २३ 





७-७०७०३५७-७०3+५५.-.. ५७» ७+3७७५७५७+..५५५७»+-+3८००- जनक + ५५ 3५३७५७५७३७७३.3५»७५3५3५3७233 33५3 भआ ४3७५५ ५+५+नाननान न न न ननन- नानानन+नन+-+ध०+ननननाननन- पान न ा०+५ नमन नम न- न नमन न न 3५ ५3 >> जनम नन+«++ननननननननन-+ 


का नामही नय है। उदाहरणके लिये आत्मा, ज्ञानकी ? 
अपेत्ता सवव्यापी है, केवलज्ञानकी दशामें इन्द्रिय- 
जन्य ज्ञानका अभाव होनेके कारण जड़ है, मुक्त 
अवस्थामें अन्तिम शरीरके प्रमाण कुछ आकार 
रहमसे देहप्रमाण है. तथा आठ कमे और- अठा- 
रह दापोंस रहित हा-की अपेक्षास शून्य है। इस 
प्रकार आत्मामें अनन्त गुण मौजूद होते हुए किसी 
एक र्णको लेकर आत्माका वन करना यहीं सं- 
क्तपमें जेनदशेनका नयसिद्धांत है । 

सर्वप्रथम नयवादकी चर्चा श्वेताम्बरीय स्था- 
नांग, भगवती, प्रश्नापना और अनयोगद्वार सूत्रोंमें 
मिलती है। यहाँ नयके नैगम, संमह, व्यवहार ऋज़ु 
सूत्र, शद्, समभिरूद और एवंभूत ये सात्र सातभेद 
गिनाये गये हैं । इसके अनन्तर आगमशैलीकी प्रधा- 
नता रखत्त हुए तकका आश्रय लेनेवाले उमास्वातिके 
तम्वाथाधिगम भाष्यमें नयकों नैगम. संग्रह आदि 
पाँच विभागोमें विभक्त करके शब्दनयकों समभिरूद्ध 
एवंभूत और साम्प्रतनयमें विभाजित किया गया 
है। भाष्यमें सामान्यरूपसे नयोंके लक्षण आदिकी 
चर्चा भी की गई है । 

जैनदशनमें नयचर्चाकों सवप्रथम दाशनिक 
ओर तार्किक रूप देनेवाल समंतभद्र और सिद्धसेन 
दिवाकर हुए हैं। ये दोनों अपृब प्रतिभाके घारक, वि- 
चारक विद्वान थे | सिद्धसेन तो एक नय वादके से- 
स्थापक ताकिक विद्वान कहदे जाते हैं, आपने सन्मत्ति- 
तकमें जो पाएिडत्यपूर्ण गम्भीर नयकी विवेचना की 
है बह अपने ढल्लकी अनोखी है । दाशेनिक क्षेत्रमें 
विचारस्वातन्त्यके पूर्ण पक्तपाती इन आचाय महोदय 
ने श्वेताम्बरी यआगमद्दारा मान्य प्रसिद्ध सात नयों 


को स्वीकार न करके, नेगस और संग्रहनयकों एक 


मानकर केवल छुद् नयोंको स्वीकार किया है । 
इनके पश्चात्‌ जैनसिद्धान्तके प्रतिष्ठाता विद्वान 
जिनभद्गगरि] विशेषायश्य भाष्यके नयद्वारप्रकरण 
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में नयचर्चाका प्रतिपादन करते हैं । उक्त आचाय । जिनभद्रगणि, विनयविजय, देवसेन आदि विद्वान 


महोदय आगमपरम्पराके पूर्णतया संरक्षक और , 
पोषक होते हुए भी सिद्धसेनके 'पडनयवाद' के लिये ' 
पयाप्त सन्‍्मान प्रदर्शित करते हुये उनके मतका उ- ' 
' है । इस मतके पोषक सिद्धसेन दिवाकर, मारिएक्य- 


लेख करते हैं । 
जिनभद्ग के बाद जैनदश्क में नयविषयकचचाकों 
सुनिश्चित और सुस्थिर स्थान देनेवाले विद्धानोंमें 


अकलइू, हरिभद्र , विद्यानन्दि, वादिदेव, देवसेन और 
मतभेद केसा ? इसका उत्तर बहुत सहज है । ऊपर 


यशोविजयका नाम विशषरूपसे उल्लेखनीय है। अ- 
कलझु और हरिभद्र अपने समयके '्पूव पारिडत्य 
के धारक तार्किक विद्वान्‌ होगये हैं | इनके पन्थोंमें 
अशथंगांभीय, भाषाका प्रासाद, तथा वेंदिक और बौद्ध 
साहित्यके गम्भीर अध्ययनके साथ साथ प्रौद और 
युक्तिपूणं बिचारोंकी प्रांजलता मालूम देती है । 
विद्यानन्दि और वादिदेव बड़े भारी तार्किक और 
नैयायिक विद्वान थे | इन विद्वानोंन अनेक राजस- 
भाओोंमे प्रतिवादियोंस शाखा्थ करके जेनदशनके 
मुखको उज्ज्वल बनाया था। देवसेनने नयवादके 
ऊपर स्वतन्त्र नयचक्रसंग्रह नामक प्रन्थकी रचना 


की है । यशोविजय एक प्रकारसे जेनधम के अन्तिम , 
' आदि भिन्न भिन्न दृष्टियोंसे नयोंका विवेचन किसी 


विद्वान कहे जासकते हैं । यह महोदय जैनधमके 
सार्मिक और समथ, अद्भुत स्मरणशक्तिके घारक, 
प्रतिभाशाली विद्वान थे । जैनेतर शाख्त्रोंका गहन 
अभ्ययन इनकी प्रत्यक रचनासे टपकता है। नव्य 


न्यायकों सबसे पहले जैनदशेनमें स्थान देनेका म- 
' सूक्ष्म और उदार बुद्धिस काम लिया है यह जैनसा- 


हत्व इन्हीं आचाय महोदयको है । 
नयसिद्धान्तकी चर्चामें द्रव्यास्तिक और पयौया- 


स्तिक नयोंके विभाग करते समय हमें जैनविद्वानोंमें 
' जैन श्रमणोंका मुख्य ध्येय सदा वैमनस्यको मिटाकर 


' शान्ति स्थापित करनेका रहा है | यही कारण है कि 


दो परम्पराएँ दृष्टिगाचर होती हैं। पहली परम्परा 
प्राचीन आगम परम्परा जान पड़ती है। इस परम्परा 
के अनुसार द्रव्यास्तिक नयकों नैगस आदि चार 
विभागोंमें विभक्त करके पर्योयास्‍्तिक नयके शब्द 


हैं । दूसरी परम्परा हम ता्किक अथवा सिद्धसेनीय 
परम्परा कह सकते हैं | इसके अनुसार द्रव्यास्तिक- 
नय तीन प्रकारका तथा पयोयास्तिक चार प्रकारका 


नन्दि, वादिदेवसूरि, विद्यानन्दि, प्रभावन्‍्द, यशो- 
विजय आदि विद्वान हैं । 
यहाँ शड्ढा हासकती है कि यह जैन विद्वानोंका 


बतलाया जाचुका है कि एक दूसरेसे अपेक्षित नाना 
रृष्टिको्योंका नाम ही नय है । सम्पूण नय अपने 
अपने वक्तव्यमें सत्यताको लिये हुए हैं । एक दी 
विपय भिन्न भिन्न प्रकारस वक्ता और श्रोताकी रुचि 
के अनुसार, विविधताको लिये हुये प्रतिपादित किया 
जासकता है ! द्रव्यास्तिक और पर्यायास्तिक नयकी 
सीमा बाँधते हुए भी जैन विद्वानोंका यही मन्तव्य 
था| विभिन्न अपेक्षाओंकी लकर नयके एकस लगाकर 
धअरसंख्य भेद प्रतिपांदन करनमें भी यह ““अपेक्ता- 
दृष्टि” ही जैन आचायोंके सामने थी | यही कारण है 
कि जैनद्शनमें पंचनयवाद, पड़नयवाद, सप्तनयवाद 


प्रकारके पूर्वापर बिरोधकों पैदा न करके जैनधमके 
प्राणरूप अनेकान्तवादका भूषण द्ोकर जेनद्शनके 
महत्वकों द्वी बढ़ाता है | 

जैनविद्वानोंने नयसिद्धान्तके स्थापन करनेमें कितनी 


हिल्यके श्रध्ययनसे भलीभाँति मारूम होसकता है। 
निरीहवृत्षिस घृमनेवाले, पूर्ण अहिंसाके प्रतिपादक 


जैनबिद्वानोंन भारतीय दाशंनिक क्षेत्रमें समय समय 


; पर उद्धव होनेवाली विभिन्न घाराओंको औदायंभाव 
आदि तीन मेद बललाये गये हैं । इसके अनुयायी ! 


से अपने दशशनके साथ समन्वय करनेका भरसक 
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श्वे० स्था० जैन कान्फ़रन्स अजमेरके नवमें 
आधिवेशनके स्वागताध्यक्ष श्रीमान्‌ “जैन 
समाज-मूषण” सेठ ज्वालाप्रसादजी 
जैन जोहरी महन्द्रगढ़ का 


भाषण 


जो २२ अप्रैल को पढ़ा गयां-- 
मंगल भगवान वीरो मंगल गौतम प्रभू। 
मंगल स्थूलभद्राश्व॒ जैन घर्मोस्तु मंगल ॥ 
श्रेदय बंधुओं और पृज्य माता बहिनो ! 
मैं सबसे प्रथम अपने पृज्य मुनिराजोंकी अपार 
कृपाका आभारी हूँ कि जिन्होंने दूर देशोंसे ५००- 
७०० मीलकी पैदल यात्रा करके और मार्गकी भूख 
प्यास शीत बाधा आदिकी अनेक परिषद्दोंको 
सहन करके साधुसम्मेलनके सफलतार्थ पधार कर 


प्रयन्न किया । इतना ही नहीं बल्कि जैनविद्वान्‌ बुद्ध, 
कपिल, पतअलि, व्यास आदि जैनेतर ऋषियोंके 
लिये सवज्ञ महर्षि आदि सन्मानसूचक वाक्यों 
का प्रदर्शन करनेके साथ साथ उनके गुणोंपर मुग्ध | 





सापण 





[२५ 


नील 


श्रीसंघ को दर्शन दिये हैं। ऐसा अपूर्ब ऐतिहासिक 
अवसर सेंकड़ों वष पीछे इस भारतप्रसिद्ध अजमेर 
बगरमें श्रीसंघ को प्राप्त हुआ है। अब फिर ऐसा 
अवसर कत्र प्राप्त हं.गा, यह नहीं कहा जा सकता | 
इस सुनहरे अवसरस श्रीसंघ को कितना हष, लाभ 
उत्साह और आनन्द प्राप्त हुआ है, वह आप सब 
भाई जानते हैं। अतः श्रीसंघ और तमाम जैन 
समाज पृज्य मुनिराजोंका जितना भी उपकार माने 
वह थोड़ा है । मेरे पास कोई ऐस शब्द नहीं हैं कि 
जो धन्यवादस्वरूप पृज्य मुनिराजोंकी सवामें अ- 
पंण किये जायें। इस उपकारके लिये तो समाजका 
रोम रोम ऋणी है । 

श्रीमान लीम्बड्रीनरेश व अन्य राज्यवंशीय 
ठाकुर साहबानने यहाँ पधार कर जैनधमंप्रति जो 
प्रेम दशोया है उनको इस महान कृपा पर धन्यवाद 
देते हुये मुझे बड़ा हफ हो रहा है । 

सजनो ! आज बड़े ही हषका समय है कि 
अपनी जैनकान्फरेन्सके इस नवमें अधिवेशनके 
विशाल मण्डपमें हम सबको एकत्रित होकर बैठने 
का अवसर प्राप्त हुआ है और मुझे आप महानुभावों 


भजन 








होकर उनकी रचनाओंपर टीका टिप्पणी लिखनेमें | का मात्र स्वागत करनेका सौभाग्य प्राप्त हुआ है! 

भी प्रवृत्त हुए हैं । इसीलिये मिध्यादशनोंके समूहही | अतः मैं आपका स्वागत करता हूँ-बाक़ी आपके 
हु [क फ ध्थ हक ००] [0 

को जैनदशन प्रतिपादन करना निश्चय ही जैन वि- | ठहरान, खाने. पीने और रोशनी आदि आवश्यक 


द्वानोंके विशाल हृदयका सूचक है । 


नयवाद, साम्यवाद, अपेक्तावाद, मध्यममाग ये 


सब एकहीों अथके द्योतक हैं| नयवाद हमें आपे- 


बस्तुएँ पहुँचानेकी तमाम ज़िम्मेदारी प्रबन्धकारिणी 
कमेटी पर ही है। आपके आरामका श्रेय और तक- 
लीफका उत्तरदायित्व सब प्रबन्धंकारिणीको ही प्राप्त 


ज्षिक सत्यका मार्ग दिखलाकर हमारी निरपेक्ष सत्य- | है- अतः आप प्रबन्धकी समस्त ज़िम्मेदारियोंसे 


केवलज्लानकी प्राप्तिमें पथप्रदर्शक होता है। उस दशा ! 


में हमारे चित्तको क्षणभरमें बेचेन बना देनेवाले राग | 
द्वेषरूप विकारोंका शमन होजाता है । यही सथी | 


शान्ति और यही निवाण है । इसीको जैनदशेनमें 


सख्समयके नामसे कहा गया है। संक्षेपमें यही जैन 
आजायोंकी नयचर्चांका मुख्य उद्देश्य है। 


मु प्रथकू समझकर स्वागतकतोाकी हैसियतसे मेरी 
दो बाते सुननकी कृपा अवश्य ही कीजिये। 
सज्ननो | आप श्री जैनधम की, जैनसंघकी, और 
खययं अपनी हितकामना और शुभ भावनाकों लेकर 
पधारे हैं । आज आपको जैनधमके प्रचार, जैनस- 
माजके सुधार और भ्रीसंघकी उन्नतिके डपायोंको 








सोचना और उन्हें काममें लानेका प्रयत्न करना है । | वाद कराकर पुस्तकों और टरक्‍्टों द्वारा जनताके सम्मुख 


चूँकि यह उन्नति युग है, सब कोई अपनी उन्नति 


चाहते हैं, और ऊँचे उठनेकी अभिलापा रखने हैं, : 


फिर आप महानुभाव भी यदि इसी इच्छाकों लकर 
यहाँ पघार है तो इसमें आश्रय ही कोनसा है ! 

सज्जनो ' इस समय में आपकी सवामें दो-चार 
शब्द घार्मिक विपयमे अज्ञ करूंगा। मरे जो सामा- 
जिक विचार हैं वे एक ट्रेक्ट द्वारा जुदा प्रकाशित 
करा दिये गये हैं जो आपके हाथों तक आज ही 
पहुँच जायगे | मुझ आशा हैं कि आप उनको पढ़कर 
भले प्रकार मनन करेगे, और उन्हें कामम॑ लानका 
भी प्रयन्ञ करेगे । 

सज्जनों ' जनवर्म आत्मकत्याणका बड़ा ही 
सुन्दर और सरल मार्ग है। इससे प्राणीमात्र लाभ 
ले सकते हैं। जेनधमका उपदेश समीके लिये है--बह 
चाह मनुष्य हो या एशुपक्षी । बस, यही जेनथमकी 
श्रष्ठता है । एस आत्महिनैषी धमका संसार भर मे 
प्रचार हो और ग्राणीमात्रका हित हो, ऐसा उद्योग 
करनकी श्रीसंत से प्राथना है । 

धम प्रचार कैस हो सकता हैं, उसके लिये अपन 
विचार इस प्रकार हैं। सबसे प्रथम तो धमकी उच्चता 
के लिये समाजका अमली जीवन अत्यंत ही पवित्र 
होना चाहिये। प्रत्यक् धमका महत्व उसके मानने 
वालोंकी श्रद्धा, भक्ति, झुद्धाचरण और पत्रि| जीबन 
पर ही अवलम्बित है । संसारकी दृष्टि अमली जीवन 
पर ही पड़ती है और इसीस वह प्रत्यक समाजकी 
बुरी भलीका अन्दाज्ञा लगालेता हैं । यदि जनता यह 
देखती हैं कि अमुक समाजका आचरण ऊँचा है, 
उसमें श्रद्धाभाव है, परोपकार दृष्टि है, विश्रप्नेम है 
ओर पवित्र जीवन है, तब उसके हृतयपर उस 
समाजका अच्छा प्रभाव पढ़ता है और उसके धम 
की छाप लगजाती हैं| इसीका नाम धमप्रभावना है। 
दूसरे, अपन सूत्रोंका सारांश अनेक भाषाश्रों में अनु- 


' रखना और प्रचारकों द्वारा जैनधमका उपदेश दिलाना 


है ताकि जनता पुस्तकों को पढ़कर और धर्मोपदेश 
को सुनकर जैनधमंकी सच्चाई को माल्म करसके , 
ओर जेनधमको धारण करके अपना आत्मकल्याण 
करसके । इस प्रकारसे जैनधमंका प्रचार हा सकता 


(० व चच हि कं. 
' हैं। जैनवमके प्रचारसे अहिंसाद्वागा संसार भरमे 


सुख शान्ति और आम्मोन्नतिका विकाश हो सकता 
हैं, एसा अपना अटल विश्वास है | जनघम के अ्चारका , 
और ज्ञानप्राशिका कुछ काय अपनी घार्मिक संस्था * 
आओ द्वारा भी सम्पादन हो रहा है, जिनमे श्री जने- 
न्द्र गुरुकुल पंचकूला, जैन गुरूुकुल ब्यावर, जैन 
गुरुकुल छाटी सादईी और महावीर जैन विद्यालय- 
देहली आदि संम्धाएँ उल्लेखनीय हैं । 
हमारी संस्थाओमे धार्मिक शिक्षाके साथ औद्यो- 
गिक शिक्षाका प्रतन्‍्ध हो जाना भी जरूरी है जिससे 
शिक्षाप्राप्र नवयुवक धमकी जानकारीके साथ द्रव्य 
क्रमात हुये अपने जीवन को निराकुलताके साथ 
व्यत्तीत करसके , और जैनधम का भंडा संसारमें 
फहरा सके । 
खियामे घार्मिकशिक्षा न हानेस वे मिध्यात्व 
की दलदलमे फंसी हुई हैं, पीर फरकीरोंके गंड 
ताब्रीज़ और सैंकड़ों दवी देवताओकी उपासक बनी 
हुई हैं, जिससे हमारे घरोम मिश्यात्वका भूत घुस 
बैठा है। इसलिये जरूरत है कि जहां जहाँपर जनी 
भाई रहते हों वहाँ वहाँ पर ख्ियोके लिये धार्मिक 
शिक्षाका उचित प्रबन्ध होना चाहिय जिसमे वे धर्म 
के स्वरूप को समझे , देव गुरू शास्त्रकी महिमा को 
जाने और सत्यमाग पर चले, ताकि श्रीसंघका 
यह खर्रीरूपी आधा अंग भी अपनी आत्माका 
कल्याण कर सके । इसी प्रकार कन्याओंकी उच्च 
| शिक्षाका प्रबन्ध होना भी जरूरी है।जिस तरह बा- 
 लकोंके लिये गुरुकुल विद्यालय आदि खाले जाते 
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हैं तैस ही कन्याओंके लिये जैनमहाविद्यालयोंकी |. भर्री तो हार्दिक सावना एसी है कि जैनत्वके 


गजनाएँ होनी चाहिये। इन विद्यालयों द्वारा कन्या- 
ग्रोंमे ग्रडम्थसम्यन्धों उच्च शिक्षाके साथ धार्मिक 
'क्षाकी प्राप्रि भले प्रकारहों सकेगी , जिससे हमारी 
अये आदशे देविय बन सके गी और श्रीसंघ 
[हर तरह से लाभ पहुँचगा । 
सजझनो, जब भरी हाष्टि धार्मिक च्षत्रमे सास्प्रदा- 
कला, मानापमान, गुरुवरीसम्बन्धी तेरा मेरा 
पकबन्द्री आदि घाता पर पड़ती है तब बड़ा ही 
डुख्व होता है । इसले भ्रीमंघकी सम्पिलित शक्ति 
का विनाश होरहा है और संस्कार अपवित्र हो रहे 
हैं | ह_स भगवान महावीर स्वासीके शासनकी ओर 
जरा भी नहीं देखने कि इस गाम्प्रदायिक कलहसे 
ीरशासनकों कितना जबरदस्त धक्का लग रहा है 
हीर अन्यमतावसम्पी हमारी इस घरूफूटस कितना 
लाभ उारहे हे ! 
आज हमार पत्रित्र धर्मपर झूठे आज्नपोकी भर- 
मार हैं परन्तु हमारा ध्यान उस ओर न हाकर 
अपनी तू त्‌ में मे की साधताम लगा हुआ है । यह 
कितन दुःखकी बात है ' जिस जन बरमंका सत्यो- 
परद्रेश कपायोंका दमन कर के आत्पाका निर्मेल बना 
कर सांसारिक बन्वतोस मुक्त करता है, उस जैनधम 
के अनुयायियोंमें कपायक्री महान प्रतलता देखकर 
बड़ा ही दुःख होता है और कहना पड़ता है कि-- 
जैनघमका पायकर, बग्त मान कपाय | 
यह अपूब अजरज सुन्‍्यो जलमें लागी लाय | 
पानीमें आग लगना इसीकी कहते हैं । अबतो 
इस आगका बुभाना ही भ्र्ठ है अथान्‌ साम्प्रदा- 
यिकताके पत्तकों दिलोंस निकालकर प्रत्यक श्रावक 
को भगवान महावीरके समकित रूपी ऋगडके नीच 
खड़े होजाना चाहिये और सत्य, शील, संजय, तप 
ज्यादि महानब्रतोंके थारी सभी मुनीखरोंका श्रद्धा 
सहित नमस्कार करना चाहिये। फिर तो आनन्द 
ही आनन्द है । 


नातेस प्रत्यक जे व--चाई वह दिगम्बरहों, श्वताम्वर हो 
या स्थानकवासी हो सभी धमबन्धु भगवान महावी रके 


' भंडनीचेआकर और प्रमका सत्र पढ़कर संसाग्भग्स 
' अहिंसा घमका सिहनाद बजात हुय दिगाइ दें । 


सजनो, जेनथमकी तीनों सम्प्रदायोका प्रेम 
केवल समाजोन्नातिका ही साथऋ नहीं है. बल्कि 
जैनधमके प्रचारकामी सबसे उत्तम मार्ग है । आज 
इस प्रमके अमावस हमारे वहलसे घामिक कार्योर्मे 
बाधा आरहा हैं| यदि हमारी तीनों शक्तियोका संग- 
ठन होजाय तंत्र हमारे बहुतस धामिक कार्योक्री 
अडचने दूर होकर सफलता प्राप्र होजाय * 
जैनियोके बिसी भी घामिक त्यौहार को सर- 
' कोर्स छुट्टी न होना, इस आपसी भदभावका ही 
नतीजा हैं । मरी सममस जहां भदभाव नहीं है वहां 
तो प्रत्यक जनको तन. मन, घनमस उद्योग कम्नभा 
आवश्यकता दे | जैस भगवात महातीर स्वामाका 
जन्मदिन, महावीर जयन्तीका पवित्र स्यौहठ़ सभी 
जैन मानते है और चैत्र खुरी तयोदशीका जैनमात्र 


में श्री वीरतयन्ती उत्सव मनाया जाता हैं । इस दल 
के लिये सरकारी झद्रीका होता आवश्यक £ ! जब 


कि राम उन्मकी रामनबमा कथा करम्की सम्मान 
अप्टमी आदि छरिये सरकारस मिली टइ है. ततर 
जैनोंके आन्तिम तीथकर अहिन्सावमफ अवतार 


' ओर भाग्तके इतिहासिक महान पुरुप श्री वीर भग- 
| बानके जन्मदिनकी 


छुट्टी भी अवज्य होनी चाहिये । 
इसके तये इस समय उद्योग भी किया जारञदा है! अत: 


| अपनी कान्फरन्सटा भी इस ओर कदम बड़ाना चा- 
' हिये. और अपने दिगस्पर श्वेतास्वर बन्‍्धु ओस सह- 


' योग करके सम्मिलित उद्योग करना चाहिय और इस 
| पवित्र दिनको वार्मिक तरी क़पर मनानके लिय अपना 
' काराबार भी बन्द रखना चाहिये 

.. सज्जन: जझानबृद्धि, शाख्रोद्धार, अठिसा प्रचार 
। आदि कार्यों को सुचारु रूपसे चलानके लिये धनकी 
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की भाँति दीक्षामहोत्सवादि कार्योंमें बहुत ज्यादह 
खचे होता है, जिससे आवश्यक कार्योंमें घनका 
अभाव रहता है और व॑ सफलीभूत नहीं होते । 
इसलिये व्य्थके आडम्बरोमें खूच न करके ज्ञान 
ब्रृद्धि आदि शुभ कार्योमें पेसा लगाना चाहिय जिससे 
श्री संघ की उन्नति हो, वृद्धि है। और कल्याण हो | 

सज्जनों | लगे हाथों इस बात पर भी विचार 


करलेना ज़रूरी है कि श्री वीर प्रभूके शासन (जैन- ' 


घम) का झंडा कैसा हो। भंडा प्रत्यक्ष घमका होता 
है। इस समय जैनधमके मंडेका प्रश्न उठा हुआ है । 
इसका निणय होजाना बहुत जरूरी है । मेरी सम्मति 
में तो मैनधमका भं;डा उज्ज्वल सफ़ेद) होना चाहिये 


और उसपर एक ओर 5 और दूसरी तरफ़ फ 


स्वस्तिक चिन्ह होना चाहिये क्योंकि जैनधम आत्मा 


का सर्वथा उज्ज्वल करने वाला है और आत्माकों 


सब विकारों से निर्मल करके परमात्मा बनानेवाला है । 

अब अन्‍्तमें में श्री संघके धनाद्य पुरुषों और 
व्यापारी भाइयोका ध्यान एक ज़रूरी बात पर दि- 
लाता हैँ--अथात वे वात्सल्य धर्मका पालन करते 
हुए अपने रारीब भाई बहनोंकी इसत्रक्रार सहायता 
करें कि अपनी आवश्यकतानुसार अपने तिज़ारती 
ओर पग्ृहस्थ सम्बन्धी कारोबारमें सतस पहल उनको 
जगह दे जिससे वे खानपानकी ओर से बक्िकर 
होकर धम्रमं रद्चित्त रहें, और भले प्रकार ध्मका 
पालन कर सके ! 

सज्जना ! मैंने आपका बहुन समय ले लिया 
है। अब अपन भाषण को समाप्त करनस पहले क्षमा- 
प्रार्थी हूँ ,और निवेदन करता हूँ कि जा कुछ ठहराव 
श्री साधुसम्मलनमें निश्चित हों उनपर आप भी 
अमल करे, और जो श्रस्ताव कान्फरेन्समें पास हों 
उनपर अमल करना भी अपना कतव्य सममे । 


सम्मेलन या कान्फरेन्सके प्रस्ताव केबल काराज़ों पर ' 
ही लिख न रह जाँय बल्कि व समाज को मान्य हों : 
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बहुत जरूरत है। इधर हमारा धन पूजा प्रतिष्ठाओं | और श्री संघ उनसे लाभ उठाने । 
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| मुमे ह५ है कि मैं आज इस मरडपमें आप 
! औ्रीमानोंके दशनोंका लाभ लेरहा हूँ। यह अबसर तो 
| बड़े ही सौभाग्यसे प्राप्त हुआ है । इसमें कुछ काय 
: करलेना हों उत्तम है। में तो पूज्य मुनिराजोंके और 
' अन्य महानुभावोंके दर्शनोंको पाकर अपनेन्पों बड़ा 
: ही भाग्यशाली समम रहा हूँ, और अपने जीवन 
| को सफल मान रहा हूँ । 

मैं श्रीसघका दास हूँ। श्रीसंघ की हृदयसे भलाई 
' चाहता हूँ, और श्री संघकी क्पाटएका इच्छुक 
' हूँ । आशा है कि श्री संघ सर्देव धर्म भाव बनाये 
, रकखंगा । 

बोलो श्री महाबीर भगवान की जय । 

+ज्वालाप्रसाद जैन ! 


( प्रप्ठ २ का शेष ) 

कॉन्फ़ोन्सके ये खाप-खास निणय हैं। जिन छोगों 
ने अधिवेशनमे उपस्थित होकर कःर्वाई देखा है, वे समय 
की साँग को भलीमौंनि पहचान राए हैं | हमने तो वहाँ 
बहुत कुछ देग्वा | हमने देग्वा नोजव।नोंके हृदयमें कैसी 
ज्वाला: घक रहाँ हैँ ! परमानमासे प्राथना है कि वे 
ज्वालाएं फूसको अभिका उ्वालाएँ न हो--चे निरस्सर 
दहुकती रहें और उनमें समाजकी रूदियाँ, श्रीमानक 
अत्याचार, साधुओंकी अभिभानपुर्ण उच्छूख़लता, खियों 
की दीनता, विधवाओंकी आाह, सम्पदायोकी अनेकान्स- 
विरोधिनी संकुचितता, आदि हंघनका काम दें और 
विध्वंस होकर एक सौलिक सच्चे जैनेंससाजकी सृष्टि 7 
और उसमें वीरधर्म का प्रचार हो । 

दानके लिए अर्प।/ल ह।ने पर ७००००) सत्ता टतार 
रुपये श्रीमान्‌ नथमलजी चोरडियाने कल्या- लय 
स्थापित करनेके छिए, ५५०००) पनव्रह हज़ार 4 हस- 
राजजीने शाख्रोद्धारके लिए प्रदान करनेकी घोषण की : 
लगभा १५०० ०) रुपया फुटकर मिलाकर कराब ए 
छाखका चन्दा हुआ । स्थानकत्रासी भाहयें।। यह दाल- 
शीलता अन्य समाजोंके लिए सर्वेथा भनुकरएथ है । 
“- सम्पाद तिं ।' 
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है रै३३ ३9३ २ १६ मई भी क्ष * सन्‌ १९३३ ४ ३७३३३», 
है जड़ बडी ह श्र हर्ष अध्ट2 थी 
रा ५ समाज का एकमात्र स्वतस्त्र पाक्षिकपत्र । __ हू 
बार #े ही विद्यार्थियों व 
३) रुपया न जन जगत अति संस्थाओं से 

| २॥) मात्र । 





मात्र | 


( प्रत्येक अग्रेज़ी महीने की पहली और सोलहवीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 


“पल्षपातों न में वीरे, न झेषः कपिलादिषु । 
युक्तिमद चनम्‌ यस्य, तस्प कार्य: परि ग्रह: ॥---श्रइरभद सरि । 


सम्पाइ--सा० २० दरवारीऊाल न्यायतीर्थ, ? 


जुबिलीबाणस तारदेव, बम्बई- 


'अज 











चीज आ. 


प्रकाशक-फुलतह चंद सेठी, 
अजमेर ।+ 








'++ 





स्वे० स्थानकवासी जैन मुनियोंका महलपृण वत्तव्य । 


श्री श्वेत्ताम्तर जैन स्थानकवासी साधु सम्मेलन ' 
के अवसर पर ता८ <-४-३३ को श्रीमान राय साहब ' 
ऋष्पलालजी बाफणा बी० ए० ने जैन मुनियों से , 
कुत्न प्रश्न पछे थ उनके सम्बन्धमें श्रोसरान सिरहम- 
ली सिंघी ने श्री गणिमहाराज उदयचन्द्रजी स्वामी _ 


प्रखावक्ता श्री चौथमल जी महाराज, शवाबधानी 
रतनचन्द्रजी स्वामी, युवाचाये काशी रामजी महाराज 


व नानचन्द्रजी महाराज स निम्नलिख्त वक्तव्य , 


प्राप्त कर प्रकाशित किये है । इसमें ज्योतिष शास्त्र 


विशारद पाडत श्री मणिलान जी स्वार्मी व तपस्वी जी 
र 


शममजी म्वामी भी सहमत हैं 
( : ) विधवाविवाह करना या न करना यह जाति 
रिबाज़ से सम्बन्ध रखता है । जैन घमं से उसका 
कोई सम्बन्ध नहीं है! 
( २) जैन घम्म जाति रूप नहं। है । 
( के ) दम्स, पाँ चे, दया सबही जैन होसकते 
हैं | धर्म की कोई बाधा नहीं है । 
(ख ) अन्य घमोवलम्त्री भी एक जाति में रह 
सकते हैं । 
( ग) दूसरी जातियाँ भी पेन होसे पर जैनधर्म 
में आ सकती हैं 


( घ ) जैन धर्म अछूतों को जैनी होने पर जैन 
धमके पालनेका अधिकार देता है ! बाक़ी 
जातीयता का भेद जाति जाने । 

(७ ) साम्प्रदायिक मतभेद के कारण जाति से 
बहिष्कृत करना धर्म की आज्ञा नहीं है । 

(४ ) न्‍्यायसंगत फौज की नौकरी करनेबाला जैन 
घमेस बहिष्कृत नहीं हा सकता है । 
(५ ) पश्मुपालन करनत्राले, खती करनेवाना!: इत्यादि 
न्यायमगतहों तो जैन वर्मक श्रावकवृत्ति हो सकते हैं ' 
(५ हाथी दाँत आपरना व रेशसीन कपड़े बापरना 
आदि जिनमे छि त्रस जीवोकी हिंस! होती है. 
इत वे निषिद्ध हैं। 

(६ ) सृतक भोजन, कुरूढि होने की वजह से व 
गरीबों को दुख पहुँचने से निषिद्ध है । 
श्री०गंदालालजी पाटर्णके मामलेका फैसला। 

वधहत अमेस मदनगंज ( किशनगढ़ ) का स्वड- 

लवबाल दिंगम्बर जैन समाजमें गेंदालानजी पाटणीी 
के मामले को लेकर दो घड़े चल आरहें हैं | इसक 
तस्किया करनेके लिये दोनों धड़ोंकी ओरसे कुचा- 
मण निवासी श्रीमान सठ गम्भीरमलजी पॉड्या व 


' इन्दौरनिवासी श्रीमान सेठ हीशालालजोी पाटशी 


ध् 


३] 
नियत किये गये थे | उन्होंने जो फ्रेसला दिया है वह | 
संत्षेपमें इस प्रकार है:-- 

गेंदालालजी पाटणीके बयानोंस साफ़ जाहिर । 
कल | दत हक 5 १० 
होता है कि उनकी लड़की विधवा सुन्दर बाईके ग् , 








रहा । उन्‍्होन उसको आगरा लेजाकर बच्चा होजाने , 
की व्यवस्थाकी । उनके वयानोंस यह भी ज़ाहिर ' 
होता है कि गर्भ नसीराबाद या क्रिशनगढ़में रहा । ' 
हमको खेदक्रे साथ लिखना पड़ता है कि आपसमें - 
दो घड़े हा जानेस आजतक प्रमाण स्वरूपमें सुंदर , 
बाई को जातिच्युत तक भी नहीं किया। यह सत्र / 
आपसी की फूटका ही कारण है । दो पक्त होने से 
लोग विशेत अन्याय को भी पक्तके सबबस अन्याय ; 
नहीं मानते | गेदालालजोन सुन्दर बाई को म 
करी परन्तु वह सदद अगर ऐसी होती कि ग़भपात 
कराकर अगाहत्या करना पाया जाता तो इनको 
कठोर दगड दिया जाता | अतः गेदालालजी पर , 
2) सवा रुपया पंचायती दण्ड किया जाता है तथा 
वे प्रायश्वित्तक लिये महावीरजी तीथक्षेत्र शो यात्रा 
करें । सुन्दरबाइने घोर पाप किया है, इसके लिये 
गैंदालालजी इसके साथ खानपान नहीं करे व 
आायन्दा धमस अ्रष्ट हानंस बचाने ह लिये उसका 
किसी दिगम्बर जैन आश्रम भेज दिया जावे। जब 
उसका आचरण सुधरनका पक्का भरोसा समाजकों 
ही जावेगा, ततब्र बह समाजमें शामिल करली जा 
बेगी। नयानगर पचायती सम्बन्धी झगड़ा निग्रटाने 
के लिये गंदालालजी वहाँ जाकर पचायतीस प्राथना 
करे । तथा इस आपसी फूट के कारण अदालनमें 
जो दीवानी व फोजदारी मुकदमे चलर्‌हे हैं. वे दोनों 
आर से वादिस ले लिये जाव | 
बते से सावधान | 

शान्तिसागरसंघके सूत्रधार क्षुद्वकबपी ज्ञान- 
सागर जी उफ पड़ित नन्‍्दनलालजान ब्यावरमें उस 
दिन अपने व्याख्यान में चारित्रकी महत्ता बत- 
लते हुए “ ज्ञान ” की इतनी निनन्‍दरा फरडाली कि 


उसको सच अनथां की जड़ बनला दिया । बादमें . 
आपने तरहपन्थियोंकरी भी खूब निन्‍्दा की | इससे : 
वषपृजक अन्धभक्तोंकी आँख खुलीं और उनके 
प्रतिवाद करनपर ज्ञानसागरजी को अपना मुर ब- 


अनजगत 


[ ये ८ अड्ड १४ 


दलना पड़ा। ज्ञानका यहे लक्षण नदनलालजा पर 


| प्रिलकुल ठीक लागू होता है--आप इं.।न--अ्र्थान्‌ 
' अनर्थोकी जड़ - के सागर हैं अथोत्‌ महान अनभ्थे- 


कारी हैं। आप त्रिवर्शाचार, चर्चासागर, सूर्यप्रकाश 


। दानविचार आदि निहृष्ट प्रन्थोके, कि जिनमें श्री 


जिन भगवानकी प्रतिमाका गं।बर व गोमूज्रस पूजा 
व अभिषेक करना, योनिस्थ दृवताओंकी पूजा करना 
पितरोंकी तृप्रिक लिये श्राद्ध तपण करना आदि बत- 
लाया गया है, अनन्य भक्त व प्रमुख प्रचारक हैं । 
आप बींसपंथ आम्नायके नामस समाजमे मनमाना 


' शिथिलाचार चलाना चाहत हैं और व्यथ बीसपंथ 


आम्नायकों बदनाम करते हें कोई भी बीसपंथी भाई 


, गोबरस भगवानको पृजा करना या ग़ोमूत से भग्वान 
' की प्रतिमाका अभिषेक करना धर्म सम्मत नहीं ब- 


ताता । आप व्यर्थ तेग्हपं थयोंके ग्विलाफ़ समाजकों 
भड़काकर तरहपंथ--बीसपंथके पुराने कगड़ेका ताज़ा 
करना चाहते हैं । समाजको एस घृनोंसि, चाहे वे 
किसी वपमें हों, सावधान रहना चाहिये । 

अजमेर राजपूतानाका केन्द्र है तथा यहाँ जैन 
समुदाय भी काफो हैं । अतः अगर यहाँ शान्तिसा- 
गरसंघका चातुर्मास हो तो समाजम विशप जायूति 
होने की आशा है। निकट सम्प्कमें आरस ही इनका 
असली रूप प्रकट होगा, अज्लान जनित वेष-मोह भंग 
होगा तथा या तो ये ठीक राह पर आवेग, और या 
फिर मुनीन्द्रसागर आदि की गतिको प्राप्त होगे । 

सराहनीय दान । 

श्रीमान जैन समाजभुषण सेठ ज्वालाप्रसादजी 
जौंहरीन गन माह २८२) रूपय अजमेर की विभिन्न 
सावजनिक मंस्थाओं को निम्नप्रकार दान दिय थे--- 

५९) जेनहाइस्कूल, ५१) सा जनिक वाचनासय, 
२०) आसवाल जैनऔपधघालय, २०) अछूत सबक 
संघ. २०) जनजगत , २१) सावित्रीगल्स हाइम्कूल, 
२१) संस्कृतपाठशाला, २१) जैनऔपघालय, २५) 
दिगम्बर जैनपाठशाला केसर गंज । 

दान को मात्रा यद्यपि आपकी प्रतिष्ठा फे अनु- 
कूल नहीं है तथापि इससे आपकी सुरुचि व सास्प्र- 
दायिकताशुन्य मनावृत्ति का परिचय मिलता हैं. जा 
अवश्य ही सराहनीय है । “प्रकाशक | 


का जा की था आजा क शा 


यर्ष ८ 


[ ७6600 पट 
>अंब 


आजा ओ नया आह और मे 


हे 


ट हे पर जंं 
ज्ये क्र हर, ५ कप | री 
"5 जनजगत 

| | | 0 


बीर संवत्‌ २४५६ 
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जेनधम का मर्म । 


( ४७ ) 


8 छा 5 
“मस्ंज्ञ शब्दका अथ । 
स्वज्ञताके विय्यमें जो प्रचलित मान्यता है वह 
अ्रसम्पव ४--टस बानके सिद्ध कर देनेपर यह प्रश्न 
उठता है कि आखिर सवज्नता है क्‍या? 'सवज्ञ'' 
शब्द बहुत पुराना हैं और यह माननेके भी कारगा 


ह4॥ 
व 


हैं कि भगवान महाबीरके ज़मानमें भी सवज्ञ शदद 


का व्यवहार होता था। यदि सवज्लका यह अथ 


नहीं है तो काई दूसरा अर्थ होना चाहिये जो स- 
म्भव और सम्य हो । 

सवज्ञ शब्यका सीधा और सरल अाथ यहां है 
कि सबको जाननेवाला । परन्तु सब! शब्दका ठयत्र- 
हार अन+ तरहसे होता है । 


जब हम कहते हैं कि 'सब आगये; काम शुरू , 
3 ह। ( 3. 
करो । तथव 'सब' का अथ निमनित्रत व्यक्ति होता 


है न कि त्रिकाण ब्रिलोकके प्राणी या पदाध ! 

इसी प्रत्रार-- 

'हमारे शहर के बाज़ारमें सब कुछ मिदता है । 
इस षाक्यमें 'लय कुछ का अथ' वाज़ारमें पिकने योग्य 
उ्यवहारू चीज़ें हैं, जिनक्रो कि मनुष्य बाज्ारस 
आशा कर सकता है; न कि सूय, चन्द्र, जम्बूद्वीप, 
लवण समुद्र, माँ-बाप आदि त्रिकाल त्रिलोकके स- 
कल पदार्थ । 


ह। 


“प्रुकय क्या पछन हो ? आपनो सब जानते हों ।” 

यहाँ पर भी जाननका विषय त्रिकाल च्िलोक 
सही कन्तु उतना ही थ्रिषय है जिसना पृछनेसे जाना 
जा सकता है । 

“वर सब शाम्नोंका विद्वान है” | 

यहाँ भी 'सव्' शास्त्रों का अथ वतमानमें प्रचलिस 
सव शास्त्र है, न कि त्रिकालत्रिलोकके सब शास्त्र । 

“उसके पास ज्ञाआ; वह तुम्हें लब देगा? । 

यहां 'सत्र' का अथ इच्छित आवश्यक और स- 


' स्मव वस्तु है ले कि तिकादइत्रिलोकक सकर पदाये । 


कोई भजा दामाद खमुरस कहे हि, आपने क्या 


| नहीं दया ? लच कुछ दिया ।”! 


ञज लक कः |. ४ ७ 
यहाँ पर भी 'सत्र' का अथ खमुरके देने योग्य 
ः डर ४ श्र टः हा व 0 
बम्तुएँ हैं, न कि त्रिकालणिलोर ऊे अनम्त पढाथ । 
न ५ हि + के प् 
ओर भी बीसों उदाहरण दिये जासकत हैं, 


०5 सा लक | ए 
| जिसस गसालहूम होगा कि “सवा शब्दका अथ 


त्रिकालबत्रिनाक नही, किन्तु इच्छित -चस्थु है । हमें 

जितने जाननेकी या प्राप कर्नकी आवश्यकता है 

डतनेकों ही 'सय! कहते हैं । हसन उत्तता ज्ञाना या 
, दिवा, इसको सर्वक्ष या सबंदाता कहन लगते हैं । 
, ऊपर मैने बोल्चालफे उदाहरण दिये हैं परन्तु शाखोंमें 
| भी इसप्रकारके उदाहरण पाये जाते हैं । 








नीतिवाक्यामतमें लिखा है-- 

'ल्ोकव्यवहारज्ञों हि सर्वज्ष:-लोक व्यवद्दारकों | 
जाननेवाला (अच्छी तरह जाननेवाला) स्वज्ञ है | . 

चन्द्रप्रभ चरितमे पद्मताम राजाने एक अवचधि- 
ज्ञानी श्रीधर मुनिके दशन किये हैं। उन मुजिके ' 
बणनमें कहा गया है:-- 

“जिनके वचनोमें त्रिकालकी अनन्तपर्याय सहित 
सब पदार्थ इसीप्रकार दिखाई देते हैं जिसप्रकार 
दपण में प्रतिबिम्व दिखाई : देता है ।” 

फिर राज़ा मुनिस कहता है-- 

४इस चराचर जगनमें में उस खपुष्प (कुद्ध नहीं) 
मानता हैं. जो आपके दिव्यज्ञानमय चक्षुमें प्रति- 
विम्ब्रित नहीं हुआ |” " 

श्रीपण राजा जब बनक्रीड़ा कर रहा था तब 
उसने तपः श्री स शोमित अवधिज्ञानी अनन्तनामक 
चारण मुनिको उतरते देखा, और मुनिस प्रद्दा-- 

“आप भूतभविष्यकी सब्र बात जानते हो । 
आपके ज्ञानके बाहर जगनमें कोइ चीज़ नहीं है; फिर 
बताइये कि संसारकी सब दशाका ज्ञान होनपर भी 
मुझे बेराग्य क्यों नहीं होता ?”! 


& बत्रिकालगो वरानस्तपर्यायपरिनिष्ठित । 
प्रतिबिस्व मिवाद शें अगद्यचसी ध््यते ॥ च० च० २-६ 
४ अबपुष्प तदह मन्ये भुवने सचराचर। 
दिव्यज्ञानमग्रे यज्ञ स्फुरित तब चक्षुपि ॥ २-४२ 
 अव्नान्तर प्रश्न तपःथिय उन्नस श्री- 
रुनमीलितावधिदर्श सुचिझुद्ध इ॒ष्टि. ! 
तारापथादबतरनतमनन्तसन्न -- 
मैक्षिएयारणमुनि सहसा नरेन्द्र: । ३-४४ 
| यद्धाविभूतसथवासुनिनाथ तत्ते-- 
बाह्य न वस्तु कथयेदमत: प्रसीद | 
संसारइृत्तमसिऊ परिजानतो5पि, | 
नाशापि ग्राति विरति किसु सानस जले ॥ ३-५०॥ | 





इन उदाहरणोंसे मारूम होता है कि कवितर वीर- 


: नन्दि एक अवधिज्ञानी मुनिको सब जाननेवाला 


कहते हैं । अवधिज्ञानी सब नहीं जानता इसलिये 


' यहाँ पर 'सबत्र' शब्दका अर्थ यही है कि जितःमें 


राजाके प्रश्रका उत्तर होजाय । पिछले उद्धरणमें तो 
राजा भी अपने विपयमें कहता है कि मुझे संसारकी 
सब दशाका ज्ञान हैं । यहाँभी 'सत्र' का अथ संसार 
की अनित्यवा अशरणता आदि बैगग्योपयोगी बातें 
हैं न कि सब पदााथेक्री सब अवस्थाओंका ज्ञान । 

इसी प्रकार हरिबंशपुराण आदिके उदाहरण दिये 
जासकते है | उसमें भी अवधिज्ञानी मुनिको >ै लोक्य- 
दर्शी ' कहा है | एक बढ़िया उदाहरण और लीजिये । 

जिस समय एवनखअयके हृदयमें अछनाको दे- 
खनेकी लालसा हुई तत्र वह अपने मित्र प्रहस्तस क- 
हता है “मित्र | तीन लोककी सम्पुण चेष्टाओंको 
जाननेवाले तुम सरीखे चतुर मित्रकों छोड़कर मैं 
छिससे अपना दु ख कह ?” $ 

प्रध्स्वटी त्रिनाकज्ञताका अथ इतना ही है 
कि वह पवनजयके मनकी बात जानता हैं और 
उसका कुछ उपाय भी निकाल सकता है | 

इससे पाठक समभ गये होंगे कि 'सवज्ञ' शब्द 
का अथ इच्छुत पदाथका जानना है। और जो 
जिसका समावान कर दे, इसके लिये वही सर्वेश्ञ- 
त्रिकाल-बत्रिलोकज्ञ है । 

प्रश्न-एक मनुप्य जिसे स्वेज्ञ कहे उस सवेक्षका 
अथ भले ही उपयुक्त रातिसे हो किन्तु जिस सब लोग 
सवक्ञ कहते हैं वह सवज्ञ एसा नहीं हे। सकता । 

उत्तर-एसा मनुष्य आज तक नहीं हुआ जिसे 
सभी सवज्ञ कहने हों । उसके अनुयायी उसे भलेद्दी 


+ हरिवश-सर १९ हक ८७ | 
$ सख्ले कय वदान्यस्य दुःख मेनप्निवेचते | 

मुकस्वा त्वां विदिताशेष जरासूअग्य चे छत ॥ 

--चप्मपुराण+१५--१२१ | 


ला० १६ मई १९३९ | 





सबज्ञ कहते रहे हों परन्तु दूसरे तो उसे न केबल अ- 
चु के बे जप 
स्ज्ञ, किन्तु मिथ्याज्ञानी तक कहते रहे हैं । कदाचित 


जअैनधमेक! मर्म 


2८ 5-0८: ८ ८ ८7-5८“: ४०८८ ०, 
प्किणफि्लस्ससलम->-्म्पपस्स्म्मजशस- 


९ ० नल के ( 
कोई ऐसा मनुष्य भी निकल आवब ता भी सवज्ञनाका ' 


उपयुक्त अर्थ उसमें भी लागू हं.गा | जो मनुप्य एक 
मनुष्यका समाधान कर सकता है वह एक्र मन॒प्यके 
लिये सबज्ञ हो जाता है; जो दस मनुप्योंका समाधान 


कर सकता है वह दस मनप्योंके लिए सवज्ञ हाजाता ' 


है| इसीप्रकार हजार लाख थ्रादिकी बान है । जो एक ' 
समाजका समाधान करें वह उस समाजका, देशका ' 
या उस युगका सर्वज्ञ होता है । मतलब यह कि सवक्ष , 
: पड़ा है, परन्तु अन्य बिपयोंके वारेमें यह बात नहीं 


होनके लिए अनंत पदाथोंके ज्ञानी आवश्यकता 


नहीं है किन्तु किसी समाज, देश या युगकी मुख्य , 


समम्याश्रोंको इतना सुलमादनकी आवश्यकता हैं 
जितनेमे लोएं को संताप हो जावे | ऐसा महापुरुय 
ही समष्टिके द्वारा सवज्ञ बहा जाने लगना है । 

प्रभयदि ऐसा हो तो केबल तीथट्टर या घमम- 
संस्थापक ही स्वेज्ञ क्यों कहलाते हैं ? राजनीतिकज्ञ, 
ज्यातिपी, वेद्य श्रादि भी सथज्ञ कहे जान चाहिय, 
क्योंकि अपने अपने विपयमें लोगोका समाधान वे 
भी कर सकते हैं । 

उत्तर--इस प्रश्नके चार उत्तर हैं। पहला ते, यह 
कि वे लोग भी सवज्ञ कहे जात है । मेद्यक प्रन्धे।मे 
धन्वन्तरिकी सवज्ञरूपम वन्दना होती हैं। अपने 
अपने विषयकी सदक्षताका महत्व देभकी भावना भी 
उस विपयके विशेपज्षोंमं पाइ जाती है । इसीलिय 


नीतिवाक्याम्ृतकार सोमदेवसूरि लोकच्यवहारज्षकों | 


ही सर्वज्ञ कहते हैं । 

दूसरा उत्तर यह है--सवज्ञरूपमें किसी व्यक्ति 
को माननेके लिए जिस भक्ति और श्रद्धाकी आवश्य- 
कता है वह धार्मिकक्षेत्रमें ही अधिक पाई जाती है। 
अन्य विद्याओंके क्षेत्रमें प्रत्यज्ञ और तकको इतना 
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नहीं रख सकती । एकाघ आदमीकी वाल दूसरी हैं । 

तीसरा उत्तर यह है कि अन्य सब विद्याओंकी 
अपेत्ता धमविद्याका स्थान ऊँचा रहा है । अ्रन्य बि- 
घाओंका सम्बन्ध सिर्फ एहिक माना गया है जबकि 
धार्मिक विद्याका सम्बन्ध पारलीकिक भी कहा गया 
हैं। और एहिक जीवनमें भी उसका स्थान व्यांपक 
ओर सर्वोच्च रहा हैं । इसलिए धार्मिक क्षेत्रका सर्वज्ष. 
भी व्यापक और सर्वोच्च बन गया ! 

चौथा उत्तर यह हैं कि आजतक प्रायः सभी म- 
नुप्योंक लिए किसी न किसी धमसे सम्बन्ध रखना 


कही जासकती | इसलिये धमके सर्वज्ञका प्रचार अ- 
धिक हुआ और बाक़ी सवज्ञ प्रचलित न हो सके । 
इन चारोमें तीसरा उत्तर मुख्य हैँ । धर्म केबल 
पोधियोकी चीज़ नहीं है, किन्तु उसका प्रभाव जी- 
बनके सभी अंशोपर पड़ता हैं । सुखके साथ साक्षात 
सम्बन्ध स्थापित करनवाला भी धम ही है । अगर धम 
न हो तो जगवकी सत्र विद्याएं मिलकर भी मनुष्यकों 
उतना सुखी नहीं कर सकती जितना कि किसी भी 
विद्यास रहित होकर केवल धर्म कर सकता है | प्र- 
स्यक युगकी महान और जटिल समस्याएं धमसे द्वी 
हल हंती हैं, भा ही उनका रूप राजनैतिक दो या 
आाथिक हो परन्तु जबतक घम नहीं आता तबतक 
वे समम्याएँ ज्यों त्यों खड़ी रहती हैं, तथा धर्मददी 
प्रत्यक्ष या अप्रत्यक्ष रूपमे उन्हें हल करता है । 
यही कारण _ कि धार्मिकत्षत्रके सवक्ञका स्थान 
सर्वोच्च सवंब्यापक और दीघकालस्थायी दाता है ।. 
वास्तविक अथका समर्थन । 
सवज्ञता वास्तवमे क्या है, यह बात पाठक समझ 


हि न ए७_ ५३ भें छ 
, गये होगे। उस अथके समथनमें शाश्ष, विशेषतः जैन 


“अधिक स्थान रहता है क उस जगह वैसी श्रद्धाकी , 


शुक्षर नद्दीं हीसकती,खासकर समष्ठि तो उतनी श्रद्धा 


शास्त्र कितनी साक्षी देते हैं यहाँ उसी बातका विचार 
करना है । 
प्राय: मुक्तिवादी सभी भारतीय दशेनों ने उस 
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ज्ञानकों बहुत महत्त्व दिय॑ं' है जिससे आत्मा संसारके . 
घन्धनंस अज़ग केवल ( बन्‍्ध रहित्त-अकेली ) होता 


है। उस अवब्धाके ज्ञानक। केवलज्ञान और उस अ- 
पध्थाकों केवल्‍्य कहते हैं | कवलज्ञान वार॑गवर्मे ज- 
गतका ज्ञान नही. किन्तु केवद्ा आत्माछा ज्ञान है । 
इसी लानकी दूसरे दर,नोंमें प्रक् त पुरुष विवे क, अक्ष- 
रूत्तात्क र आदि नामोंस कहा है। जेनियोका केबल 
ज्ञान भी यही परमपवित्र आत्मक्नान है । इसके जान 
नस 'जगत्‌ जान लिया! या 'सब जान लिया' कहा 
जाता है । 
उस आन्मज्ञानके होनपर जगनेके जाननकी जरूँ- 
रत नहीं रहती. इसलिए उस सबवज्ञ भी कहते हैं; 
क्योकि जिस कुछ जाननकी ज़रूरत नही रही उसके 
विषयमे यह कहसा कि उसने सब जान लिया कोड़ 
अनुचित नहीं है । जैसे करने योग्य ( कृत्य ) कर 
लनसे कोइ कृतक्ृत्य कहलाता है / यह आवश्यक 
नहीं है कि उसने सय कुड्ध कर लिया हो ) उसी प्र- 
कार जानने योग्य जान लनेसे सबन्न्न कहलाता है ! 
यह आवश्यक नहीं है कि उसने लव जान लिया 
हो | इसीलिय आचार ज्ञेसृत्रम कहा है-- 
'जो आत्माका जानमा है बह सबको जागता है. 
याजो सबका झासता ४ बह आसराको जानता है .! 
जि आ-वन्‍त्मका जानता हैं वह दाह्यक। जानत; दे 
जो वाहक जानता है वह अध्यान्मको जावता है।" 
इनक योग्य अथ यहां हैं कि जो आन्नाका या 
अध्यास्मका तानवा है बह सर्माका या बाद्यको जा- 
नता हैं; सवक्ष या वाग्नज्ञ बान्‍्तवम आसमन्त ही है । 
इस तरहके क्थ्ल अन्य जनग्थोम भी शिलस हैं । 
प्रभ--आने पहिले सवश्का अर्थ पृष्ठ वार्मिफ 
३ जप । जागइ से सब्य जाणइ, गे सच्च जाणइ से 
एस जाणइ । ई ह 
# जे भस्मस्थं जाणइ से बाहिया जाणड, जो वाहिया 
जाणहू सर भज्ठाथ जाणडू्‌ | $-७ 'जई६ई 
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अनजेगते 
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ज्ञानी किया है किन्तु यहाँ आप अआसत्मक्नानीको लव 
कहते हैं । इन दें।नोंकी संगति कैस होगी ? 
उत्तर--उपयुक्त आत्मजञान हूँ वाम्तवर्मे केधल- 
ज्ञान है । परन्तु उस कषलक्ञानकों श्राप करमके लिये 
जो व्यावहारिक धर ज्ञान है वह भी केवलझञान कहा 
जाता हैं । आत्माद्धारकी हृष्टिस तो आध्मज्ञान ही 
केवलज्ञान है. किन्तु जगदुद्धारके लिये केवलक्ञान 
वह्टी है जंः कि पहिल बताया गया है, मिसस जगत्‌ 


' की समस्याएँहल होती हैं । 


ऊैनशास्त्रों । दो तरहके केवली बसलाये गये हैं । 
एकको केवली कहते हैं दूसरेका श्रुतकेवली कहते हैं । 
दोनोहदी पूणण धर्मश्ञानी मान जाते हैं| परन्तु जिसका 
धमज्ञाने अनुभवरूप हो आता है और जिस उप- 
युक्त आन्मक्षान हो जाता है, उसे केवली कहते हैं; 
किन्तु जिसका ज्ञान अनुमवमूलक नहीं होता और 
झिसे उपयुक्त आधज्ञान मही होता वह श्रुतकेवली 
कहलाता हैं | केवली प्रत्यक्षज्ञाना और श्रुतकेवल्ी 
पगोज्नज्ञानी कहा जाता है । 

श्रटकेघलीको स्यों ही आस्मक्षान प्राप्त होता है स्यों 
ही वह कवली कहलान लगता हैं » बढद्यर्राष्रिस दौनों 
ही ममान ज्ञानी हैं किन्तु आभ्यंतर हरष्टिस दोनामें 
ब्रहुत अंतर है । इस प्रकारके भेद दुसरे दशनोंम भी 
किसे गये हैं सुंडकोपनिपद्म लिखा हैं.-- 

“है भगवन्‌ ! किसके जान लनपर सारा जगत 
जाना हुआ हाजाता है? उसके लिए उनन(अंगिरसने) 
कष्टा-दो विद्या जानना चाहिय जिनको ब्रद्यज्ञानी 
परा और अपरा विद्या कहते है । ऋग्वेद, यजूघेद, 
सामवेद, अथववेद, शिक्षा, कल्प. व्याकरण, निरक्त, 
छन्‍्द, ज्यातिप, थे अपरा बिच्यापं है । और परा वहू 
हूँ जिसके द्वारा वह अक्षर (नित्य--प्रोक्षपद्द- ब्रह्म) 
काना जाना है (प्राप्त « होता है ) । 

| , कस्शिज्ंभावों बिज्ञाति सर्वाभद पिश्यात्त भवत्तीति ।१-१०३ 
| त्स्मे स इंवाच । दे विद्येवेश्सस्मे ईति ह सम थे बढाणिदो- 
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केवलीका ज्ञान पराविया है और श्रुतकेवलीका 
शान अपरावबिय्ा हैं | श्रतकेवली के पास परात्रिद्या नहीं 


होती हैं किन्तु केवली के पास परा और अपरा दोनों . 


विद्याए होती है, क्योंकि अपराविद्ा (पूर्ण श्रुतज्ञान) 


को प्राप्त करकेहा पराविद्या प्राप्त की जासकती है| हाँ, * 


पराविद्याको प्राप्त करनके लिए अपरावियदा पूर्ण होना 
चाहिये, ऐसा नियम नहीं है । क्योकि अपूर्ण अपरा 
विद्यास भी पराविध्या प्राप्त की जा सकती है अथांत्‌ 
पूण पारिध्त्यका प्राप्त क्यि जिनाभों केवलज्ञान प्राप्त 
किया जासकता हैं। फिरभो यह राजमार्ग नहीं है । 
राजमार्ग यही है कि पहिले अपराविद्ामें पृर्णता प्राप्त 
की जाय । पं!छ सगरततासे पराविद्या प्राप्रहोती है । 

प्रभ--प४ विद्यावाल ( केवली ) का अपराधिया 
की क्या आवश्यकता हैं ? 

उत्तर-परणधिदा प्राप्र होनेके पहिले उसकी ज़रू- 
रत रहने पर भी उसके वाद ज़रूरत नहीं रहती। 
परन्तु यह अनावश्यकता अपने ,लए है, न कि जगत 
के लिय्र | जगनेके उद्धार के लिये अपराधिद्याका ध्याव- 


श्यकता है, क्योंकि जगनृकी समस्याएँ उसीस पूरी : 


की जानी है । 
प्रभ-केघलीकी अपशविद्या और भ्रुतकेधली की 
अपराधविद्याम कुछ फक है कि नहीं ? 
उत्तर-विशाहताकी शष्टिस दोनोंमें कुछ अन्तर 
नहीं है । परन्तु गंभीरताको हृष्टिस दोनोंमें बहुत अ- 
न्तर हैं । केवलीका ज्ञान अनुभवात्मक होता है| वह्‌ 
छानके ममको अनुभवमें ले आता है, जब कि श्रुत- 
केवलीका ज्ञान गुरुके द्वारा प्राप्त होता है ' उसका 
ज्ञान अनुभघात्नक नहीं, पुस्तकीय होता है । इसीलिय 


चदसम्ति परा चैरापरा च। १-१-४। तत्नापरा ऋ वेदों यजु- 
घेंदः सामबेदो5थवबेदः शिक्षा कल्यों व्याकरश निरुक्त 
छन्दो ज्योतिर्पामति । अथ परा ययग्रा तद॒क्षरसधिगम्यते । 
३--१--५ ! मुंडकोपनिषत । 


केघली के ज्ञानको प्रत्यक्ष (अनुभधात्मक) और शअ्र॒त- 
केवल के ज्ञानकों परोत्ष (गुरु आदिस प्राप्त) कहा 
जाता है । जेन शाब्रकारोंने इस विपयका अच्छी 
तरह लिखा हैं | गाम्मटसारमे लिखा है-- 

' श्रतज्ञान और केवलश्ान दानोही ज्ञानकी दृष्ठि 
से (पदार्थोक्रा जाननकी हाष्टिस) बरातर हैं | अन्तर 
इतना ही है. कि श्रतज्ञान परोक्ष है और केवलज्ञान 
प्रत्यक्ष ९ है।' 

आप्रमीमांसामें समंतभद्र कहते हैं--- 

स्याद्माद ( श्रुतद्धान ) और कवलज्ञान दोनों ही 
सब नक्त्वाको प्रकाशित करनवाल है। अन्तर इतना 


, है कि स्थाह्वाद असाक्षान (पराक्ष) है और केवलश्ञान 
_ साज्ञात्‌ ' (प्रत्यक्ष अनुभवमूलक् ) हैं । 


विशेषावश्यक भाष्यम भी बे.वलज्ञान और श्रुत 
ज्ञानका बराबर व हा है । वहाँ कहा है कि श्रुतज्ञानकी 
स्वपयाय और परपयायें, केबलज्ञानस कम होमपर 
भी दोनो मिलकर केवलज्षानके बराबर . हैं । 
इससे यह बात अच्छी तरह समभम आजाती 

है किकेवलज्ञान, विषयकी दृष्टिस श्रुतज्ञानस अधिक 
नहीं है | प्राचीन मान्यता यही है और उस मान्यताके 
भग्नावशप रूप य उद्धरण हैं । पीछुस केवलज्ञानका 
जब विचित्र और असंभव अथ किया गया तब इन 
या एस बाक्योके 'अथ करनेमें भी खीचातानी की 
गई । फिर भी ये उद्धरण इतने स्पष्ट हैं कि बास्त- 
बिक बात जाननमें कठिनाई नहीं रह जाती । 
“खुद केवल च णाण दोण्णिवि सरिस्याणि हों ति बाहादो। 

खुद णाण तु परोक्‍्ख पत्चक्ख केवल णाण । 

+>गो० जीवकांड ३६९ । 

। स्पाद्ाद केक्‍्ल ज्ञानेसवेतस्व प्रकाशने । 

भेदः साक्षादसाक्षाक् ह्यवस्त्वन्यतम भवेत्‌ । 

--आसप्रमामांखा, देवागम, १०५१ 

+ सयपजाएडि उ केवलेण तुछू भ द्ोज न परे । 

स्‌॒ पर पज्नाए हि नु तुछ त॑ केतलेणेब । ४९३ 


भट्ट ) 
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त्रिकाल-त्रिलोककी समस्त द्रव्यपयोयोंको न तो 


केवलज्ञान जान सकता है और श्रतज्ञान जान सकता | 


है। परन्तु जैनविद्वान्‌ श्रुतश्ञानके सम्बन्धमें यह बात 
स्वीकार करनेके लिये तैयार हैं किन्तु केवलज्ञानके 


विययमें री र करनेके लिये तैयार नहीं हैं । परन्तु : 


जब दोनों बगातर हैं तत्र दोनोंको एक सरीखा सा- 


नना चाहिये । जैनाचायोंने दोनों ज्ञानोंको स्वतत्व 
प्रकाशक और समस्त वस्तुद्रव्यगुणपरयोयपरिज्ञा- . 


नात्मक कहा है | अप्टसहस्रीमें विद्यानन्दी कहते हैं 
“ज्याह्राद और केवलज्ञान जीवादि सात तत्त्वोंके 
एक सराखे प्रतिपादक हैं इसलिये दं।नों ही स्वंतत्त्व 
प्रकाशक कहे जात 2 हैं “” 

गोम्मटसार टीकामें कहागया है--अश्रुतज्ञान और 
केंवज्ञान दोनों ही समस्त वनतुओंके द्रव्य एुण पयो- 
योंको जाननेवाले हैं इसलिये समान हैं । 

इन उद्ध रणोंसे यह वात साफ मालूम होती है. 
कि प्राचीन मान्यता तत्वज्ञको सवज्ञ कहनकी है । 
जो तत्त्वज्ञ है वह समस्त द्रव्य गुणशपयायोंका ज्ञाता 
है| इसीलिये श्रुतज्ञान भी समस्त द्रव्ययणपरयाय- 
झ्ञानात्मक कहा गया है । 

प्रभ--यदि अपराबिद्याके क्षेत्रमें केबली और 
श्रतकेवली दोनों बरातर हैं तो धमप्रचारक्रा काय 
दोनों एक सराखा कर सकत होंगे या उनके इस 
कायम कुछ अन्तर है? 

उत्तर--अनुभवस निकलनेवाले वचनोंका प्र* 


भाव और मूल्य बहुत अधिक द्वोता हैं। इसलिये 


केवली अधिक जगदुद्धार कर सकते हैं| केवली का 





>( 'जीवाजीवा श्रववन्धसंवर निजरामो क्षास्तत्वमिति- 
बथनात्‌' तत्पतिपादनाविशेवात्‌. स्वाद्रादकेवलज्ञानयों: 
सबतस्तप्रकाशनत्वम्‌ | अष्टसहस्री १०७। 

६ अ्र॒तजान केवलशान चेति द्ेशान बोधात्‌ समस्त 


के जऊुफ 5४ ७१ 


चस्तु ३ कह सरशे समाने भवत, | 


गोम्मटसार ३६५९ 


जैनजगत 
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ज्ञान, मम तक पहुँचा हुआ होता है । श्रतक्रेवली शास्त्र 
के अनुसार बोलता है और केवलीके बोलनेके अनु 
सार शात्र बनते हैं | केवलीका यह देखनकी आव- 
श्यकता नहीं है कि शाख्र क्या कहता है; जब कि 
श्रुतकेवली अपने वक्तव्यके समथनमें शाख्रकी दुह्ाई 
देता है | दोनोंकी योग्यताके इस अन्तरस समाजके 
ऊपर पड़नवाले प्रभावमें भी अन्तर पड़ता हैं । 
प्रभ्ू--काई मनृष्य शाखकी पर्वाह नहीं करता। 
क्या उस आप केवली कहेगे ? श्रथवा कोई शाख्र- 
ज्ञानके साथ अनुभवसे भी काम लेता है तो क्‍या 
उस आप केवली कहूरे ? 
उत्तर--एक परमयाथों कपड़ोकी या वेवसूपाकी 
परवाह नहीं करता और एक पागल भी नहीं करता, 
तो दोनो एक सरीखे नहीं हो ज्ञात । शास्त्री ला- 
पवाही अज्ञानसे भी हाती है और उन्क्ृष्ट झ्ञामन भी 
हं,ती हैं। इसजिय शख्रक्ती लायवादीसे ही कोई 
कवली नहीं हा जाता। बहू लापबाहों अगर ज्ञानमू- 
लक हो तभी वह केबली कहा जा सकता है। 
शाख्रञ्ञानके साथ थोड़ा बहुत अनुभव तो प्रायः 
सभी को होता है,परन्तु जबतक वह अनुभव पूर्ण और 
व्यापक नहीं हो जाता तब नक कोई केबली नहीं 
कहता सकता। केंत्रलज्ञान अनन्त घार्मिक सत्यकों 
प्राप्त करनकी कुंजों है, जिस कि श्रतकेवली पा नहीं 
सका है | शतकेवली सत्यका सिफ़ रक्षक है, जश्र 
कि केवली सजक ( बनाने वाला ) भी है । 
प्रश्न शासत्रमें लिखा है कि केबली जितना 
' ज्ञानत हैं उससे अनंतवाँभाग कहते हैं और जितना 
कहत हैं उससे अनंतर्वाभाग खुतबद्ध होता है। तब 
' श्वृतज्ञान और केवलज्ञानका विषथ एक बरातर कैसे 
' हो सकता है ? 
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| पण्णबवणिज्ञामावा अण॑तमागों दु अणनितप्पएा । 
चण्णवरणिआणं पुण अणततभागों सुदियद्धों ॥ 
। $'77' «०५ -गोन०् है ३४७ ] 
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उत्तर-शाख्रोंमे केवलज्ञान और श्रतज्ञानकों | 
बराबर बताया है | फिर, दसरी जगह अनंतवाँ 
भाग कहा। इस पारस्परिक विरोधसे माल्ठम होता है 


अनधर्मका मर्म 
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कहना चाहते हैं किन्तु शब्दोंमें उतनी शक्ति न होनेसे 
वे कह नहीं पात उस अतकेवली उनक थाडड़[शब्दोंस 
हो जान लेता है। इसप्रकार केवली की सब बातें अत- 


कि श्रतके अनंतर्वे भागकी कल्पना तब की गई थी केबलीभी जान लेता है। मतलब यह कि केवली और अत 


जब केवलज्ञानकी विक्ृत परिभाषाका प्रचार हंगया 
था | दूसरा और दोनोका समन्वय करनबाला उत्तर 
यह है कि अनंतर्व भागका कथन अनुभवकी गंभी- । 
रताकी अपेक्षास है नकि विपयकी अधिकताकी अ- | 
पेक्षास। एक आठमा मिश्रीक। स्वाद लेकर दूसरेको | 
उसका परिचय शब्दोम दना चाहे तो घंटों व्याख्यान 
देकर भी प्रमुभवऊ घअआनन्दको शब्दोंम नहीं उतार । 
सकता । इसलिय ज्ञेय पदा्शकोी अपेक्षा अभिलाप्य 
(बोलने याएईग) पदार्थ अनंतभाग कहे गये है । एक 
गनुप्य जीवनभरमें जितने व्याख्यान दे सकता है 
उतनेका श्रनपद्ध होना भी अशक्य है, खासकर उस ' 
युगमें जब शस्त्र लेख नहीं जाते थ ओर शर घलि:प 
का मिल दिनों नाम भी न सुना गया था । इसलिय 
अधिलाध्यस खुतनियद्ध अंश अनंतर्वाँ भाग बनाया 
गया है | यहाँ अनतवाँ भागका श््थ 'बहुत थे.ड्ा' 
करना चाहिये | क्योझि के इ जीवनभर ब,लता रहे, 
तो भी अन्त अक्षर नहीं बाज सकत ;एक अन्षर भी 
अगर श्रतनिएद्ध हो तो वह संख्यातवां भांग ही कह- 
लायगा । शास्रोमें जहाँ गुणोंकी या भावोकों तरत- 
मता बताई जाती है या उससे मतलब होता है, वहाँ 
अनंतभाग कह दिया जाता है। 
प्रश्ष---धुतनिबद्धभाग अनंतभाग भले ही न हो 

परन्तु केवलीकी बाणीस कम तो अवश्य है । ऐसी 
हालतमें केवलह्ाान और श्रतज्ञानका विषय बराबर 
केस कहा जा सकता है ? 

उत्तर-श्रतनिबद्ध शब्दोंके समूहको श्रुतज्ञान नहीं 
कहते किन्तु उससे जो ज्ञान पेदा होता है उसे भ्रुत- 
झान कहते हैं | तीत्र मतिवाला मनुष्य, थोड़े शब्दोंसे 
भी ब्रहुत ज्ञान कर लेता है। इसलिये केवली ओ कुछ | 














केवलीक बीच जा शब्द व्यवहार है वह थोड़ा होनेपर 
भी उसका कारणरूप केबलीका ज्ञान और काययरूप 
अतकेवली का ज्ञान एक बराबर होता है। द्वादशांगकी 
उत्पत्ति पर विचार करनेसे भी यही बात सिद्ध होती है। 

जितना द्वादशांगका विस्तार है उतना तीथकूर 


; नहीं कहते, वे तो बहुत मंक्षेपमें कहते हैं किन्तु बंश 


चुद्धिधारी गणवर उसका बिस्तार करके द्वादशांग 
बना डालते हैं. । इसी प्रकार केवलीके थेड़े शब्दोंस 
भी अतकेवली बेबलीका पूरा मतलब समम जाते 


| हैं। इसलिये दोनोंका ज्ञान बराबर है । हाँ, उनमें 


अनुभवकी तरतमता अवश्य रह जाता है। 
प्रभ--यह अनुभवकी तरतमता एक पहेली है। 
आप श्रुतकेवलीका ज्ञान केवलीके बरात्र मानते हैं । 
अतकवली केवलीका पूरा आशय समभ जाते हैं, बे 
डे शब्दोंका बरत विस्तार भी कर सकते हैं यहभी 
मानते हैं; तब समभमें नहीं »शता कि अतकेवर्लीके 
अनुभवमें अब क्या कमी रह जाती है ? क्‍या केवली 
बननेफे लिये सत्र पुणय पाप आदिका भोग करना 
पड़ता है ? आखिर कया बात हैं जिसे आप अनुभव 
कहते हैं । 
उत्तर--आशयको सममना एक बात है; किन्तु 
वह आशय किस आधारपर खड़ा हुआ है आदि उसमें 
गहरा प्रवेश करना दूसरी बात हैं । केवलीमें जो आत्म- 
साक्षात्कार या ब्रह्मसाक्षात्कार होता है वही उस अनु- 
भवका बीज है जो अतकेवलीमें नहीं होता । तत्त्वका 


सं! पुरिसायवेक्खाए थाव भणदु न उ वारसगा 
अत्थो तदुविक्खाए, सुत्त चियगण हराण सं ॥११ २२ 
--विशेषशयदयक ।. 
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से ह नेही लिये / । ५ पु नेके 
ठीक ठीक निणय अपनेही द्वारा करनेके लिये |जस '.. उत्तर- किसी महलमें प्रवेश करनेके अगर सौ 
परम वीतरागताको आवश्यकता होती है वहमभी ख्ुत- ' द्वार हैं तो उसमें जानके लिए कोई सौ द्वारोंमेंस नहीं 
केवलीको प्राप्त नहीं होती इसलिये भी बह पूर्ण सत्य जाता विन्तु किसी एकही द्वारस जाता है | इसीपकार 
को प्राप्त कर नहीं पाता। ये ही सब विशेषताएँ सत्यरूपी महलमें भी एक ही दछ्ारस प्रवेश किया 
केचली की हैं जो अनुभवरूप या अनुभवका कारण . जाता है। किसी व 'तुके विचारमें वीतरागता मुख्य है 
कहा जाती हैं । अनुभवको शब्दोंस कहना असम्भव न कि वह वस्तु । प्रारम्भमें तो बह अनेक वस्तुओं 
है हसलिये बह यहाँभी शब्दोंसे नहीं कहा जासकता। पर बिचार करता है परन्तु अन्तम वह एकही वस्तु 
फिरभी विषयको यथाशक्ति म्पष्ट करनके लिये गुण- पर बिचार करता? है | ध्यानके लिये किप्ती नियत 
स्थानचर्चांके आधारपर कुछ विचार किया जाता है। वस्तुका चुनाव आवश्यक नही है, वह क्रिसीभो वस्तु 
शतकेवली सामान्यत छट्टें सातवें गुणस्थानमें पर विचार करसकता है ६ हाँ.विय र करने / दृष्टि 
रहता है और केवली तरहयें गुणस्थानमें | श्रनकेवली नियत हैं । बह है हेयोपादेयताका ठीक ठीक अनु- 
को केवली बननके लिये आठवें गुणस्थानसे बारह. भव । बम्तु ता अभ्यासका अवलम्बन मात्र है । 
गुणस्थान तक एक श्रेणी चढ़ना पड़ती है । उस स्पेणी . किसी भी एक अवलम्बनस सिद्धि हो सकतो हैं । 
में जो कुछ काम होता हो वहीं श््तकेबलीस केबली |... श्रश्न-य द किसी एक वस्तुपर विचार करनेस 
की विशेषता समझना चाहिये ! ' केबलो बनता है तो केव नी बननेके पहिल अ्रतकेवली 
खेणीमें दो काथ होते हैं,एक तो कपायोंका क्षय. इननेकी आवश्यकता नहीं है । 
ै ८. ह 
दूसरा ध्यान, अथात्‌ किसी वस्तुपर गम्भीर गी बने ६ | > 
का बस शोयतम ह निवाली कि बीतरागता बल कली यह ता: तब त तित 
" 
और ता पैदा 2 मिबोली गंस्तीरगाही केवल की । ध्यान लगाकर केंचली बनाजासकता हैं । परन्तु यह्द 
विशे नर 23 2 कर 32220 राजमाग नहीं है | राजमाग यही है कि पहिल भ्ुत- 
पता है | जव॒तऊ क्रिसी वसततुमें थोड़ा भी राग 
था 7 होता है तवतक इसे उसका है पद यगॉकी कंबली बनाजाय । अनकेवली का आस्माद्वारक मास का 
५ तर कपल पक पूणे और विम्दृत ज्ञान होता है जिस अनुभवात्मक 
ठोक ठ क निणय नहीं,कर सकते | इसलिये पूणु सत्य 
कि 5 .. “,. ' बनाकर केवर्ला बनाजाता है। एसाही केबली आत्मो- 
की प्राप्रके लिए पूर्ण वीतरागता चाहिये । पूण॒ीत- कि 
कलश हि द्वारके साथ जगदुद्धार कर सकता है| इसलिय केवल- 
रागताका अनुभव करनेके लिये ध्पानकी आवश्य- : 5 बल के है 
रद जल: 2 ज्ञानका कारणभूत शुकुध्यान झुतकेवलीक ही बताया 
कता होती है । किसी एक ध्येय उस्तुपर पूणरवीतरा- 
शक थे , | है। मतलब्र यह कि सामान्य राजमार्ग यही है कि 
गतासे उपयोग लगाना ही ध्यान है | इस ध्यानकी . _ _ 
सिद्धि ह्दी कवलश्ञानकी विशेषता है जा कि ख्तके # जिप ध्यामर्म क्मसे अनेक वम्तुओपर विचार 
बलीमें नहीं होती | किया जाता है उसे पृथवरत्र वितक कहते हैं और जिसमें 
प्रश्न - ध्यानमें तो एकट्टी वस्तुका विचार किया | पुर बस्तुपर दृदता आजाती है बड़ एकल्व वितक कहकाता 
जाता है ! उससे एकही वस्तुके सत्यकी प्राप्ति होगी । | है । दैस्बो तत्ताथं० अध्याय नवमा, अविचार ठ्वितीयम, 
इतनेको पूण सत्यको प्राप्ति कैस कह सकते हैं ? अ- विच्ारोंडर्य व्यक्षनयों] संक्रास्तिः ॥ 
थवा क्‍या कोई ऐसी वस्तु है जिसकी प्राप्तिसे पूर्ण $ज॑ं कि चबि थिस ये गिरोह विश्ती हवे जदा साहू । 
सत्यकी प्राप्ति हाती है ? कद भरूणय एयस सदाहुत सस्सलिक्षय झाण | दृब्बसंमद | 








| 
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शुक्लष्यानके बिना केवलज्लान नहीं होसकता। परन्तु 
शास्त्रों मे ऐसे भी दृष्टान्त मिलते हैं जो श्रुतकेवली 
बने त्रिना केवली बन गये हैं । खास कर यृहस्थावस्था 
में रहत हुए ही जिनफो केबलश्लान हुआ, अथवा 
बदीज्षित होते ही जो केवली होगये अथान्‌ अंग- 
पू्वका पूण अभ्यास करनेका जिनको समय नहीं 
मिला अथवा जिनने जैनलिंग घारण नहीं किया और 
पृण बीतरागता + प्राप्त करके केबल#न पेंदा किया, 
वे भ्रुतकेवली बन बिना ही केवली बन गये हैं । 
तत्त्वाथंम इस विपयम सूत्र रूप प्रमाण मिलता 
है । मुनि पाँच तरहके होने हैं। चौथा भेद निमथ 
और पांचवों स्नातक है | स्नातक अग्हन्तका कहते 
हैं। अरहन्तके समान पृण.बीतराग अर्थात्‌ यथा- 
ख्यात चारित्रधारी मुन्ति निमग्रथ कहलाता है । यह 
नि बारहवें गुणम्थानमें / होता है । बारहवें 
२.णस्थानके लिये श्रेणी चढ़ना आवश्यक है और 
ओअणी के लिये शुकुृध्यान आवश्यक है और शुकरष्यानके 
लिये शुतकेवली होना आवश्यक है, इसलिय प्रत्यक 
निर्मनेथ मुनि श्ुतकेबली होगा। उपयेक्त राजमार्गके 
अनुसार यही बात कहना चाहिये | ए८रन्तु आगे 
चलकर लिग्बा गया है कि निग्नन्धके वाद से प्याद: 
श्रुत चौदह पृष तक होता है और कमसे कम प्र 
प्रवचन मातर: ( सिफ पाँच समिति तीन शुप्रिका 
तत्चार्थ ९-३७ । 
इत्यथ:' सर्वाथसिच्धि । 
प्रथकत्वाशत्तक क्वानतक पृवावदा भव 


| 'शुक्केसाहेपुव जद: 
श्रतकेवछिन आश्येशुक्ल ध्याने 
त्त० भाष्य ९ ३९॥ 
इस बातका विधेद्न पोंचयें अध्यायसे किया ज्ञायगा । 
& डदके दंड राजियत्म॑ंनिरम्तकर्माणोंतमुंहूत केवल 
कान दशन प्रापिणों निप्रथाः। सजठाशिक ९-४६-४। 


मिम्न थस्नातकाः एकस्सिग्रेव यथार्यात संयमे | त० वा _ 
५-४७-४ । निग्रथस्नातको एकस्मिन्‌ यधासख्यातसंयमे । 


4६-४९ त० भाष्य 


जैनधर्मका मर्म 


अुतकेवली बने त्रिना शुकुृष्यान नहीं हो सकता” और 


“बुवेचिद: , 


: केबलिनो, . ... 





हान) । यहाँ विचारणीय बात यह है कि जब्र भ्ुत- 
केवली बने बिना निमन्थ नहीं बनता तब सिर्फ 


|, समिति-गुप्ति-3नी निम्रन्थ मुनि कैसे होगा ? इससे 


माल्ठम होता है कि राजमागके अनुसार तो अ्रुत- ' 
केवली ही निष्रन्थ त्रनता है और पीछे बही केवली 
होजाता है और अपवादके अनुसार साधारण झ्ञानी 
भी भ्रेणी चढ़कर केवली होते हैं। इसीलिय स- 
मिति गुप्तिडानी भी निम्नन्थ बनने हैं, और ध्यान 
की सिद्धि होनपर केबली होजाते हैं | 

प्रश्न - आपके कहनल मान्ठम होता है कि के- 
वलज्ञानस अनुभवमे वृद्धि होती है, न कि विपयके 
विम्तारमं | एसी हालतमें जब जघन्य या मध्यम 
ज्ञानी निम्रथ, केवजी बनता होगा, तव उसका ज्लान, 
अनतकेवली बनकर केवली बननेवालोंकी अपेक्षा कम 
रहशा होगा | इतना ही नहीं द्विन्तु अन्य अ्रुतकेव- 
लियोंकी अपक्षा भी उसका ज्ञान कम होता होगा। 
क्या केवलिय के ज्ञानमें न्‍्यूनाविकता हो सकती 
है ? क्या किसी केवलीका ज्ञान श्रुतकेवलीस भी 
कम हो सकता है ? 

उत्तर--आमत्मसाज्षात्कार और हानकी नि- 
मेलताकी हष्टिस केवलियों में न्यूनाकता नहीं होती 
किन्तु वाह्मयज्ञानकी अपेक्षा न्यूनाधिकता होती है । 
इस बातका में द८षण आदिके उदाहरण देकर साबित 
कर आया हूँ | इसी दिशामें अतकेबलीस भी किसी 
किसी केबलीका वाह्मज्ञान कम हो सकता है । 

शास्त्रों जो मुंडकेवलियोंका वणेन आता है 
उनकी उपपत्ति भं। इसो अथमम बैठ सकती है। 
गंडकेवली उन्हें कहत हैं जो अपना उद्धार तो 
करलते हैं किन्तु सिद्धान्तरचना नहीं करते, व्या- 
ख्यानादि नहीं देते | ये बाह्यातिशयशुन्य होते हैं। 
इन केवलियोके मुक होने का और कोइ कारण 


# आत्ममात्रतारक मुकास्तकृल्केरत्यादिसप मुंड- 
| स्याह्ादमजरी । 


१२ ] 















नहीं है, सिवाय इस बातके कि उनने भ्रुतकेबली हो 
कर केवलब्वान नहीं पाया जिससे व्याख्यान आदि | 
देसऊते | ये केवली बाद्यश्ञानमें अतकेवलियोंसे 
बहुत कम रहते हैं इसलिये इन्हें चुप रहना पड़ता 
है । इसीलिये इन्हें अतिशय आदि प्राप्त नहीं होते । 
अगर इनके झ्ानमें कमी न होती तो कोई कारण 
नहीं था कि इनका व्याख्यान आदि न होता। 


इन शास्त्रीय विवेचनोंस सर्वेक्ष और केवलज्ञान 
का अर्थ ठीक ठीक मालूम होने लगता है। और मुंड- 
केवली, जधन्यज्ञानी निम्रेथ आदिकी समस्याएँ भी 
हल हो जाती हैं । 


बनना 933 ८“... 


“जैनधर्मका मर्म” पर सम्मति। 
(+६ ) 
सुप्रसिद्ध साहिलसेवी श्री० लाला जनेन्द्रकुमारजी 
जैन देहली की सम्मति 

“शभ्री० दरबारीलालजीका जैनघरंका मम मैंने जितना 
बढ़ा है, मुझे बहुत रुचा है । धरमंग्रंथोंके हड्दोंके उपर 
खद़ेहोकर वितण्डा करनेसे नहीं, उनके भीतर पैठकर मनों- 
योगसे कुछ पाने की साधना करनेसे धर्मका मम प्राप्त होता 
है। दरबारीलालजीके शब्दोंसे वसी साधनाका आभास 
है। इसीसे उन शब्दोंमें ददना है, प्रखरता है, और 
(!07ए०४०7॥ है। साथही, उनमें मन की स्वच्छता 
भी है। आगम ग्रंथंके प्रमाणवचनोंसे प्रतिपादिल और -' 
पुष्ट करके उन्होंने मैनधमका मम वह स्पष्टतासे बता 
दिखाया है जो सथ धर्मो कामम है। अंतर है तो , 
रूपका; और कदाथित यह कि जैन धर्स-मत अधिक तकस- | 
ग्सत है । रूदियों, अहंकृस मान्यताओं, सूढ़ताओं : 
और अ्रचलित अविचारोंको मिश्नकरके उन्होंने धरम के खरे 
रूप को प्रकाश करने की चेष्टा की हैं। उनका यह यत्‌न । 


सक्षम, समयोपयोगी और अभिवादनीय है ।” | 





जैनजरात्‌ 


[ ध्षे ८ अंक १४ 









जेनशास्रोंमें बौद्ग्रन्थोंकी बातें । 
( छे०---श्री० सत्यपाझंजी जैन ) 
भगवान बुद्ध और भगज्रान महावीरके जीवसंचरिश्रों 
की जो बातें बौद्ध और जैनग्रन्थोंमें पाई जाती है वे परस्पर 
इतनी अधिक मिलती हुईं हैं कि उन्हें एक वृतरेकी नकुछ 
कहे बिना नहीं रहा जासकता । चुँकि वौद्धोंके प्रत्थ मैन 


' शास्त्रेकी अपेक्षा अधिक प्राचीन सिद्ध हो चुके हैं हस- 


लिये स्वाभाविक बुद्धि हस खासकी प्रेरणा करती है कि 
जैनशासमें जो बातें महावीर स्वामीके सम्पन्धमें कही गईं 
हैं वे अधिकांशमें वोद्ध कथा भें की ही नकल हैं | परस्तु जैम 
पण्डित इस बातको नहीं मानते हैं । उनका तो यह कहना 
है कि बुद्धचरित्रमें जो बातें कही गई हैं वे महावीरके 
जीवनचरित्रसे ही उद्रत की गई हैं। इस उद्देश्यकी 


, सिद्धिके लिये सिव्राय मैन मुनि कल्याणविजयजाके कोई 


जैन लेस्वक बुद्धनिर्वाणको महावीर स्वामीकी सत्युसे पहले 
नहीं मानता, अपितु चालीस पचास वर्ष बाद ही सिद्ध 
करनेकी चेष्टा करता हैं। यद्यपि इृतिहासकारोने बुद्ध नि- 
वांणको ५४३ बी० सी० में और वीरनिर्वाणकों ५२७ 
बी० सी० में ठहराया है तथापि जैन लेखक घीरनिर्याण 
को ७५२७ बथी० सी० में और बुद्धनिर्वाणकों ४९० से 
४८० ब्री० सी के बीच रखसे हैं । बाबू कामनाप्रसादजी 
जैनने “भगवान महात्रीर' नामक पुस्तकें बुदनिर्वाण 
को ४८२ वी० सी० में और बाबू पृणयनन्‍्द्रजी नाहरमे 
“बन एपिटोम ऑफ जैनिज़्म/ (07] ॥90॥6 
चे&ं 0 शा ) ज्ञामक ग्रन्थमें ४८८ बा० सी० में लिखा 
है। परन्तु जैन मुनि कल्याणविजयजीने ५४३ बी० सी० 
में माना है जैसा कि इतिहासकारोंका मत हैं । 

दो कथाये जैन सूश्रोंक़ी नीचे दी जाती हैं । पाठकों 
को निष्पक्ष भावसे उनका निणय करना चाहिये । 

ख्रेतास्वर जैन सम्प्रदायमें “कल्प सूत्र, नामरा एक 


।' प्रसिद्ध ग्रन्थ है जो प्रायः भादव मासमें जैन मन्दिरोर्मे 


बाँचा जाता है। इस सूखमें सगवान महावीरके जम्मका 
सम्बन्ध लेते हुये उनके पिता सिद्धार्थंके विषयमें कहा 
है किः-- 
“तथ राजा सिद्धाथ ब्यायामशाकामों गया। फिर 
स्‍लान करके, बस्ध आभूषण पहनके, पुष्पोकों सालापें था- 





हा० १६ मई १९३३ | 


रण करके, और सुराग्भ रकगाके रणवास सहित दस दिन 
तक शाउयके उत्तराधिकारौके जस्मका उत्सव मनाता 
रहां । गाथा १०२ । 
“अ्रगवान महावी रके मातापिताने राज्यके उत्तराधि- 
क्वारीऊ जन्मका उत्सव प्रथम दिन मनाया” गाथा १०४। 
डाक्टर हरसभम जैकोबी ( )7, छापा 
००००)))से कल्पसूश्रकी इन गाधाओंका अंग्रेज़ी अनुवाद 
इसप्रकार किया है । 
पुल एहांतड शितत॥ 468 क0॥ फ़र् 
40 #6 ॥9)] 607 &प्राध्राव50 ९९/"०08965 
(शा 4209 ॥03)#06 टा॥8 802007- 
फघा९्ते 0५ पड एी॥0]8 56०8७200, 89वें 


क्वणाालव रात ]092श:8, 8207080 70968, . 
शा क्षाव5 जाते 0ागाह्माा९708,॥९0१ तंपरापंग€ | 
शा पैछए४ 6 (6९४७0) व॥ "शे९//800क ' 
0 6 की) एण  ल्या+ [0 गञा5 हिफशए- ' 


00770 402., 


श्र ए_शा।5 एा 0 "शाल'छो)]6 8&806- , 
6 शिवाउएांएड ल९0]९07०४८९१ ९० छीजी) 0 | 


(ीशां)' छार )) 6 गिफ 08ए,." 04. 


क्र प्रश्ष यह है कि क्‍या भगवान महावीर सि- ' 


द्वाथके राज्यके उसतराघिकारी या चारिस थे ? 


जैनशासोसे पाया जाता है कि सिद्धाथ राजाके दो पुत्र ' 


थे जिनमें बड़े नन्‍्दीवर्द्धन और छोटे बद्धमान (महावीर) थे | 
इनमें बड़े नन्दीवर्ूंन ही गहाके वारिस थे और वही सि- 
द्धाथंके बाद रियासतके मालिक बने थे | अभिप्राय यह कि 
महावीर न तो राज्यक्के उत्तराधिकारी थे और न सिद्धार्थके 
बाद गहापर बैठे थे । फिर क्‍या कारण है कि सहाधीरकों 
कध्प पूत्रमे सिद्धाथके राज्वका उत्तराधिकारी लिखा गया। 
जिन समनोंने बौद्ध धमंका इतिहास पढ़ा है वे भली 
भाँति जाभते हैं कि दुद्धछा जन्म महाराज शुद्धोंदनकी बू- 
शावस्थामें हुआ था और उनसे पहले कोई सम्तान शुद्धो- 
दनके महलूर पैदा नहीं हुई भी । इसलिये बोद्ध अन्‍्थों 
में बुदकों झुदोद्मके राज्यका उत्तराधिकारी छिखा गया 
है। क्या कब्पसूत्रका छेल हस बातका अनुमान उत्पन्न 


औैनशारोंमें बीद्धश्रन्थोंकी बातें 
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नहीं करता कि महावीरकों सिद्धाथके रॉज्यका उत्तराधि- 
कारी लिखनेमें दुद्जन्मकी वातें बौद ग्रस्थंले नकृककी 
गई हैं और नकल करते समय इसकतका ध्यान नहीं 
रखा गया कि महावीरकों सिद्धा्थके राज्यका वारिस नहीं 
लिखना चाहिये । मैं आशा करता हूँ कि जैन पण्डित 
इस शंकाका समाधान करनेकी कृपा करेंगे । 

जैनमुनि कल्याणविजयली लिखते हैं कि “एकशार 
श्रेणिक उद्यानयात्रा्थ बाहर गया, जहाँ एक युवक जैन 
श्रमणका तप और स्थाग देखकर वह जैन घमका श्रद्धालु 
हो गया। इसके बाद श्रेणिककों भगवान महावीरका उप- 
देश मिला और वह दृद बैनधर्मी हो गया  । 

जिस युवक जैनश्रमणका तप और त्याग देखकर 
श्रेणिकको जैनचर्मका श्रद्धालु होना मुनि कल्याण विजय 
जीने छिखा है उसके सम्बन्धमें “ उत्तराध्ययन सूत्र '' 
का बीसवाँ अध्ययन इसप्रकार वर्णन करता है कि-- 

“ एक दिन सगधपति महाराज श्रेणिक सैरके जिये 
' मण्डकुशकी बागमें गये | । २ । 

“ बाग़में राजाने एक जवान जिलेन्द्रिय और सयमी 
साधु को एक वृक्षके नीचे बैठे देस्या। साथुका अंग बढ़ा 
कोमल और सुन्दर था और सुखशास्तिमें पता हुआ 
जान पहता था | ४। 

'' साथु को 5खकर राजा को भारी विस्मय हुआ 
और उसके भश्चयका पार नहीं रहा ' । ७ । 

४ राजा मनहीं मनमें कहने लगा--अहो कला तो 
इसका रंग रूप है, कैसा इसका शरीर है, कैसी इस श्रेष्ठ 
मनुष्यकी कोमलता है, कैसी इसकी शान्ति है, कैसा 
इसका संयम है और कैसी सोगोंकी तरफ्से इसकी 
उपेक्षा है. । ६ । 

“ राजाने विनयपूर्तक साधुके पाँच छूकर शान्तिके 
साथ हाथ जोड़कर पूछा --। ७ । 

“ आप युवा अवस्थामें सन्‍्यासी बनगये हैं, यह 
उमर तो भोग विलासकी है, और आप जितेन्द्रिय भ्रमण 
| का धस पालन कर रहे हैं । में इसका कारण जानना 
। चाहता हूँ. । ८ । 
|. साथुने उत्तर दिबा-- 
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“राजन , सैं अनाथ हूँ । मेरा कोई रक्षक और सहा- 
यक नहीं है" । ९। 

राजाने हँस कर कहा-- 

४ महाराज, यह कैसे सम्भव हो सकता है कि आप 
जैसे महात्माओंका कोई रक्षक न हो /' | १० । 

“महाराज, सें साधु महात्माओंका सेवक हूँ, आप नि- 
भंय होकर मित्रों और सस्यन्धियोंके साथ संसारका सुख 
भोगें क्योंकि सनुध्य शरीर बारबार नहीं मिलता है । १. । 

साधुने उत्तर दिया-- 

& महारात, आप स्वयम अनाथ और अरक्षक हैं, 
भाप मेरी रक्षा क्या कर सकते हैं ?'' १२ । 

इसके बाद साधुने अनाथ और अरक्षक शब्दकी 
च्याख्या करते हुये अपनी बीसारीका और स्यागी बनने 
का हाल कहा और फिर सन्‍्यासाश्रम के नियमों को 
बनाया, जिनको सुनकर राजा धर्मका श्रद्धालु बनगया। 
( 86॥6ए6४ 79 [06 [,।एछ ) 

ऊपरके चणनमे इस बातका कुछ ब्यौरा नहीं हैं कि 
शजा कौन से धमंका प्रद्धालु बना ! उपदरेशमे साधु ने 
'“ज्ञिन और '* निल्रन्थ “ दो शब्दोंका नाम लिया है 
जिनका अर्थ संगर्मी और विरक्त होता हैं| सनातन, वैदिक 
और ब्रं।द्ध घममें ये दोनों शठर उसी तरह काममे छाये 
गये हैं जिस तरह कि जनधरूमे । अमरकोशम जिन शव्द 
विद्ञेष करके भगवान बुद्ध के लिये आया हैं । 

हिन गाथाभम जैन भिक्षुआकी समितियों और 
गुरसियांका उपदेश जवान साधुन राजा श्रेणिक को बाउुके 
भीतर दिया है उन्हें डाक्टर हरसन अकोबी )7, 6॥- 
गा) लं8९०)॥ ने क्षेपक बनाया है । 

&पु॥6€ एछा४४५७ 3४--7) ४॥6 
72709 थ 806 8 ता) ॥€९१5६€ ()6€ 
>्प्जंहछा ९७९१] +67 ॥5 ॥9 त्या- 
7€(+€व फ़ाओ हवा ५| 4॥)6 [७7९४०॥8६ 
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तीरींश'९७70॥ 77076 ६6 04, 

अश्वधोपमहाक्रविकृत “ चुद्धचरिग्रि ' से पाया 

जाता है कि जब तीसवषक्ी उसरमे भगवान बुद्ध 
सन्पासी बनकर पदले पदछ राजयृदी गये जोर पा घर 


कएध- 


भिक्षा माँगने छगे तो नगरीके छोग उनका रूप रंग और 


तेज देखकर मारे आश्रयंके एक वृसरेकी तरफ़ देखने «८ गे 
और फिर राजा श्षेणिकक पास जाकर कहने छगे कि 
“आज नगरीमें एक बह्े ही तेजस्वी महात्मा आये है ' । 
राजा श्रेणिक लोगोंकी बात सुनकर पांडव नामकों 
पहाई पर, जहाँ महात्मा बैठे हुये थे, गया और देख्ते ही 
पहचान लिया कि यह महाराज शुद्धादनके पुत्र कुमार 
सिडाथथ गौतम है ' इसके बाद राजा श्रेणिकने कह, -- 

“ तुम्हारे बशके साथ मेरी गहरी मित्रता है, इस- 
लिये डस मिश्रता और प्रमके वश, हे पुत्र, मेरी दृष्दा कुछ 
कहने की है। जो कुछ मैं कहूँ उसे ध्यान लगाकर सुनो | । 

/ जिस समय में तुम्हारे सूयवशों कुलकी तरफ़ 
देखता हूँ और तृय्हारी जवानी पर दृष्टि डालता हें तो 
मुझसे इस बातका बद्चा आश्रय होता है कि तुम राजपाट 
का सुस्व छोड़कर सनन्‍्यासी क्यों बनगये ? तम्हारे भग सो 
इस योग्य है कि इनपर चन्दन और केसर छगाया जाय। 
तुम्हाश शरीर गेरुआ वस्छ धारण करने के योग्य नहीं है । 
तुम्हारे छाथ प्रजाका पालन करने के लिये बनाये गये ह, 
न कि दूसरोंसे मिक्षा माँगनेके लिये । पुत्र, यदि तुम कसी 
कारणवश अपने पत्र 6 राज्यका झासन करना नहीं चाहने 
तो मेरा आधाराज्य तुम्हारे लिये तय्यार है, इसपर राज्यकरों 
या मेरे सेनापति बनकर छायुओका दमम करों । तुम्हारे 
डरीरपर कपायवे्स्र देखकर मेरी छाती फटी जाती हैं और 
नेत्रोंसे अश्वधारा बहने कएनी है। धर्म गास्रोफे अनुसार 
सनन्‍्यासाश्रमका पालन ता कृद्धावर्थास करना चा हि य; और 
यदि तुम्हारी इच्छा धार्मिक जीवन स्यतीतकर ने की है तो 
यज्ष करो क्योकि यज्ञ करना क्षत्रियोका पररूुषर्म है। स्वण 
सिहासन और रत्रजद्ित मुकटको घारण करते हुये भी राजा 
लोग यज्ञोकि द्वारा उसी परमपदको प्राप्त करलेत हैं जिसको 
कि साधु सनन्‍्यासी तप और संयमके द्वारा पाते हैं'। 

“सगधपति महाराज श्रेणिककी प्रेमभरी बाते सुनकर 
आक्यसिदह गौतम मुनि कैछाशपरवंत की तरह अचाल रहे 
और मन में किसी प्रकारकी करुणा नहीं छाये । / 


क्या उत्तराध्ययस और बुद्ध-चरिश्रकी उपरं,क्त कथा- 
ओ की सुनकर इसबातका अनुमान नहीं होसा कि जिस 
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जवान साधुके साथ महाराज श्रेणणकने बागके भीयर बातें 
की थीं वह वास्तव भगवान चुद्रही थे । 

महावीर स्वामीका जन्म ७५०९ बी० सी० में, दक्षा- 
का लना ५६५ बी० सौ० में, केवलछज़ानका प्राप्त करना 
जु७५७ बी०मी० में और निवाणका पाना ७२७ बी०सी में 
माना जाता है । जैनसुनि कल्यागविजयजी लिस्ते है कि 
पहिले तो श्रेणिक राजा बागके अन्दर मैनसाधुका उपदेश सुन 
कर जैन ..मंके श्रद्धालु बने थे ऑर जब ४२ वपकी उमरमें 
भगवान महावीर ५७५१ बी० सी० में राजगृही गये थे तो 
महाराज श्रेणिक पक्क जतीं बन गप्र थे | परन्तु मुनिजीने 
इस बानपर कुछ प्रकाश नहीं डास्टा कि बाग जिस जैन 
साधथुको देखकर महाराज श्रेणिक जैनधर्मके श्रद्धालु बने थे 
बह कौन था और #6िससमय श्रेणिक महाराजने उससे मुलछा- 
कात की थी । दाबू फामताप्रसाद जी (भगवान महावीर नामक 
पुर्तस्में कहते है कि "महाराज श्रेणिक पहले तो बौद्ध थे 
परन्तु समवशरण मसभाकी रचना (७५७ बी०सा०) से पहले 
अपनी गाना चेलनाके कहनेसे जैनी बनगये थे। श्रेणिकका 
शासनकार ५४३ से ४९१ बी०संी० नक था। अजातशग्रु 
४५९९ मे राजा बना था। यह भगवान महावीरका बड़ा पक्का 
भक्त था । जब भगवान उसका राजधानी उम्पामें गये तो 
उसने बढ़ी घृमधामके साथ स्वागत किया था । भगवान 
महावीरका निर्वाग ७२७ बी० सी०मे और बुद्धका ४८२ 
बी० सी० में हुआ था | प्रश्न! 

(५ ) जब बुद्धढा निचांण ४८२ बी० २० में 
हुआ था तो ५०७७ बी० सी० से पहल श्रेणिक किसके 
पास जाकर बौद्ध बना था ? 

(२) जब बीरनिवांण ५२७ बी० सीं० में हो 
चुका था तो ४७९१ बी० सा० में राजा बननेवाले अजात 
बायु ने भपवानके राजधानी में पधारते समय स्वागत 
कैसे किया होर?। । 

सम्पादकी यनोट---ठुद्धनित्राण संवत्‌ और महा- 
धीरनिर्वाण सतत एक ऐसी पहेली हैं जो अभी तक 
सुलझ नहीं सकी है। बौद्ध और जैन अन्धोंसे मालूम 
होता है कि महारमा बुद्धके बुद्धन्व कालमें श्रेणिकराज्य 
करते थे और उसके बाद कुणिक भी राज्य करते थे। इसो 
प्रकार भगवान मदहावीरके सज्यकालमें भी दोनोंका राज्य 
काछ आता है । यदि अज्ञातद्माश्रुका राज्यकाल ४९१ बीं० 
सी० से शुरु होता है और बुदनिष्रांण ५५३ थी० सी० 


जैनशार्त्ों बौद्धमन्थोंकी बातें 


+ 


में मानाजाय ते बौद्ध ग्रन्थोंके इस बणनसे पिरोध आता 
है कि अजासशत्रु राजा होकर बुद्धफे दशनोंको पया था । 
४८२ बी० सी० में बुद्धनितराण मानना भी ठीक नहीं 
मालूम होता । मद्दावीरनिर्वाण ५२७ बी० सीं० में 
माननेम जैन लखक और जैनेतर शेतिध्वासक विकन्‌ एक- 
मत हैं | बुद्धनिर्वाणका काल ज़॒र२ झमेरमें पड़ा है । बौन्ध 
दिद्वानोमें भी इस विषयमें बड़ा भारी मत/द है | राहुल 
सांकृत्यायनन तो ६० वष कम कर दिये हैं। श्रेणक 
पहिले बौद्ध था, फिर जैन बना-इस बातपर विशेष ज़ोर 
नहीं दिया जासकता है | ऐसी कथा: तो दूसरे धर्मोको 
नाीचा दिखानके लियनी कब्पितकी जासकर्ता हैं । शे।णक 
का शासनकाल अगर ०५४३ से ४९१ बी ० सी० तक माना 
जाय तो समस्या और भी जटिल होजाती है । अजातशत्रु 
का राजस्वकाल १२७ बी० सी० से पहिले जाना च हिये । 
यहाँ हम इतना ही कहना चाहते है कि ७२७ बी० सी० 
में महावीरनिरवांण माननेमें जो आपत्त है वह्ठ ५४३ बी० 
सी० में बुद्धनिवांण माननेमे ओर भी बढ जाती है । 
रेखकने जैनशास्त्रोमें थोद्ग्रन्थोका बातें बतलाई 
है परन्तु जो दो उदाहरण दिये हैं वे पर्याप्त और स्पष्ट 
नहीं हैं । जैन और बाद ग्नन्थोंका मिलान इससे भी 
ज्यादः है और कहीं कही तो इतना रपष्ट हैं कि कहना 
ही पड़ता है कि अमुक बात दौद्ध ग्रंथोंकी ही है । परन्सु 
इसका यह मतलश्न नहीं है कि जैनियोंका साहिध्य बौद्ध 
साहित्यके आधार पर बना है| बौद्धोँमें भी जैनियोंकी 
बहुतसी बाते गई हैं । इसके अतिरिक्त एक बात ग्रह भी 
है कि दंनोंने ही किसी तीसरी जगहसे और उस समय 
के वातावरणसे ली हैं। महावीरको उत्तराघिकारी क्‍यों 


कहा, इसका कारण बिना गहरी जॉँच किये नहीं बताया 


जासक्ता । फिर भी बौद्ध ओर जैनग्रन्थोंकी वर्णनप्रालली 
पर ध्यान देनेसे कुछ स्पष्टीकरण होसकेगा। इन दोनों 
धर्मोके साहिस्यमें शजा, रानी, राजकुमार आदिके वणन 


' सर्व एक सरीखे मिलते हैं । एक शाजकुमारके वणन में 


जो बात लिखी जाती है वही दूसरेके साथ भी लगा दी 
जाती है। एक राजकुमारके वणनरम उत्तराधिकारित्व आवे 
और वह महावीरके वणनमें भी लगाया जावे, यह 
सम्भव है | लेखकके वक्तब्यर्मे यद्यपि पुष्ट प्रमाण नहीं है 
फिरमी यह बात निश्चित है कि जैन-बौद्ध साहिस्यर्मे 
परस्पर बहुतसा आदान-पअदान हुआ है । 
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वर्णव्यवस्थापर शाखाथे । 


ब्रह्मचारी दिग्विजयसिंहजीन वर्णेव्यव्रस्थाके 
विषयमें मुझे चेलेख दिया था । मैंने उसे तत्काल 
ही स्वीकार कर लिया था! पाठक जगतके (१रवे' 


अडझुमें यह समाचार पढ़ चुके हैं । उसफे बाद जो 
पत्रव्यवह्ार हुआ उसकी नक़ल यहाँ दी जारही है। ' 


यह कहनेकी अावश्यकता नहीं कि एक माससे अधिक 
ब्यतीत हो चुकने पर भी ब्रह्मचारीजीन मुझे जबाब 
तक नहीं दिया । तारीफ़ तो यह है कि त्रह्मचारीजी 
ने अपने पहले पन्नमें और यहाँ तक कि लिफ़ाफ़े पर 


भी हिन्दी और अंग्रेज़ीमें /४०५॥ [77४९॥॥ और 


“परम आवश्यक” की दुहरी मोहरें मारी थीं, पर अब 
रिमाइरडर पाकर भी आपकी आँखे नहीं खुली हैं । 
पाठक इस चुप्पीका अर्थ ख्यं समझ सकेंगे । 

सच बात तो यह है कि ये रूढ़िपूजक लोग ज- 
नताके सामने आडम्बर बताकर उस प्रभावित कर 
अपना मतलब गाँठते हैं । न तो इन्हें अपने पक्तकी 
सत्यतापर पूर्ण विश्वास होता है और न सुधारकोंका 
सामना करनेकी हिम्मत ही होती है । यही कारण 
है कि ये लोग बारम्बार शाख्रारयंके लिए उछल-कूद 
मचाते हैं पर जब शाखार्थका मौक़ा आ पहुँचता है 
तो किसी प्रकार उस टाल देते हैं | बिजातीय-विवाह 
आदि कई मामलोंमें ऐसा होचुका है । जिसमें थोड़ी 
सी भी सामान्य बुद्धि है, वह रूढ़िपूजकोंकी इस 
चालको भलीभाँति समझ सकेगा! 


हम फिरभी ब्रह्मचारी दिग्विजयसिंहजीको सूचित . 


करते हैं कि यदि आपमें कुछ भी हिम्मत हो तो अब 


भी मैदानमें आराइए और मेरे जिन व्यास्यानों एवं । 
लेखों को आप धमंविरुद्ध सममते हैं और जिनके | 
' क्षोम व असन्तोष उत्पन्न होगया था जो कि कठि- 


आधार पर आपने चेलेख दिया है, उनका सप्रमाण , 
खण्डन कीजिए | ता० १ै५-+नरे३े.. 
--शोभाचन्द्र भारिक्, न्यायतीय-। | 


पत्रों की प्रतिलिपि 
[१] 
( भ्रमण में ) भ्रीदिगम्बर जैन मग्विरिजी 
केसरगज ( अजमेर-रा०स्था० 9 
११ आप्रिक्त १९३३ ईसवी 


सेवा में-- 
श्रीयुत पण्डित शोभाचन्दर्जी न्यांयतीर्थ, योग्य, 
सम्पादक “वीर” 
वसमान, शहर अजमेर 
( राजस्थान ) 


प्रिय पण्डितजी-जयजिनेश । 

गत कल ( १० आप्रिलकी ) रात्रिकों श्रीजैन- 
युवक मण्डल अजमेरकी ओरस सेठ श्रमर चन्दजी 
तापड़ियाके नोहरे ( खज़ांचियान गली ) में ' बीर 
भगवानका संदेश” सुनानके अथ जो व्यास््यान सभा 
हुई थी उसके ( ! में ) अपने व्याख्यानमें जैनधर्मकी 
समता सिद्ध करते हुए आपने जो यह कहा था कि 
जैनधममें उच्चता और नीचता का कोई भेद नहीं; 
भगवान ऋषभदेवकी स्थापितकी हुई बर्णव्यवस्था 
केवल सामाजिक हृष्टिस है, धार्मिक दृष्टिमं उसका 
कोई उपयोग नहीं; श॒द्रों और यहाँ तक कि उसके 
अस्उश्य समझे जानवाल बगको भी धममें सब 
अधिकार हैं और वे ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेश्यके, अनु- 
सार ही भगवानकी पृजा प्रक्तालादि सब कृत्य कर 
सकते हैं, - अस्पृश्यता जैनधमममें है ही नहीं, आदि 
आदि, वह केवल हमको ही नहीं वरन्‌ अकधिंश 
जैनसमाजको जैनशाश्रनोंके विरुद्ध प्रतीत द्योता है। 

आपने इसी प्रकारकी बातें यहाँ केसरगंजके 
अपने ७ आप्रिलके व्याख्यानमें भी कहीं थीं और 
आपके यहाँ इन दोनों व्याख्यानोंसे सभामें बड़ा 


! नाईसे शान्त किया जा सका | 


इसके सिवाय आपके दो एक लेख भी झमा- 
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आारपन्रोंमें ऐसेही देखनेमें.आये जिनसे कि आपके 
थे बिचार हढ़ हुए प्रतीत होते हैं । । 

अपने इन निजू विचारोंकोी जब आप जैनशाख्रों 
के था जेनशाख्रोंके अनुसार सिद्ध करनेका प्रयास 
करते हैं तब लोगोंका क्ञोभ ब 'असन्तोष बहुत ही : 
बढ़ जाता है और आपके एक श्री दिगम्बरजैन ' 
घर्मानुयायी व विद्वान होनेके कारण लोगोंको उनके 
प्रतिवादकी आवश्यकता प्रतीत होती है । 

तदनुसार हमकों बड़े दु खके साथ कल रात्रिकी 
सभामें आपका प्रतिवाद करनको विवश होना पड़ा था 
ओर उसी समय इन विचारों पर हमारा ब आपका 
शाख्ार्थ होना भी निश्चित होगया था। 

हम व अधिकांश उपमब्थित लोग यह चाहते थे 
कि इस शाख्राथक नियमादि भी उसी समय 
निश्चित होजाते और यह शीघ्रस शीघ्र होजाता ।& 
पर आपके अनुराधस यह बात किसी दूसरे समयके , 
अथ स्थगित कर दी गई थी । 


हमको जात है कि आपके विचारोंके अनेक 
मनुष्य श्रीिगम्बर जैन समाजमें भी हैं और यह 
शाख्राथ किसी व्यक्ति विशपक्री जीत-हारके लिए 
नहीं वरम सत्यासत्य निगोयाथ हो रहा है। अतः 
किसीको भी किसी बातकी शिकायत न रहे इस का- 
रण इस शाब्रारथंका हम व्यक्तियोके मध्य न रखकर ' 
जिम्मेदार संस्थाओंके द्वारा हना उचित सममते हैं। 

श्री अखिल भारतवर्षीय दिगम्बर जैनशाख्राथे 
संघके एक सेवक और उसके शाख्राथ विभागके 
मंत्री होनेके कारण जो अधिकार हमको हैं, उनके | 
आधार पर हम आपको सूचित करते हैं कि अब ' 
यह हमारा व आपका निश्चित शाख्रा्थ श्री अखिल | 


भारतबर्षीय दिगम्बर जैन शाख्रा्थ संघ द्वारा होगा । 
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और यदि आप उचित समझें तो इसको आंप अपने 
संमाने विचार रखमैवाली किसी संस्था द्वारा करें । 
इस शाख्राथ सम्बन्धी नियमादि तो जितने शीघ्र 


' निश्चित होजाव उतनाही अच्छा है और यह शाखाय 


सब बातोंका विचारकर ऐसी शान्तिपूर्ण परिस्थि तमें 
होवे जिससे कि वस्तुखरूपका निशणेय ट्वोसके 
हम सममभते हैं कि इसमें आपको कोई 5 पत्ते 


, कदापि न होगी और आवश्यक नियमोंके निर या 4 


आप हमको शीकघ्र ही अपने पास बुलाने या हमारे 
पास आनेकी कृपा करेंगे 
हम आपको विश्वास दिला। हैं कि यद्यपि हम 
वस्तुस्वरूपनिणंयाथ वादी-प्रतिवादी रूपमें बैंट गये 
हैं और कुछ समय तक रहेगे, पर फिर भी हमारे 
व आपके जो सौहाद व सहधर्मीपनका भाव है 
उसमें काई अन्तर नहीं पड़ा है और न पड़ेगा ही । 
एसी ही आशा हम आपस भी रखते हैं । 
पत्र पात ही आप हमको यह लिखने का कष्ट 
करिये कि इस शाख्रार्थके सम्बन्धमें आप हमसे 
कब्र मिलते या हम को अपने पास कबत्र वहाँ 
बुलाते है । भवदीय ग्रतिपक्षी-- 
(50,) )92ए]8४७]॥ 
(ह०) दिग्विजयसिंह 
[२] 
ब्रद्मचारीजी के पत्र का उत्तर 
श्री जैनगुरुकुल, ब्यावर 
हारलू-अजनेर 
१४।७४॥र३ेरे 
शीआन्‌ बह्ावारी कुँतर दिग्विजयसिंहजी साहब, 
सादर वनन्‍्दन । 
ता० ११ एप्रिलका पत्र स्वयं आपके द्वारा ता० १३ 
की सन्ध्याको प्राप्त हुआ। में बड़ी उत्सुकनास आपके 


 हरबहिदारी है आपकी शोजताकी कि एक महीनेले अधिक | पत्रकी परत कर रहा था और इस विलम्धका देख 


न्पत्तीत होगया और पत्रका उत्तर अबतक नदारद है । 
--ज्जौ० च० | 


कर निराशप्रायः हो चुका था। ऐसा स्थितिमें पत्र 
पाकर बड़ी प्रसक्नता हुई । 


श्टे ) 


सैनजगत्‌ 
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आपने पत्र लकर स्वयं पधारनेका कष्ट किया था . 
पर खेद है कि दो-ए्क शिष्टाचारकी बातें होते ही 
आप मेरे यहाँ स वापिस चले गये, अन्यथा आपके 
और मरे त्रीच जो शाख्रार्थ होना तय हो चुका है, 
उसके सम्उन्धर्मं यहीं वात्तालाप होजाता ओर इस 
प्रकार सहज ही विलम्बस बचा जा सकता था । में 
चाहता हूँ कि शाखाथ शीघ्रमे शीघ्र प्रारम्भ हं.सहे | 

आपने शाख्रार्थके नियमादि तय करनको लिखा 
है, परन्तु शाखार्थसंघ अम्बालाकी ओर से अन्य 
व्यक्तियोको दिय गये कई चैलखोंका हाल मुझे ज्ञात 
है, जिनमें नियमादि-निरशयके ही लिए लम्बी-चौड़ी 
लिखा पढ़ी करके असली चर्चास्पद विषयको दत्रा 
दिया गया है | इस आधारपर मैं आपसे निवेदन 
करूँगा कि इस समय भी ऐसा ही न हो और व्यर्थ 
की उलमनें न डालकर आवश्यक वादोंका निशय 
करके शीघ्र शाख्रार्थ आरम्भ हो जाय, ऐसा करें । 

शाम्राथक सम्बन्धमें दो ही बाते तय करनी है 
और वे यह है -- 

( १) प्रम्यक पत्ता कितने दिनोंके भीतर अपना 
लिखित वक्तव्य एक दूसरेके पास भेज दे ? और 

(२) दोनों ओरके वक्तव्य सवसाथारणकी 
जानकारीके लिए प्रकाशित किये जॉय या नही ? किये 
जाँय तो किस प्रकार ? 

पहले प्रश्नके उत्तरमे मरें खयाल स १५ दिनका 
समय ठीक होगा । आप अपनी भी सुविधाको देस- 
कर लिख सकते हैं। कारणवश कोई पक्त अपना 
वक्तव्य इस समयमें न भेजसके तो वह सूचना दे 
देगा । दूसरे प्रश्नके उत्तरमे में आवश्यक सममता हूँ 
कि शाम्राथ प्रकाशित अवश्य होना चाहिए । यदि 
आप अपने पत्तके अनुकून नीति रखनवाल किसी 
पत्रको नैयार कर सकें, जोकि दोनों ओरके वक्तत्न्योंका 
छाप दे, तो अच्छा है। अन्यथा “जैन-जगत्‌” के 
संचालक दोनों पक्तोंकोी प्रकाशित करनेके लिए तैयार 


हैं अतः उसमें छपाए जॉए। अस्तु ! दोनों प्रश्नोंपर 
विचार कर शीघ्र ही उत्तर प्रदान करनेकी कृपा करें । 

आपने यह पत्र लिखा तो है शाल्रार्थंके नियम 
आदि तय करनके लिए, पर इसमें भी युक्ति-प्रमाण 
शून्य, निराधार विचार मेरे व्याख्यानों और लेखों 
के सम्बन्धमें प्रकट कर दिय हैं । यह कहाँ तक 
उचित है और इसका भीतरी आशय क्‍्याहै, सो 
पत्र प्रकाशित होने पर विद्वन्समाज़ भली भाँति 
समभ लगा | 

मैन ता? ७ और १० एणग्रिलके व्याख्यानोंमें 
शास्त्रीय प्रमाणों द्वारा यह स्पष्ट रूपस बतलाया है 
कि जैन दृष्टिस वर्णव्यवस्था धार्मिक नहीं, किन्तु 
सामाजिक है, बह सामाजिक सुविधाके लिए स्था- 
पिन की गई है । निःसन्देह मैंने यह भी कहा है कि 
शुद्रोंका जिनपृजन करने का भी अधिकार हैँ। ये 
बात' सिद्ध करने के लिए में सदा सत्पर हैँ । पर, 
वर्शाव्यवस्था धार्मिक नहीं है--यह सिद्ध होने पर 
शष बातें स्वतः मिद्ध हा जाएँगी, क्योंकि वरणठ्यत्रस्था 
ही उनकी जड़ है । अतः मुख्य विषय शास्थराथका 
€ बशव्यवम्था धार्मिक है या नहीं--यही गहना 
उचित है और यही मरे व्याख्यानोंके उस भागका 
प्रधान वक्तव्य था । 

आपने यह लिखकर कि मरे व्याख्यानकी ये 
बातें अधिकांश जैन समाजको शास्त्रोके विरुद्ध प्रतीत 
हुई, कमाल किया हैं । से नहीं समक सकता कि 
आपके इस अमपृणे खयाल का क्या आधार है ? 
सचाई ता इसस त्रिलकुल विरुद्ध प्रतीत होती है । 
ता» ४८ के व्याख्यानके पत्चान कितने ही। परिचित 
ओर अपरचित व्यक्तियोंने मुझे बधाई दी है । यह 
बात में आपके अ्रमको दूर करनेके ही लिए लिखने 
को विवश हुआ हूँ । 

आप जवाबदार संस्थाश्रों द्वारा शाखार्थ करना 


, चाहते हैं और इसीलिए शाख्ार्थसंघको यह सुपुर्द 
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कर रहे हैं, मगर शाख्राथेसंघका स्थान जनताकी 
दृष्टिमें क्या है और वस्तुत: वह कितना उत्तरदायित्व 


रखता है, इस पर स्पष्ट लिखनेस एक जुदाही विषय 


हो जायगा; फिर भी इतना कहना आवश्यक सम- 


ज़िम्मेवर नहीं है । 


( ०.० «७» | ५ कोड ज 
शाब्रार्थ होन स । अत: संस्थाओंकोी बीचमें डालने 


की कुछ भी आवश्यकता प्रतीत नही होती । चेलेंज ' 
भी आपने व्यक्तिगत रूपस दिया है। उस समय 


संस्थाओं द्वारा करानेक्रा कोई ज़िक्र नहीं किया था | 


फिरभी यदि आप शाखाथसंघकी ओरसे ही शाख्राथे ' 


करनको विवश हों तो मु्के उसमें कोई आपत्ति भी 


नहीं है । 


व्यक्तिगत सम्बन्धमें इस मतभेदके कारण कोई भेद 
न पड़ेगा | 
में समभता हूँ कि पत्र द्वारा सब्र बाते तय हो 
जाएँगी। फिर भी यदि आपको मिलनेकी ही आवब- 
श्यकता प्रतात हो तो लिखियेगा । 
भवदीय. 
शोभाचन्द्र भारिन्। 
[३] 
रिमाइण्डर । 
जैन गुरुकुल, ब्यावर 
२८-४-३३ 
श्रीमान्‌ ब्रद्मचारी दिग्विजयसिहजी साहू, 
सादर बन्दन 
बहुत प्रतीक्षाके पश्चान्‌ आपका पहला पत्र ता० 
१३-४-३३ को प्राप्त हुआ था । उसका उत्तर ता० 


थ्रो शांतिखागरसंधमें फुर्ट 
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उत्तर न मिला | ता» २६-४-३३ तक में अजमेर में 
ही रहा, अब यहा आ गया हूँ । 
आपने भरी सभामे वर्णाव्यवस्थाके सन्बन्धमें 


, चैलख देनका साहस किया था । मैंने उसी समय 
भता हूँ कि मरी दृष्टिमें शास्राथ संघ आपसे अधिक ' 


उसे ख्ोकार कर लिया था । अ्रत्र इस प्रकार मौन- 


: साथन करके शाम्राथस बचनेक। प्रयास करना कहाँ 
शाख््राथमें प्रमाणोंकी प्रचलता और निबेलतासे , 
सत्यासत्यका निणंय होगा, न.कि संत्थाओं द्वारा 


तक उचित है, सी कह्ठनक्री आवश्यकता नहीं । यदि: 
आपकी अपन पक्षक्की सत्यतापर अअभी विश्वास हो 
तो एक सप्राहके भीतर-भीतर मरे ता० १४--४-३३ 
के पत्नमें उल्लिखित दोनों प्रश्नोपर अपनी सुबरिधा 
दखकर प्रकाश डालिये । किमधिकम । 
भवदीय, 
शाभाचन्द्र भारिन्ल 


श्री शांतिसागरसंघमे फूट। 


अप यह ख्तातिर जमा रखें कि आ्रापके ब मेरे 


चन्४रमागरजीका दुराग्रह । 

लोहरसाजनोंके सम्बंवमें 'जैनजगन! में पहिलें 
भी बहुत कुछ लिखा जा चुका है । ये लोग जैनी 
खण्डलवाल हैं और इनका सब प्रकारका लोकिक, 
सामाजिक व धार्मिक आचार-वयवहार बड़साजन 
खण्डेलबालोंका सा ही है | दानोमें कथ्ची पक्की रोटी 
का व्यवहार बराचर चालू है, पर आपसमें बेटी“ 
व्यवहार नहीं है, हालाँ कि दोनों समाजोम गात्र सब 
यकसों हैं । लोहरसाजन खण्डेलवालोंके घर संख्या 
में कम होनेस उन्हें वेवाहिक सम्बंध ढुँढनेमें काफ़ी 
दिक्‍क़त पड़ती है। इसी खयालसे एक दफ़ा जयपुर 


, की दिगम्दर जैन खण्डेलबाल पंचायतमें लोह रसाजनों 
के साथ बेटीव्यवहार मी जारी करदनेके बारमें काफ़ी 


चचा उठी थी, पर फिर क्रियाशीलताके अभावसें 


' बह कार्यरूपमें परिणत नहुड्े। अब लोहरसाजनोंने 
१५-४-२३ को दिया जाचुका है | खेद है कि आज 
१४ दिन ज्यतीत्त' होनेपर मी आपको ओरसे कुछभी ' 


फिर इस चचोको उठाया है और इसी विषयको ले- 
कर पहिले रेणवालके खणडेलबाल मद्दासभा (!) के 
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सागर संघमें फूट होकर ढुकड़े हो गये हैं । 
मुंति (!) चंद्रशागर, जब खुशालचंद नामधारी | 
शृहस्थ थे, तभीसे न मालूम क्‍यों, लोहरसाजन खंडेल- , 
बाल जैनसमाजके विरुद्ध हैं। इन्हीने जगह जगह 
प्रापेगेंडा कर यह बात फेलाई कि लोहरसाजनोंछा 
चड्खाजनोंके साथ रोटीव्यवहार भी नहीं है और इसी- . 
लिए त्यागी लोग इनके यहाँ आहार नहीं लेसकते । 
रोटीव्यघषष्टार न होनेकी बात सबंधा मिथ्या है, पर : 
ये तो एक नम्बरके दुराप्रही महात्मा ठहरे । इन्हींके 
कारण तथा अपनी कुलीनताकी छाप जमानेकी क्रिक्र 
में शांतिसागरसंघके साधु व त्याग्रियोंने लोहरसाजन , 
खण्डेलवालोंके यहाँ आ्राहार लना बंदकर रखा था । 
इन बेचारोंको यह बात बहुत खटक रददी थी और 
इन्हें यह चिंता थी कि बड़साजन खंडेलवालोंके साथ ' 
बेटीव्यवहार जारी होना तो दूर, यहाँ तो रोटीव्यव- * 
हार भी कि जो परम्परास चला आ रहा है, बंद 
होनेकी सैयारी हो रही है । इस लिए रैणवाल अधि- . 
बेशनके बाद वे भी इस चिंतामें रह कि किसी तरह 
हमारे यहाँ इन भुनियों ( ! ) का श्राहार होने लग | 
जाय और इसके लिए हर तरहकी कोशिश करत । 
रहे । आखिर डिग्गीमें जाकर उन्हें इस काममें सफ- 
लता मिल द्वी गई । 
संघ मिती बैसाख बुदि १० को सवेरे डिग्गी . 
पहुँचा । वहाँ पर लोहरसाजनोंका थोक ज़ियादा , 
है । डिग्गीके जैनसमाजकी हालतके बारेमें पूछने 
पर शांविसागरजीको मालूम हो गया कि यहाँ 
पर भी लोहरसाजनों ओर बड़साजनोमें आपसमें 
जैटीव्यबहार के अलावा सब प्रकारका व्यवहार 
समान रूपसे है। दूसरे दिनसे वहाँके लोहरसाजनोमें ' 
से भी एकने चौका लगाना शुरू कर दिया, पर तीन , 
चार दिन तक उनके यहाँ आहार नहीं हुवा । इसी | 
बीच में ढिग्गीके जैवियोंन वहाँपर मेला कसनेका 


अधिवेशनमें काफ़ी कगड़ा हुआ और अब शांति- | बिचार कर लिया और सेठ गोपीचन्दजी ठौलिया 


जयपुरवालोंकी सिफ्रारिश पर शान्तिसागरणी ने 
बैशाख सुदि ९ तक डिग्गीमें ठहरने की स्वीकारता 
दे दी | बैशाख बुदि १४ को लाला प्यारेलालजी 


: सेठी ( लोहरसाजन ) ने श्री शान्तिसामरजी से 


लोहरसाजनोंके यहाँ किसी भी त्यागीका आहार भ॑ 
होने का कारण पूछा तो उन्होंने कहा कि “ हस तो 
खरडेलवाल हैं नही; चन्द्रसागर व वीरसागर सण्दे- 
लवाल हैं । अगर ये लोग तुम्हारे यहाँ आहार लेने 


! लग जावे तो फिर हमें कोई आपत्ति नहीं। ” दूसरे 
ही दिन यानी अमावस्याको वीरसागरजोका आहार 


नाथूलालजी सेठी लोहरसाजन डिग्गीबाले के यहाँ 
ही गया | यह खबर सुनत ही चन्द्रसागरमी आग- 


' बबूला हो गये और उन्होंने लोगोंको भड़काना शुरू 


कर दिया । 
दूसरे दिन यानी वैसाख सुदि १ को शांतिसागर 


' जी दर्शन करने का नाम लेकर चाँदसण नामक प्राम 


को चले गये और यह कह गये कि हम शाम को 
वापिस लौट आयेंग। अतसागरजी भी उनके पीछे 
पीछे चाँदसेण जा पहुँचे | चाँदसेणकी जैन जनता ने 
आहार बनाने की इजाजत चाही, पर जब शांतिसा- 
गरजी ने उन्हें शूद्रजलत्याग वालों शत छुनाई तो 


' सब लोग इनकार होगये | आखिर शान्तिसागरजी 


वहाँ से मालपुरा का रघाना होगए और भ्रतसागर 
जीको उन्होंन यह कष्ट कर डिग्गी वापिस भेज दिया 
कि हम कल तक लौट कर डिग्गी आते हैं, तुम 
सब वहींपर रहना । इस प्रकार भ्रुतसागर इसी दिन 
शाम का डिग्गी जा पहुँच और शांतिसागरजी माल* 
पुरा पहुँचे | उधर डिग्गी में तीसरे पहर चंद्रसागर 
ओर वीरसागर दोनों में लोहरसाजनों के यहाँ अ्ाहार 
लेन के विषयमें खूब झगड़ा हुआ | रानीमत इतनी 
ही हुई कि मारपीट तक की नौबत नहीं पहुँची; 
बाकी और सब कुछ हुआ । आखिर सालायिक को 
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खमय आने पर दूसरे मुनियों के बीच बचाव करने ' के लिए कहो। लोग वहाँसे उठकर चन्द्रसागरजी' 
पर ये लोग सामायिक करने के लिए हट गये। ' के पास पहुँचे और उनसे ढिग्गी चलनेकों कहा,पर 
रात को बोल नहीं सकते थे, पर जब चंद्रसागरजी . उन्होंने कहा कि तुम लॉहरसाजनोंसे रोटीव्यबहार 
को भ्रतसागरजीके आजानेका हाल मालूम हुआ तो । बन्दकर देनेका वादा करो तो मैं डिग्गी चल सकता 
उन्होंने स्लेट पर लिखकर श्रुतसागरजीसे पूछा कि | हूँ,बरना नहीं। यह सुनकर लोग ऐसा करनेसे इन्कार 
आचार (!) क्यों नहीं आये । उत्तरमें श्रुएसागरजी | कर लौट आये । उधर डिग्गीमें ज्ञानसागरजीने भी 
ने लिख दिया कि वे मालपुरा गये हैं और कल ' लोहरसाजनोंके चौकेमें आहार ले लिया। 
आयेंगे और यह कहा है कि तुम सब वहीं ठहरना। । बैसाख सुदि ४ को मालपुरामें चन्द्रसागरजीने 
इसे पढ़कर चन्द्रसागरजीने भ्रृतसागरजी को लिखा | शान्तिसागरजीसे फिर झगड़ा शुरू किया कि लोहर- 
कि शायद वे अत्र न आयें इसलिए मैं भी प्रातःकाल | साजनोंके यहाँ संघके लोगोंका आहार रोको और 
मालपुरा जाऊंगा । तुम्हे चलना हो तो तुम भी | उनका पक्ष मत लो, बरना यद्द मुझे; बदोश्त नहीं है 
अले चलना । इसके बाद रातको विश्राम हुआ। , और मैं संघले अलग द्वो जाऊँ गा। शान्तिसागरजी 
दूसरे दिन सबेरे ६ बज ही क्षुद्कक ज्ञानसागर | ने पद्दिले तो उन्हें सममाया; पर आखिर उन्हें चन्द्र 
जी व यशाधरजी मालपुराके लिए रवाना होगये । | सागरजीको यही कहना पड़ा कि हमको तो कहना 
शायद ये इसलिए जल्दी गये हों कि चन्द्रसा- ' था सो कद्द चुके, अब तुम्हारी मर्जी हो सो करों। 
गरजी मालपुरा पहुँचकर शांतिसागरजीकों उलटा ' इसके बाद दोनों सामायिकके लिए चले गये । सा- 


सीधा भरे उसके पहिले ही मिलकर हम लोग अ- 
पनी बात जसा दे । ज्जैर, पीछे पीछे चन्द्रसागरभी 
जा पहुँचे । दोनों क्षुकक आचाय महाराज (!) से 
बातचीत कर डिग्गी लौट आये। चन्द्रसामरजी 
ने भी काफ़ी दर तक ब/तचीत की और कहा कि 
वीरसागरजीन लोहरसाजनोंके यहाँ भोजन लिया 
है अतः उन्दें प्रायश्चित्त दना चाहिय । शांतिसागर 
जीने लोहरसाजनाका पक्त लेते हुये इसके ख्रिलाफ़ 
सब तरह की दलील दीं, पर चन्द्रसागर तो रंगे 
हुये थे । वे कब सुनते थे ? 


डधर डिग्गीके पंचोंको आचाय महाराज () ' 


के न लौटनेसे थोड़ी चिन्ता हुई और कुछ लोग 
उन्हें लान मालपुरा पहुँचे । शांतिसागरजीने कहा 
कि मैं तो इधर सिफर दशनके लिए आया था और 


' मायिकके बाद चन्द्रसागरजी तो उपदेश देने चले 
गये और उधर शान्तिसागरजी एक आदमीकों 
साथ लेकर पेंवालिया नामक आमको चल दिये और 

' डिग्गीमें नहीं आये, हालाँकि बे दो दफ़ा इसके 

| लिए वचन दे चुके थ । 

। दूसरे दिन डिग्मीके लोगोको जो यह मारछूम हुआ 

' कि महाराज डिग्गीन आकर पेंवालियाकी ओर 

, बल दिये हैं तो २-४ आदसी उन्हे लाने पेंवालिया 

' की ओर चले, पर महाराज रास्तेसे ही टोरडी नामक 

' ग्रामकें पास ही मिल गये। लोंगोंने महाराजसे 

डिग्गी चलनेके लिए कहा, पर वे इन्कार होगये। 

लोगोंन हठ पकड़ी और रास्ता रोक लिया और 
डिश जानेके लिए अज़े करने लगे, पर महाराज 
भी कब सुनते थे ? उन्होंने भी सत्याप्रह् किया और 


| 
॥| 
| 
॥ 
|; 


लोइरसाजनोंके यहाँ वीरसागरजीका आह्दार हो । बहीं रास्तमें ही बैठ गये और बाले कि तुम भी बैठे 
जानेसे मुझे कोई भापत्ति नहीं है । मैं परसों डिग्गी | रहो भौर मैं भी बैठगया हूँ । ्राखिर उनका हठ देख 
आऊंगा और धुल अन्द्रसागरसे भी डिग्गी चलने | कर लोगोंने धीरे धीरे ख़पना रास्ता लिग्ा। इसके 


औअनजगत 
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पत्नके निकालनेकी आवुद्यकता हुई है। यह पत्र क्‍या करेगा, 
क्या न करेगा, यह तो भविष्यके गर्भमें है; परन्तु इससे यह 


बात अवश्य ही सिद्ध हुईं है कि बतंमानके पतन्न जैनजगत्‌ ' 
के विरोध करनेमें भसमथ रहे हैं। इससे भी जैनजगत , 
के गौरयका पता रूगता है । जैनजगतके गौरवकी घोषणा , 


करनेके लिये विरोधी बन्धुओंकों बधाई ! 
एक बालहाका मनोबल । 


बंगालमें कामिनी कुमार सान्यारूपर इसलिये मुक 
हमा चलाया गया कि उसने एक विवाहिता बालाकों 
भगाया था । वह नवयुवति उसके साथ ही थी। उसने 
अदालतर्मे निभयतासे कहा-- 
“प्ान्यालका इसमें कोई दोष नहीं है । जब मेरे माता 
पिता बाहिर गये तब मैं स्वयं सान्यालकी दृकानपर पहुँची 
और उसके साथ जानेका प्रस्ताव किया | मैं स्वयही उसके 
साथ गई थी, क्योंकि हम पति-पत्नीके रूपमें रहना चाहते 
थे | इसीप्रकार हम गत आठ माससे रह रहे हैं ।” 
इस लड़क्रीकी उमर १४ सालकी है। इसका विवाह 
तीन साऊफी उमरमें करदिया गया था जोकि भनमेल 
था | जब उसने होश सम्हाढा तब उसने अनमेल पुरुष 
के बन्धनमें अपनेको बधा पाया। समाज उमकी आ- 
वाज़ सुनने को तेयार न थी, इसलिगय्रे उसने अपना रास्ता 
आप निकाला | हम यह नहीं चाहते कि कोई विवाहित स्री ' 


इसप्रकार स्वच्छंदतासे भाग निकले; परन्तु प्रश्न थद है कि 


तीन वषकी उमरमें क्या किसी बा छिकाका विवाह होसकता 
है ? माँ-बापको वालाकी हव्छा जाने बिना क्‍या चाहे जिसके 
साथ बॉघदेनेका हक है ? विवाह अगर ज़िस्सेदारीकी क्रिया 
नहीं है तो उसे तोइनेमें बाधा नहीं होनी चाहिये और 
अगर उसमें उत्तरदायित्व है तो बालिका की इच्छा जाने 
बिना उसके ऊपर कोई ज़बदस्तीसे कैसे छादसकता 


|, है? विवाहकी परिभाएा इन बालवबिवाहोंमें ऊातीही नहीं, 
इसलिये उसे वास्तवमें विवाहित नहीं माना जासकना । 


ऐसी अवस्था उसे मनचाहे युत्रकर्के साथ जानेका और 
गांधवविवाह करनेका हक है। इसे पुनर्तिवाह नहीं कह 
सकते । इसीप्रकार उन बालिकाओंका विवाह, वास्तविक 
' विवाह नहीं कह! जासकता जो कि उनके कसाई माँ बापों 
' ने पैसा छेफ़र छुट्टोंक साथ किया है। उनको भी इसी- 
प्रकार उन दृद्वपिशाय्यके यन्‍्धनसे कछूटकर यथेच्छ विवाह 
4करने का हक हैं | दस विषयर्मे उनका समाजकों आपत्तियों 


, को सहन करना चाहिये। ख्रीसमाज जक्तक इसप्रकार 


की मिरभयता का परिचय न देवी, तबतक कोईभी शक्ति 
डनके ऊपर होनेवाले इन अत्याचारोंकों नहीं रोकसकती । 
निदय समाजकों जगानेके लिये और उसे अस्याचारसे 
विरत करनेके लिये गाँव याँत्र्में उपयुक्त बालाके समान 
मनोबल बार्ढ। बाछिझाअओंकी और कामिनीकुमार सान्‍्याक्ष 
सरीखे युत्रकोंकी आवश्यकता है । 


न >सलअक को <सक्..0 
जैनधम भी अछतोद्धार का पूणणतया हामी है । 


( लेखक--श्री : पं० पातीरामजी जैन शास्त्री मुरादाबाद ) 


विश्वपृज्य तपखी महात्मा गाँधीकी अविचल , 


नुभूति का अमिट परिचय दिया है। मानो भारतवषे 


तपस्या अटल आत्मविश्वास और अनवरत परिश्रम का सुनहला अतीत फिर भविष्य की अड्ूमें खिल- 
से जो अछतोद्धार्री लहर भारतवषमें प्रवाहित खिलाता हुआ उसके गलेमें गौरव की वरमाला डालने 
हुई है उससे समूचे भारतवर्षकी ही नहीं बल्कि ' के लिये अनन्त आकाश की साक्षी पूवक मनही मन 
अन्य देशोंकी भी कायापलट सी हुई है । उसके में गुनगुनाता हुआ न जाने किस अजेय मन्त्रका जाप 
लिये भारतह्ृदय महात्मा गाँधी तो साधुवादक पात्र , कर रहा है । शायद वह जप रहा हो-/कतंठ्य पथ 
हैं ही, मगर तद्देशीय वे महानुभाव भी धन्यवादके ' पर दृढ़ रहो, होगी सफलता क्यों नहीं” का मलो- 
पात्र हैं जिन्दोंने कि उसको अपनाकर अपनी सहा-  रम जाप। 
















| शी लिक्त का ही 2 ४०4 है न, कहाकि ५ हमसे 
सभा विसंलित दो गई है और सभापतिके भाषणके - 


.बिरुंद कुछ 8 कहा जा सक्रता /” पाठक देखें कि 
१ । पा जोके इन शब्दोंमें लअ 5) 
पतिके आपंखके विरुद्ध कुड नहीं कहां जा सकता । 


ह उस समय प॑० शोभाचन्द्रजीके पिछले 
' दिसिके व्याख्यानके विपसमें “जैसवाल सभोक्ते कार्य- 


_करतों भ्रों व अन्य अनेक भाइयोंके अनुरोध से साख 


पयज्ञ कर रहे थे। पं० 
उनके सामने बैठे हुए थे। 
अत: यह सहज ही अनुमान किया जा सकता था 
कि पं० शोभावन्द्रजी अवश्य ही इस विवयमें कुछ 
: कट्टना चाहेंगे। अह्यचारीजी ने इसीलिये अपने 
पश्चात्‌ उत्सवके संगोजकों तक को भी 
' बोलमेका मौक़ा दिये बिना ही अपने भाषण की 
समाम्िके साथ जानबूझकर सभा भी विसर्तित 
करंदी । अगर अश्मचारो जी को पदिलेसे इशिला दे 
ही जाती तत्र भी उनका यह बहाना कि सभापतिकें 
: आपसके विरुद्ध कुछ नहीं कहा जा सकता--मौ- 
ही था। बात यह है कि ता० ७ अग्नेल को 

्  >अ पं+ शोभाषन्द्रजीन वर्णव्यवस्था पर शाखों | 
के आधार से निर्मीतापूवंक जो विवेचन किया या 


की बाल प्रकट करनेका”” 
शोमाचन्द्रजी उस समय 









' इससे स्थितिपालक विचलित हो गये ये और अपना 
, भच्च निबंल समभकर उन्होंने वा० ८ ब ९ अप्रेलडे ह 
झ्लिये वक्ताभींके नाम पहिलेसे निर्ि कर दिये थे 
(जा, सके । इसीलियें अहाचोरीजीने भुमसे रूबरू | 
- आय था कि- चाप भौर किसी सगइसे चाहे जी: 





छिपानेके लिये हमारी प्रार्थनाको. 





सामान्य जैस भी नहीं, सममते 






यह हाँ नहीं. वो और इस 
जिस प्लेटफॉर्म पर जिस संभाकीों ओरसे भरझे: ह ््‌ 
'उसके उद्देश्यविरुद्ध हमने कोई बात नहीं कही. थी 
जिसका कि आप विरोध करते । »"-. «« ईमोरी 
सहिष्णुता ऐसी नहीं है कि हम जैनधर्मकी/मिन्दो +/ 
प्र उसका घात बैठे बैठे सुनते व देखते रहें हा 
अपनी शक्तिके अनुसार उसका प्रतिकार न करें| * हा 

इस सम्बन्धमें हमारा निवेदन यह है कि दोनों ४ 
परिस्थितियोंमें नाम मात्र भी सेद नहीं है । देहलीमें हर 
'भ्रीमान समाजभूष॑ण सेट ज्वालाप्रसादजीने जीवदथा 









अचारिणी सभाके सभापतिकी दैसियतसे भाषण दिया ता 
था |जसको धमबिरुद्ध मानकर उसके विरोधमें आ- 

ने बीचमें ही बिना आझ। प्राप्त किये ही वितथ्कावाई ह 
मचाया था | आपने अपने भाषण वरश्ंण्यवस्थाफे 


विषयमें जो ददगार प्रकट किये थे वें इमारे ख्यालसे 


धमविरुद्ध थे । आपको नीतिके अनुसार इमेंसी अधि- 
कार था कि हम आपके हाथों इसप्रकार 'जैनधर्मकी 
निंदा और उसका घात बैठे बैठे सुनते व देखेते रहने. 
के बजाय अपनी शक्तिके अनुसार उसका प्रतिकार ्ी 
करते ।” परन्तु हमने सभ्यता व शिष्टाचारके अलु- 
सार आपसे बोलनेके लिये समय माँगा और जब , 
आपने अपने अधिकारमें मदमत्त होकर अपना मुँह : . 
ठुकरा दिया तोभी. .... 
विसंस्डाबाद करनेकी घजान -: 
शान्तिपूवंक समासे चले जाना ही उचित्त समका ३. ४ 
मुके लक्ष्य करके आप लिखते हैं--'कदाचिक 
आप अपने को दिगम्बरजैनथमोसुगादी कहलाने 


हमने आपकी तरह । 





का हक़दार मानते होंगे, घर ८५२४१४००९- ७ 
अपने समान अनेक महुष्यों ब्ले डेसा पाते हैं को ५. 








कि आपको 
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॥५ 
लिये पूर्णतया स्थान रिजञव है और उसमें विश्व-प्रेम ' को हिंसा करनेके अपराधमें प्राणदण्डकी आज्ञा 
कूट कूट कर भरा हुआ है । ! मिली थी तब उसके मारनेको उस समय डस यम- 
सम्यग्दर्शन सम्पन्नमपि मातंगदेहजम । ; पाल चाण्डालने साफ़ इन्कार कर दिया था जिससे 
देवादेवं विदुभस्म गृढांगान्तरौजसम्‌ ॥२८॥ : डसको क्या आपत्तियाँ प्राप्त हुई थीं; फिर इसकी 
रनकरण्ड श्रावकाचार' देवोंने किस प्रकार पूजाकी और इसीप्रकार चण्ड 


अथात-तीर्थक्षर, गणधर आदि देव सम्यग्दशन चाण्डालने चतुदंशीकों अर्टिंसा श्रत पालनेसे देव 
( सात तत्वोंमें श्रद्धा झरना ) सहित चाण्डालको गतिको पाया था तथा अजुन चाग्डालन जैनमता- 
भस्म ( राख ) से ढके हुये अंगारके समान प्रकाश- _ नुसार सन्यासपू्वक मरण करके देव गतिको पाया 
मान मानते हैं अथात्‌ वह चाण्डाल भी योग्य पुरुषों . था; इसीप्रकार जन्मांघ; चाण्डालकी पुत्री देवदत्ता 
की पंक्तिमे बैठकर जैनधमंकों धारण कर सकता है। ' वेश्या, चाश्डाल और कुत्ती, बत्सिनी घोषिन, सृग- 
तथा परिडतप्रबर पं? आशाधरजीने भी कहा * सेन धीवर. कमन्द प्रभू कुरुम्त्र इत्यादि मनुप्योंके 


है कि - क्थानकोस जैनधमकी उदारताका परिचय और 
शुद्रो धप्युपस्काराचा रवपुः सुध्याउस्तु ताहशः अछतोद्धारकी जैनधम विषयक परख स्वतः ही हो 
जात्याहीनो5पि कालादि लब्धों द्यात्मास्ति धमंभाक जातो है। तथा वतमान जयपुर राज्यान्तगंत चाँदनपुर 

॥ २२॥ के चमारके वंशजोंकी महावोर भक्ति और श्रद्धासे 


सागारघमासृत ( अ० २) यह साफ़ जाहिर होजाता है कि जैनधर्म वास्तवमें 
अर्थात्‌-आसन, और वतन बगैरद्द जिसके शुद्ध ही पतितोंका हमदर्द है तथा पशु पत्तियोंके जैनमर्म 
हों, मांस मदिरा आदिके त्यागस जिसका आच रण घारण करनेवाले कधानकोंस उसकी सावभौमता 
पवित्र हो और नित्य स्नान आदिके करनेस जिसका का पूर्णतया ज्ञान हाजाता तथा मिद्ध हं।जाता है 
शरीर शुद्ध रहता हो ऐसा शुद्र भी, ब्राह्मणादिकके कि जैनधम मनुष्य मात्रका ही हितेषी नहीं 
समान श्राबकके ब्रतोंकों पाल सकता है क्योंकि है, बल्कि विश्वके जीव मात्रके उद्धारका सवोगरूपेण 
जातिस हीन आत्मा भी कालादिक लब्धिका पाकर पक्तपातों है । 
जैनधरमका अधिकारी है | जैनधर्मके ६ रएक शाखमें इस अछूतोद्धारका 
जैन मतानुसार जब तीथंछुर भगवानको केवल- काफ़ी तौरस वर्णन किया गया है, और वहां पर 
ज्ञान होजाता है तब, देवनिर्मित समवशरणमें बारह खुले शब्दोंमें लिखागया है कि किसी भी देश जाति 
कोठे बनाये जाते हैं | उसमें /एक कोठा मनुष्योंके . या वर्णके मनुष्यको इस घर्मको धारण करनेक्री 
लिये बैठनेकों बनाया जाताहै जिसमें कि हर प्रकार मनाही नहीं है | इसको प्रत्येक जीव कभी भी सहषे 
के आये, अनाये तथा शूद्र, आह्यण, क्षत्रिय, वैश्य धारण कर अपना आत्मकल्याण कर सकता है। 
अदि वणके मनुष्य बैठकरके भगवानकी दिव्य जैनधर्ममें माने गये नयधयक्री श्रपेक्तास भी 
ध्वनिका सुनत हैं और धर्मास्तका पान करते हैं। यही बात सिद्ध होती है कि द्रव्य हष्टिस सभी जीव 
जैनधमंका धारण करके यमपाल चाण्डालने जिस , एकसे हैं। वहाँ पर नीच, ऊँच, छूत-अछूत, ब्राक्षण, 
अहिंसा श्रतकों ्रहण कर चतु्दशीकों क्रिसी भी . ज्ञत्रिय, पेश्य शूद्र, आदि की कल्पना हा नहीं है । 
जीवको नहीं मारनेक्री जो अटल प्रतिश्ाकी थी | बहाँ तो सिर्फ़ आत्माकी वास्तविक दशा है। तथा 
फिर चतुदंशीके दिन ही राजाश्लानुसार राजकुमार : परिवतेनकी अपेक्षासे यह कल्पना होती है सो 
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गंतजन्म सम्बन्धिनी ही है | दूसरे जन्ममें वह पर्याय, नहीं करते थे । डनके पिताजी का नाम जयपुर के जैन 
पशु,पक्ती,शूड्र,ब्राह्मण, आदि किसी न किसी रूपको | समाजमें भादि-शराबियों ( सबसे पहिले शराब पीने 
घारण कर लेती है। अतः जैनधमकी मान्य द्रव्य- | वालों ) में था, और कई दफ़ा तो लोगों ने उन्हें शराब 
इृष्ट्रिकी अपेक्तासे अहछूतोद्धार विषयक उसकी वास्त- केश की हालत में रास्ते में पड़ा हुआ पाकर घर पर 
विकता और उप्ररूपसे प्रकट हो जाती है। अतः | 'टैचाया है। उस कुछ क्री चारित्रसम्बन्धी और भी 
जैनबम पूणंतया अछूतोंका प्यार करता है । ३६ ४0३ 2 कि शायद जिनके का भी का 
धर्ममें 5 नही हिम्मत न कीरगईं हो । खेर, कुछ , इलना 

जैनब 032७४ लिये कि नहीं है। , पर भी यह बात तो निश्चित है कि यह लेख लिखा हुआ 

यदि कोई मसनुप्य अस्प्रश्यताकों अपन दृदयमें स्थान 


है के किसी दूसरे ही पारूशका है कि जो कभी मदनचंद जैनके 
देता है तो वह सम्यग्टष्टि कहलानक। अधिकारीही नहीं , नामसे लिखता है, कभी फूलयंद छाषड़ाके नामसे और 
है। अतः पाठका, उपरोक्त कथनसे यह स्पष्ट प्रतीत हो ' 


४ ह कभी जिनधर्मीके नामसे; और अपने खदके नामसे मैदान 
जाता है कि जैनथर्स एक सावज्ञनिक धम है, वह 


में आनेक्ी हिम्मत नहीं रखनता। हम इन लेखक महाशय 

संसारके हर एक प्राणीका हिलैपों है, बह पतितोंका ' से कह देना चाहते हैं कि इनके शो जीमें आवे सो बेघणक 
हमदद है और विश्वकृशनका सबसे बड़ा साधन है, ' अपने नामसे लिखा करें; और कमसे कम हमारी ओरसे 
जिसका कि एहेश्य प्रेम और अहिंसा है । इस्यलम । . किसी दावे वरोरहका डर न रखे क्योंकि हम तो समाजके 
| ' से्क हैं, हम तो गालियोंका स्वागत करते हैं और यही 


गोवरपथियोंका प्रछाप । *'' रह हि हलाे विशेषिशोल्े मे सदन 


६ प्राप्त हो । हम नो, जहाँतक होसके, सामाजिक मामलोंमें 
( छ०--भ्रीमान बाबू कपृरचन्द्रजी पाटणों, जयपुर । ) 


मुकहमेबाज़ीके खिलाफ हैं । 

अभी हाल्में हिंदी जैनराज़रके पिछले अकों में 
'ज़यपुर दिगम्वर जैन खण्डेझ्वाऊ बिरादररी के झगड़े की 
जड् और उमसरझा कब्ना चिंद्दा, नामक एक हरुस्ब्ा लेख 


! 
| 
। 
| 
॥] 
। 
। 
। 
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लेखकने जयपुर मैनसमाजके पुराने इतिहास पर दृष्टि 
डालते हुए लिखा हे कि छोगों ने ऐसे ऐसे काम कर लिये 


'फूलचन्द छाव॒दा, जयपुर' के नाम से निकला हैं. और 
इस लेख को पुस्तकाकार छपवा कर जयपुरमें भी बॉटा 
गया हैं । न तो जैनगज़ट के छेख में ही और न इस 


पुस्तक ही। इन महाशय ने अपना पता देने की हिम्सत ' 


की है और जयपुर में फूलवंदजी छाबदा नाम के कई 
ध्यक्ति हैं, इसलिए यह बात माल्य्म नहीं कि यह 
फूकयदजी छाबरड़ा कौन हैं। हस प्रकार अपना पना 


कि जिनका ज़िक्र करते कुरूम थर्राती है और यही ख़याक 
होता ह कि इन बातों का जिक करने से जाति की बदु- 
नामी होनी । इस लेखक से पूछते है कि ऐसे कास किस 
ने किये ? लेखक ज़रा अपनी छाती पर इाथ रख कर 
विच:र कि आजकल जो जयपुर दि० जैन समाज में दो 
थोक होरहें हैं उनमें ऐसे काम करने वाले लोग उनके 
खुद के थोक में कितने हैं और सुधारकोके पक्षवाले 
थाझ में तने । इम किसीकी कुलछह खोलना नहीं 


न बताने के दो कारण हो सकते हैं एक तो यह : 
कि इस लेख में कुछ ऐसी भी बातें हैं कि जो . 
कुछ छोगोंकी मानद्वानिकी दृद तक पहुँच जाती हैं, ' 
अतः यह इर होगा कि कहीं कोई मुफ़दसा न चला दे; प 
दूसरे यह कि इस नाम के घारी, गोबरपं वियो में अग्रणी. के कोरग दो दो साल की जेल त«» की हवा खा भाये हैं, 
बने टुपू एक खजन की खुद की प्राइबेट हिस्टरी ऐसी है , जिनके भपनी मातातुल्य भावज के साथ व्यभिचार करने 
कि जिसके कारण वे समाज के साभने आने तक की द्विम्तत | तक के रेकाई कोतवाली में दुज होचुके हैं, जिनके घरों से 


चाहते, परतु यह बात आम लोगोंकों स्पष्ट स्पसे 
मालूम हैं कि आज सुधारकों का विरोध करने वाले दुल में 
अग्रणी लोगों में बहुत से ऐसे हैं कि जो अपने दुराचरणों 


२० ) 


च्च््ल्ल्च््च्ँंं््ल्ल््ल़िर््््ििखिाखि आख्आ़्थथश्श्श्््ख््खआच ज्च्ख्खखखख खखख्खख्िख्ख्ँ्््््च्््््ख््ंंओओओओओओआण४७डंअडिड४ओओ४इड्डिेजइआिा।: 











जवान विधयाओं ने पति की झत्यु के आठ आठ दस दस 
चष के बाद संताने जनी हैं तथा जिनके छड़के आदि 
रातदिन मुसलमान गुण्डों की सोहयत में रहकर सब 
प्रकार से अष्ट होचुके हैं। हम नहीं समझते कि ऐसे 
लोग भी किस मुँह से ऊँचा नाक केकर सामने आने की 
दिस्मत करते हैं । 

छेखक सुधारकोंके सम्बन्ध में छिखते हैं कि “अगर 


यह छोग ऐसे घमंविरुद्ध कामों की तरफ दृष्टि न ढाल | 


कर निराक्षेप समाज और जाति के उद्धारार्थ कोई काम 
परस्पर के सहयोग से करते तो उससे समाज का 


कितना हित होता ।' हमस नहीं समझे कि इस परस्पर के ' 


सहयोग ' से क्‍या मतरूब है ! सुधारकों ने हमेशा सह- 


योग के लिये हाथ बढाया ओर आज भी बढ़ाये हुये हैं, ' 


पर जो छोग आज भी चारसौ वर्ष पिछड़े प: हुथ हैं, 


जो देश काल को परिम्थिति की आर ले अखख सीचे हुये , 
| की ज़रूरत नहीं है और अब ऐसा मुनासिब है कि विधवा- 
। विवाद जो समांज और घर्ंके विरुद्ध है, कतई बद रहे । 
! बस इसी बात पर फिरसे झगड़ा चल पड़ा । 


हैं और जिन्हें सुधारकों के नाम से भी चिंद है, उनसे 
सहयोग क्‍या और कैसे हो ? पाँच वर्ष पहिले जक विध- 
चाविवाह और उसमें सहयोग देने वार छागों के बारे में 
विचार करने के छिए पंचायत आम बड़े मंदिर में हुईं थी 
सो उस पचायत में मैंने स्पष्ट तौर पर कहा था कि “मैं 
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। अबतक आप छोग इन “कुरीतियों को रोकने का डचित 
: प्रयक्ष करते रहेंगे तथा अपराधियोंकों समुचित दण्ड देले 
| रहेंगे तबतक में विधवाविवाद्द के प्रचार में कोई सक्रिय 
| भाग नहीं छूँगा और इस काम के लिए मैं छद मास तक 
। आप छागों की राह देखूँगा | चुनाँचे पंचायत ने यह बाल 
| मंजूर करली और यह तय हुआ कि)१२ वषसे कम उचछ 
' की कन्‍्याका तथा १६ वर्षसे कम उम्रके लड़केका तथा 
| ४० वर्षसे अधिक उम्र वाले पुरुषका विवाह सम्बन्ध न 
| हो तथा रुपया ले देकर कोई शादी न करे । मैंने सोचा 
[था कि कमसे कम कुछ दिन तक सो सब छोग हस ओर 
! प्रयत्न करेंगे, पर दूसरे ही दिन रंगत बदल गई । पचा- 
| यतकी कार्रवाईका जो रोबकार लिखा गया. उसमें यह 
इाब्द लिखे गये कि “चूँकि कपूरचंदजी पाटणीने मय भ- 
पने साथियोंके विधवाजिवाहमें शरीक होनेका हकृरार कर 
लिया है, इसलिए अब इसकी बाबत और किसी कारवाई 


हमने कहा कि हमारा विधवाविवाहके प्रचारमें 
सक्रिय भाग न लेने के बारेमें कहना एक हात के साथ 


विधवाविवाइ को जैनधर्म के सिद्धान्तोंके विरुद्ध नहीं ' था यानी यह इकरार उस वक्त तक के लिये था कि जब 
समसता और इसे विधुर-विवाह को कोटि का ही सम- ; हक पंचायत बालविवाह, बृद्धविवाह व कन्याविक्रय के 
झता हूँ । जब समाज में वालविवाह, ब्रृद्धविवाह तथा । बंद रखने का पूर्ण प्रवन्ध रखे । इसके अलावा पंचायत 
अबचमेल वियाह इतने जोर शोर से चल रहे ड्डे तो विधवा ' ञँं विधवानिवाह को घर्मविरुद्ध करार दिये जाने जैसी 
विवाह का जारी होना मेरी समझ से निद्वायत ज़रूरी | कोई बात ही तय नहीं हुईं; ऐसी हालत में पंचायत की 
है ।” इस वक्तब्य पर पंचायत में यह चर्चा उठी कि | कारंवाई के रोबकार में केवल वही बातें होनी चाहिये कि 
अगर हन यातों के रोकने का पूरा इंतिज्ञाम होजाय और ! जो पंचायत में तय हुईं हों । बहुत से समझदार लोगों 
ऐसा करने वालों को प्रंचायत उचित दण्ड देने की ब्य- | ले भी हसी बात पर ज़ोर दिया कि जितनी बाल पंचायत 
वस्था -करले तो विधवाविवाद्ट के अचार के कार्य को , में तय हुई हैं, उनके अलावा झूँटी बातें बढ़ाकर नहीं 
स्थगित रखना चाहिये | मैं जानता था कि पंचायत यद्द | छिखना चाहिये। लेकिन जो छोग पंचायती रोबकारों पर 
सब इंतिज़ाम कुछ भी नहीं करने वाली है, पर केवल | दस्तजल करने में अपनी शान समझते हैँ और जिन्हें यह 


ऊुस खथाल से कि एक दफ़ा इन्हें इन करीतियों को | फ़िक बनी रहती है कि कहीं अपना यह दस्तखतों का 


रोकने का इंतिज़ास करने के लिए फिर मौका देना चा- 
हिये, मैंने पंचायत से कृद्दा कि--अगर आप लोग सच 
दिख से हन कुरीतियों को रोकने का इरादा करते हैं तो 
मैं रापको भपना सहयोग देने छे छिए तैयार हूँ, यागी 


रोज़गार न चला जाय, वे सच झूठ की परवाह कय करते 
हैं। इस रोबकार पर भी तीम पंचायत वालोंके दस्तखत 
होगये, पर बड़े मन्द्रिकी पंचायती की ओर से आम तौर 
पर दस्तखत करने वाछे मुंशी मेमीचदजी छावड़ा ने ऐसे 





ता० १ जून १९३३ । 









झूठे रोबकार पर दस्सखत करने से हमकार करदिया । 
अख्िर दौड़ घुप होकर रसमकछाऊजी बज नामक एक 
भोले सजन से इसपर दस्तखत करालिये गये | मगर 
दूसरे ही दिन ज्योंही रतनछालजी को मालूम हुआ कि 
उक्त रोबकार में असली घटना के ख़िलाफ़ गरूत बातें 
लिखी गई हैं तो उन्होंने एक ज़ाहिर विज्ञप्ति छपवाकर 
निकाल दी कि यह रोअकार झूठा है और मेरे दस्तखत 
सुर घोखा देकर करालिये गये हैं । इस प्रकार इन पंथ 


नामधारियों का यह जाल पबलिक को मालूम होगया। 


इस बक्त तक श्रीजमनाझालजी साह की कुछ घाक पंचा- 
यत में थी, और कुछ पंचनामधारी उनके कहने से चाहे 
जैसे रोब्रकारों पर दस्तख़त करदिया करते थे, पर इस 
मामले के पीछे उनकी भी सारी पंचायती प्रतिष्ठा बराबर 
होगई । जयपुर में पंचायस की सत्ता के तहस नहस हो 
जाने के कारण दर असछ खुधारक छोग इतने नहीं हैं 
कि जितने यद्द स्वयभू पंचनामधारी लोग हैं, कि जिन्होंने 
पंचायती सत्ता का दुरुपयोग कर छोगों के जी में उसके 
प्रति घृणा के भाव ऐदा करदिये । 


इमारा लिखने का मतलब यह है कि सुधारकों ने 
उक्त पंचायत में भी सहयोग के लिए हाथ बढ़ाया था, 
पर सब ब्यथ । इसी प्रदार दि० मैन महापराठ्शाला के 


सुधार के लिए सुधारकों ने बराबर कोशिश की और , प्रह्मचारोजी एक एक पत्र एक एक मास में करीब 


यर्णव्यवस्थापर शाखार्थ 





| 
के 
। 
| 
। 
। 


[२१ 


वर्णव्यवस्था पर शाखाथे । 


[ वर्रव्यवस्था संबंधी शाखाथथके विषयमें गतांकर्मे 
ब्रद्मचारी दिग्विजयर्सिहजीका पत्र और हमारा उत्तर 
तथा रिमाइर्डर छप चुका है| रिमाइण्डरमें दी हुई 
अवधिके बाद जब कि बह पत्रव्यवहार हम “जगत्‌_ में 
भेज चुके थे, ब्रद्मचारीजी का एक पत्र मिला | वह 


| एक विचित्र पत्र है। उसका एक अंश १० अप्रेल 


| 


का लिखा हुआ त्रह्मचारीजी कहते हैं और दूसरा 


! अंश १५ मई का | जो कुछ भी द्वो, सन्‍्तोष इस 


बातसे है कि १७ मई का उनका उत्तर आगया। 
मैंने शीघ्र ही उसका उत्तर दे दिया था | २० मईको 
उन्हें मरा पत्र मिल गया, पर ब्रह्मचारीजी महाराज 
ने पहुँचकी रसीद पर २१ तारीख लगा दी ' ब्ह्म- 
चारीजी के यरत्किंचित्‌ सन्‍्तोषफे लिए यदि २१९ 
तारीख को ही पन्नका पहुँचना मान लिया जाय तो 
भी आज १५ दिन व्यतीत हो चुके हैं। अब तक 
उत्तर ग़ायत्र है । 


हम जानते हैं कि पाठक शीघ्र शाख्रार्थ भारंभ 


, होना देखना चाहते होंगे, पर क्या किया जाय ? 


अपना सहयाग दिया, पर .बिगाड़कों की नीति हमेशा ; 
यहां रही कि पाठशाला जैसी की तैसी ही बनी रहे और , 


बूसरे छोग इसके प्रबन्ध में कोई दिलचस्पी न हें। ! 


भाख़िर बेसा ही हुआ और उसका नतीजा आज यह हैं ' 


कि पाठक्षाला का चंदा छोगों ने बद करदिया और अवब- 
फण्ड में से खच होनेके कारण केवल दस ग्यारद् इजार 


शपये बाकी रहगये हैं । शादी व झत्यु के अवसरों पर ; 


खर्च में कमीके आन्‍्दोलनोंके सम्बन्ध में भी यही हुआ । 


सुधारकों से सहयोग करने फी बजाय ढलटा ज्सहयोग : 
किया गया और भच्छी से अच्छी स्कोों को तोड़ने में . 


बहादुरी दिखाई गई । 
( शेष जगछे अक में ) 


ैस्सिवस+ +अन्प-ुं न 


लिखते हैं और उनमें भी कुछ ऐसी बातें घुसेड़ देते 
हैं कि कुछ निर्णय नहीं हो पाता | ऐसी दशामें हम 
लाचार हैं और उत्सुक पाठकोंसे क्षमा चाहते हैं | 
नीचे दिये हुए पत्नोंस विबरण ज्ञात होगा । 


ता० ४-६-३३ -शोभाचन्द्र भारिन्न । ] 





ब्रह्मचारीजीका अधूरा पत्र । 
( भ्रमणमें ) श्रीदिगम्बर जैन मन्दिरजी, 
केसरगंज 
अजमेर ( राजस्थान ) 
१५ अप्रैल १९३३ इईस्वी । 








२६ ] शैलसअगस 
सेबामें-- 
श्रीयुत पंडित शोभाचन्दजी भारिह्ठ, न्‍्ययती्े, 


सम्पादक “ थवीर ” 
बत्तेमान शहर अजमेर ( राजस्थान ) 

प्रिय पंडितजी--जयजिनेश । 

हमारे ११ अप्रैलके पत्रके उत्तरमें हमको 
आपका १० अग्रेलका कृपापन्र आज मध्यान्हको 
_समुपलब्ध हुआ । पठनकर वृत्तसे अबगत हुए । 

उत्तरमें निवेदन है कि अन्य अनेक दोषोंके 
साथ हममें एक दोष यह भी है कि यदि हम किसी 
की बातस सहमत न हों और उससे कोई श्रम या 
धअनथ हो जाने की सम्भावना हो तो हमको उसका 
विवेचन करना आ्रावश्यक हो जाता है | तदनुसार 
हम आपके पत्र में उलिखित कई बातोंके सम्बन्धमें 
लिखने को बाध्य हैं । 

गत १० अप्रैल की रात्रिकों शहरमें हमारे व 
आपके व्याख्यान हुए थे और उसी समय शाख्रार्थ 
होना निश्चित हो गया था । उस+ऊ नियमादि निश्चित 
होने के अथ हसन आपको ११ अप्रैल को एकपत्र 
लिखा था और उसकी कॉपी भी उसी दिन करली : 
थी। आपका पता लगानमें दा तीन दिन बीत गये 
ओर बड़ी कठिनाइसे हम गत १३ अग्रेल की संध्या 
को स्वयम्‌ आपको पत्र दे सके । इन सत्र बातोंको 
आपको जतला देने पर भी जों आप यह लिख रहे 
हैं कि “ में बड़ी उत्सुकतास आपके पत्रकी प्रतीक्षा 
कर रहा था और इस विलम्बको देस्बकर निराश- ' 
प्राय: हो चुका था, ”' सो बात ठीक समभःमें नहीं ' 
आती | कारण कि जब हमारे व आपके बीच शाख्रा्थ | 
गत १० अग्रेलकी रात्रिका ही निश्चित हो गया था ' 
ओऔर आपके इच्छानुसार ही उस समय नियमादि 
निश्चित न किये जाकर किसी दूसरे समयके अथ : 
स्थरित कर दिये गये थे। ऐसी स्थितिमें आपकी हम 
ही पन्न लिखे यह आवश्यक न था और आपको | 


रे 


[ चर्च ८ जडु १० 





हमारे पत्रकी अतीक्षाका कोई फारण न था क्योंकि 
हम और आप एकसी परिस्थितिमें थे और आपका 
निराशप्राय हो जाना कोई समुचित नहीं प्रतीत होता। 

आपका पता लग जाने पर आपको हमारा पत्र 
पहुँचनेमें अब विशेष विलम्ब न हो इस कारण हम 


: स्वयम्‌ ही आपको पत्र देने गये थे और बह समय 


संध्या छः बजेका था । उस समय हम और आप 


। दोनोंकों ही कुछ नित्य कृत्य करने थे। इसके सिवाय 


उस समय हमारी स्थिति एक बाहक की थी और 
ओर आपको हमारा पत्र पढ़कर उस पर अपना 
विचार बनाना था, अतः: उस समय हमने सिवाय 
आपको पत्र देनेके कामको छोड़कर दूसरी गम्भीर 
बात करनी उचित न समझी ! 

इसमें सन्देह नहीं कि “शुभस्य शीघ्रम” बाली 


: नीति बहुत अच्छी होती है पर सब कामोंमें वह लागू 


नहीं की जासकती और जो लोग समाजमें काम 
करते हैं या उसके संवक हैं उनको अनेक बातोंका 
विचार करना पड़ता है और समाजकों साथ लेकर 
था उसके असुसार काम करना होता है । 

प्रारंभस ही शास्राथ संघका एक से4बक और 
कायकत्ता होने के कारण हमको शाख्राथ संघकी 
खास ख्रास कायवाहियोंका पता है और बहुत विचार 
करने पर भी हमकों आपके इस लेखमें काई सत्यता 
नहीं प्रतीत होती कि शाख्राथसंघ अम्बालाकी ओर 
से अन्य व्यक्तियों को दिये गय कई चेल-न्जों'''में 
नियमादि निण॒यके ही लिए लम्बी चौईी लिखा 
पढ़ी करके असली चर्चास्पद विषयकों दबा दिया 
गया हो , निःसन्दद्द शास्त्र संघका काय नियमा- 
नुकूल होता है और बहुत सम्भव है कि नियमोंकी 
अबहलनासे किसी कायमें कुछ विलस्ब हो गया हो 
या हो जावे 

आपसे इस बिषयमें हम बिलकुल सहमत हैं. 
कि इस समय भी इस शास्मार्थके सम्बन्धमें हम 


शा० ६! जून २६३३ | चण्णव्यक्स्था पर शाखार्थ [ २३ 











। 


लोगोंको व्यर्थकी उलमभनें न ढालकर आवश्यक | जिन आपकी बातों का हम अपने १५ अग्रेल के 
बातोंका निर्यय करके शीघ्र शास्त्रा्थ प्रारम्भ हो | पत्र में आपको उत्तर लिख चुके थे उसके बादमें 
जाना चाहिए । एसा ही हम प्रयह्न भी करेंगे। हमको आपके चाहे हुए अपने इस शाख्रार्थ को 
यह पत्र अपूर्ण रहा | इससे आगेकी बातोंके | लिखितरूप से करनेकी आपकी बात का उत्तर देना 
डत्तर हमारे १० मे के पत्र में पृष्ठ ४ से ७ तक पढ़िए। | था | उस समय भी हमारा यह खयाल था, ओर 
(30.) ]9807[५५ भांग. | वह अब भी ज्यों का त्यों है कि यह लिखित शास््रार् 


शाख्वार्थ में जा समय ब शक्ति लगे उसके फलको 
| बिम्तीणें व चिरस्थायी बनानेके अथ हमारा यह भी 
| विचार था कि यह शाब्मार्थ मौखिक हानेके सिवाय 
| लिखितभी हो और या तो उसी मौखिकके समयमें 
| पहले लिखकर बादकों वही मौखिक सुनाया जाय 


( भ्रमणमें ) श्रीदिगम्बर जैन मन्दिरजी 
केसरगंज, 
अजमेर ( राजस्थान ) 
१५ मयी ६५३३ इंसखी । 


ह० दिग्विजयसिंह । । इतना उपयोगी नहीं होगा जितना कि मौखिक; और 
5 १७४ 933. । इसमें बहुत लम्बा समय लगजाने के सिवाय समाज 
] न का जस् र आओ है 
ब्रह्मचारीजीका पूरक पत्र । । में कोइ जायृति व उत्साह न पैदा होसकेगा | इस 
(/ 
| 


५62 चल «५ | या मौखिक शाखार्थ समाप्त होनके पश्चाद्‌ उसको 
श्रीयुत पंडित शोभाचन्द्रजी भारि्ठ, न्‍्यायतीथ | लिखितरूप से किया जाय । 

सम्पादक “ वीर ” ! अपने इन विचारोंको दहम लिखनेदी वाले थे 

श्री जैन गुरुकुल,. , कि हमारे कई परिचित व हमसे बड़ा स्नेह रखने 

व्यावर ' बाल सज्नन हमसे मिलने आये और उन्होंने यह्द 

जिला अजमेर ( राजस्थान ) : शाब्षार्थ कैस हो और मौखिक शाखरार्थकी आयो- 

प्रिय पंडितजी जयजिनेश । । ज़ना कब, कहाँ, किसके द्वारा और कैसे कीजाय 


खतौली, जिला मुजफ्फरनगर (यू. पी. ) के ' आदि बातोंका विचार करनेके अथ हमसे थोड़ा 
शाख्रार्थोीस लौटने पर दरमको आपका २८ अग्रैलका | ठहर जानका अनुरोध किया । 
कृपापत्र प्राप्त हुआ | पठन कर बृत्तस अवगत हुए । .. दुरभाग्यसे या सौभाग्यस हमभी उनकी बातों 
उत्तरमें निवेदन है कि हमारे ११ अप्रैलके पत्र | में आगये और इससे मिल व उससे मिल, आज 
के उत्तरमें हमको १४ अग्रैलका कृपापत्र गत १५ ' द्वोताहै, कल द्वोता है ! यह हुआ वह हुआ; आदि 
अप्रैलके मध्याहको प्राप्त हुआ था और उसी समय , आदि उनकी बातोंमें अभीतक मूखे बने रहे | 
हममे उसका उत्तर भी आपको लिखना प्रारम्भ कर |. अद्यपि आप अपने लेखालुसार २६ अप्रैल तक 
दिया था | इस साथ भेजे हुए अढ़ायी तीन पेज तक | अजमेर मेंहदी रहे ओर इ२ बीचमें दी एक बार हम 
ही हम लिखसके थे कि गाड़ी अटक गयी और , को मागे में मिलभी, पर उस समय आप कान्फरेन्स 
आज वह बड़ी कठिनाईसे निकल सकी है । ! व अपने गुरुकुलके कार्यमें व्यप्र थे और उनकी 
गाड़ी अटक' जाने और बहुत समय तक । सफलताके अर्थ आपके समय शक्ति और ध्यानको 
उसके अटके रहमे का खास कारण यह था कि | हमने दूसरी ओर खींचना उचित न समझा | 


5४ ) जैनजगत [ षर्ष ८ जद १५ 















काम लायक़ न था और हमको खतौली आयेसमाज | से प्रायः एक मासका समय_योंही -होगया ।(पर हम 
के शाखार्थोंके अथ बाहरभी जाना पड़ा। समभते हैं कि यह कोई ऐसी हानि नहीं है कि 
इन्हीं कारणों से अतीब दुःख व लज्या है कि । जिसकी पूर्ति हम लोग न करसके' । 
हम आपके १४ अप्रैलके पत्रका उत्तर प्रायः एक. हम सममभते हैं कि इस एक मासके समय में 
मास पश्चाद देरहे हैं और उसके अथ आपसे बड़ी हम लोगोंका ज्ञान परस्पर इस विषयमें पहलेसे अ- 
| 


“श लजति्ण स्का 

| है रे में 9० 
इस बीचमें हमारा शरीरभी जैसा चाहिए वैसा | बातोंमें आजाने और पत्नोत्तर में ढिलायी कर जाने 

| 

| 


विनयके साथ क्षमाग्रार्थी हैं। धिक होगया है और अब हमलोग इस विषय पर 
इसमें सन्देह नहीं कि अपने पत्षकी सत्यता व | अच्छा विचार कर सकेंगे । 
डसके जैनशाख्तरानुकूल दोनेके विश्वाससे ही हम जैसे | यद्यपि अबभी हमारा इस बातपर पहिले जैसा 
साधारण ज्ञान रखने वाले व्यक्तिके आप जैसे | ही भ्रद्धान है कि हमारे व आपके ये शास्रार्थ मौखिक 
विद्वान सज्जनको “भरी सभामें वर्णोव्यवस्थाके | रीतिस ही या मौखिक या लिखित रीतिसे युगपत्‌ 
सम्वन्धमें शाखाथेका चैलेंज देनेका साहस किया | या क्रमशः अच्छे रहते और हमारा संघ व हमारे 
था” और आपने दयाकर केवल उसी समय उसे । साथी इसी बातके लिए ज़ोर देते हैं; पर यह जान 
स्वीकारही नहीं करलिया था बरन पलटेमें हमको | कर कि आप मौखिक शाख्राथके लिए तैयार नहीं 
भी अपना दूसरा चैलेंज दिया था । ' हैं और उसमें आपको अनेक अड़चलें हैं, हमने अपने 
इस थीचमें हमने अपनेको इस शाखाथके अथ ये शास्त्रार्थ श्रापकी इच्छानुसार लिखित रीतिसे ही 
विशेष रीतिसे तैयार करनेको जो अधिक अध्ययन | करने निश्चित करलिये हैं. । 
किया उससे हमको अपने पक्तपर पहिलेस अधिक । इन लिखित शाख्रार्थों के सम्बन्ध में दो नियम 
श्रद्धान व दृढ़ता है और हम अधिक शक्ति व युक्ति | तो आपने हमको अपने १४ अप्रैलके क्रपापन्र में 
के स,थ इस विषयपर विचार करनेको उपस्थित हैं। | लिखे थे और हम उनको संशोवन व परिवर्धन कर 
इसमें सन्देह नहीं कि हमारा यह सकारण एक | सब आवश्यक नियम इन शाखार्थोंके आपके पास 
मासका मौनसाधन “  ““'शास्तरार्थ से बचने का । भेजते हैं । हमारी समझसे इनमें श्रापको कोई आ- 
प्रयास समझा जासकता है । पर इसमें कोई सच्चाई | पत्ति न होगी । यदि कोई द्वोगी तो विचार कर ठीक 
नहीं है और जो साहबान ऐसा सममें उनको | करदी जाबेगी। 
हम अपना चित्त प्रसन्न करलेने का साधन जान इन नियमोंके निश्चित व पक्के होजाने पर एक 
रोकते भी नहीं हैं और न्यायानुसार कमसे कम । पूवपक्ष श्री अखिलभारतवर्षीय दिगम्दर जैन शाखा- 
हमको इस असावधानी व भूलका इतना दण्ड अ- | थंसंघकी ओरसे आपकी सेवामें भेजदिया जाबेगा 
बश्य मिलना चाहिए | | और आप अपना एक पूवपक्ष संघकों भेज दीजि- 
हमको अपने पक्षकी सत्यतापर अब पूवसे भी एगा। बस उन्हीं पर निश्चित नियमोंके अनुसार 
अधिक विश्वास है और उसके भ्रचाराथ हम पहले . विचार चलता रहेगा । 
भी शाख्तरार्थ करने को तैयार थे; अब भी हैं और हमने आपके व्याख्यानों व लेखोंके सम्बन्धमें 
आगे भी रहेंगे । जो विचार अपने पतन्नमें प्रगट किये हैं वे बिलकुल 
इसमें सन्‍्देद्द नहीं कि हमारे कुछ लोगों की | ठोक और शाख्रार्थंके विषय हैं और ठनका भीतरी 
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आाशय सियाय इसके और कुछ नहीं है कि मुख्य | मतभेदका भाग शाख्रारथंका विषय बनाया था और 
चोस्पद विषय पर प्रकाश पड़े और हम लोग | हमारे उस विषयके जिस भागकों हमारे लिखे अनु- 
बत॑मान आवश्यक बातों के सम्बन्धमें अपना मत | सार आप न मानते हों डसको हम चर्चास्पद विषय 
बनासके । से बाहर निकाल देवे गे । 

आप जो शाखार्थेका मुख्य विषय 'वर्णव्यवस्था |. यह बहुत सम्भव है कि आपके ता० १० के 
धार्मिक है या नहीं! यही रखना उचित सममभते हैं | व्याख्यानके पश्चाद्‌ कितने ही परिचित और अपरि- 
सो हमारी सममसे ठीक नहीं क्योंकि हमारे व आपके | चित व्यक्तियोंने आपके व्याख्यान के कुछ अंशोंसे 
इस विषयमें कोई विवाद नहीं कि बरोव्यवस्था का | सहमत होकर आपको बधाई दी हो। पर क्षमा 
सामाजिकभी उपयोग है। पर हम सममते हैं कि . करिये, अधिकान्श दिगम्भर जैन समाज आपके 
वह धमके कई ख़ास कामोंमें भी साधक या बाघक | वर्णव्यवस्था सम्बन्धी विचारोंस सहमत नहीं है, 
होती है । यथा श्री दिगम्बर जैन शाखानुसार मोक्ष | आर वह उनको शाख्त्रोंके विरुद्ध प्रतीत होते हैं। 


की प्राप्रि व मुनिश्रत का धारण केवल ब्राह्मण ज्ञत्रिय , 
ओर वैश्य इन तीन उशच्चचणवालोंको ही होता है। 
शूद्रथणे मोक्ष व मुनित्रतकों नहीं प्राप्त करसकता | 


शद्रोंमें स्पृश्य श॒द्र क्षुदक तकके ब्त धारण करसकते । 


हैं पर अपनी पहचानके लिए लोहे का कमर्डल : 


लेते व चौके के बाहर भोजन करते हैं। अस्पृश्य शूद्र । 
दूसरी श्रत प्रतिमासे आगे ब्रत धारण नहीं करसकते | 





हैं और मन्दिरके बाहर रहकर यथायोग्य जिनपूजन | 
करते हैं। उनको मन्दिरमें जाने का अधिकार नहीं । 
ओर वह उच्च वे की भाँति पूजा प्रक्षालादि काये | 
नहीं करसकते व अस्पृश्य रहते हैं । 

यदि आपभी हमारे समान ऐसेही विचार रखते | 
हैं तबतों शाख्राथंकी कोई आवश्यकताही नहीं है । 
पर दम समभते हैं कि आप शूद्रोंकी भी सब अधि- 
कार धमोनुसार मानते हैं जो कि द्विजाति या उच्च 
बण को प्राप्त हैं । 

जब कि हमारे व आपके बीच वर्णों के इन 


सचमुच हमारे विचारके अनुसार जैनसमाज का 
बह बड़ा दुर्दिन होगा जबकि हमको आपके लेखा- 


| नुसार हमारी बात हमारा भ्रम सिद्ध होजावेगी । 


शाख्राथे संघका स्थान जनता की दृष्ट्रिमें क्या 
है, यह बात वह लोग भलीभाँति जानते हैं जिनको 
कि स्थान स्थान की जनतास मिलनेका सदैव अव- 
सर प्राप्त हुआ करता है या जिन लोगोंने शाख्तार्थ 
संघकी सेवाओंसे लाभ उठाया है । शाखाथ संघको 
उपयोगिता और उसका उत्तरदायित्व काम पड़ने 
पर ही प्रगट होता है । 

इसमें सन्देह नहीं कि शास्त्रार्थ में प्रमाणों की 
प्रतललता और निबलतासे सत्यासत्यका निणेय होगा 
पर उसीके साथ साथ पुरुष प्रमाणसे वचन प्रमाण 
वाली बातभी अपना कुछ असर रखती है | 

पहले पत्रमें लिखे हुए कारणोंसे हमने इन शा- 
स्त्रा्थों को श्री अखिल भारतवर्षीय दिगम्बर जैन 
शास्त्राथ संघ द्वारा करना निश्चित किया था और 


धार्मिक श्रधिकारोंके सम्बन्धमें मतभेद है तब शा- | हमको इस बातसे बड़ी प्रसन्नता है कि आपको उसमें 
ख्ार्थ का विषय ऐसा रखना चाहिए जिससे कि | कोई आपत्ति भी नहीं है। रही आवश्यकता व 
चचोस्पद विषय पर प्रकाश पड़े और वह सिद्ध या | विवशताकी बात सो उसका निर्णय समयानुसार 
असिद्ध करने से शेष न रह जावे । अपने आप द्दोजाबेगा | 

इसीकारण हमने आपके व्याख्यानका यह सर्प इसप्रकार आपके दोनों पत्रोंकी सब बातों रा 








कसर लिखकर हम आपसे यह प्राथना करते हैं कि | 
आपको भविष्यमें ऐसे सभ्य व मिष्ट शब्दोंका प्रयोग ' 


करना चाहिए जोकि अह्म्मन्यता व कपायके ग्रोतक 
न हों वरन्‌ केवल वस्तुस्वरूप प्रद॒ररांक हों । 
इसमें सन्देद्द नहीं कि आप एक विद्वान पंडित 
हैं और हमको अभी कई वर्षों पढ़ा सकते हैं । पर 
विद्या एक दूसरी बात है और वस्तु खरूपका सम- 
कना या समम्मना यह एक दूसरी ही कला है । 
कहावत है कि *' एक मन पढ़ने के लिये दस मन 
बुद्धि की आवश्यकता है। ” 
हमारे इस पत्रकों पावे ही आप हमको इस पर 
अपना अभिमत लिखिये और शाखाथके नियमोंमें 
यदि कोई परिवर्तन या परिवधन करनाडो त्तो उसको 
भी सूचित करिये । 
नियमोके निश्चित होजाने पर शाख्नराथ प्रारम्भ 
की एक तिथि नियत की जावगी और डसपर या 
उससे पहले एक दूसरे के पृवपक्ष एक दूसरे के पास 
भेजदिय जावे ग और उत्पर विचार चलता रह्ेेगा। 
अन्य सबंश्रकार परमश्ुभ कुशल मंगल है। 
हमारे योग्य सवा सदैव आज्ञा करते पहिए । 
भवदी य-- 
(59.) ॥) 8 ए8 ४ ध्वीा] | 
ह० दिग्विजयसिंह 
१५ मई १९३३ 
बह्मचारीजी के पत्र का उत्तर | 
श्री जैन गुरुकुल ब्यावर 
१७-५-३३ 
श्रीमान शह्मचारी दिग्विजयसिंहजी सा« 
सादर बन्दन , 
कृपापत्र ता० १५ मई का ता० १७ भई को मु 
आप्त हुआ। साथ दी एक अधूरा पत्रभी मिला जिस 
पर ता० १५ अग्रेल लिखी है और जिसे आपने एक 
सास पूथ लिखा बताया है । अस्तु । 


| षर्ष ८ अ्ू १५ 
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शआ्आापके पहले पत्र और लिफाफे पर !र०४(- 
पा६०7६ और 'परम आवश्यक की दुहरी मोहरे 
मारी हुई थीं और यह देखते हुए मुझे स्वप्नमें भी 
यह खयाल नहीं हुआ था कि आपकी ओरस इतना 
अधिक विलम्ब किया जायगा | आपने अपनी गाड़ी 
अटकजाने के जो अनेक कारण बतलाए हैं वे ठीक 
हों तो भी यह मानने का कोई कारण नहीं है कि 
आप इन कारणोंकी सूचना नहीं देसकते थे । आप 
अबतो लिखित शाखाथ करना स्वीकार करचुके हैं 
पर जब आप मौस्थिक शासत्राथ करने का विचार 
कर रहे थे तब आपके कई परिचित व आपसे बढ़ा 
स्‍्ेेह रखने वाले सब्जन आपसे मिलने आय और 
उन्होन यह शाख्राथ कब, किसके द्वारा और 
कैस किया जाय, आदि बातों का विचार करने के 
लिए आपस ठहर जानका अनुरोध किया और 
आप ठहर गए । यह ठीक होसकता है पर आप यह 
अवश्य स्वीकार करें गे कि एसी बातोंफे लिये तभी 
ठदरना समुचित कददलाता जबकि मौखिक शाख्रार्थ 
होना तय होगया द्वाता । पर आप ऐसी काई सूचना 
देनस भी पहल ही क्यों इन बातोंपर विचार करने 


' के लिये रुकगये, यह एक आश्रयंकी बात है । 


जहाँ तक मुमे ज्ञात है आपका खारथ्य चेलेख 


: देते समय जैसा था वेसा ही उसके बाद भी रहा है, 


और रास्तमें आपका मिलना एवं खतौली तक जाना 
भी यही सिद्ध करता है। खतौली आप ता० २७-२८ 


' अप्रेल या इसके करीब ही कभी गये होंगे और 
, मेरा पत्र आपको ता? १५ को ही मिल गग्मा भरा । 
: मतलब यह है कि आप यदि चाहते तो मेरे पत्रका + 


शीघ्र उत्तर दे सकते थे या कमस कस देरसे उश्षर 
दे सकने की सूचना तो अनश्य ही दे सकते थे । 
सर | आप इस विज्ञम्बको स्वयं ही भहुत्त अलुक्तित 
सममभते हैं और ग्रह भी आप स्वीकार करते हैं कि 


| आपका यद मौनसामत निःसन्देद शाक्मा्से बचने 


सा० * जून १६३३ ] 


का प्रयास समझा जा सकता है। क्षमा कीजिए, 
एसा समझा ही नहीं जा सकता बल्कि समझा भी 
गया हैं और आपके द्वारा बनलाए हुए बिलम्प्रक 
कारणोंक न रहने परभी भरे रिमाइगडर का नियत 
अवधिम आपने उत्तर नहीं दिया तो वह समम 
ओर भी मज़बूत होगई । यही कारग है कि अन्त 
में लाचार होकर मुझे आपका पहला पत्र और मरा 
उत्तर 'जैनजगन' में प्रकाशित होने के लिए भेजना 
पढ़ा । आप स्वीकार करेंगे कि ऐसी स्थितिमें यह 
कुद अनु/चन नहीं हुआ है और इससे हमारे इस 
शाखाथमें कोड बाघा भी उपस्थित नहीं होती । 
आपके लिग्बित शास््राथ स्वीकार करलेने पर 
अब लिखित या मौखिक शाख्राथका प्रश्न नहीं उठता 
तथा प आपने अपने पत्रम मौस्विक शाखाथ के फल 
का जो चिग्म्थायी और विम्तीण बताया है वह मरे 
विचारस टीक नहीं है। मौखिक शाख्राथके शब्द 
शास्राथ स्थल उपम्धित जनताके कर्य-कुहरों तक 
पहुँचकर ही विश्वान्त होजाते हैं. तब, लिग्बित शा- 
ख्राथके शब्द हज़ागे वर्षो तक कायम रह सकते हैं 
ओर उनसे जो भी चाहे लाभ उठा सकता है । मौ- 
खिक शाख्राथमें ' हमने यह शब्द नहीं कहा, हमारा 
यह आशप नहीं-य्रह है उसप्रकार खे चातानी हो 
सकती है, तब लिखित शाम्राथमें एसी बातोंको 
अवकाश ही नहीं मिल सकता । लिखित शाख्वाथ में 
समय मले ही अधिक लगजाय, पर जो कुछ निएेय 
होता है वह. यदि नियमानुसार शाख्तररार्थ हो तो, 
स्पष्ट होता है जब कि मौखिक शाख्राथका निरशय 
प्राय: अस्पष्ट ही रह। करता है। लिखित शाखाथ 
से समाजमें काई जागृति या उत्साह पेंदा नहीं हो 


सकता, यह भी आपका लिखना ठीक नहीं है। , 
जागृति और उत्साह! का अथ यदि 'हुलड़बाजी' हो ' 


तब तो वह अवश्य पेंदा नहीं होती | हों, यदि इसका 
अथ बम्तुतत््तके निर्णय उन्पन्न होनेबाला आनन्द 


६. 


च्ैब्यवस्था पर शाह्यार्श 





| 


| हो तो वह होता ही है और मौखिक शारू।शकों 
अपन्ञा अधिक होता है। मौखिक शाख्राथके श्रोता 
पह्ष-विपक्षकी युक्तियों और प्रमाणोंपर गहन विचार 
नहीं कर पाते जबकि लिख्वित शास्त्राके पाठकोंको 
कारम्दार गम्भीरता पृवक विचार करनेक्रा अवसर 
मिलता हैं । 

इन्ही और इनके अनिरिक्त और भी कई का- 
रणों से मै लिखित शास्त्रार्थ का ही पक्तपाती हूँ और 
इसीस मेन लिखित शाख्रार्ण करनेका प्रस्ताव रखा 
था, जिस आपने स्वीकार करनकी कृपा की है । 

मोखिक और लिखित, दोनों प्रकारके शास्राण 
एक ही विपय पर, उन्हीं वादी-प्रतिवादियोंम करना 
समयका दुरुपयोग करना है और जिसे शाख्रार्थके 
अतिरिक्त अन्य भी आवश्यक और उपयोगी काम 
हां वह इसप्रकार समय गेंबाना गवारा नहीं कर 
सकता | अम्तु । आपने इस पत्रमें कई विचित्र बाते 
लिखी हैं । आप लिखत हैं कि मैंने आपका चैंलजज 
ही नहीं स्वीकार किया किन्तु दूसरा चैले खभी आ- 
पका दिया है। अद्यचारीजी, सच कहनेकी आज्ञा 
द ता मैं कह सकता हैँ कि आपका यह लिखना 
बच्चोंका खलमा प्रतीत होता है । मुझे आश्वय है कि 
आप ह्स प्रकारकी बाते लिखकर नयी नयी बाते 
पेदा करत हैं और शाखत्रा आरम्भ होनेमें रुका- 
बट खड़ी करते हैं। मौखिक चेैलअक्रे देन-लन 
में हो जब आप यह विपयोस कर रहे है तब मौ- 
ग्िक शास्राथम क्या हाल होता ? मौखिक शासतराण 
के निकम्मपनका यह एक बिलकुल ताज़ा प्रमाण है । 

भला जब एक विषय पर, आप और मुभमें 
शाख्राण होना तय होचुका है, तत्र उसी विषय पर 
उसी समय और उन्हीं व्यक्तियोंका दूसरा शात्रा् 
भी हो, यह कल्पना आप ही कर सकते हैं। मेंने 
। व्याख्यान दिया, आपने उसमें कही हुई बातोंको 
 शाख्रविरुद्ध बतलाते हुए शाब्मानुसार सिद्ध करने 


२८ ] 





क्षनजगत्‌ 


[ बे ८ अड्ू १५. 





के लिये चेलेज दिया, पर चूँकि 
खंडनमें एक भी विरोधी प्रमाण उस समय नहीं 


आपने उसके | ही चिन्ता है और सत्यके लिए हम जनताका विरोध 


सह सकते हैं । इस सम्बन्धमें कुछ अधिक लिखना 


दिया था अतः मैंने उसका खण्डन करनेकरी चुनौती | 5्यथ है । 


दी । इसे दूसरे शाखाथंके लिए चुनौती देना आप ' 


कह रहे हैं, यही आमश्रयकी बात है । 

है ? कमसे कम जब आपने मुझे पहला पत्र लिखा 
था तत्र तक तो आपके दिमारामें भी यह बात पैदा 
नहीं हुई थी। पहले पत्रमें आपने लिखा है-- 
हमारा व आपका शामस्त्रार्थ होना भी 


आपने लिखा है--शाख्राथ होने निश्चित हुए हैं ।” 


अपने ही शब्दोंके विरुद्ध एक नई बात सोचते हैं, 





आपको अपने पक्षकी सचाई पर और अधिक 


| विश्वास होगया हो तो कोई आश्चर्य नहीं है। मगर 
कप कप अप या पा 
आपने किस उदृश्यस यह नई बात ढूँढ निकाली 


वह विश्वास सत्य पर आश्रित है या नहीं, यह तो 

शाख््राथके पश्चात्‌ अपने आप प्रकट हो जायगा | 
शाखत्राथ संघके सम्बन्धमें में यहाँ कुछ कहना 

नहीं चाहता । वह समाजके लिए उपयोगी बने तो 


' समाजका सौभाग्य होगा। मेंने संघकी ओर स 
निश्चित होशया था । इसके विपरीत अब्र . 
एक शते थी। मेंने लिखा था कि यदि आप संघ 
इस एकवचन ओर बहुवचन पर गौर करने , 

से स्पष्ट है कि पहला पत्र लिखते समय तक आपके : 
दिमाग़में एक ही शाखरा्थंकी बात थी, जो उचित ; 
भी है; पर बादमें आप किसी रहस्यमय कारणसे 


जो न तो सत्यके अनुकूल है और न उपयोगिताके 
' निशय समयानुसार हा जाएगा। संघकी ओरसे 


लिहाज़से ही कोई महत्व रखती है । 


आपन अपने पहले पत्रमें लिखा था--/( मरा , 


कथन ) अधिकांश झेनसमाजको जन शास्ोंके 
बिरुद्ध प्रतीत होता है ।” पर मैंने जब इस सम्बन्ध 


में आपत्तिकी तो आपने उस बातको परिवर्त्तित रूप ' हे 
स्पष्टीकरण करिएगा। आपने व्यक्तिगत रूपसे चै- 


देकर इस पत्रमें लिखा है--“अधिकांश दिगम्बर 
जैन समाज आपके वर्णाव्यवम्था सम्बन्धी विचारों 


से सहमत नहीं है ।'' यह यद्यपि मामूली बात है ' 


परन्तु इससे यह पता चल जाता है किआप अपने 


वक्तव्यमें परिवत्तेन कर देनेपर भी यही दर्शानकी 


चेष्टा करते हैं कि मानो आप अपनी उसी बातका 


॥४ 


समर्थन कर रहे हैं। स्नैर, अधिकांश जैन जनता : 


या दिगम्बर जैन जनता, की सहम्तति या असहमति 
की हमें चिन्ता नहीं है । इसस हमारे पक्तकी सत्यता 


आपको शाम्रार्थ करनेकी जो स्वीकृति दी है, उसमें 


की ओरसे ही शाखत्राथ करनेको विवश हों तो 
मुझे काई आपत्ति नहीं | इसका स्पष्ट अथ यहीं है 
कि यदि आप यह शाख्रार्ण अपनी ओरसे करन में 
स्वाधीन नहों ते संघकी ओरसे शाख््राथ कर सकते 
हैं । इसका स्एप्रीकरण इस पत्नमें करना उचित था । 
मगर आप लिखते हैं कि--उसका ( व्रिवशता का ) 


शाख्राण होना तय होनेस पहल ही उसके निशय 
करनेका उचित समय है । तभी वबेसी स्वीकृति दी 
ना सकती है । अतः यदि आप संघकी ओरस शा- 
स्ाण करना चाहते हैं तो इस सम्बन्धमें पहल 


लेख दिया था; फिर इस परिवतेनका जो कारण 
आपने बताया था उसका विरोध मैं कर चुका हूँ 
ओर हप है कि कि आपने उस मान भी लिया है। 
उसके अतिरिक्त परिवतनके लिए कोई समुचित 
कारण नहीं है | 

आपने संघकी ओरसे शाखा करनके पक्तमें 
जो नई दलील दी है बह भी एकदम हास्यास्पद है । 
“पुरुष प्रमाशसे वचन प्रमाण, वाली बात भी 


| 
। 
| 
पर कोई प्रभाव भी नहीं पड़ता। हमें तो सत्यकी ! अपना कुछ असर रखती है”--अआपकी इस दली- 


श्र 





सा० ! जून १६३३ | 


क्ल्ल्ल््जडल्ल्-फलल्ल्कस्लल्निाकललचयकलललच्चचच्पसल्चस््ल्सजा ल्ज्च्ष््ग्म््स्न्न्न्न्न्न््स््न्च्च्चच्यस््स्स्स्ल्त ल्ल्््ाजकक+ जी जप 
््ल्ल््स्थ्लः ्््िंं्स9टझ्टलययकससस्म्प्म्साू 


लसे दो बाते' प्रकट होती हैं--£ १) पहली यह 
कि आप प्रामाणिक पुरुष नहीं हैं और (२) दूसरी 
बह कि शाखा संघ कोई प्रामाणिक पुरुष है !! 

इसकीअसलियतका बिचार में आपके ऊपर ही 
छोड़ देता हूँ । 

आपके पत्रकी, विस्तारभयसे, कई विचारणीय 
सामान्य बातोंकी अभी उपेक्षा कर में नियमोंके 
अम्बन्धमें ही कुछ कहना चाहता हूँ । 

नियमोंका निमोण करते ससय, माल्म होता 


है. आपको यह स्मरण नहीं रहा कि यह शाख्त्रार्थ 


अकस्मात नहीं बहिक भरे व्याख्यानोंके आधार पर 
हो रहा है। व्याख्यानोंके: आधारपर ही आपने 


औलेख दिया है और वहीं से इसकी चचों आरंभ ' 


होती हैं । यही कारण मालूम होता है कि आपने 


अपने और मेरे पक्तकी नयी कल्पनाकी है । यह . 


उचित नहीं है | संभव है आपके और मेरे सेंकड़ों 
विचारोंमें भेद हो, पर उनका निर्णय यथावसर हो 


सकता है | इस समय तो व्याख्यानके जिन विषयों ' 
पर आपने चैलेंज दिया है उन्हीं पर क्ायम रहना , 


शोभास्पद एवं उचित है । वर्शव्यवस्था सरमाजिक 


है, शूद्रकों जिन पूजन करने का अधिकार है, असतृ- 
श्यता धार्मिक नहीं बल्कि लौकिक है, ये भेरे व्या- * 


ख्यानके विषय हैं | इन्हीं पर आपने चेलेख दिया 
है । यदि आप इन्हें ख्वीफार करते हैं तत्र तो चेलख 
देना और शाख्राथ करना ही बृथा है; और यदि 


स्वीकार नहीं करते तो अपने चेलेजके अनुसार इन 


विषयों पर शाखाथे करना स्वीकार कीजिए । शुद्र 
को जितपूजनाधिकार है और अस्पृश्यता धार्मिक 
: नहीं बल्कि लौकिक है, इन बातोंकी जड़ वरव्यव- 
.स्था ही है। उस पर शाख्तार्थ होने से यह बातें 
स्वयं तय हो सकती हैं। पर यदि आपका आग्रह 
इन्हें प्रथक विषय बनानेका हो तो इन्हें प्रथक्‌ विषय 
बनानेमें भी मुझे आपत्ति नहीं है। अगर आप इस 


वणेध्यवस्था पर शाख्वार्थ 







नल ज-आि डिश ू्स््स्स्ऑ्रि 





विषय पर शाख्रार्थ करने को तैयार हैं तो शेष नि- 
यसोंका उभयसम्मत निणंयकर अपना पूवपक्ष भेज 
देवे । नियमों की च्ों करते हुए आप लिखते हैं 
कि “ वर्शव्यवस्थाके सम्ब धमें संघका पक्त यह है 
कि वर्ण॑व्यवस्थाका सम्बन्ध विशेषतः जन्मस है।”” 
इस सम्बन्धमें आपने संघका और शायद अपना 
| भी यह पक्त बताकर ठीक ही किया है, पर इसमें 
' “विशषत: पद विशेषतः विचारणीय है ।.“विशेषत 
| से आपका अभिप्राय क्या है ? क्या शूद्र या ब्राह्मण 
में सी अशोंमें स पचहत्तर अंश या ऐसी ही किसी 
| मात्रामें जन्मगत शाद्रत्व या ब्राद्मणत्व है और शेष 
। अंशोंमें आजीविकागत ? या अपका और ही कुछ 
आशय है ? कृपया म्पष्ट कीजिये। व्यवस्था का 
। सामाजिक भी उपयोग है, इतना कहना भी पयाप्त 
'नहीं है | कृपया यह स्पष्ट लिखिये कि आप व पव्य- 
: ब्रस्था का आधार सामाजिक मानते दें या धार्मिक ? 
। प्रश्न उपयोगिता का नहीं बल्कि आधारका है और 
आधारकी बातही व्याख्यानमें कही गई थी । 
शास्त्राथमें आपन, ऋषिप्रणीत तथा तदविरुद्ध 
आगमोंको प्रमाणमृत माना जायगा, एसा लिखा है; 
पर यृहस्थ विद्वानोंके ओर भद्वारकों के बनाये दुए 
शास्त्रोंकी आप प्रामागिक मानने हैं या नहीं ? यह 
, स्पष्ट नहीं हं।ता । कृपया न्पष्ट कीजिये। आपके 
! स्पष्टीकरणके पश्चान्‌ ही में इस विपय में अपना 
; मन्तव्य रख सफूँगा। 
|. दोनों ओरके शास्त्रार्ण सम्बन्धी लेख बिना 
। टीका-टिप्पणी किये अविकल रूपस “जगत छापने 
| को तैयार है। या तो आप उसमें &पाना स्वीकार 
| करें अथवा अपनी ओरसे कोई पत्र इताबे । यह 
। निरशय पहले ही करना ठीक है ताकि बादमें अलग 
| अलग अपने वक्तव्य छुपानका प्रसंग न आवबे। यदि 
कोई पुस्तकाकार छपावे तोभी बह दोनों ओरके 
वक्तव्य साथ छपानेके लिए बाध्य होना चाहिंए। 


। 
। 
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' खेद है कि आपके भेजे हुए नियमोंकों खीकार | वश सम्पादक सहोदयने ही उस हिस्से को छापते समय 
कर लेनसे शास्राथंका विषय ही और का और हो , निकाछ बाहर करदिया है । बात॑ चाहे जो कुछमी हो परंदु 
जाता है। अतः उनमेंसे जिनमें संशोधन करना  ठैंसे खेदके साथ कहना पदुता है कि मेरे भाषण में को 
उचित और आवश्यक था, उनपर प्रकाश डाल  :% ज़रूरी बात थी बह सर्वया छो ड़वी मई है और फिरमी 





चुका हूँ। आपके पंत्रमें कई बांते' अस्पष्ट हें और । 
कई आपने नयी बाते ऐसी लिख डाली हैं जिनके 
कारश नियमोंके सम्बन्ध इस समय अन्तिम नि- 
खोय पर पहुँचना असम्भव होगया है| ऐसी हालत 
में यही उचित है कि आप इन संशोधनोंकों यदि 
स्वीकार करते हों तो अपनी अस्पष्ट बातोंकों स्पष्ट 
कर मुमे आज्ञा दीजिये कि में इनके श्राधार पर 
नियम बनकर आपको भेज दूँ। इसके बाद शाघ्र 
से शीघ्र अपना पृठंपक्ष भेजनेकों तैयार रहनेकी : 
कृपा करे । 

मेरी पूण इच्छा है कि यह शास्त्राणे प्रामाखि- 
कता और सचाईके साथ क्रियाजावे। में आपसभी . 
थही अपील कंरता हूँ । 

कृपापत्र शीध्र दीजिए | सकुशल होंगे । 

--भ्वदीय, 
शोभाचन्द्र भारिल 


अन्न्ततई मिनट प+ 
 “जैनप्रकाश” का अनुचित काये | 


श्री इथे० स्था० जैन कान्फ्रन्स की ओर से 'जिनप्र- 
काश नामका समाचारपत्न बम्बईसे प्रकाशित होता है 
उसके ७ मई सन्‌ ३२३ अंक २७के पसञ्न ४८रसे ४८४ 


उपयोगी अं लिखने का दुस्साइस किया है। वर्ष 
जैनप्रकाशके छापे हुय्रे लेखमें कहीं कहीं भूलेंभी रहगई 
हैं परतु किसी बातकों सुनते समय लिखने पर भूछकी 
रहजानो कोई आश्ररयकी बांत नहीं है--हाँ किसी उप- 
योगी अशऊको छोड़देनां भूछ नहीं होता अल्कि वह किसी 
गुप्त अभिप्राय या कारण विशेषकों लेकर ही हिया जातो 
है। ऐसाही अनुजित कार्य जेनप्रकाशके सम्पादक महोदय 
मे किया हैं, या किय्रा। है रिपोटर महाशथ ने । साषण सा» 
३ मई के जैनजगत में छपा है। उसको पहुकर अन्दाज़ा 
छगाया जांसकता है कि जैनप्रकाशने मेरे भाषणके अत्यंत 


। अंखरी और उपयोगी हिस्सेक़ो न छापकर किसना भारी 


दोष और अनुचित कार्य किया है | मेरे भाषणका वह 
ज़रूरी हिस्सा जिसको में अबभी ज़रूरी समप्त रहा हूं 
यह है--' और सुझे आप मदहासुभावोंका मात्र 


, स्वागत करनेकोा सोभाग्य प्राप्त हुआ है, अतः मैं 


आपका स्वागत करता हूँ; बांक़ी आपके ठहरामे 
खाने पीने ओर रोशनी अंदि आ्रावश्यक वंस्तुयें 


, पहुँचाने की तमाम ज़िम्मेदारी प्रवन्धकारिणी 


कमेटी परही है। आपके झारामका अय और 
' तकलीफ़का उत्तरदायित्व सब प्रवंधकारिणीको 
ही प्राप है। अतः आप प्रबन्ध की समस्त ज़ि- 


: स्मेदारियों से मुझे पृथक समझकर स्वागतकती 


तक मेरे नामसे अजमेर अधिवेशन पर दिये हुये हक, की दैसियतसे मेरी दो बातें सुनने की केषा 
काश अर यही कीजिये”। जा हे हार गए 
लगभग साराही भाषण | सम्भव है कि जिंस समय मैंने... नैसेप्रकाशके मनोभावका अंन्दाज़ा लगाकर मेरे भाषणको 
भाषण पढ़ा था, जैनप्रकाशके रिपोटरने उस समय लिख जैनजगते या, सैनप्रकाशसे उपरोक्त सुधारके साथ, पढेंगे- 
लिया हो । ।... (सैनसमाजभूषण सेठ) स्वाछामसाद जैन, महेन्त्रगढ़ 
हॉल निवास- गुरुकुऊ पचकूस्ता 


परतु यह समझमें नहीं आता कि सेरे भाषणकों | 
न्््प“० 


लिखते समय उसका आवदयक और उपयोगी अंश रिपो- ' 
टेर सदाशयहो लिखता भूडाये हैं या किसी विशेष कारण- | 
जिकाश्व 0९ ।%, +६80॥408]]99)) शिक्ागराध, का $08 #])गश' जि फैें०४४8, 3706). 


तार का पवा- २ 6503 0 (587"! #]॥शठद. 








२०ए: चि>. चि 35593. 





*, अर्करषकाक। १६ जून ह कट ८ सन्‌ १९३३ हु है 22333 
ई वषे८ ई >>+++०>++ 4. '>२२०२०८ "हा 2६ ६ 
डिजअमटुनल्की शक 26 3223६ 
जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाद्षिकपत्र । 
वाषिक सूल्य ' जेने विद्यार्थियों व 
रुपया ना न जगतू पा । संस्थाओं से 
मात्र | ; २॥) मात्र । 


( प्रत्येक अंग्रेज़ी महीने की पहली और सोलहवीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 


“पश्षपातो न में वीरे, न छेषः कपिलादिषु । 
युक्तिमद्चनम्‌ यस्‍्य, तस्थ कार्ये: परि ग्रह: ||---आहरनद् बरि । 


सम्पाइ5-- सा ०२० दरवारीलाल न्यागतीर्थ, 


; जुजिलीवास तारतेव, बम्बई- 
िि #अजीफीजी फीकी चीअीछस+ीअीची 4 ही 3 + डी | 
हपैसमाखार । 

हमें यह प्रकट करते हुए अत्यन्त हर्प होता है 
कि श्रीमान डॉ निहालकरणजी सेटी डी. एससी 


की द्वित्तीय पुत्रों सुभद्राकुमारीने इस वर्ष यू० पी० 


बोडेकी इंटर० साइंसकी परीक्षा प्रथम ओेणीमें पास 


की है तथा कैमिस्ट्री ब बायोलो जीमें विशिष्ट योग्यता , 


प्रदर्शित की है । आपकी तीसरी पुत्री कमलाकुमारी 
] ८९ 4 ० जी मैट छ 
ने इसी वर्ष यू० पी० बोडकी क्यूलेशन परीक्षा 





; प्रकाशझ--फतहचंद सेठी 
अजमेसा । 

2: >> कक की सीसी की 
जैन छात्र छी तरमल प्रथमश्रेणी में प्रथम नम्बर आया 
है'। इस सफलता पर हम इस होनहार युवकको ब- 

ते हैं व उसके अभिभावकोंसे आशा करते हैं 
वे उसका उच्चशिक्षा दिलानेमें कोई कसर न रखेंगे । 

| पर 
सथानांय चना । 

(४) मुनिवेरी ज्ञानसागरजी यहाँ से किशनगढ़ 


शी 








' रैशवाल चले गये थे किन्तु चौमासा यहाँ कदइनकी 

: इच्दास वापिस चले आये। यद्यपि इनके विवयर्मे 
हा गम न हु 

द्वितीय श्रेणीमें पास की है । सुभद्राकुमारी आगे ; 


पहिलद्दी बहुत कम लोगोंकी श्रद्धा भक्ति थी, किन्तु 


डॉक्टरी पढ़नेके लिये तैयारी कररही है । जहाँतऋ 
हमारा ख़याल है खंडेलवालसमाजमें ही नहीं, किन्तु 
जैनसमाजमें भी, डॉक्टरीकी शिक्षा भराप्त करनेवाली 


| थोड़ेस ही सम्पकस रहे सद्दे भक्त भी सम्दल गये । 
| छुना गया है कि कुछ भक्तोंने साफ़ कट्द दिया कि 
| आप अमुक अमुक शर्तें स्वीकार करने पर हो यहाँ 


यह सवप्रथम बालिका होगी। श्री मान डढों ० निद्याल' 
. करणजी सेठी एक विचारशील व कमशील सुधा- 
रक हैं, य त्रिद्वनमंडलीमें आपका ख्लाल स्थान है। 
आपस जैनसमाज हो बहुत आशाएँ हैं । हम बअंापको 
इस सस्साहस पर तथा बालिकाओंको सफलतापर 
बधाई देते 
राजपूताना व मध्यभारत शिक्षाबोडको मैट्रीक्यू- 
लेशन परीक्षाप्तें अजमेर गवनमेंट हाईस्कूलका एक 


! चौंमासा करसकते हैं। आपने कुछ दिन पहिल एक 


गाँवमें अधूरा केशलोंच किया था, अथोन्‌ सिरके 
कुल भागके केश यायत्र हैं. तथा बाक़ी केश ज्योंके 

स्यों हें । पूछने पर कि आपकी' आह क्रिया कि 
शास््रके अनुसार है, आप कुत्रु उत्तर न देसके और 
खिसियाने लगे | यहाँ दाल गलती 3 दखकर आप 
ब्यावरकी तरक् चलेगये है । शायद ब्यावरक्ी अंभ- 
भक्त समाजमें आपका निभाव होजाय । 


२] 


ज्ञेनअगत 
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(२) इन दिनों यहाँ कई मोसर हुए । ज्यौनारों 
के कारण श्रीमान जातिभूषण (?) डाॉँ० गुलाबचंद- 
जी पाटनीका प्रश्न भी फिर ताज़ा होगया । पाठकों 


को मालूम होगा कि इनके विषयमें स्थानीय तेरह- , 
पंथी धड़ेकी पंचायतमें दो दल हो रहे हैं तथा एक , 


दलने, जिसमें घड़ेके अधिकांश प्रतिष्ठित व्यक्ति शा- 
मिल हैं, यह निश्चय कररखा है कि तेरहपंथी धड़ेकी 
किसी ज्यौनारमें डोक्‍्टर साहिबको अपने भाईके 
न्योत्तेस शामिल न होने दिया जाय श्रथोत्‌ यदि 
डाक्टर साहिब अपने भाईके न्यौतेसे धड़ेकी ज्यौ- 
नारमें आवब तो उक्त दलका कोइ व्यक्ति शरीक न 
हो । इसका परिणाम यह हुआ कि डॉक्टर साहिब 
के भाईका न्‍्यौता भी टाला जान लगा | अतः अब 
डॉक्टर साहिबके पक्षवालोंने तय किया है कि किसी 


भी धड़ेका कोई व्यक्ति श्रगर डाक्टर साहिबके भाई 
को न्‍्यौता दे नो उसमेंवे शरीक हों, अन्यथा नहीं। 
आजकल जब किसीके यहाँ ज्यौनार होती है तो : 
डाक्टर साहिबके पक्षवाले डाक्टर साहिबके भाईके : 
नामका न्योता देनके लिये उस पर हर तरहका द- . 


बाव डालते हैं तथा न्‍्यौता न देनपर अपन दलवालों 
के नाम उस ज्यौसारमें शरीक न होनेका फ़र्मान नि- 
कालते हैं । इन फ़मानोंकी अवहेलना होरही है। दे- 
खना है कि इन हुकूम उदूली करने वालोंके खिलाफ 
अब क्या कायवाद्दी को जाती है । 


[ पृष्ठ २८ का शेषांश ) 
इस जाँचका परिणाम माल्स होने तक फिलहाल आगे 
लिखना उचित न समझा तो भाप फौरन ही पलट कर 
कहते हैं-- 
“जब जैनजगन इस पिपयमें आगे कुछ छिखेगा तभी 


इसको समुचित कार्यवाही करनी पड़ेगी । क्या ब्रह्मचारी | 


जी बतछावेंगे कि वे अपने वचनसे पकाएक क्यों फिर गये? 
ब्रह्मदारी जी हमें दिगम्बर जैनधर्मावलम्बी तो क्या एक 
सामान्य जैन भी नहीं समझते वरन्‌ जैनध्ंकी जद खोदने- 


| 

| चाला मानते हैं; तो माना करें , इसकी हमें कुछ चिंता नहीं है । 
! जिन कारणोंले कतिपय स्थितिपालक बन्धु हमारे विषभर्मे 
| ऐसा खयाल करते हैं, वे कुछ मात्रार्मे ब्रह्मचारीजीमें भी विश्य- 
मान हैं। भेद सिफ़ इतनाही है कि जब श्रह्मचारीजी, बाध्य 
किये जानेपर भी उसी विषयपर बोलते हैं कि जो आपके 
विचारानुकूल होनेके साथही सव था अधिकांश जैनसमाज 
को सहमत हो, हम क्िसीके सहमत या असहमत ८ नेकी 
परवाह झिये बिना सस्य बातको जनताके समक्ष रखते नहीं 
हिचकते । बह्यचाराजी पहिले जब सेठ माणिकचन्द हीरा- 
चन्द जुविलीबाग ट्रस्टफंडकी ओरसे उपदेशक नियुक्त थे 
तब विजातीय वाहकों शाख््रसम्मत व समाजरक्षाके लिये 
अस्यत आवश्यक प्रतिपादन करते थे, श्रिवर्णाचार आदि झा- 
: खोंके विरोधी थे; लकिनआज नौंकरी पलटजानेपर हनविफ्यों 
पर बिलकुल मौन साध रखा है। सम्भव है काई मौका 
' अतिकूल पश्च ग्रहण करनेका भी आ जावे | साथ ही एक 
बात और भी है । सामाजिझ विषयोपर जनताका रुत्य 
। प्रायः सदा एकसा नहीं रहता। जो लोग कुछ समय पहिले 
विजञातीय विवाहके नामसे छॉंकते थे, मे आज खुलमखुला 
! उसे ध्मंसम्म्त सिद्ध कररहे हैं। जो लोग मुनीन्द्रसागर 
चर्चाके कारण जैनजगत्‌कों मुनिनिन्दक कहकर उसका ब- 
हिष्कार करते थे, आज वे मुर्तीदृसागरके नामसे घृणा क- 
! रते हैं। जैनजगतके आन्दोलनका हूँ! यह परिणाम है कि 
आज जैनगज़द व खण्डेलवालहितेच्छु तकको मुनीग्द्रसा- 
गरके समाचार छापने हुए लज्षा मारूस होती है। यही 
बात और विपयोंमें भी है। आप ज़रा सबके साथ आन्दो- 
लनकी प्रगसिका अध्ययन का । बहुत शीघ्र आपको वे 
आपके सा्थियोंको मालुम होजावेग कि जैनधमकी धास्त- 
विक सेवा आप कर रहें हैं या वे जिन्हें आप जैनधमकी 
जद खोदनेवाला मानते हैं ! 


ब्रह्मचारीजीके वकब्यमें कई बातें आपत्तिजनक हैं, 
परन्तु उनपर घिशेष लिखनेके लिये हमारे पास न पर्याप्त 
; समय है, न स्थान | स्वर, जिस कारण बह्माचारीजाको इस 
। प्रकार दमननीतिका सहारा छेना पढ़ा, उसका सारा रहस्थ 


| उनके व शोभाचन्जर्जाके शास्राथसे प्रकर होडी जावेगा । 
“-अंकाशक । 
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हि | 

गजपन्थके अचुभव । 

नासिक शःरस क़रीब तीन मीलपर म्हसरूल 
नामका एक लोठाला गाँव है। यहीपर गयपन्थक्षेत्र ' 
की अमशाला है। यह स्थान समुद्रतटस क़रांब ' 
१००८ एट ऊंचा होनेसे गर्मीमें भी ठंडा रहता है । 
इसलिये गमीका छुट्ठियोंमे में यहाँ २६ दिन रहा ।.. 
घरशादासे देद मीलपर एक पवेत है जिसमे जैन 
गुफा है, जिसका जीगॉड्रार अभी हुआ है ! बौद्धी 
पी प्राचीन गुफाओंकी अगेज्ञा यह स्थान बहुत 
होटा है, फिरमी अच्छा है ! नीचेसे गुफानक पक्की 
सीढ़ियों यनी हैं। चहाई वहुत ज्याद: नहीं हैं क्रिंतु 
एकदम स्वी होनस अग्नज्ञाकृत कुछ अधिक परि- 
श्रम लेती है. नल्ैहटीम भी एक मन्दिर है। यात्री 
धमंशाद्याएं ही ठहरन है । गर्मीके दिनान यहाँ कार्फ 
चहल पहल रहती है | फिरनी भरेलिये तो एकान्त ' 
ही था । यहाँ पर भुम एस बहुतमे अनुभव हुए हैं 
जो पाटकोंके लिय उपयोगी हे 

धर्मकी बिडम्बनना । 

हमारे देशमें धमकी जितनी विडम्बना होती है | 
उतगी किसी देशगें नहीं हाती । लोगोंस हम जितनी 
घृणा प्रकट करते हैं, समझते हैं उतनाही धर्म करते 
हैं। और कभी कभी यह मूढता इतनी सीमापर पहुँच 
जाती है कि हृदय अत्यन्त खित्नसा होने लगता है ! 

जैनधमशाला में सब लोग जैनी ही उतरते हैं । 
एकदिन प्रातःकाल बहुतसे यात्री प्रतपर जानेवाले 
थे, इसलिये जल्दी जल्दी स्नान फररदे थे | 


, चित था ! 





| न थी ले 
' काफी थी, इसलिये गर्म पानीका उपयोग किया जा 
' रहा था। एक बाईभी अपने लिये गर्मपामी तैयार 


कररही थी | दुर्भाग्यस उसके स्नानका पानी किसी 
दूसरी बाईमस बदल गया । बस, पहिली दाईके 
डूबनमें देर न लगी, यद्यपि उसके पतिन दूसरी बाई 
को अनुज्ना देदी थीं । पहिली बाइकी आपत्ति यह थी 
कि तुम्हारे हाथके पानीस में स्नान कैस करनई ? पति 
ने अनुज्ञादी इसलिये पति पर, और उस दूसरी बाई 
पर उस पहिली बाईने खूब अग्निवर्षण किया और 
इस प्रकार उसने अपने धमंकों इेवनस बचाया, तथा 
क्रोधरूपी अग्निसें तपाकर उसे शुद्ध किया । 


भें एक नाटककी तरह यह तमाशा देख रहा 


' था। मर लिये छूताछुत विचारकी इतनी तीत्र मात्रा 


का यह पहिला ही अनुभव था, भंगी चमारोकों 


| ने छूनक्ी और जैनेतरोंके घग्का पानी न पीने की 


बीमारी तो भेरे प्रान्तमें भी है. जिससे मे चिरपरि- 

इस वाद इससे भी उम्रर्पष मुझे इस 
बप पहिल महेखरम देखने मिला था। बहाँके पोर- 
बाद भाएई दूसरी जामसिके लोगाके हाथकरा भोजन 
नहीं करत. न साथ जिमाने हैं, भलही वे शुद्ध दिग- 
म्बर जैन ही क्यों न हों ' कोई दिग्ग्वर जैनमुनि 
अगर उनके चौकेमें चलाजायवे तो उनका चौंका अप- 


, विन्न होजाता है। परन्तु ये सब भोजनकी बाते' 
' हैं। जलपानके मिथ्यात्वका उप्ररूपनो शान्तिसागर 


संघकी कृपासे देखने सिला, जब उनने घोषणा की 
कि श्वेतास्बरके द्ाथका भी पानी न पीना चाहिये। 


ठग . पछे खिसकन्त करते करते यहाँ तक आगये कि शूद्टके 


४) 
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हाथका पानी न पीना चाहिये | शान्तिसागर संघके 
इस दम्भ और भिश्यात्वकों में इस विषयके मि- 


श्यात्वकी चरमसीमा सममता था | परन्तु उसद्न ! 


जस्र बाईको देखकर मुझे कहना पड़ा कि “गुरुजी ! कि वह बाई अपने पतिके हाथका पानी पीलतो है कि 


तो शुड़ही रहे, चेली चीनी द्वोगई ” । एक दिगम्बर 


जैनके पार्नासे दूसरा दिगम्बर जैन स्नान करनेमें भी ; 


अधम समझे, इस समाचारसे स्टृश्यास्प्रश्यविचार- . 
' मनुष्य हैं और जब॒तक प्रत्येक मनुष्य अपनेको सबसे 


कोंफे धर घीके दिये जलने चाहिये । 

मैंने सोचा, आखिर इस बाईकी मनोवृत्ति कया 
है, जिससे बह इसप्रकार धर्मकी विडम्बना करने पर 
उतारू होगई है ?वह पुण्य पापका विचार क्रिस कसौटी 
पर करती होगी ? और वह किसीकों छूलनमें पाँच 
पापोमे से कौनसा पाप मानती होगी ? पीछे मेंन 
निश्चय किया, आजकल मुनिवेषियोंद्वाग जो दिशा 
भकड़ाई जाती है उसीका यह विकास है। जब 
कोई मुनिवपी या दृम्भी पंडित कहता है कि शृद्र के 
हाथका पानों मत पिया, तत्रभी यह प्रश्न उठता है 
कि शूद्रके हाथ का पानी पीनमे कौनसा पाप है ? ऐसा 
ला है नहीं कि ब्राह्मणके हाथके पानीमें कम कीड़े हों 
और र द्रके में ज्याद: | इसलिये हिंसाका त्रिचार तो 
है नही, और बाक़ी चार पापोका तो यह्न सम्बन्ध ही 
नहीं हैं, तब कौनसा पाप है ? यह छटा पाप कहाँ 
से आगया, जो वीथंकरोंको भी न सूका ? परन्तु 
साधारण लोग एस! विचार नहीं करते «वे तो सो- 
अते हैं कि पाँव पापमें भलही कोई काये शामिल न 
होताहा, फिरमी नग्न होकर अगर कोई उस पाप 


कहदे तो पाप होजासा है !' उस बाइन सोचा होगा . 


कि पाँच पापी शामिल ने हानेपर भी अगर झुद्र 
जल पीना पाप है या जनतरका पानी पीना पाप है 


तब किसी भी दूसरी जातिका, चाहे वह दिशम्बर जैन 


न हु 


ही क्यों न हू।. पानी पीना क्यों न पाप होगा ? और 


खगर पीना पाप * तो स्तान करना क्यों न पाप हं। ? 


जो पानी, पीज स पटक भीतर जाकर मल मूत्र तक ; 
को अपवित्र करदेता है वह बाहरके खच्छ चमड़े को _ मीलका चक्कर लगाना पड़ा, फिरभी मुमे कुछ विशेष 
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अपवित्र क्यों न करदेगा ? अगर परदेज़ करेना और 
दूसरोंस घृणा करना धर्म है तो बह जितना ज्यादः 
क्रियाजाय उतनाही अच्छा है । मुझे मालूम नहीं 


नहीं। अगर न पिये तो निःसन्देह इन्द्राणी को उसके 
लिये अपना स्थान ख्लाली करना पड़ेगा ! जयतक 
मनुष्य जातिके इगने टुकड़े न होजाँय जितने कि 


अधिक पवित्र और दूसरोंकों पूर्ण अपविनत्र समझ 
कर घृणा, द्वेष, कलह, अभिमानकी मूत्ति न ब्नजाबे 
तबतक शान्तिसागर आदिको चैन न लना चाहिये । 
जहाँ अक़लको दखल नहीं, वहाँ धर्म की विडम्बना 
का क्‍या डर ? 
अतिशय केस पेंदा होते हैं ? 

बूढोंके मुँह स मेन सुनाथा कि जो लोग पापी होते 
हैं, उन्हें तीथोंकी बंदना नही होनी । कोई स्त्री रजम्बला 
हो तोभी उसे बंदना नही होती है । एकबार शिश्य एजी 
के पहाड़ पर एक आदमी को आअँधरा छागया था 
और उतरना पड़ा था। इसीग्रकार की कुछ श्रन्य 
घटनाओंके उलग्व ' बुकरिया-पुराण में सुने थे । 
इसस वे लोग तोथॉकों महिमा बनाते थे। अगर 
उनसे पृद्धा जाय कि तीथॉपर दिगस्वर-श्वेताम्बरों 
के इसने झगड़े होते हैं, चारियां होती हैं, कम चारियों 
की सूट होती है, खन खराबी होती है, व्यभिचार 
और श्र णहत्याएँ तक होती हैं; परन्तु इन सब पापियों 
की आँखोंके आगे अबरा क्‍यों नहीं छाज़ाता ? इस 


हे 


_ प्रज्नानलीस अन्धभक्तोंक्ी आँखे काफ़ी लाल तो हो 
जायेंगी परन्तु उत्तर न मिलेगा! 


दुर्भाग्य या सौभाग्यस मुकेमी इसशतिश पका 
अनुभत्र हुआ | में चलनेमें विशाप कमज़ोर नहीं हूँ। 
अभी में वारीवलीकी बौद्ध युफाएँ देखने गया भौर 
जंगल मैं मूल गया तो उतरत चढ़त उसदिन बीस 
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कष्ट न हुआ | गजपन्धका पर्वत विशेष कठिन नहीं | क्योंकि लोगोंको जिस घटनाका कारण सममऊमें नहीं 


है। शिखरजी की पार्श्रनाथटोंक और पावागढ़ की 


घढ़ाईके आ।गे वह नहीं के बरागर है और इन स्थानों 


गज़पंथके भनुभव 


रे 
| 
| 


की वन्दना मैंने मजेसे की है । इसलिये गजपन्थ पर ' 


तो में दौड़कर चढ़ने लगा । परन्तु यह दौड़ना बुरा ' 


हुआ। 5. चो ऊची सीढ़ियों होनेस मुझे खूब पसीना ' 


झाया और उसीसमय जोरकी हवा चली | दोनों 
श्रवस्थाओंका कुछ एसा अद्भुत संयोग हुआ कि 
मुझे चक्कर आगया और में धीरेस बैठंगया । उस 
समय आँगखे खोलने पर भी मु्के अपना हाथ भी 
दिग्याई न देता था इस हवम्वासे मैं चितिदभी था, 
चक्रितभी था और “दुकरिया पुराण” की पुरानी 


घातोका स्मरण भी करता था। थोड़ीदेर बाद में 
स्वस्थ हुआ और बन्दना करके वापिस आया मैंने ' 


तो इस घटनापर बुद्धिपृवेक विचार किया । अगर 
कोई साधारण आदमी होतातो अपनेको पापी सम क 
कर और तीरथके अतिशयकी महिमा गाकर लौट 
आता । परन्तु मे तो बराबर गया और इसके बाद 
फिर दो बार और गया, परन्तु फिर इस अतिशयन 
कृपा नहीं को । उसदिन मुझे एक अनुभव हुआ कि 
अतिशय फेस पेंदा होते हैं ' 

एकबार एक अतिशय और हुआ | एक दिन 
दस पन्‍न्द्रह मिनिट पानी बरसा और मेरी कोठरी 


में खूब पानी भरगया । पहिले दिन किसी तरह यह 


कष्ट सहा | परन्तु दूसरे दिन ज्याद. बादल छाये । 


मु्के वहुत चिन्ताहुई । चूँकि रात्रि होगई थी इसलिये . 


आज़ सोनेकी चिताथी । खेर, भाग्यभरोंस कमरेमें 
बेठा रहा और पानी बरसा | उसदिन कई घन्टे पानी 
बरसा किन्तु आश्रय कि मेरी कोठरीमें एक बूँद 


बूँद भी न गिरी | यह एक अतिशय तो था ही | 
दूसरे लोग.-कहन लगे कि आज तो परिडतजाके 
यहाँ अतिशय हुआ मैंने कद्दा, अतिशय तो दै ही, 
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आता उसे वे अतिशय कददेते हैं । परन्तु मेरी दृष्टि 
में यह अतिशय नहीं है । जब में तीथ करोंके प्रचलित 
अनिशय नहीं मानता, तो अपने अतिशय कैसे मा- 
नूँगा ? अतिशयके भूख दूसरे हैं और बहुत हैं । 

एकभाई बोला--क्या आप अरहन्तके अतिशय 
नहीं मानत ? 

मैं--मानता हूँ । ब आत्माज्ञानी थे, बीतराग थे, 
जगत॒का असाधारण कल्याण करते थे | ये अतिशव 
उनमें मानता हूँ । परन्तु वे अतिशय नहीं मानता 
जे एक भूतपिशाच में भी होसकते हैं, जिनसे आत्मा 
की झुद्धताका कोई सम्बन्ध नहीं है । ऐसे अतिशर्योसे 
भगवानका सौन्दर्य खिलता नहीं है, मुर्काता है । 

ये सत्र बाते लोगांकों अद्भुत मालम हुई, 
अमरुूचिकर भी मालूम हुई होंगों, परन्तु इनका 
उत्तर न था। अगः भरे स्थानयर कोई मुनित्रेषी होता 
तो अवश्य ही उसके अतिशय के गीत गाये जाते । 

हाँ, मरे कमरेमें दूसरे दिन पानो क्‍यों नहीं 
आया, इसकी मेने जाँच को । उससे मालूम हुआ 
कि कमरे के छप्परपर ढाज नहीं है और ग्वपरे ठीक 
जमे हुए नहीं है किन्तु उठे हुए हैं। इसलिय जन 
पानीकी बौद्धार पश्चिमस पृत्रक्री तरफ़ पड़ती है तो 
खपरोके भीतर बोछारस पानी घुस जाता है और 
कमरेके भीतर पहुँचता है, अन्यथा नहीं पहुँचता । 
अन्वश्रद्धालुओक लिये जो अतिशय हैं, विवेकीको 
वे प्राकृतिक घटनाएँ हैं । 

तीथे बताना । 
एक दिन शामको मेरे साथ एक भाई घूमने 


, गये । वहाँ की ठंडी हवासे प्रसन्न होकर मेन कहा 
भी पानी नहीं आय।। पन्‍न्द्रह मिनिट की वण७ों में ' 
कोठरी भरगई थी और कई घन्टेकी बपोमें एक ' 


दि तीथ इसी प्रकारकोी ठंडी हवामें बनाना चाहिये । 
बह भाई चौंक कर वोले- क्या तीथ बनाये जात हैं ? 

मैंने कहा-हाँ, साधारण आदमी तीर्थ नहीं 
बना सकता किन्तु कोई महात्मा, मध्ापुरुष अथवा 
समाज तीथ बना सकता है । 
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यह बात उन्हें समझें नहीं आई। विशेष जि- 
झासा न देखकर मेंनेभी समभानेक्री कोशिश न की । 
मुझे अनुभव हुआ कि मनुष्यमें परिडताई ज- 


ल्‍दी आसकती है, परन्तु उसमें विचारकता और 
सत्यकी जिज्ञासा मुश्किलसे आती है । हमारी स- 
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, ऐसे भंगड़े न होते . हम यह सोचते कि जिसप्रकार 
। सन्दिरमें रक्खी हुई पत्थरकी मूर्ति भक्तिका अबल- 
' ज्वन मात्र है जोकि हमने ही बनाया है, वह भगवान 
। का शरीर नहीं है; उसी प्रकार ये तीथक्षेत्रभी भक्ति 
| के अवलम्बनमात्र हैं जोकि हमने बनाये हैं । हमारे 


| द्वारा बने होने पर भी अगर मन्दिर और मूर्तियाँ 
| हमें पृथ्य हैं तो तीथभी पूज्य रहेगे। ऋत्रिमतासे 
। पृज्यता नष्ट नहीं दोती इसप्रकार अगर हमने सत्य 


माजफके बड़े बड़े विद्वान भी यही सममभते हैं कि 
तीथ बनाये नहीं गये हैं, वे तीर्थक्रोंके समयसे ही 
चले आरहे हैं । हमें तीथ बनानेका अधिकार ही 


. नहीं है । इस मिथ्याववसे अगशित अनथ हुए हैं । 
श्राज देवगढ़, कुरडलपुर ( दमोह ) पवा आदि ब- 
हुतसे त॑थ हैं जिनका प्राचीन शाख्रोंमें उल्लेख दी 


नहीं है, मन्दिरोंकी विशालता और बहुसंख्यकताने 


दी जिन्हें तीथ बनादिया है | बाहुबअलिकी अस।धा- 
रण मूर्तिन श्रधराबैलगुलको तीर्थ बना दिया है। 
दक्षिणके और भी बहुतसे तीथ इसी प्रकार बने हैं । 
आधूका तीथ भी वस्तुपाल तेजपालकी रचना है । 
ख़रडगिरि, उद्यगिरि, केशरियानाथ आदि भी इसी 


भ्रेणीके हैं । हम यह नहीं सोचते कि हमारे निकट ' 
पूवजोने अगर ये तीर्थ बनाये हैं तो हमारे दूरभूत ' 


के पूवजोंने वे तीथ॑ बनाये होंगे, जिनके लिये हम 
रुपयोंके पहाड़ लुटा रहे हैं. और प्रेम, बन्धुभाव 
आदिकी भी हत्या कर रहे हैं । 

हमारे खयातम शिखरजीपरस अजितनाथ 
आदि तीथंकर मोक्ष गये हैं और उनकी टोंके वे हो 


हैं जिन्हें हम पूजन हैं। अजितनाथर्जीका शरीर ' 
४५० घनुप अधात्‌ २७०० फुट ऊचा बताया जाता 


है, परन्तु शिखरणीकी वह टाक इतनी ऊँची नहीं 


है, न उसपर इतनी जगह है कि उसपर इतना बड़ा 


| भर ७, न] 
को पालिया होता तो तीथंकि नाम पर हम न तो 
इतने लड़ते और लड़ाई भी हुई द्वोती तो हमसे उन 


लड़ाकू तीथोंको छ। इकर शिमला, दार्जिलिंग, मंसूरी 
आ.दे पर नये तीभ॑( अर्थात्‌ तीथमृत्तियाँ ) बनाये 
होते ; इससे प्रेम रहता, शान्ति रहती, आर्थिक हानि 
बचती और प्रभावना होती | परन्तु आराम हममें 
: इतना विवेक कहों है ? 

उस दिन मे पंचवटो पर सीता गुफा देखने गया । 
बड़ी मुश्किलस मुफ कर गुफाके भीत्तर पहुँचा । प- 
रन्तु गुफाके भीतर जो गुफा थी उसके द्वारका तो 
मोटासा छिद्र कददना चाहिये, जिसमे स मे लटकर 
खिसकते खिसकते निकल पाया » आजकल तो बहाँ 
विजलीके ग्लोब चमक्र रहे हैं इसलिय भय नहीं 
मालूम हुआ, परन्तु यदि वहों अँधरा कर दिया 
जाय तो भ्यकों भी भय माल्ठुम हं।न लगे कहते 
हैं, सती सीताजीके इस स्मारक सैकड़ों श्वियोंने 
अपन सतीत्वक साथ सर्वस्व खाया हे । यह भी कहा 
जाता है. कि राबणन साताजीफों दरकर यहाँ रबखा 
था । मज़ा यह हैं. कि यह गुफा भी पंचबवर्टामे है । 
राबण भा बड़ सऊेका आदमी था कि पंचवर्टीस 


| सीताको घुराकर पंचबटीमें ही रफ़्खा ! साहुकार 
उस टोंकपरस माक् गये हैं जो सबसे ऊँची है, झत्र . का मात चुराकर साहुकारके घरमें रकया रामके 
कि उनका शरीर वहाँ से मोक्ष जाने वाले तोर्थकरों / जमानेमें मनुष्योंका शरीर शितना बड़ा होता था 
में सचसे छोटा है. दम इतने कुआनान्ध हो गये हैं. और रावण शितना बढ़ा था उसके अनुसार तो उस- 
कि मोटी मोटी बातोंको भी सममनेकी कोशिश | की अछूुली भी गुफामें नहीं जासकती | परन्तु सीता 
नहीं करते। अगर करत होते तों तीथॉके नामपर मक्तोंको इससे क्या मतलब ? हमारे जैनी साई 


सनुष्य बेंठ सके | और मज़ा यह है कि पार्श्रनाथओी 
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जरूर सीतागुफाकी इस असंगतता पर हँसेंगें; प- 
रन्‍्तु इसी तक पर जत्र कोई उनके शिखरजीपर या 
गिरनारकी राजीसवी गुफा पर हँसगा तो आँखें ब- 
तायें । जब मिध्यात्व, धमके बपमें आता है तब 
मनुध्यको इसीप्रकार पागल इनादेता है. मैं यह नहीं , 
कहता कि यह बीमारी जेनय,में ही है। नहीं, 
भारनवप भरमें है, और बाहर मी सब देशोमें है । , 
परन्तु बह व्यापक और पुरानी होन पर भी है बी ' 
मारी ही ! श्रगर हमारी यह बीमारी छूट जाय तो ' 
हम तीथाक) बनाना सीखजाँय, उनसे शान्ति लेना 
सीखजांय और उनकी पा करना सीखजाँय । 
व्यागपूदढनता । 

मैं प्राय: प्रतिदिन शामको सपत्नीक घूमने जाता 
जाता था । कभी कभी अन्य ख्रोपुरुपोंका साथभी 
हो जाता था। एक दिन हम पाँच सात ख्लीपुरुष 
घूपएन गये | राम्तेमें स्ियोन प्रस्ताव किया कि तुम . 
आगे जाओ. म यही देटती है में यह कहकर आगे 
घट। कि अगर हम लोगों को तौटनमें देर हो जाय , 
तो तुम लोग लौट ज्ञाना | ख्त्रियाँ वहीं रहीं और हम ' 
लोग एक नालेफे बाँध पर पहुँचे | ख्रियाँ जहाँ बैठी . 
थी वह म्थान मुझे वाँंच पर स दिखलाई देता था । 
जब पर होने लगा तन भेंने यह देखनकी कोशिश 
की कि स्त्रियों ग३ कि नहीं? अगर चली गई हों तब ' 
यहाँ ज़रा और बैठा जाय; अन्यथा अपनेको चलना ' 
घादिय क्योंकि ऑअंधरमें उन्हे अपने लिये रास्तमें 
बैठना पड़े यह ठीक नहीं। इतनेमें एक भाईने कहा-- . 
आप बारबार अपनों पत्नी को क्यों देखते हैं? 
आप तो चिग्विवादित हैं, फिर भी इतना मोह क्‍यों . 
है? में अपनी परमीकी पवाह नहीं करता, कहो तो 
मैं अभा छोड़दूँ ? ! 

जिस भाईन यह वात कही थी उसके लिये यह 
छोटे मुँह बड़ी बात थी । परन्तु हमारे भाइयोंकी 


बिनय वेषधारियोंने चूसली है इसलिये औरोंके लिये : 


गजपस्थके अनुभव । 





इनसे विनयकौ, आशा व्यथ है। मुझे खेद हुआ 
उसकी त्यागमूढ़ता पर | पहिल तो उस भाईका अहं- 
कार ही मिथ्या था, क्‍योंकि उसमें बह शक्ति नहीं 
थी जिसका उसन अभिमान किया था; परन्तु यदि 
होती भी, तो यह त्यागमूढ़ता समाजका दुर्भाग्य है। 
हमारे यहाँ ख्रियोंकी रक्षा करना और उनके सुख 
दुःखका खयाल रखना मोह समझा जाता है । पढ़ 
लिख करके भी लोग इतना नहीं समझ पाते हैं कि 
कतंव्य और मोहमे क्या अन्तर है? कोई स्त्री अगर 
पतिके सुखदुःखकी पर्वाह न करे और कहे कि--“मैं 


पतिकी कुछ पर्वाह नहीं करती, कहो तो पतिको 


अभी छोड़दू” तब य निर्माहताभिमानी उसे असती, 


, दुराचारिणी, ऋतन्न आदि न जान क्या क्या कहेंगे ! 


क्यों भाई यह मनोवृत्ति यदि तुम्हारें लिये धमे है 
ता स्त्री के लिये धम क्यों नहीं ? 

जो लोग अत्यन्त विषयातुर हैं, जिनका जीवन ही 
सत्रीमय है, जो इतने अधिक खस्त्रीमोही हैं कि दूसरे 
तीसरे और चौथ विवाहके लिये मुँह बाय बैठे रहते 
है व भी इस प्रकार त्यागका दंभ करते हैं, और 
लापवाही दिखाकर त्यागी हान का अभिमान करते 
हैं । भगवान महावीरने स््॒री और पुरुषकों जो समा- 
नता दी थी उससे ज्यादः समानता कोई दूसरा धर्म 
या सम्प्रदाय नहीं दसका | फिर भी आज पढ़े लिखे 
जैनियाके मनमें भी सल्रो एक भाग्य परिप्रह है. उसके 
सुखदुःखका विचार करना मानों माही हो जाना 
है। इस बुरो मनावृत्तिन स्तियोंको कितना पददलित 
किया है और उन्हें पशुके समान मूक रहकर कितने 
दुःख सहने को विवश किया है, इसकी कहानी रूसा- 
इयोंकी कहानी है। 'अन्तर इतना ही है कि कसा- 
इयोकी ऋरताकोी हम पाप कहते हैं जब कि इसे 


, इम त्याग, नि .हता आदि शब्दोंकी ओटमें छुपाकर 


ओऔर भी अधिक भयंकर बना डालते हे | 


वसन्त व्याख्यानमाला । 
नासिकमें कुतंकोदी शह्बुराचायंकी तरफ़्से मई 


< ] 


शअनजगत 
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महीनमें पन्ूवटीपर एक ठयाख्यानमाला चालू 
दती है । प्रतिदिन किसी चुन हुए विद्धानका एक 
भाषण होता है. और भाषण के पीछे श्रोता लोग 


| 


बक्तासे प्रश्न करते हैं जिनका उत्तर बक्ता देता है। ' 


ता० ६ मई को 'जैनधर्म' विषय पर मेरा भी व्या- 
ख्यान रक्खा गया सवा घंटे मैंने व्याख्यान दिया 
ओर एक घंटे तक प्रश्नोत्तर हुआ । इसमे मैने जैन- 
धमके अनेकान्त पर जोर देते हुए सवंधर्मसम- 
भावके रूपमें उसकी व्याख्याकी तथा अहिसाका 
व्यवहाय रूप बतलाया | (व्याख्यान तथा प्रश्नोत्तरों 
का सार लेखमालामे आही जायभा इसलिये यहाँ 
पुनरुक्ति नहीं की जाती । ) 

अध्यक्षने कहा कि--हम सममभते थे कि हिन्दू 
धमे ही एक ऐसा व्यापक धर्म है जिसमे सत्र धर्म 
समा सकते है, परन्तु आजके व्याख्यानसे मात्दूम 
हुआ कि जैनथम भी व्यापक धर्म है। साथ ही यह 
भी मास्ठूम हुआ कि हम सब धम वाले एक दूसरे 
के बहुत पास हैं | हमारा विरोध बनावटी हैं आदि। 

गर्मीकी छुट्टियोमे ऐसी व्याख्यानमालाएँ जगह 
जगह हों तो इससे बहुत लाभ होसकठा है. जैनियो 
को भी इसप्रकार की ठ्याख्यानमालाएँ चालू कराना 
चाहिय / बड़े बड़े शहरोंम जहाँ जैनियाकी अन्छी 
बस्ती है तथा शिमला आदि ऐसे स्थानामें जहाँ गर्भा 
में जेनियांकी काफ़ी दस्ती होजाती है ऐसी व्या- 
ख्यानमालाएँ बहुत लाभप्रद होंगे। व्याख्यान- 
मालामें उदार वचारके जेन तथा जैनेतरों को निम- 
न्त्रणु देना चाहिये। प्रभावनाके लिये हमारी समाज 
में शितना ऊटपर्टॉंग खर्च होता है, उसके साम्हने 
व्याख्यानमालाकी याजनामें कुछ भी खतरे नहों है। 

गुणम भाग, दोपमें गुणा । 

घमशालामें एक प्रसिद्ध विदुषी वदिनभी ठहरी 
हुई थीं। एकदिन उनने मुझसे कहा-मैंन सुना है 
कि आप तीर्थंकर, अहँत, सर्वज्ञ आदि कुछ नहीं 
मानते; फिरभी देखती हूँ कि आप हर दिन मंदिर 


जाते हैं, स्तुति करते हैं । जब आप उन्हें मानतेहीं 
नहीं तो ऐसा क्यों करते हैं ? इस विरोधका क्‍या 
आप परिहार करेंगे ? 

मैंने हँसकर कहा कि आपको मैं पागलतो नहीं 
माल्म होता ? वे वोलीं--नहीं, तभीत, मेरे सामने 
विचारणीय समस्या है । इतना तो में जानती हूँ कि 


विराधी लोग अपने विपक्षीके शुणोमें भाग देकर 


उन्हें बहुत थोड़ा बताते हैं और दोफोंमें गुणा करके 
उसको खूब निंदा करते है । आपके विगेधी कम 
नहीं हैं इसलिये मेरो इच्छा है कि आपसेही इस 
विपयका खुलासा माँगूँ । 

मैंने कहा-इसके लिये कुछ म्वतन्त्र समयकी 
आवश्यकता है| बादम दोतीन दिन इस विपयका 
अपना हृष्टिवन्दु मैन उन्हें समकाया और कहा कि 
में तीथकर, सत्रज्ञ, अहन्त आदिको मानताहँ किन्तु 
उनके स्वरूपको सिरूपयागी बाह्य अतिशयों और 
असम्भव कन्पनाओंक भीतर नहीं दवाना चाहता। 

उनको मेरी बातें ज॑ची या नहीं, यह मैन नहीं 
पूछा, न पृलनकी ज़रूरत थी; परन्तु उनने मेरा 
इृष्िबिन्दु समझा अवश्य । साथही यहभी समझा 
कि इनके विचार टीक हों या नहीं किन्तु इनके 
भीतर अध्ययन, मनन और तकवितक गम्भीर है 
तथा उत्तरदायित्व भी है । 

मुझे बदनाम करनवालोंकी मनोवृत्तिको मैं 
अच्छी तरह जानता हूँ. क्योंकि उनके द्वारा होने 
वाली बदनामीही मरी विजयध्चजा है। जबतक 
मनुप्य खंडन करनेकी शक्त रखता है, तत्रतक वह 
विरोधीस न तो चिढ़ता है, न उसके साथ अ्रसह- 
योग करनेका ढोंग करता है, न उसकी निंदा करता 
है । परन्तु जब बह अपनेको कमज़ोर पाता हैं, तत्र 
युक्ति तकंस सामना करनेका नेतिक बिरोध छा . कर 
निन्‍्दा, बहिष्कार आदिका अनैतिक दंग पकड़ता है। 


| अभी अभी मेरे सुननेमें यह समाचार आया है कि 
' एक परिडतजीसे एक व्यक्तिने कहा कि आप “जैन 
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घमंका मम का खण्डन क्यों नहीं करते, तो पंडित 


शजपंथंके अनुभव 
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जीने कहा कि इससे लेखमाला को महत्त्व मिलता ' 
है | जब लेखमालाके बिरोधके लिये नयेनये पत्र 


निकालनकी आवश्यकता होती है, और न्यायतीर्थों 


को जगानेके लिए घोर कन्दन होरहा है, उस समय _ 


ये बेचार पंडितजी लेखमालाके महत्त्वके डरस उस 
का खण्डन नहीं ब.रनका बहाना बताते हैं ! ये सब 


लोग वतिजातीयत्रिव्ाह, विधवाविवाहके लेखोंका ' 


महत्त्व बढ़ाचुके हैं और कभीकभी तो छोटेछाटे 
छः न. धरम के 
समाचारों तकका महत्त्व बढ़ाते हैं परन्तु मैन: 


वर्तमान रूपको आमूल पगिवर्चन करदेने वाली लेख- , 





उनके शिष्यों, अनुयायिओों और अक्तोंद्वारा उनका 
महत्त्व बढ़ाया गया था । व्यक्तित्त्कों प्रभावशाली 
बनानेके लिये इस प्रकारका आयोगन करनादीं 
पड़ता है । इस प्रकार महात्माओंकों प्रभावशाली 
बनानसे जगनकी वहुत सवा होती है ,बहुतसे आदमी 
उनका अनुकरण करते हैं। श्राजभी इस नीतिका 
अवलम्बन होता है। ऐसी हालतमें यदि भगवान 
महावीरके अतिशय बनाये गये त॑। क्या बुराई है ? 
भगवानका महत्त्व बदनेस उनके उपदेशोंका अधिक 


: प्रभाव पड़ता है, उसकी तरफ़ लोगोंका आकर्षण 


प्ालाके दिये वहाना हूँढ़ते हैं । इसमें इनका दोष होने बानके 
' प्रयत्न क्यों करत हैं ? 


परभी में इस स्वाभाविक अर्थात्‌ साधारण घटना 


सममता हूँ । जब मनुष्यम सत्यकों स्वीकार करने ' 


की हिम्मत नहीं हं।ती और न इससे लड़नकी हि- 
स्मत होती है तब्र मनुप्य अपनी शुजरके लिये ऐसे 
बहाने हूँदृता है। मेरी निंदा करनवाल सममले' 
कि आजके जमानमे आप लोग क्षेत्रको भी वशमें 


नहीं करमकत | आज वाम्तविकता छिपकर नहीं ' 


रहसमकली । अगर आप लाग क्षेत्रको भी वशमें 
करत नो भी कालका वशमे नहीं कर सकते । मुझे 
ओर आपको एकदिन मरना तो अवश्य है । उसके 


अ्रधिक होता है, तो इससे क्या हानि है? इसलिये 
आप भगवानके अतिशयोंको मिथ्या सिद्ध करनका 


इसके समाधानमें मेंन कहा-- 

क्रिसी मनुध्यके व्यक्तित्वकों बढ़ानेका काम्म उसी 
ढंगसे करना चाहिये जिससे वह विश्वसनीय होसके। 
अविश्वसनीय वर्णन निन्‍दाका काम करता है । आज 
उन अलोकिक अतिशयों पर कोईभी समभदार 
आदमी विश्वास नहीं कर सकता । सौ वर्ष पहिले 
भूत पिशाचकी कथाओपर लोग सरलतासे विश्वास 
करलत थे, परन्तु आज़ हँसते हैं| महाबीरके जीवन 


' को अगर हम हँसी की चीज़ नहीं बनाना चाहते हैं 


बाद छोग देखे गे कि मेन क्या कहा और आपने : 
क्या किया । आज आप शुणमें भाग दीजिये और ' 
दोपमें गुणा कीजिये. किन्तु उसदिन गुणमें गुणा ' 


किया जायगा और दझपमें माग दिया जायगा । 


एक मित्रकी शड़.ए। 


मेरे एक चिर॒परचित मित्रकों बहुत दिनोंसे कुछ ' 


शंकाएं थी । मौभाग्यस वे एक दिनके लिये गजपंध 


तब उनन अपनी शंकाएँ भेरे सामने रक्खीं । 


तो दम उनके अतिशय मिटा डालना चाहिये। 
दूसरी बात यह है कि अतिशय ऐसे होना चाहिये 
जो जगत्‌ का कल्याण करते हों। लाल खून होने 


, से क्रोई जगन को हानि करने वाला होता हो और 


सफेद खून होनेस कोई जगनू का कल्याण करने 
वाला ह।ताहो ऐसा नहीं है, इसलिये इन अतिशयों में 
मुमुक्षुओंकोी कुछ आंकपण नहीं रहजाता । तीसरी 


थे: $४त यह है कि इन अतिशयोंस एक स्पा ही खड़ी 
पर मिल गये | हम दोनों शामको साथ घूमने गये, ' 


होती है, उससे मनुष्य किंकर्तव्यवि/ृढ् ही बनता है। 


| आप जैन हैं, इसलिये आप महावीर के अतिशय 
शक्रा--आजतक जो महात्मा जगनकी सेवा | बढाते हैं; दूसरा बौद्ध है इसलिये बुद्धके अतिशय 
करगये हैं उत्रकी सफलताका एक कारण यह है कि | बढ़ाता है। इसप्रकार राम, कृष्ण. इसा, मुहम्मद आदि 








क्षमीके अतिंशय उनके भक्तों द्वारा बढये जाते हैं! 
इसलिये अतिरायों की वात सुनकर कोई मनुष्य 


अभजगत 


महावीरक्री तरफ आकर्थित हो और दूसरोंकी तरफ़ ' 


आकर्षित न हो, यह नहीं होसकता। इसप्रकार जत्र ये 
झतिशय निरुपयोगी हैं, तत्र इनके लिये सत्यकी 
हत्या करना और अन्य सत्य बातोंको इनके साथ 
में असत्यकी कोटिमें डालना, जैनधमंको बड़ी भारी 
हानि पहुँचाना है । 

दूसरा प्रश्न उनका यह था कि श्रेताम्बर समाज 
में मूर्तिका ऋंग'र क्‍यों होता है ? क्या यह ठीक है ? 

यह भ्रश्न मुझसे क्यों पूछा, इसका ठीक ठीक 
कारण समभमें नहीं आया। परन्तु मरे स्वतन्त्र 
बिचारोंके कारण मुझे बहुतसे दिगम्त्रर भाई श्रेता- 
म्बर तक समभने लगे हैं इसलिये मुझस ऐसा प्रश्न 
पूछना असंगत नहीं धा। फिर भी मेरे मित्रने यह 
सिर जिज्ञासासे ही पूछा था। खैर,मैंन कहा-श्रेताम्बर 
समाजमें मूत्ति का हंगार क़रीब आठ सौ वर्षसे अव- 
श्य है, परन्तु यह वेष्णव सम्प्रदायका असर है! 
मूल जैनवमके यह व्रिलकुल विरुद्ध है । श्वेताम्वर 
सम्प्रदायके अनेक विद्वान श्रीमान्‌ इसका विरोध 
कर चुके हैं । 

उनका तीसरा प्रश्न यह था कि--सुधारकोंमें 
थारित्र क्यों कम होता है ? मैंने कहा--चाह सुधा- 
रक हों या स्थतिपालक, चारित्रशून्यता सभतमें है। 


परन्तु चन्द्रमें कलंक बताया जाता है, और राहुमें . 


कलंक नहीं बताया जाता। सुधारक लोग आगे 


आते हैं इसलिये उनके गुण-दोपष लोगोंके साम्हने ' 


शीघ्र आते हैं और मतभेद होनसे उनके दोषोपर 
ही लोग ज़्याद: ध्यान देते हैं । दूसरी बात यद्द है कि 
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कड़वा है । दुनियोँ के सभी मामलोंमें गोमुखव्यात्र 
घुस जाते हैं। तीसरी बात यह है कि हम चारित्र 
को परिभाषामें भूल करत हैं। एक आदमी सबके 
हाथका खाता है, इस हम कुचारित्र समभने लगते 
हैं; और दूसरा आदमी बेइमानीसे धन पेदा करता 
है, परन्तु चौका चूल्हेका ढोंग करता है, उसे हम 
चारित्रवान्‌ समभत हैं। इस विउयमें समाजकी नज़र 
ही खराब है। सुरारकोंका इसमें अपराध नहीं । 
चौथी बात यह है कि जिसप्रकार सभी सम्यम्टष्टि 


' संयमी नहीं होते, संसारमें संथरमी सम्यग्टष्टियोंसे 


असंयमी सम्यरइष्टि कई गुग्ग हैं, उसीप्रकार अवबि- 
रत सम्यग्दृष्टिके समान असंयसी सुतरारक अधिक 
हों, इसमें आश्रय की बात नहीं है 

मेरे मित्रक, इन उत्तरोंस पर्यात्र सन्‍तोप हुआ । 

चार आशयो । 

एक दिन में मंदिरमं बैठबैठे समयप्राभ्नतका 
स्वाध्याय कररहा था, इननेमें एक विदुप्ती वह्दिनने 
आकर कहा--बस, अब व्यवहार को कुशल नहीं 
है । मेने उनके विनादकों समझा। मेंस कह्य--आप 
लोग मुझे व्यवहारका विरो परी सम सन की भूल करती 
हैं। निश्चय और व्यवहारक्री मार, के विपस्में 
चार श्रेणियाँ हैं, ( १) व्यवहारत्रादी (२) 
निश्चयवादी (३) निश्चयव्यवहार अपरस्वितनवादी 
( ४ ) निश्चयापरिवतेन व्यवहार परिवतनवादों । 

साधारण जनता पहिया श्रणीमें है। कुछ 
एकान्तवादाी विचारक विद्वान दूसरी अणामें हैं । 
तीसरी अ्णीमें आपका पंडितदल दे जो निश्चयके 


' समान व्यव्रह्मारकों भी अनादि अनंत अपरिवतन- 


सब्दे सुधारक बहुत थोड़े हैं। लनिन कहा करते थे 


कि एक एक बोलशेविकके पीछे पचास पचास ब- ' 


दमाश बोलशबिकके वेषमें छुपे हुए हैं। असदयोग 


| 


शील मानता है। उसके अनुसार व्यवहारमें भी 
कभी परिवर्तन नहीं होसकता | हमारी चौथी श्रेणी 
है | हम निश्चयक्रों अपरिवर्तनीय किन्तु ठ्यवह्ारको 
परिवतेनीय मानते हैं। व्यवहारका न मानना हमारा 


आन्दोलनमें भी दम इस बातका अनुभव करसुके , मत नहीं हैं, किस्तु द्रव्य, ज्षेत्र, कालके परिवललसे 
हैं। साधुसंस्थामें तो यह अनुभव औरभी फ्यादः ! जो व्यवद्टार प्रतिकूल होरशया है. उसको हटाफर 
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अनुकूल व्यवहार लाना हमारा काम है| जो निश्चय _ 


के अनुकूलहो वही व्ववहार धर्म है। राज हम 
जिस व्यवहारको लाना चाहते हैं, उसके विषयमें 


तक उसके अनुकूल द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाव है, 
तब्रतक बह रहे । इस प्रकार हमारी श्रेणी व्यवद्दार- 
विरोवियोंकी नहीं, व्यवहार-परिवर्तनवादियों क्री है । 

मेरा समाधान सुनकर वे मुस्करान लगी । 

परापदश पांडित्य । 

एक श्रीमान नाई एकदिन शामको मुझसे बोले 
कि--' मैने पं* मक्खनलालजी से आज पृछा ( पँ० 
मक्खनलालजी वहाँ आय हुए थे ) कि मैं जैन- 
मित्र मेंगाऊ तो कैसा ? किन्तु उनने कहा कि-- 
उस पत्रकों पढ़ना पाप है इसलिये उस भूल करभी 
न मैंगाना । किन्तु जब आज जैनमित्र आया तो 
मक*,नजालजी उसे लगय और अन्नरअक्तर पढ़- 
डाला | इस तरह वे खुद तो पढ़ते हैं किन्तु दुसरे 
को धाखा देते हैं ।” 

मैने कहा--भाईइ, वे समझदार है. इसलिये उन्हें 
पढ़नेका हक़ है | 

उस भाई ने कहा--तो क्या हम मूख हैं ? हम 
पंडित भलेही न हों किन्तु कोई सममातरे तो भला 
बुरा ज़रूर समझ सकते हैं । इत्यादि । 

मे हँसकर उनका मुँह देग्वन लगा, और मनहीं 
मन कहा कि अब 'परापदेश पांडेत्यों सभीको 
ख़टकन लगा है । 

एक अ्रनुदारता । 

जिस समय में गजपन्थ पहुँचा उसके पहिले 
मेरी सूचना पाकर वहाँ के कायकताओंन मेरे विषय 
में एक उदार और एक अनुदार नीतिका व्यवहार 
फरनेका निशय करलिया था ) उदार नीति यह कि 
में बहाँ रहें तो किसी प्रकारकी बाधा न डाली जाय 


गज़पन्थके अनुभव 
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और अनुदार यह कि वहाँकी शाखसभामें में सह- 
रच रद करू, के छ ताओं 
योग न करसकूँ । पहिलीके लिये बह के का य कतोओं 


, के लिये, खासकर वहाँ के श्रध्यक्ष सेठ जीवराजजी 
हमारा यह कहना नहीं है कि वह सदा रहे । जब * 


गौतमके लिये धन्यवाद हैं | दूसरी विचारणीय है । 
पहिले दिन जब में शाखमें गया तो सबको 


मौन रखना पड़ा जिससे मु माल हुआ कि मेरा 
. आना सुखकर नहीं हुआ है । तवसे मेने जाना छोड़ 


दिया। उनके मतलबका में समझगया परन्तु इसका 
मुझे; काई खेद नहीं हुआ । 

कुछ दिन वाद एक श्रीमान वहों आय । उनने 
मुभसे कहा कि हम आपके मुखस शाम्त्र सुनना 
चाहते हैं, आप शा्र क्यों नहीं पढ़ते ? मेने कहा- 
जिसे प्यास होती है उसहो मैं पानी पिलाता हूँ, प्यासके 
त्रिना फालतृ फेंकनके लिय मरे पास पानी नहीं है। 

ये बोले - परन्तु हमतो आपके विचार सुनना 
चाहते हैं । 

मेंग ऋषह्ा- आप जब्र चाह सेरे पास बैठिये | 


, मैं आपको सब विचार सुनाऊ गा। शाखमभामें तो 


सभी अणीके लोग आते हैं इसलिये वहाँ प्रकरणके 
अनुसार सामान्य व्याख्यानही किया जासकता है । 
मरे विचार आपको वहों जाननेके लिय न मिलेंगे । 
इस प्रकार जब मन शाख्र पढ़नेक्े लिये उन्हें निराश 

करदिया तब उनने मठ जीवगजीस कहा; परन्तु जीव* 
राजजीन भी साक मना करदिया | तब वे भाई भिन्न 
समयमें कइ दिन मेरे पास बेठे और मेरे विचार सुने । 

जीवराजजीके पहिले प्रबन्धस मुझे कोई वियार 
नहीं आया किन्तु जब उनने पार्टीके फेरमं पड़कर 
यात्रियोंकों भी निराश किया तत्र भुमे मालूम हुआ 
कि थे अधिकारसे बाहरका काम कररहे हैं। वे तीथे 
के मालिक बसगये हैं । 

इससे यहभी समभकझें श्रासकता है कि अगर 
तीथक्षेत्र कमेटी पंडियोंकी सभाके हाथम होती तो उस 
की कैसी दुर्दशा होगई होनी | गजपन्थ तीर्थकमेटी 
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में समी दलके सदस्य हैं, सिफ़ अध्यक्त स्थिति- 


पालक दलके हैं, तबतो यह दशा है। अगर वीथ्क्षेत्र 
कमेटी मद्दासभाके अन्तगंत होती तब सुधारकोंको 
तीथोपर खड़े हान लायक्रभी स्थान न मिलता । 
इन लोगोंसे निःपक्तत्ाक्की आशा करना वृथा है । 
मरे साथ जो व्यवहार किया गया उससे मु 
एक प्रश्नका उत्तर ज़रूर मिला । जुदेजुदे सम्प्रदायों 
को देखकर यह प्रश्न खड़ा होता है कि इनके संस्था- 
प्रक्त लोकोपकारी थे, फिर उनने कया समझकर ये 
जुदे जुद सम्प्रदाय खड़े किये ? इसका एक उत्तर 
यह है छि सम्प्रदायको बनानवाल सम्प्रदाय खड़ा 
नहीं करते किन्तु उनके अनुयायी उनके नामपर 
सम्प्रदाय खड़े करते हैं । परन्तु यह उत्तरभी सत्र 
जगह लागू नहीं होता । इसका दूसरा कारण यह 
है कि किसी विचारशील व्यक्तिकों सब समाजके 
भीतर इतना स्थान नहीं दिया जावा जितनाकि उसे 
न्‍्यायसे मिलना चाहिये, तत्र उस नयी सृष्टिकी 
आवश्यकवा हाती है | जब्र नये विचारोंका विरोध 
युक्ति, नकके अतिरिक्त अन्य उपायोस होने लगता 
है और नये चिचारवालोंकी सामाजिक आदि 
सुविधाओंका विरोध किया जाता है तब नया समाज 
खड़ा होता है और सदाके लिये एक भेदकी दीवाल 
खड़ी होजातो है। इस प्रकार असहिष्णुता ने-- जोकि 
नये विचारवालोके साथ व्यवहारमे लायी जाती 
है - मनुष्य समाजका ज्ञान और धर्मके नाम पर 
टुकड्ेटुकड़ करके नष्ट करदिया है । 
आसवाल सभा । 
ता० २०-२१-२५ मई को नासिक किला ओसवालड 
सभाका अधिवेशन बड़े समारोहके साथ हुआ । बाहिरके 
लिमत्रित ले।गोंमें एक में भी था। विवाह शादीके दस्तरोंका 
नियत्रण करने के और फिज़रू स्वर्ची कम करनेके प्रस्ताव हुए । 
एक प्रस्ताव रस्युभाजके सम्बन्ध्मे था। सभाका बहुमत 
स्पष्ट ही सत्युभोजके विरोधमें का, किन्‍त्‌ कुछ क्रीमानोंको 


अनजगतस्‌ 
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इसलिये राज़ी रखना पड़ा कि दे विद्यालयकी स्थापनामें 
चन्दा देनेवाले थे। इसलिये प्रस्ताव कुछ विकृत हुआ। फिर 


' भी उस्तावमें सत्युभोजको निदनीय बतलाया है और ४७ 


वी तकके ब्यक्तिका झृत्युभोज बिलकुल निपिद्ध है बादमें 
ऐड्छिक है। इस सभाका काम देखकर यह बात अच्छी 
तरह समझमें आगई कि दिगस्वरसभाजमम और श्वेत्ताम्वर 
समाजमें कुछ अम्तर नहीं है । दोनोंमें बराबर मूदसा है, 
रूटिप्रियता है। फिरमी श्वेताम्वर समाजका एक सौभाग्य 
है । उसमें श्रीमानोंकी रूढ़िप्रियताको तृप्त करनेवाले 'हाँ 
हुज़रा पण्डित नहां हैं| यदि दिगम्बरससाजके पंछे यह 
बाधा न होती तो दिगम्बरसमाज शेताम्थरसमाजप्े सुधार 
के क्षेत्र बरुत आगे होता | हमारे पण्डितोंने अगर चाप- 
लूसीकी प्रतिधोगिता न की होतीं, एक पण्डितने दूसरे 
पण्डितको गिरानेक्के लिये श्रीमानेकी सदृद न ली हईीती 
तो उन्हें आज शअ्रीमानोके इशारों पर न नाचना पड़ता, 
विद्दानों डी इज्जत और मानमें हृतना धक्का न लगा होता, 
उनके वचनोंका सत्य इतना न गिरा होता परन्तु उनने 
थोड़ेसे स्वार्थकी उतावलीमें समाजको डुबाया, श्रीमानोंको 
डुशया और खुद भी इबे । ऐहिक इृष्टिसे भी इज और 
पारडटो कक दृष्टिते भी डूबे । 

खबर, हसी मोके पर यहाँ महाराष्ट्र जेन युवकरसघकी 
स्थापना हुई; परन्तु युवकों जितना टस्माड़ है डती 
विचारकता नहीं है । हन लोगंकी अभी विचार बिकास 
की ग्रेज़ना करना चाहिये । श्रमान राजसलडी लजवानी 
की अध्यक्षतामें इसे अपनी पर्याप्त उन्नति करना चाहिये ! 


पांडव गुफा । 

नासिकसे करीय चा। मील पॉडत गुफाएं हैं। वास्तवमें 
ये सवकी सब बोद गुफा ए हैं; ब्यथदी हम्डे पांदव गुफा कहा 
जाता हैं। एलोराके साम्डने तो इनका महत्व कुछनी 
नहीं है परन्तु ब।रीव्छलीकी गुफाओंसे भी कस महस्वका 
हैं। नम्बर १६ की गुफाकी सुक्तियोंका पाडव सृत्तियों कहां 
जाता £, परस्तु उसमें दुद्धकी ही सीन मु्तयों £; प्रस्येद 
मृत्तिके दोनों तरफ़ एक एक इन्द्र है। इस सरह कः हस्द् 
हैं। परस्तु हसको पांडियोंका दबार कहाजाला ५ । इसी 
प्रकार १० २० की गुफा तीन बुद्ध सूर्लियाँ हैं जिसहें 
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यहाँ की एक ऊछड़की कहती थी कि ये घम्राज और नकुछ, 
सहदेव हैं। मेंने पूछा-अर्जुन और भीम कहाँ गये ? बोली- 
बाहिर बैठे है। मैंने कहा -- क्यों ? क्या वे दर्बारले निकाल 
दिये गये ? बेचारी चुप हो गई । किसी भले आदमीने , 
घुद्धकी मृत्तिसमें कजछसे मुछ बना दी हैं | नम्बर १७ की 
गुफा में अभी अभी एक महादेवक्री पिंडी स्थापित कर 
दीराहे हैं । ए ८ जगह एक बुद्ध मति को काछे रंगसे रंग 
दिया गया है और उसे कालमैरव कह्ााजाता है । इस 
तरह जो यूफाएँ सोलह आने बौद्ध गुफाएँ हैं, उन्हें हिन्दू 
गुफा बनानेक्री स्बंधा असफल चेष्टा कीगई हैं । 

मुझे यहाँ एक विशेष बात और मालूम हुई | अभी 
तक में समझता था कि पद्मासन मूर्ति जैनमूलि ही 
दाता हैं | परन्तु ओरीवलीकी एक गुफाम्मे एक पद्मासन 
बुक सुत्ति देखकर चईका था। यह, मेंने बुद्की अमेक 
पद्मासन मृसियों देखीं | छोटी और बडी सब्र तरह की 
धीं। रस कर नं० २३ की गुफामे ये मृन्तियोँ हैं । बीचमे 
बुद्धछा अन्‍य आसन वाली मूर्ति है। बगलमें दो पद्मासन 
मूक्तियों हैं। न० ११ की युफाम पद्मासन मूर्तिके नीचे 
शेर बने हैं और एक तरफ़ शेर पर एक देवी और दूसरी 
ताफ़ हाथी पर देव है जो उमहझी पुजाके लिये है। ये 
मुत्तियों बिलकुट जैन मूत्तियों सरीखी हैं परन्तु सब 
विचार कर यही कहना पड़ता है कि ये बुद्ध सूक्तियाँ हैं ! 


हमारा 'धरम' | 

बहुत दिनवी बात हे | इन्दौरमें स्व० सेठ कल्याण- 
मलतजी ने मुझसे पूछा था कि- पंडितर्जी। यहतों बताइये 
कि हमारा धर्म परछोकके लिए क्यों रिज़य होता जाता 
हैं? हमार देशवा्ी इतना धर्म करते है फिरमी दुःखी 
हैं, और अमेरिका यूरोपके लोग धर्म कुछ नहीं करते, 
फिर भी चेनमें हैं ! इसका क्या कारण है ? 

मैंने कहा-- यहाँ धर्मके समझनेमें ही भूछ होरही 


। 


: जितना यूगेपका कोई देश नहीं करता होगा, ऐसी अवस्था 


है । हम पूजाका ढोंग करते हैं और इंश्वरका नाम चिछाया . 
करते हैं । क्या इर्सीसे हम घर्मात्मा होगगे ९ स्वानपानमें ' 


दूसरोंसे घरणा करने लगे, क्‍या इसीलिये हम घर्मात्मा 


गजर्पथके अनुभव 


द्वोगये ? हम हन ढोंगोंके सिवाय घमंके नासपर और 


करतेही क्‍या हैं ? बोलचालर्मे हम कितने असमभ्य हैं ! 


ईमानदारी है ही नहीं । रलवेमं या किसी सार्वजनिक 


स्थानवर जाहये, आपकी मालूम होगा कि हम दूसरोके 


| 





अधिकारोंकी ओर सुविधाकी झितनी हत्या करते हैं 


में हम दूःखी हो, इसमें क्या आश्चर्य है १” 

इस उत्तरकों सुनकर कल्पागमलजी गभीर द्वोगये 
और विचारमें पड़गये | परन्तु ये तो थोड़से शब्द हैं । अगर 
इनका भाष्य क्रिया जाय तो मालूम होगा कि हमारे 


' जीवनमें घर्मका नामभी नहीं रहा है । सतोत्वक्रे गीत 


गाकर हमने नारी जातिक्रो कुचछना और हत्याएँ करना 
सीग्वा है। घमंरक्षाके लिये हमने गज्जगर्ज कर गालियाँ 
देना और बहिष्कार करना सीखा है! सदाचारके नाम 
पर हम छताछुतफा मृत सिरपर चढाकर नंगे नाचते हैं 
और जगतके सत्र मलुष्योंको नुच्छ कहते हैं और उनके 
अपमान करनेसे ही अपनी सारी विया, बुद्धि और शक्ति 
बर्बाद करते हैं । विश्वासधातकों हम चतुरता समझते हैं। 
हमारे झांख कुछ कहते हों और हम सुहसे भी जो चाहे 
बकते हो परन्तु रस « जीवनके साथ ब्रिल्कुछ मेल नहीं 
बैठता । 
में नहीं कहता कि पश्चिममें ये दु्गुंण नहीं हैं परन्तु 
हम जितनी छोटीछोटी बातोंमें और जितना अधिक परि- 
चय देते है वह हमारे डिये लज्जाकी बात हैं । 

अमेरिकाकी सडक्रोपर जगहजगह ऐसी मशीने 
रक्‍्खी गई हैं जिनमें से आहक इच्छानुसार माल खरीद 
सकते है ) पहिल तो पेसा डालनपर माझ मिलसा था 
परन्तु अब माल पहिलेही मिलजाना है; पसन्‍द आधे तो 
पैसा डालदों नहीं तो माल वापिस करदों । अगर हमारे 
यहाँ ऐसी मर्शान रक्षडी जॉँय तो हमारे ग्राहक माल 
पसन्द आवदे चाहे न आवे, वे जरूर मार छेफरे; परन्तु 
साँमें निन्‍यानये ग्राहक फू्टी कौड़ीमी न डालेंने | यह है 
हमारा घरस । 

वद् के पुस्तक विक्रेता आहकोंके पास बिना बी.पी. 
के पुस्तक भेजदेन हैं ओर पसन्द आनेपर वे लली जाती हैं, 
अन्यथा वापिस करदी >।ती हैं। हमारे यहाँ पुस्तक ही 
हज़म होजोय अथवा इंमानदार [?] हुए तो पुस्तक पदकर 
पसन्द आनेपर भी नापसन्द कहकर वापिस करदेंगे । 

यहाँतों हमारे विद्या उुयके विद्यार्थी 'ज्ितन। पुरुतक 
उड़ाते बनें उड़ाईंगे । और तो और, हमारे देशमें लाह- 
प्रेरियोंकी पुस्तकोंके चित्र उद़ादेना, पन्ने फाइलेना साधा- 


2 


| रण बात है | हमारी इस वेईमानीके निशान विदेशोमि 


शव ] 
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जैनजगत्‌ 


भ्रच्छो तरह उडरहें हैं । जापानके सबसे बड़े पुस्तकालूयके 


हारपर बड़ेबदे अक्षरोंमे यह लिखा है *'.3)) ९४०८९0७६ 
[गत]6708 978 ए९।०णा७ ]7 70 )07979 '' 
अर्थात्‌ इस लाइग्रीमें भागतीयोंको छोड़कर बाकी सबका 
स्वागत है । यह है हमारे घरम का निशान । 

जिस दिन भारत घर्मात्मा होगा. उस दिन बह 
अवश्यडी सुखी और म्वतन्थ होगा। परन्तु आज यहां 
ध्म्म है कहाँ ? 

च् * 
जनगज़ेट का 'ससार' | 

“संसारमें आज ऐसी परमपवित्र प्रतिमा वृसरी 
कोई नही है ।' ये वे शब्र है जिन्हे ननगज़ट ने शांति- 
धागरजीके विपयमे लिखा है। मिलनी भोलकी राजा कहे तो 
उसे ऐसा कहनका हक है क्योकि वह उसकी रक्षा करता 
है, पोषण करता है । पंडित दल जब सुधारक दल्से हर 
तरह परास्त होगया तब इन नसनभद्टारकाों की ओर मेंद्दी 
उसकी कुछ दिनों तक गुज़र हुईं । पड़ितोंके सब छाम्ा 
निकस्से होगये इसलिये पंडितोंने इस शखसे काम लिया। 
परन्तु आज़ तो बह शस्त्र भी निकस्सा होगया है । न तो 
अब उसमें घार ६ न पानी है, बलिकि अभाजमभी टसके दो 
इुकड़े दोगये हैं । पर क्या करे १? अब दूसरा कौन है 
जिसका भरोसा ये पड़ित करे ? भाखिर उसीकी मरस्मत 
की जारदी है, उसका महोत्सव मनाया जारहा है, उसे 
जगदुगुरु आदि कहा जारहा है अधांत मूर्ख कॉन्टिदासकी 
कंधा दुहराई जारही है । बर, ये सब वच्चोके खेल हुआ 
करें इसका अब कुछ चिन्ता नहीं हैं । मैन जो गज़रका 
वाक्य उपर उदछत्त किया है उसका कााण दूसरा हैं। 

लोग समझते हैं कि पंडित लोग बड़े श्रद्माल हैं । 
इसीछिये भन्धश्रद्धालु जनता, अन्चश्रद्धालुताका ढोंग 
करनेवाले पंडितोका निवांद करती है। जब कोई सुधारक 
भूगाल्‍के प्रक्ष पर नन॒ुनच करता है तब ये पंडित हस 
तरइ विगदते हैं मानों थे जैनभूगोलपर पूर्ण धरद्धा 
रखते हो । परनतु इनकी मनोदृत्ति मूगान्दके विपयर्स टीडः 
जर्सी तरह काम करती है जिस तरह मैनमगोलपर 
विश्वास न रखनेवाल विचारकोंकी ऋरता है । 

शान्तिसाग जी को इन छोगोने संसार भरमें असा- 
घारण साना | इसके दोही अर्थ किये जासकते हैं: -- 

१- “सान्तिसागरजी विवेदकझेत्रके सीमन्बर आदि 
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ताथंक्रों सथा अम्य केषली ध्रुतकेवलियोसे भा महान हैं। 

२--चिद्देह क्षेत्र आदिकी घाने सब कव्पित हैं; 
ससार तो सिफ़ उतनाद्वी बड़ा है जितता आज वेज्ञानिक 
छोग मानते है. और उसमें शान्तिसागर बरायर फोई 
नहीं हैं | 

अगर पहिछा अथे लिया जाय सबता फहना चाहिये 
कि जैनतीथंद्वर आदि बहुल साधारण छोग हैं, क्योंकि 
उनका ज्ञान, चारित्र शान्ति सागरसे भधिर नदों है । 
इसछिपे पहिला अथ तो पड़ित छोग भी स्वीकार नहीं 
करेंगे । अब सिफ़ दूसरा अर्थही रहजाता है.जिससे मा- 
लम होता हैं कि पंडित छंग भी विदेहक्षेत्र आदि को 
नहीं मानते | समाजकों खुशरखकर अपना स्वाथसिद्धि के 
छिये ये कुछ नी कहतेडों परन्तु हनके हृदशों पर सुचारक 
बिवाईदज्ञात या अज्ञात रूपमं। अमिद धहाप छागई 
है। इनका संसार ३४३ राजू का नहीं किस्तु सिफ 
पश्चंसहज़ार मल का है | 

अत १++असत4न- 
आव:यक गपटीकरण । 

अनजगसके रानांकम जेनसमाज्भुपण दानवीर 
ला० ज्वालाप्रसादर्जी साहबकी ओर से 'ऐसा प्पध क्यों 
शीपक एक नोट प्रकाशित हुआ है। उस सम्बन्ध नि 
बेदन हैं कि लालाजी कॉन्फ़रन्स और साथु सम्मननके 
कायवश गुरुकुल द्यावर भी पथारे थे किल्त णा घताओँे 
कारण आप थोड़ी देर टहरकर ही पापिस चले गये और 
ब्रह्म वारियों को भोजन नहीं का सके । असः भजमेर में 
ही आपने ६०) ब्रह्म वा रियोके विशेष स्ोजनके लिए भेट 
कर दिये | अजमेर में भाई हुई और और रकमोके साथ 
बह २७५) की रकम भी * प्रकाश में छपगई, शैसा कि 
गुरुकुल समय समय प्राप्ति स्वीकार छपाता है । 

छाछाजी समाजमें एक सुविश्यात दानवार हैं। त्या- 
बर गुरुदुडसतनके निर्मित भी आपने हीं स्ंप्रधम 
२५००) रूपये प्रदान ऊिये हैं । ऐसी दबामें उम्फें बब- 
नास करनेका स्वयाल भी नहीं किया जा सकता ! छाछा 
मी को एक सामृको बातसे इतना अधिक अनुभव हुआ, 
इसके लिए हमें स्वेद हैं । 

पाठकों को यह स्पर्टाकरण ध्यान रखना चादिपु ! 

-- भर्म्म्/, जैनगृरुकक, व्यावर । 


त.० ६६ जून १६३३ ) 


अनचर्म के मम की उपयोगिता 
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जैनधर्मके ममंकी उपयोगिता । 


( लेखफ-श्रीमान्‌ सेठ ताराचंदजी नवलचंदजी जवेरी बम्बई ) । 


पंढित दरबाराछालजी मैनधर्म का मर्भ' शीषक जो 
छेखमाला गैनजगत में लिग्य रहे हैं, उसने विचारकों के 
हृदयों को हिछादिया है । कुछ लाग लेखमाला को दिग- 
स्वर संअ्दाय के लिये आपत्तिजनक समझते हैं, इसलिये 
उसका विरोध और बहिप्कार करने के लिये भी उतारू 
होगये हैं । आगे भी पडितजी ने अनेक सुघार आन्दं लगन 
चलाये हैं और उनके बहिप्फार का प्रयत्न भी किया गया 
है, परन्तु उसका फल क्ष्य! हुआ यह समाज को अच्छी 
मरह माहुम ७ । 

मेरे खबात्य से अधिकांश विचारक निद्वान सीनों 
समरधदाय की एकता चाहते हैं, और सम्पदायों में फैले 
हुए # पके द्रषकों नष्ट करना चाहते हैं। इस विषय में 
चविद्वानोने प्रयत्न भी किये है। मेरे सं यालसे यह छलेखमाला 
हंस विपय का अस्गयारण प्रयत्न हैं, क्योंकि लेखमाला 
में मल-नधर्सकी स्व/जरा प्रयत्न किया गया हैं। 
अगर लं.गो को मूल जैनधर्म की प्राप्ति होजाय सब हम 
भही समझते कि फिर किसाकों साम्प्रदायिक भावना की 
क्या ज़रूरत रहेंगी ? 

भगवान महावीर ने जैनधर्म तीन तरह का नहीं, 
एक ही तरह का यहा था। उनके पीछे ये सम्प्रदाय हुण। 
हन सम्प्रदायों ने अपने अपने पञ्ष का पोषण और दूसरे 
पक्ष का खण्डन किया | आज कोई ऐसा ग्रन्थ उपलब्ध 
नहीं है जो इन सम्प्रदायों के पहिले का हो और जिसपर 
से यह समझा जासके कि मृठ मैनधर्म क्‍या हैं। जितने 
शासक्ष आजकतल् उपलब्ध हैं उनकी रचना या उनका संग्रह 
भगवान के संकड्ी व प छे हुआ है, और जब ये शाखत 
» एक दूसरे के विरुद्ध बोलते हैं, तब मानना ही पइता है 
' कि इन सब शास्त्रों में कुछ न कुछ गद़बद़ी ज़रूर है । 
इसलिये सुल जैनधम की खोज के छिये तीनों सम्प्रदायों 
के शास्त्र पर निष्पक्ष विचार करना चाहिये और जितना 
अंदा सत्य सिद्ध हो उसेही जैनधम कहना चाहिये, क्योंकि 
अनधम ससत्यधम है अथवा सप्य ही भैनचर्म है । 


पंडितजी ने तीनों सम्प्रदाय के ग्रंथों का भच्छी तरह 
अध्ययन किया है और यह बात भी आपके छेखों से 
साबित होती है कि आपके भाव बिलूकुछ इद्व और 
निष्पक्ष हैं तथा घम और समाज के प्रेम से ही आप यह 
प्रयक्ष कर रहे हैं । फिर भी समाजके भाई आपकी छेख- 
साला से चढ़ते हैं, उसके बहिष्कार का निष्फल प्रयत्र 
करते हैं इसके तान कारण हे--(१) पंडित्जा से इंर्ष्या 
और द्रेष, (२) पंडितजी के इक्तत्य का विरोध न करसकना, 
(३) बिद्रान होने पर भी अन्धश्रद्धाकी प्रबलता । 

दिगस्वर समाज के भाई आपकी लेखमाला में तीन 
बातों को बहुत आपत्तिजनक बनलछाते हैं । 

(१)-पार्धनाथ के पहिले जैनघमंके विषयमें 
प्रमाण का न होना | 

(२) - स्वज्ञस्व का स्वरूप । 

(४ )-दिगन्बर ग्रन्थों के समान श्वेताम्र ग्रन्थों 
की भा प्रमाण मानना । 

पडितर्जा ने अपनी छेखमाला में जनघर्म का बर्त- 
मान में प्रचलित सब धर्मा से प्राचीन सिद्ध किया है। 
इससे यह बात तो मालूम हं।तो है कि पं।डतजी जनवर्म 
की प्राचीनता के विगेधी नहीं हैं । परन्तु वे जनचर्म की 
प्राचीनता उत्तनी ही मानने को तेयार हैं जितनी फि 
प्रमाणा से सिद्ध होसके, और जैनेतर ऐतिहासिक विद्वान 
भा जिसे मानने के लिये तेयार हो । पंडितजी ने जिस 
प्रकार वेजानिक जैनघर्म लिखने की कोशिश की हैं उसे 
देखते हुए उनका यह रूख उचित ही नहीं. ज़रूरे भी 
है । फिर भी पंडितजी यह नहीं कहते कि भगवान पार- 
नाथके पहिले जैनधम नहीं था। थे तो कहते हैं कि उसके 
लिये प्रमाण ढँदुना चाहिये, अभी यह बात अधरेमें है । 
अब विद्वानों का कत्तव्य है कि वे भगवान पाश्चनाथके 
पहिले जैनघर को सिद्ध करनेके लिये अबलछ प्रमाण उप- 
स्थित करे । मेरा विश्वास है कि प्रबद प्रमाण मिलने पर 


: पंडितजी उसे सानही न छेंगे किम्तु प्रस्र होंगे। बकोिकि 
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जब उनने जैनघम को अन्य धर्मो से प्राचीन सिद्ध करने 
की कोदिंश की है तब वह और भी प्राचीन सिद्ध हो 
इससे उन्हें प्रसक्षता ही होगी | हों, वे यह नहीं चाहते 
कि अन्धश्रद्धा के आधारपर अपनी भान्‍्यता की पुष्टि 
की जाय | अन्धश्रद्धा किसी भी धम का या लेख का 
कलक है । अगर अन्धभ्रद्धा के आधार पर एक बात भी 
लिसेगे तो दूसरों को यह कहने का भौका भिलेगा कि 
हसी प्रकार और बातें भी अन्धश्रद्धापूण होंगी। इस 
प्रकार से जैनथर्म की अन्य बातों पर विश्वास करने को 
भी वृसरा तैयार न होगा | पंडितज्ी यह नहीं चाइते 
कि बाल की रक्षा के लिये हृदय की हत्या के जाय । 


साथ ही एक बात यह भी है कि पंडितर्जा पेलि- 
हासिक सचाई के लिये जैनधर्म को प्राचीन सिद्ध करने 
की कोशिश करते हैं, किन्तु प्राचीनता से कोई छसे 
कल्याणकारी है, ग्रह नहीं कहा जा सकसा । इसलिये 
प्राचीनत। की परवाह किये बिना सस्य की पर्वाह्ट करना 
चाहिये। हर्सालिये पंडितर्जी कहते हैं कि जनघभ प्राचीन 
हो या नवीन, परन्तु वह सत्य हैं, यहाँ उसके महत्ता है । 
औओ लोग सश्यता की पर्वाह किये बिना प्रार्चीनता के 
पीछे पइजाते हैं, वे जेनघम की वास्तविक सेवा नहीं कर 
सकते | 

सवज्ञस्व के विफ्य में पडितर्जी के ऊपर किये गये 
आक्षेप ब्यथ हैं । मेरे स्वयाल से पडितवी भी सवक्ष 
मानते हैं, किन्तु डसकी फरिभाषाके विषय में विवाद है । 
स्वज्ञ बदद का क्‍या अथ हैं, इसका टीक ठीऋ विवेचन 
पंडितजी ने खूब विस्तार से किया है जो कि युक्ति और 
शाश्थ के अनुकूल है और मनमें जेंचता है । विरोधी भाई 
कहे को कुछ भी कहते हों परन्तु मालूम होता है छि 
वे छोग सवंग का वहीं अर्थ करते हैं जो पंडितजी करते 
हैं। विरोधी भाई श्री शास्तिसागरजी को सर्वक्ष कहते 
हैं। यदि त्रिकाल त्रिकोक के एक साथ धत्त्यक्ष करने वालेको 
सबंध कहा जाता हो तब तो शाम्तिसागरजी में सजक्षता 
का एक अजझ् भी सिद्ध नहीं होसकता । विरोधी %ाई 
ध्रीशान्तिसागरजी को इस ज़माने का सबसे बढ़ा जानी 
मानते हैं हसीछिये उन्हें सवंज् कहते हैं; इससे मालूम 
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होता है कि जो जिस ज़माने का सब से बड़ा ज्ञानी है 
वद्द उस ज़माने का सवंज्ञ है। यही विरोधी भाइयों की 
मान्यता है । हम नहीं समझते कि पडितर्जी की मान्यता 
से इस मान्यता में क्या अन्तर है ? 

अगर विरोधी पंडितों से पूछा जाय कि श्रीश्षास्ति- 
सागरजी संस्कृत, प्राकृत, अग्रेज़ी, उदू आदि भाषाओंके 
ऐसे ज्ञाता नही हैं, न उनमें शाखीय जान भी उतना 
अधिफ है जैसा दूसरे विद्वानों में है, तब वे स्ज्ञ से ? 
मेरे खाल से विरोची पंडित इसका यही उत्तर देंगे कि 
शाम्तसागरजी का यह बाहिरी ज्ञान भार ही कम हो 
परन्तु उनको आत्मानुभव अधिक हैं, वे आस्मदर्शी हैं, 
इसीसे वे सर्वजश्ञ हैं । पंडितजी भी आन्मदर्शी को सवक्ष 
कहते हैं । हों, यह बात दूसरी है कि वे श्री शान्तिसागर 
आदि को कदाशित्‌ आत्मदर्शी नहीं मानते । भगवान 
महावीर को वे ब६त महान मानसे हैं। श्रोशास्ति- 
सागरजी को सर्वज्ञ कहने पर ज्ों लोग नही भड़के उन्हें 
पहितर्जा की सदक्षता की परिभाषा से कदाषि नहीं भ३- 
कना चादिये क्योंकि पढिलर्जीकी सवज़ता की परिभाषा, 
शान्तिसागरजी की सर्वेक्षता से बहुत विशाल हैं । 

सवज आज मिलता तो है नहीं, ह्सलिये यह बास 
आगम और तकसे ही साबित हैीं। सकती है । पडितजी 
की सान्‍यता तक और आगमके अनुकूछ हैं। इसीलिये 
विरोधी पंडित भी चुप हैं | जो छोग शान्तिसागर जी को 
सवज्ञ मानते हैं वे भी पंडितर्जाका साम्इना नहीं करते। 
सम्भव हैं, इसका छारण यह हूं। कि वे सन ही सन पढि- 
नजीद्ी मान्यतासे सहमत हों और भवविष्यमें पंडिशली 
की सान्यताकों स्वीकार कर अश्रं। शास्तिसागरजी आा दको 
सवक्ष सिद्ध करने की यथाट देख रहे हो । 


जो कुछ हो ! परन्तु दृतनी बात तो निश्चित है कि 
पंडितजीका वक्तस्य बड़े से बड़े पढ़ितकों भी कसौटी पर 
कसता है! पंडितजी किसी पर जयब॑स्ती नहीं हुस्ते 
किस्तु विचारके लिये निममस्श्रण देते हैं। इसने पर भी 
अगर पडित छोग साम्हना न करे और बहिष्कार आदि 
का ही प्रयक्ष कर या उपेक्षा रक्‍खे तो इसे परद्ितजीक़ी 
विजयदी समझना चाहिये | समाज को तो इस चर्चासे 
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हर तरह छाम हैं, क्योंकि समाजकों तो इससे अद्भुत 


झानकी प्राप्त होती है, और सत्य तथा मिथ्याकी परीक्षा 


डोसी है । 


फिरमी समाजसे और बिद्वानोंसे हम कहदेना चाहत 
हैं कि अपने को सत्यका ही पक्ष छेना चाहिये । साधा- 
रण घटनाओं को यैँवी रूप देने और झूठी घटनाओं को 
कहिषत करनसे तान्‍काव्टक प्रभावना भले ही होती हो, 
परन्तु उससे भयकर स्थायी हानि होती है । जैसे मुस्तियों 
को पसीना जाना, मन्दिरोम भेबरोंके उपद्रवको देवों 
मानना, तार्थों पर दूफानकों दैवी मानना, अधर मूर्तियाँ, 
किसी को सबेज्ञ कहना, सिर पर सपके छत्रकों कल्पना 
करना, आदि बात लोगो को थोड़ी देरके लिये चकित 
करदेगी परन्तु भदाफोड़ होने पर इससे कई गु्णी हर/न 
होगी | दूसरे खा घमंवाल भी इस तरहकी कल्पनाए 
करते हैं, दृसछ्िये इन वस्परनाओका कुछ महत्व नहीं है । 
इन्हीं अटपर्टी कल्पनाओंके कारण ही धमंपरसे घृणा होने 
लगती है और वह मखोंक्री चाज मानी जाने छगती है । 

जय हमारे पण्डितोंने आच्चायोकों सवज्ञ कहना शुरू 
किया सब धावकोने सर्यज्षताका छाभ उठाना चाहा और 
सटदके अगू आदि पूछे जाने छगे, और जब उनकी आशा 
पूरी न हुईं या धोखा खाया तब इसका बहुत बुरा फल 
हुआ । इसीसे हम कहते है कि घर्से किसी भी असर्य 
का जगह न देता चाहिये, क्योकि इससे सेकड़ो सत्योंका 
मूल्य नष्ट होता हैं । इसीलिये पण्डितजा। इस लेखमाला 
हारा असत्य अशोंको निर्दयतासे काट रहे हैं। इससे जगन्‌ 
की भलाई ही है। इसमें भडकनेकी कोई ब्रात नहीं हैं । 


तीसरी बात श्रेताम्थर शाखोंकी है । परन्तु पण्डित 
जी गह तो कहसे नहीं हैं कि श्वेताम्बर शास्त्र पूर्ण प्रमाण 
हैं और दिगम्बर शाख्र पूर्ण अप्रमाण | वे ता दोनोंको 
अपूर्ण और विकृत मानते हैं, साथ ही दोनोंम जैनघर्मको 
खोजनेकी सामग्री है, एसा कहते हैं। जब भगवान महा- 
बीर से पोॉँंच सौ बष पीछे तकका कोई अथ उपलब्ध 
नहीं है, तब किसी सम्प्रदायके ग्रन्थोकों पूरा प्रमाण 
कैसे माना जासकता है ? एक सत्यशोघक बिहान अगर 
अम्धश्रद्धासे काम ले तो वह क्‍या झोप करेगा ? दूसरा 


जैनधर्म के मर्मकी उपयोगिता 
_ का || | ॒ फ 


॥ 
| 
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. बात यह है कि हमें बात बातमें शाखोंकी दुह्टाई क्यों देना 


, खिगे आागामी अहृकी प्रतीक्षा करें | 


चाहिये ? हमारा धर्म वैज्ञानिक धम हैं इसलिये दिगारबर 
सम्प्रदाय भी वैज्ञानिक होना चाहिये। ऐसी द्वालतमे कोई 
दिगम्बर शाखोकों भरे ही न माने परन्तु हम अपने 
शाखस्तरोंकी बातंको विज्ञानसे सिद्ध कर देंगे! जब हमें 
विज्ञान और तकंके आधारपर चलना है तग् शास्त्तोंकी प्र 
साणता अप्रमाणताका प्रश्न कुछ महत्व नही रखना । पंडिस 
जीने कौनसी वान श्रेत्ाम्बर शासत्रोके आधार पर ली 
है. और कौनसी दिगम्बरशासख्रोके आधार पर, इसकी 
चिन्ता करनेकी अपेक्षा यह अच्छा हैं कि हम देखें कि 
कोई बात युक्तिविरुद्ध तो नही है । 

अब वह ज़माना नहीं है कि हम आपसमें लड़ते ही 
रहें, जनघमके नामपर एक दूसरेको नीचा दिगानेकी 
कोशिश करते रहें, दूसरोंकों कुपात्र या अपान्र सिद्ध करने 
की कोशिश करते रहें । आज तो मिलकर काम करने 
की ज़रूरत है । अगर किसीकों अपने सम्प्रदायका अभि- 
मान हो तो उसे उसके गीत बापदादोंके नामपर नहीं, 
किन्तु युक्तियुक्त विचारके सहारे गाना चाहिये, तथा 
अभिमानकी बृत्तिकों प्रकट करनेके लिये बहुत संयमसे 
काम लेना चाहिये । 

पष्डितजीकी लेखमाला इस साम्प्रदायिकताको दूर 
करती है, जैनधर्म की महत्ता प्रकट करती है, विचारके लिये 
विशाल सामग्री तथा नयी दृष्टि देती हैं। कोई उसकी 
सत बातोसे सहमत हो या न हो परन्तु उसकी डपयो- 
गितामे सन्देहकों गुंजाइश नहीं हैं । 

प््क्््््च्ल् 
पाठकॉको रखचता । 

''वणब्यवस्था पर शाखाथ' के सम्बन्धसे श्रीमान 
प्रह्मचारी दिग्विजयर्सिहजी तथा प० शोभाचन्द्रजी न्याय - 
तीधके पत्र प्रकाशनाथ हमारे पास आये हुए हैं । गतांक 
में प्रकाशित “गोबरपथियोंका प्रलाप” शीर्षक छेखका 
शेषांश भी प्राप्त होगया है । किन्तु, खेद है कि स्थामासाथ 


, के कारण इन्हें हइस अइ्में स्थान नहीं दिया जा सका । 


लेखक महोदय व पाठकगण हसके लिये क्षसा करें व हनके 
-अकाशक । 


श्ट ] 
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जैन युवक संघ, इटावा की अपील 


जैनजगत्‌ 


[ धषे ८ अंक १६ 


ज/नया / सच्च जना बना । 


बत॑मान जैन समाज रूड़िधम और दलबन्दी 
के कारण क्षीण हाता हुआ मृत्यु की तरफ अग्रसर 
होरहा हैं। इसका कारण जैन-पम के वास्तविक 
रूप की अज्ञानता है। इसका एक मात्र उपाय ह- 
मारा सच्चा जैन बनना है। सच्च जैनत्व को प्राप्त 
करके हम केवल जैन समाजमें ही नहीं किन्तु समस्त 
संसारनें प्रेममय सुख्ब, शान्ति का राज्य स्थापित 
कर सकते हैं | 

(१) आत्म खतन्त्रता जैन धमका प्रधान लक्ष्य 
है। वह इश्वरकी भी गुलामी स्वाकार नहीं करता, 
क्योंकि आत्मासे ही परमात्मा होजाना उसका मुख्य 
सिद्धान्त है। यह समानाधिकार का निमल और 
उल्चतम रूप है | 

(२) विचार या व्यवहार संकी णंता केलिये जैन 
धममें कोई स्थान नहीं है | परस्पर विरोधी विचारों 
को निर्विरोध करना ही स्थाद्वाद है | में जो मानता 
हूँ; वही ठीक है, इसप्रकार के हठको जैन धम्में 
एकान्तवाद, या मिथ्यात्व [ मूठ ) के नमसे कहा 
गया है । नोचातिनीच दु.खमय परिस्थिति से 
जीव मात्र का उद्धार करना जैन धमंका मुख्य ध्येय 
है| इसलिय प्रत्यक जैन को सहनशील और उदार 
होना आवश्यक है । 

(३) जैन-धमंके ध्येय और सिद्धान्तमें इतना 
इढ़ निश्चय होना आवश्यक है, कि जिसस बदनामी 
का डर, [लोक भय] स्वर्ग नरक का भय [परलोक 
भय | तकलीफों का डर, मृत्यु भय, छिपी बातों के 
खुलने का डर, [ गुप्र मय | अकेलपन का डर 
[ अनरक्षा भय ] और आकस्मिक आददे किसी 
भी प्रकार के भयसे अपने मारगंसे विचलित न हो | 


(४) प्रत्यक जेनको लालच और स्वाथ छोड़कर 
अनासक्त होकर जीवमात्रका उपकार करना चा हि ये। 
(५) प्रत्येक जैनकी अन्तःष्ि होनी चाहिये। कि- 
सीके बाह्यरूपको देखकर घृण[करना उचित नहीं है । 
(६) प्रयक्र जैन को विचारवान-विवेकी और 
परीक्ञाप्रधानी होना चाहिये | प्रचलित कुरीतियों 
ओर रूढियोंका अनुगामी न धोना चाहिये। अहित- 
कर शास्त्रों और भपियों के ब्राह्मरूपको देखकर छुभाना 
नहीं चाहिये। उनके अन्तरड्रकोदेखकर परख क. | 

(७) किसी भी अ्रज्ञान या निबल व्यक्तिद्वाराकिये 
हुय अयोग्याचरणका गुप्तरीतिस सुधारकर न। उचित 
है. परन्तु उहंडी ढोंगियों श्रोर समाजकी कमज़ोरीसे 
लाभडठाने वालो के अ्रसली रूपकों प्रकट करके घम 
मांग को निर्मल रखते हुये ब्रद्धि करना उचित है। 

(८) कोइभी व्यक्ति यदि धर्माचर णस रयुत हो 
जा तो उस जैस वन तैस स्थिर झरना उचित है | 
बहिष्कार करना उचित नहीं । 

_ (५) सहधमियोस माँ बच्चे जैसा शुद्ध निष्कपट 
प्रम रखना चाहय । 

(४०) प्रम्यक जैनका यह पवित्र कतव्य है, कि 
वह जिसप्रकारस हो सके उसप्रकार संसार का अज्ञा- 
नान्थकार दूर करके घर-घर और काने कानेमें बीर 
भगवानके दिव्य सन्देश को पहुँचा कर जैन-धर्मके 
महत्वकों जगद व्यापी करदे । 

समाजके सभी विचारवानों और विशेषत: उ- 
त्साही नवयुवकों स हमारी अपील दै कि वे इस 
पीबित्र कार्यमें सहयोग दें । जैन समाजके सच्चे कर्म- 
वीर सेबकोंके लिये यह एक बड़ा उपयुक्त क्षेत्र है । 

चौधरी ब्रमन्तलाल जैन 
सआलक-जैन युवक संघ इटावा | 
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श्रीमान सेठ पद्मगजजी रानीवालों का 


सागर (सी. पी.) में व्याख्यान । 
महाकौशल हिन्दूसभाके वार्षिक अधिवेशनमें श्रीमान्‌ 


बाबू पद्मराजजी जैन सागर पघारे थे | जैन बंधुओंके वि- । 
शेष आ ग्रहसे ता० १८ मईके दोपहरको जैन पुरुषों और जैन | 
देवियोंकी एक बहुत बड़ी उपस्थितिमें आपने एक ऑजस्वी : 


का हा डे 
भाषण दिया था जिसका सार नीचे दिया जाता हैं: -- 
जिम बीसवीं सदीमे सारी जातियाँ प्रखर वेगसे 


उमञ्चतिकी आर अग्रसर होररटी हैं उसी जैनजाति क्ुंभ- 
कर्णी नींदसे सोरही है।यह वह समय है जब या तो . 


अपनेफो समथ बनाकर आगे बढ़ना होगा, या अन्य जा- 
तियाँ द्वारा अपन अस्तित्वका नाश कराना होगा । इस 
समय जेनियोंकी वही अवस्था है जो उस हरिणकी थी जो 
अपने पीछे व्यात्रेको पड़ा देख रतमे सिर छिपाकर पड 
रष्टा था और समझरहा था कि व्याधरूपी विपत्ति चूंकि 
अब मुप्ते नही दीस्वती, अतः में पूण सुरक्षित हैं । यहाँ 
यह कहना व्यथही हैं कि व्याधेके वागसे उस मूस्ब हरिण 
+ प्राण जाना अनिवायसा बनगया था | 

अभागे जनी अपने छोटेसे गंदे कुएको ही बिश्व समक्ष 
बेठे हैं और हसके निवासस्थल सानसरोवरकों एक कपोल- 
कर्पित कथा मान बेढे हैं। ऐसे महालु दायसे यदि यह 
कहाजाय कि अछ्ुतोंका प्रश्न धार्मिक है, तो वे उछाबउर 
मचाएं बिना न रहेरो; जब्रकि भावानके स सत्र शा रतकी उप- 
स्थिति अछुतोके भेदभावकों नहीं सान ।,.. व तो केवल 
देवजाति, मनुष्यजाति, पशुजाति आउउिम |! प्राणियोंका 
विभक्त करत है ! 

भगवानका नास पतितपावन है, थे दीनबस्धु हैं; 
अतः हम पवित्र और श्रीमन्‍्तोकी अपेक्षा पतितों और 
वीनोंका ही उनसे अत्यधिक सम्बन्ध सिद्ठ ह ना है। इस- 
लिये आप लछोरोंको रारीय हरिन्नन भावों लिए अपने 
देव मन्दिरोंका द्वार खोलदेना चाहिए। यदि आपका 
यह खयाल हो कि हरिजनोंके सम्दिग्प्रयेशल भगवानकी 
मूर्तियाँ अपविश्व होजावेंगी लो ऐसे कमज़ोर भगवान और 
उसकी मूतियोंकी जनियोंको ज़रूरत नहीं । उन्हें उठाके 


सागंरमें व्याख्यान 
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: कहीं फंक दीजिए । स्वामी समन्तभद्ध और भावान महा- 
| औीरके समयका साहित्य यह सिद्ध करता है कि जिस 
परमात्मामें पतितोंका उद्धार करनेका मादा नहीं है, वह 
हमारे किसी मज़की दवा नहीं है | युणही पूज्य द्वोता है 
वेभव नहीं । हमें उसी परमात्माकों ज़रूरत है, जिसकी 
छायासे, जिसके गधादकसले पतितसे पतित्भी पत्रिश्न हो जाए। 
अक्तोके बादददी मुसझने हनभागिनी नारी जातिका 
स्मरण होता हैं जिनके प्रति बचपनसे ही अन्याय शुरू 
। होता है । अच्छे और नए खिलानोंसे लद़काहोी खैछेगा, 
लड़की नहीं । खानेकी बढ़िया चीज़ लइकोंक्रो ही खिलाईं 
जावेगी । बच रहीं तो लडकी खालगी । सच पुछिए तो 
प्रस्येक जैन कन्या बचपनसे ही कठोर और अपूर्त आस्म- 
स्यागकी भद्टीमें डालदी जातों है, और बचपन या किशो- 
रावस्थामें माँ बापने जसे बुरभछ पतिके सुपु् करदिया 
उ्सीके चरणोंमें अपना सर्वम्व उँडेऊ देती है। आप 
भूखी रहती, पति और अन्य कुटुम्वियोंको खिलाती हैं, बच्चे 


| को सूख्ेमें सुलाकर आप गीलेमें सोती है। उसके दुर्भाग्य 


का नप्न नृत्य तो तब देखनेमे आता है जब वह नरेनये 

अस्मानंसि भरीहुई पोड्शी सुन्दरी विधवा होजाता है । 

अभी कुछ सालों. पहिलझ तो उस परमत्यागक्ती जीवित 

प्रतिमाफी पतिके शवक्े साथही जलादेते थे; पर आज 
| जीठउत रखते हुए पपलछ पर नरककी भीषण आगमे 
जलहाते है ' विधवा होनेके साथही साज हर, घर 
सम्पात्त आदि किसी वस्तु पर उसका कोई अधिकार 
नहीं रहजाता ! रुखंबूखे टुकड्ोपर अधपेट _+ अपनी 
शेप जायु झिइकरियाँ और गालियाँ सहतेहुए पाती 
पदती है । जब गात्रिको ६० वर्षफ्री आयुका ससुर अपने 
चोथे ब्याह की ह्ादशवर्षीया दुरूहिनसे सुद्दागरात्रि 
मनाना है, तंत्र समाजत्रस्ता इस पोडशी विधवाकी 
अनन्त भहें अपनी अनक्षरी भाषासें न जाने क्‍या क्या 
कहतो हैं ! जिन मुनियोंका शीलके ६०८ दोषोंसे सेव 
बचाया गया है और जिन्हें एकान्तमें एक आयिका को 
धर्मोपदेश देने तकसे बचाया गया है, वे झुनि जब भ्रष्ट 
होते हैं, तब रातदिन फामबासनासय वायुसंइल्में रहते 
वाली युवती विधवाओंसे अरद्म चयकी आशा रखना कितनी 
बडी हिमाकत है ! इसीका तो यह नतीजा है कि जब 
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हम छोग बड़े उद्घचायरसे 'जयभगवान' और अहिंसा पर- 
मो घर के नारोसे आकाश गुजादेते हैं तब हमारी शीला 
भौर मनोरमा विधर्मियोंके घर आब्ाद कररही हैं | हज़ार 
बार छानत है हमारे इस अहिसाधमकों ! इतने परभी, 
सूख पडितों ! तुस झाखोंके पन्ने पछट पलटकर कबतक 
विधवाविवाहके विरुद्ध प्रमाण हूँढते रहोगे और कहांगे 
कि विधवाविवाह जैनधर्मके विरुद्ध है ? माघनंदि आ- 
चार्य, जिन्‍्दही।ने अपने शरीरझों तपकी ज्वालासे छझुलसा 
डाला था, जब वेभी एक कुम्हारकी कन्यासे फसजाते हैं, 
तब इस कामवासनामय वायुमंडलमं रन्‍नेवाली युवती 
विधवराओंकी शील्रक्षा वैसे द्वारुकती है ? 
जन विधवाओका विवाह भी एक धार्मिक प्रश्न हैं । 
मैंने सेकड्ों विधवाओंके विवाह कराये हैं, और यदि आज 
भी मुझे किसी विधवा ब्रहिनकी ऐसीही सेवा करनेका 
प्रसंग आवे तो मैं अपनेको धन्य समझे.। स्मरण रख्विये, 
जेन धर्म, ख्रीपुरुष, ऊँच नीच सवको समान अधिकार देता 
हैं। गोम्मटसारकी मूल प्रतिमें खीको सोक्षका अधिकारी 
अं। बतलछाया गया हैं । 
आप भाव और दब्यहिसा करते हुएमी अडिसाका 
झडा उड्ायें फिरते हैं! इस तरह आप समाजको भलेही 
धोखेमें रगें पर सवज्ञकों घोलादेना कटिन हैं । कार्मांण 
वर्गणासे अचजाना आपके वद्मकी बान नहीं । 
आजका जन धर्मके नामसे पुकारा जानेवाला पाखंड 
और जन समाज दोनों मुदों ड़ । भा न खाना, और 
मंदिस्से दर्शनकर चंबल चढ़ादेना या “उद॒क त ,छ चंदन 
पुष्पके..' क़टकर अध या पूजा चढ़ादेनाही आजका घमम है | 
पर स्मरण रचिये कि अनेकान्तकों समझे वगोर जन घमंका 
पाछन नहीं किया जासऊकता | बसाहये तो, आपमेंस कितने 
अनक्रानतका तानने हैं ? कृपसंदृकतामें समाजकों सड़ा 
हालटनवाल समाजके ये पा, और सूख पंडित जबसक स- 
मसाज और जेनच्रसंके पीछे शनि्की तरह पड़े रहेंगे, तवत #£ 
समाज आपा नहीं परसख सकती और न ततनझ जनधम 
की वास्तविफ्ताका ओर समाजका ध्यान शासकता है । 
पारस देशका नामकरण भराबान परारसनाथक नाम 
पर हुआ था, आज परशियाम ऐेस घ वाटव मिले हैं । 
यह इस बातका ब्रम्राण है कि तय जेनधघर्म कितने 


ज्ञेनअमत 
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विशाल भूमिभार का राष्ट्रथर्म रहा होगा, और तथ 


' जैनी समुद्रयात्रा भी करते रहे होंगे। पर, शाज हम 
' अपनी अनुदारतासे जेन घसको सकुचित सेली संकुचित 


क्षेत्रव्यापी बनारहे हैं। मुझे भथ है कि यदि आपकी 
ये मूग्यतादँ ऐसीही अडिय बनी रद्दी तो जैनघम और 
जैनसमात्र कुछही सालोंमें नामशेष होकर केवर हसि- 
हासकी सामग्री रह जायगा । केघछ भगवान पाश्चनाथके 
समयमें ही नये +न बनाये गये हों सो बात नहीं; प्रत्येक 
तीथकर और समज़ आचचार्यके समयमे ज़ोरोंसे शुद्धियाँ 
हुईं हैं और जैनियोंकी तादाद बढ़ाई गई है। पर आज तो 
हम उलदे जारहे है । हसमें से नित्यही सैकड़ों मिकाल् 
फेंकेजास हू पर जानको एकभी नहीं है । 

जो छोरा श्रणहस्या करते नही ढरते वहीं आान्मरक्षा 
के लिए द्विसा नहीं कर खकते ! अपने दुलभ प्रार्णोको 
बचानेके लिए विधर्मियोंके हाथमें अपनी बहू वेटियोंको 
नहीं । जनधमंकी बातें सर्वसाधारण झअनताके सामने 
उसी तरह मान पावेगी जिले प्रजार पक्क हीरे या चोखा 
सिक्का । पर यदि आप पाखण्डरूपी खोटे सिक्के या मकर्ी 
ईीरेको जन समाजके सामने रम्कर पुरा मुख्य चाहेंगे 
तो हास्यास्पद बनेंगे । 

बह घर्म जो उन्नतिके बदले अवनति करता है, स्पाज्य 
है, अधम है | यास्तवर्मे घर्म तो यह है मिससे पेहिक 
और पारमाधथिक उन्नति हो | और कितनी प्रसखताकी 
बाल हैं कि केक्छ मेरा नदी उरन ससारके विज्ञानियोंका 
ऐसा विश्वास है. कि मनध्र्म ऐहिक भौर प्तसार्यिक 
उन्नति करनेमें स्वोन्तम साथन हैं । ऊनचम पराध्दीनता 
या गुलामीके खिलाफ एक जबरदस्त घं.पणा करता है । 
औन घमंका परमेथरभी किसीसे अपनी गुछामी या पूजा 
पाठ नहीं कराना चाहता । पर इसना स्मरण रखिये कि 
ब्यशिश्यकों प्रोस्सादन देकर कोई जाति जीवित नहीं रह 
सकती | अतः व्यष्टिमे अपने को सिल्ता दीजिप । टुहिन्दू 
जातिऊे अन्सगंतही जन जाति है | हिन्दू जातिके हिला- 
हितसे जन जातिके दिसादित इस तरह चजिपटे हैं. जैसे 
दृधके साथ पानी । दानोंसें से क्रिसीका अहित हँनेसे 
सम्पूर्ण हिन्दू जातिका अहिस है अतः जैन युवकोकों 
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हिन्दू जातिकों बागड़ोर हाथमें लेकर उसे आगे बढ़ाना ' 
चाहिए । ऐसे समय जबकि हिन्दूजाति और हिन्दुस्थान _ 
घोर सकटमें हैं, भामाशार्की सन्‍्तानो ! सामने आओ , 


और अपना सर्वस्व. यहाँतक कि प्राणभी, देकर इनकी 
रक्षा करो । 


जैन समाजसे. जो कि एक व्यापारी समाज है, जश्न 
तक व्यापारके सम्बन्धमें दो बातें न कहलूँ तब तक वक्ता 
की दइश्टिले मेरा कतंब्य पुरा नहीं होता । इर्नीलिये कहता 
हूँ कि भाइबो | सागरके बाज़ारमें अब तुम्हारी तरक्की न 
होगी । दंल्ाफोन, तार और रलवे आदिके कारण भारतीय 
ब्यापारस वह बात नहीं रहगई है जा आपको शीघ्र हो 
घर्नामानी बनादे | अत, हटली और इजिएमें जाकर 
ब्यावर कीजिए । अड्वरेज़ जातिके दुर्मुण तो बीसियों 
सीखे, यह एक गृण भी तो सीख छीजिए । जर मैं यूरोप 
बात्राकी गया था त। वहाँ एक भारतीय भाई छीलारास 
खर्मन मेवका व्यापार काता मिला, जो खूब खुशहाल 
था | हमारे अनेक भारतीय जैनी आज़ विदेशॉोमिं व्यापार 
करते है | स्वरर्थीय मगन बहिनके दामाद अ्रीयुक्त चन्दू भाई 
पेरिस और लद॒नमें जवाहिरातका घन्धा करते हैं। आप 
भी अपने देश को समथ बनानेके लिए विदेशोंमें व्यापार 
कर पसा बटार लाइय ' 

चुँकि आपके सांध्यभ्ीजनका समय होरहा है, अतः मैं 
अपना बकाथय सभाप्त करता हूं और आशा करता हूँ कि 
मेरी इन क्रीनाइन जैसी कइवी खुराकोके लिए जो मैंने 
आपको पिलानेका चेष्टा की है, क्षमा करेंगे ओर देशकाल 
भावको देग्वकर अपनी ग्पतार शाघ्र ही बदल्ेंगे । ३# 
शांति। प्रेपफ--भगवन्‍्त गणपति गोयछीय । 


नमक >त्पू +#कयसास+ कक 
का हा 


युवकों से । 
पड़े हद कबसे पैर पसार ? 
भपराज तुम्हारी आवश्यकता, 
भता रहे हैं लेखक, वक्ता, 
डठो उठा आ्रालस को छोड़ो-- 








भर उत्साह अपार ॥ पड़े हो कबसे० ॥ 

जाश हृदय में भरके आना, 
निर्भय हो जौहर दिखलाना, 

योग्य संगठन करके पीना-- 
प्रम-सुधा की धार | पड़े हा कबसे? ॥ 
कुप्रथाओंका कुचल डालना 

कलह काण्ड को शीघ्र टालना, 
बत्रिल्लड़ हुए मिलाकर, भरना--- 

अकव पुरय-भण्डार | पड़े हो? ॥ 
ज्ञान-चन्द्र को ब्बब खिलाना, 

यह अज्ञान अन्धर हटाना, 
कमंबीर बनकरके ड्बी नाब-- 

लगाना पार / पड़े हो कबस० ॥ 
विप्नोंका भय ज़रा न खाना, 

कर्म-वीर बनकर ठुकराना, 
सवा का सिद्धान्त समर के. 

करना प्रेम” सुघार :, पड़े हो ॥| 

-जह्ाचार्ग प्रेम पच्चरत्न, रे पुरा | 


-शह बाकी ४८5 उवक- 
9) छू 
नदयुवकों से--.. 


छोड़ा सारे कृपथ, सुप्थ पे चलना सीग्वा । 
हूं... पटेलों की छात्री पर बताना सीखों॥ 
करो समाज सुधार, परस्पर मिलना सीखा । 
पंचायत से अमपूर्वक अड़ना सीस्वो ॥ 

गे हि नी 
सीख! युवका सादगी, सत्य सदा सुग्बस कहो । 
विजय तुम्हारी अवशि है. निन्‍य हो जगमें रहो ॥ 


-'गौरीलाल गुप्त । 
लमब|( ५ ५ ६४३६३ :-४ 
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श्री० ब्र० दिग्विजयसिहजीका वक्तव्य । 


केबल जन्मसे ही नहीं, वरन न जाने कितनी पीड़ियों 
से ( कमसे कम हमारी जाँचक्रे अनुसार बीस पद्चीस 
वी ढयसे ) इमारे अभैन कुलमें पैदा होनेके कारण औरर 
उधर निमित न मिलनेसे हमको बड़ी कटिनाईसे हमारी 
घौंध्रीस वप्क्री अवस्थासें मैनधर्म घारण करनेका सौभाश्प 
प्राप्त हुआ था, भौर प्रायः तमीसे ( इन चौत्रीस वर्षा ) 
हम अपनी अल्प शक्षिके अनुसार जैनचर्म व जेनसमाज 
की सेवा कर रहे है । 

यह स्वोकार करनेमें हमको कोई आपत्ति नहीं क्रि 
इस बोचमें हमारी अयोग्यता व असावधानीके कारण 
हमसे जैनधर्म व जैनसमाजको कई इ्वानियाँ भी पहुँच 
गयी हैं । पर थदि सामूहिक दृष्टिसे हमारी सेवाओंपर 
विवार किया जाय तो हमर उनको हानि पहुं चानेवाले कु- 
पूस न समझे जाउेंगे, बरन भावी मैनसमाज हमको अच्छे 
इडद।में स्मरण करेगा एुयाो हमको आत्मसस्तोष है । 

हस सामाजिक झाईासे अलग रहझूर उस लाइनमे 
जनधम व नैनसनाजकी सेरा करना चाहते है जिसकी 
कि उपयोगितामें किया जैन हो विरोध ने हा, और प्राय 
हमारा काम जैन व अनैनत समाजमें उस जैनचर्म प्रचार 
का द्वाता है जिसके कि विष्यमें हक्षारें श्र दिगस्वर मैन 
भमानुवायियोंकी या तो बिलकुल ही विरोध न ही, या 
अधिकांश समाज उससे सहमत हो | 


हमार बहुतसे ।नत्रों, सहयोगी कायकर्ताओं, और 
साधरग जनसम' को हमसे यद शिकायत रही है, व है 
कि हम अपने विचार बतमान विवाहस्थ विनर्योपर प्रकट 
नहीं ३ रसे और न समाचारदत्रो में ही कुछ लिखते छपाते ह। 

यद्यपि हम विधवाविवाइ और छु आाछुतलछा पके सै व्से 
है| विरुद्ध रहे हैं और अपना स्थिति स्पष्ट कानेफ़ो इसने 
अपने ये विचार अनेक बार स्वतन्त्र ईण्डअिलों व समा- 
घारपत्रो हारा सम्राजपर प्रकट करदिये थे पर आजतक 
हसन अपनी यह पल्िसी रकवी क्रि हम विषयोंके पक्ष 


या तिफक्षमें हम तब तक न बोले या जिखें जब तक कि 


: हम उसके लेये विवश न हो जायें । 


हमारा कार्यक्षेत्र विशेषतः जैनधमंप्रचार है और 
समाजसुधारकी बात हमारे कारयक्रममें गौणरूपसे रहा 
करती हैं । दस सौणहपम्म भी इस बाध्य होनेपर तभी 
बोलते है जब कि यद्द हमारे विचारानुकुल ह'नेफे साथदी 
सतर या अधिकांश जैनसमाजफों सहमत हो । 

गत ७ जप्रेझयों राखरिकं अजमेर केसररज्र्की श्री 
शिशस्वर जैन जैसदालड स «हारा मनायी हुई श्री महावीर 
जयन्ती उन्सवके सम्बन्धमें पहिली व्याध्यानसभा हुई 
थी । उसमे थी पण्डित आभाचरद्रजी सारिल्ल न्‍्यायती थने 
वणब्यवस्थाके सम्वन्धम जो अपने म्वतस्स घिलार प्रकट 
किसे थे, उससे उपस्थित मण्हलीमें बड़ा असन्तोपष होगया 
था, और अन्को भाई अग्रसन्न होकर सभासे उठ गये थे । 
दूसरे दिन ८ अप्रेलकी सभामें इसको सभापति ग्रनाकर 
यह लाहा गया था कि हम वरणन्यवस्थाके सम्बन्पर्म 
शास्त्रीय बिच्चार प्रकेट करें, और उसको हमने अपने यो- 
ग्यता व विद्यारंकि अनु सार उस विफ्यमें प्रकट किया था । 

टस सभा लथा उसके बाद होनेदाडी दों सभाओं 
का वितरण जे अजमेरसे प्रकाशित ''मैनज्स' पाक्षिक 
पत्रके बछ ८ अद्ड १२ तारीर १5 अग्रेल १५३३ ईं० के 
५हिले दूसरे और लोथे मुखर पृष्ठ पर 'अजमेरमें महावीर 
जयन्नी उत्पव  शीपक्स निकछा, उसमे हमारी समझसे 
अनेक असत्य, अद्सत्य वे क्रमयिरुद बाले थीं । 

उनका प्रतीकार आवदयक समझ कर हमने उपयुक्त 
१$ अग्रेलका 'जैनजगत्‌ पानेके तृस२ दिन २४ भप्रेलकों 
“जैनजास्‌ में प्रकाशित उपयुक्त छेखक़ा प्रतियाद छिस्ा 
और जा बातें हमारे समझसे ऊसी थी वैसा प्रकट किया । 

यपपि इस छेखमें हमने वही सब वातें स्टिम्मी थी जो 
कि हमको वस्तुस्थिति प्रकट करवेनके अथ लिस्बना आव- 
इयके थी, पर फिर भी यह लेख कुछ छश्पा होगया था । 
अत: यह भय कर कि कदाचित इतना छम्बाडिग् समायार 
पत्मवाल्ट न छापे, हम उसको अपने ब्ययसे हैण्ड अिछ रूपमें 
प्रकाशित करना खाहते थे और उसकी पूक पुक प्रति मैन 
समाचारपत्रोंकों भी छापनेके अथ मेजना चाहते थे । 


शा? १६ जुन १६३३ | 





इधर बहुत दिनोंस हमारा शरीर अस्वस्थ व सुस्त 
रहता है। अतः हमार अर्थ उस हस्ते लेखकी कई को पियों 
करता बढ़ा कष्टसाध्य था। कोई उस समय लेखक भी 
न था । अतः कुछ पैसे अधिक लगाकर उसको छपवादेना 
ही उचित समझा था । 

बादमे ज्ञात हुआ कि उसको अलग छृपपानेमे जो 
दब्य छगेगा वह अभी हस नहीं दे सकते । अतः डसको 
अलछग कछपवानेका प्रस्ताव स्थगित रहा | कुछ दिनों बाद 
एक कक ऐपा मिल्याया जो कि कॉर्पी करसके । पर वह 
मवसि।वया था। कॉपियोको मिलाने व ठीक करनेमें 
समय छा गया | हपके शाद हमको शाब्याधके लिये सत- 
सौठी जिफा सुज़फ्कर्नार जाना पड़ा। वहाँसे देरमें 
लौट । पणव्यवस्था शास््राथसम्बन्धी पत्रव्यवद्दारमें कुछ 
समझ लगाया । पीछे उस प्रतियादके सेजनेका नम्बर 
आया | हस कारण वह कॉपी "जैनजगत्‌ को १५ मई 
से पढहिंए न भेजी जासकी। प्रकाशकर्जाके एक आऑनिज्न 
कृट्रम्वी व मित्रंके हाथ इस अनुरोधके साथ यह कॉपी 
भेजी रायी कि बह उसको अविक् रूपये 'जैनजगत' के 
इसी अछ्में निकटया देव। पत्रवाहक महादयने बढ़ी 
सिफारिश की, जिसपर कि उसका एक थोडा अंश बढ़ी 
छम्बी टीका टिप्पणीके साथ ' जैनजगतके इसी १६ मई 
के अड्डमें निकछा ५ जो कि हसको कल सन्ध्या समय 
प्राप्त हुआ है । 

हमार। इच्छा थी ओर न्याय भी यही कहता है |क 
प्रकाशक 'जैनजगत' हमारे उस वक्तब्यको अविकल रूपसे 
'अनजगव में भ्रकाशित कर देते बादर्मे जो उचित सम- 
झते उसपर टीका टिप्पणी करते। पर प्रकाशक महोदयने 
वह कृपा नहीं की और हमारे वक्तब्यके जहाँ तहाँ के कुछ 
अंश उद्धृत कर अपनी टीका टिप्पणी की है, जिससे कि 
'औैज जगत' के पाठकाकों बस्तुस्वरूप प्रकट नहीं होसका । 

हमने जो अभी अपना वह प्रतिवाद लिखा था व जैन 
समाचारपत्रोमें छपनेका भेजा था उसमें हमने 'जैनजगत' 
का अपनेसे सम्बन्ध रखनेवाला पूरा चक्तन्य उदछत कर दिया 
था | उसके बाद उस पर अपना वक्तब्य लिखा था । हमारी 
समझमें जेनजगवकों भी ऐसाही करना उचित था । पर 
किसी विशेष प्रयोजनसे वह ऐसा नहीं कर सका ! 


अजमभेरसें श्री महावीर जयन्ती उत्सव 
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हमारे वक्तब्यका पूरा अविकक रूपसे न छापनेमें 
'जैनजगत्‌' न जो यह ल्लिखा हैं कि “इतनी देरीसे आनेके 
कारण तथा साथ ही हस कारणसे भी कि उक्त दक्तश्यर्मे 
बहुत पी बातें प्रस्तुत विषयसे सम्बन्ध नहीं रखती हैँ, 
हम बच्च दारीजीकी आजापालन करनेमें असमर्थ हैं ।” सो 
ठीक नहीं । 

इसमें सन्देद़् नहों कि कारण विशपसे हमको अपना 
वह पअतिवाद सेजनेमे कुछ विछम्ब होगया था। पर वह 
थे इसा विल्म्य उसका अविकल रूपसे छापनेमें कुछ लाघक 
नहीं हं।कता । कारण कि वह कोई समाचार नहीं था जिसकी 
कि उपप्रागिता कुछ देरसे उसको सेजनमें नष्ट दाजाती । 
वरनल बहला जैनजगत के आप का जवाब था, और 
आक्षत्रक्रा उत्तर आक्षप प्रकाशित होते ही त्तत्षण आना 
चाहिये नही तो वह न छापा जावेगा, ऐसा काई नियम नहीं । 

प्रकाशक महोदय्जाने जो यदह्द निर्णय दिया है कि 
'ड्वक्त व्यमें बहुतसी बातें प्रस्तुत विषयसे सम्बन्ध नहीं 
रखती है', यह आपका निणय उस समय सान्‍्य होसकता 
है. जब कि आप हमारे वक्तन्यकों अविकल रूपसे छापकर 
यह दिखलावें कि अमुक बात प्रकरणविरुद्ध हैं | या तो 
जो भी वात अपने अनुकुल न हो वहीं प्रकरणविरुद्ध 
समझी जासकती है । 

' जैनजगत से यह आशा नहीं है कि वह हमारे 
उस वन्तव्यकों प्रकाशित करेगा । इससे पाठकॉकों उसे 
देभरे जैनपत्रामें पढ़ना चाहिये। 

' मौन सम्मत्ति लक्षणम्‌ ” के अनुसार यह मानकर 
6 *' जैनजात ने हमारे जिस वक्तब्यके विरोधर्मे कुछ 
नही लिखा हैं उससे वह सहमत हैं, हम अब उन बातों 
का उत्तर लिखते है जिससे कि ' जैनजगत्‌ सहमत 
नहीं है, या जिसके विरोधमें उसने कुछ लिखा है । 

जैनधमऊी वर्णबव्यवस्थाके सम्बन्धर्मे हमने जो अपने 
विचार प्रकट किये व लिखे हैं उनकी पुष्टि जैनशास्य बरा- 
वर कररहे हैं और उसके विष्यर्मे एक लिखित शास्त्रार्थ 
पंडित शोभाचन्द्रजी भारिल न्‍्यायतीयसे चलरहा है । 
अन॑. उस सम्ब्नन्धके प्रमाण आदि उसी हासख्वाथमें देखिये 


' ज्ञोकि आपके “ जैनजरत्‌ “ में भी छपता है व छोगा। 


इसमें सन्देह नहीं कि हमारे स्याख्यानके सम्ण पंडित 





शोभाचन्द्रजी उससमय हमारे |सामने बैठे हुये थे, पर बिना 


डनके बतलाये व कहे हुये हम यह कैसे जान सकते थे कि 
वेभी'हमारे बाद बोलंगे | इसके सिवाय, सभापतिके भाषण 
के विरु हू कुछ नहीं कहा जापकता जबनक कि वह उस 
सभाके उद्देश्यपिरुद कुछ न कह रहा हो । 

बर्णव्यवस्थाके सम्बन्धमें किसका पक्ष प्रशल है और 
किसका नियलऊ, यह बाततों शास्त्राथ से स्वतः सिद्ध होजा- 
येगी | पर यह यात तो बिरूकुल स्पष्ट है कि पंडित झोभा- 
चब्बजीके पणव्यवस्था सम्बन्धी विचारोसे अधिकांश जैन 
समाज असहमत हई और तभीतो “ जैमजगत'' के लखा- 
चुसार उससे स्थितिपाछक बिवलित और हमारे अनुसार 
कोमित व असनतुष्ट होगये थे । 

प्रायः अधिकांश समाजे व सभाएँ -अपनेसे विरुद्ध 
विचार रखनेवालेकों अपने प्लेटफामसे बोलने नहीं देती; 
पर उसका यह अभिप्राय कदापि नहीं लिया जासकता 
कि वे अपना पक्ष निभ्रछ समझकर ही ऐसा कररही हैं । 

प्रत्येक सभा सोसाहटीको अपने व्याख्यावाओंके 


विशेष पुरुपका व्याख्यान डपको करवानाही होगा उसके 
अर्थ उसको बाध्य नहीं किया जासकता | 


बाबू साइबका यह लिखना कि ब्रह्मचारीजीने मुझसे ' छ दस बीस मनुष्योंके भी विरुद होसकते हैं। पर 


, इसकारण कि वे हमार उदगार सभाके सयोजकों व & 


रूबरू कहा था कि “आप और किर्सा जगहसे चाहे जो 
कहें, यहाँ आपको बोलनेका अधमसर नहीं दिया जासकता'', 


सरीदन सत्यका अपलाप है । बात असलमें यह है मैसी 


कि पहिले लिग्वी जाचुकी हैं कि सभाविसजन हेंजाने के 
बाद और छोगोंके उठजाने पर बाबू फतहचन्दजी सेटी व 
पंडित शोमावन्दजी स्थायती्थंने कुछ कहनेके अथ हमसे 
समय माँगा | उ्ससमय हसने कहा कि अवतो सभा वि- 


संजन होगई और समापतिके भाषणके घपिरुद्द कुछ नहीं . 


कहा जासकता । इसपर आपने पूछा कि क्‍या कल हमको 


समय मिखूसकता हैं! हमने कहां, यह वांस समाके संचा- ' 
छकोंते पूछिए । इसके सिवाय हमारी व आपकी शो हम 


दिलों विचारों की रू्ठाई है और हम लोग चाहे जब और 
चाहे जहाँ निपट सकते हैं । 


जैनजगते्‌ 
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नहीं। होसकती कि दिल्लीमें सेठ ज्शराप्रसादजी का विधवा: 
विवाह समर्थन, सभाके संयोजक सैन सिश्रमण्डर की 


' नीतिके विरुद्ध था और यहाँ हमारे वर्णब्यचस्था सस्पन्धी 


विचार सभाके संयोजकोंकी नीतिके अनुकूछ थे । 

यदि कोई सभापति उस सभाकी नीसिके विरुद्ध 
बं।लता है जिसका कि वह सभापति है तो उसके भाषण 
के विरुद्ध प्रतिवाद किया जासकता है. पर यदि यह अपनी 
उस सभाक्री नीतिका समर्थन करता है तो श्रोताओं को 
उस सभापतिका प्रतिवाद करनेका कोई हक नहीं है । यदि 
वे चाहे तो उस सभाके भाग होजाने पर उसी स्थानपर 
वूसरी सभा करके या दूसरे स्थान पर उसीसमय था 
किसी समय सभाकरके उसका प्रतिकार कर सकते हैं । 

यदि ऐसा न माना जायतो बडी कठिनाई हाजावेगी 
क्योंकि प्रत्येकष्टी सभामें कोई न कोई विरोधी श्रोता 
होते ही हैं और यदि उनकोभी उसी सभामें समापतिके 
विरुद्ध कहनेका अवसर दिया जाय तबतो किसी भी समा- 


2३8३ । पतिका वक्तव्य ब्रिना अतिवाद डिये शोष न रह सकेगा। 
खुनाव थे नियत करनेका अधिकार प्राप्त है और किसी 


इसमें सन्देह नहीं कि हमने अपने भाषणर्मे वर्ण- 


 व्यवस्थाके विफ्यमें जो उद्गार प्रगट क्ियेथे वे केवल 


आपके खयालमें ही नहीं वरन आपके समान विचार रखने 


घिर्काश श्रोताओंके अनुकूल थे अत आपको उनके विरुद्ध 
उसी सभा कहनेका कोड हक नहीं रहता । 

सभाकी समाप्तिपर आपने जो हमसे सभापति के 
भाषणके विरुद्ध बोलनेके लिये सभय माँगा था उम्रको 
हमने अपने अधिकार में मदप्नत्त होकर अपना मुँह छिपाने 
केलिये आपकी प्रार्थनाको स्वीकार नहीं किया था परन्‌ 
उसका स्वीकार न करना सभाकी शान्ति व नियमंपालनाध 
अत्यावश्यक था । 

सन्‌ १५१७ से १९१७ इंस्त्री सक तीम बषके करराभरा 
श्री ऋषभ ब्रह्मचरय्यञाश्रम इस्तिनापुर ज़िला मेरठ (यू० 
पी०) में नौर १९२२ से १९३० के अगस्त सास तक साझे 


गतबष दिल्ली और हसवर्ष अजमेरकी परिस्थितिको | सात वषके कृशमग सेट माणिकचस्द हीराचन्द शुविीयार 
जो बादू साहब एकसी मिख्यरहे हैं वह इसलिये एकसी / ट्रस्टफण्ड मुस्बईमें वैतनिक रूपसे का करमेका हसको अब- 
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सर सरिका था । पर घद्दों जो हमको पेतन भिकता उसमे 
इस कुछ अचा नहीं सके, वरन्‌ ऋणी हं।गये । 
सम्‌ ६१९३० ईंस्‍्वी की ४ जूनको हमारा साथी सेवक 
माणिकलाल जैमब्राह्मण बाँसवाइा ( बागड़ ) निवासी 
अचानक झत्युकों प्राप्त होगया और उसी मास के अन्‍्समें 
ट्रस्टफण्डवालोंने अपना उपदेशक विभाग ३१ अगस्त 
१९३० हूँं० को बन्द करदेने का हमको नोटिस दिया । 
हमारे साथी की घीमारी व रूत्यु सस्कारमें हमारा बहु- | 
तसा पैसा ख् होगया था और ट्रस्टफण्डसे उसी समय 
हम पुथक किये जाचुके थे इस, कारण हम बड़े आथिक 
सकट में आगये और हमारे पास वहां बाहर परवेश 
( नासपुर ) में सिवाय हसके कोड उपाय न था कि इस | जे के ; 
अपने-कुछ ज़ास मित्रों व सहायकोसे कुछ सहायता उधार | # जद खोदने वाला मानते हैं उसका कारण यह कदापि 
के रूपमें पाप करे।| नहीं हैं कि बाबू साहबने हमारी प्राथनापर हमको लदा- 
सदनुसार हभने अपने कुछ खास मित्रों व सहायकों | हब 20 23८ ब्पाइहे मल कक किड 
जज 
आन ल00 लिखे थे और उन्मेंसे अनेकोंने | के मान्य देव, गुरु और शासत्रके घिरुद केख छाप व छिसत 
रहे हैं, वह हमारे विश्वास के अनुसार जेनघर्म की 
उससमय हम समझते थे कि टूस्टफण्डमें ही या किसी हा ही है। 3 ब 
दूसरे स्थानमें हम पुनः वैतनिक रूपसे शो पघ्रद्दी कार्य करने । बाबू साहब जो एक सडासा बहाना केकर अपना 
छरजावेंगे और अधिक किफायतशारीसे चलकर अपना यह ; बचाव करना चाइते हैं वह उससे कवापि नहीं होता । 
ऋण ब्याजसहित चुकता कर देवेंगे। इसीकारण हमने अ- ' क्योंकि क्या वह यह नहीं जानते कि जैन समाज में सब 
पने उस सद्दाथता ऋण प्राप्त करनेके पश्नमें उन शपयोको मनुष्य हमारी इच्छानुसार नहीं चलते और उनमेंसे कई 
ब्याजसहित चुकता करदेने की वास लिखी थी । : हमारी वुराह भी करते हैं । पर उनमें से किस किसको 
दारअ बात किसे हा ! बा डस : हम धमकी जड़ खोदने वाढा कहते व मानते हैं। 
पत्नमे हमने लिखदिया था कि हम अपनी स्थिति सम्ह- | इसके सिवाय हमारे समान जो अन्य अनेक सज्जन 
छत्ने पर आपके रुपये ध्याज सहित छौटा देवेंगे और यदि | बावू साहबकों अेनघरं की जद खोदने वाला मानते हैं 
कदाधित फिसी विशेष कारणसे वैसा न होसके तो इनको | क्‍या उनके लियेभी याव्‌ साहबके पास ऐसा कोई बहाना है? 
धर्मा्थ ही समझ छीजियेगा । | अब रही हमारे ऋणकी बाल सो जिन साधवों का 
हमारे जिन प्रेमी मिश्रों ब सहायकोंकों हसारी उस । हमपर जो भी पैसा चाहिए वह हमको देना बराबर स्वीं- 
' झ्रसंपर हमको ऋणके रूपमें सहायतादेनी स्वीकार हुईं ' कार है| कुछका हमने देदिया है और जिन साइचान का 
डन्होंने हमको ३४ चद्द कक हल ले जो हमको | नहीं देपाये उनके देनेकी इसको फिक् है और हस उपाय 
किसीमी कारणसे सहायता जले उनसे हसको | कररहे हैं । 
कोई शिकायत थ नाराज़ी नहीं है । । जबतक हमारा यह ऋण चुकता या साफ़ न बोजा* 
“ जैनजगत्‌ ” के प्रकाइक बाबू फ़तहचन्दजी सेटी | वेगा तवतक हम बहुत इच्छा रखते हुए भी आगे बिरक्ति 
को भी इसने अपना वह पतन्न सेजाभा | पर उसको हमारा | के मार्गमें नहीं बरेंगे और जो पैसा इमारे पास क्चेश 





विश्वास नहीं हुआ और उन्होंने न तो स्वश्रस कोई सहा- 
असा हमको दी और न अपने मित्रोंको ही वेनेदी | इससे 
हमको उनसे कोई शिकायत नहीं है और नम इसीसे दसारी 
डनकी मित्नतामें ही कुछ अन्तर पड़ा है । 

इसबातकों कुकर अब जो बायु साहय यह छिखते 
| हैं कि ' अफसोस है कि हम ब्रह्मचारीजीके हस सज़की दवः 
न होसके तथा साथही हमने अपने कुछ मिश्रोंकों भी 
इससे वश्धित रक़खा, अतः अगर ज्रक्चारीजी हमें अब 
सामान्य जैन भी न समझें वरन्‌ जैन वर्म की जड़ खोदने 
बाला समझे तो कोई आश्रय्य नहीं है ।'” 

हम जो ब्राबसाहबको दिगम्बर जैन हब चिप. तो 
क्या, एक सासान्‍्य जैनभी नहीं, समझते रन ैनबर्मा 





। 
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! 
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वह ऋण चुकता करनेके काममें आवेगा। यदि हस 
ऋणी सरगये तो हम अपने रूइकों को अपने ऋण की 
सूची देजावेंगे और वे हमारे इस पापको भोगते रहेंगे । 

हम पहिले क्टका स्वीकार कर चुके हैं और अय 
पुनः भी करते हैं कि हमसमें अनेकों दोष हैं और उनकी 
एक छट्डी छिस्ट बनायी जासकती है| बदुलसे तो हममें 
ऐसे भी दोष हैं कि उनकी कहपना भी बाबू साधथ या 
कोई दूसरा नहीं कर सकता । पर, हम दोषोंका दोष 
समझते हैं, उन्हें स्वीकार करते हैं, और भविष्यमें 
उनसे बचनेका शक्ति अनुसार प्रयक्ष भी करते हैं । 

यदि बाबुजी चाहें तो हम अपने दोषोंकी एक झछम्दी 
सूची उनको भेज सकते हैं । पर उससे उनको कोई छाभ 
न होगा और जब तक यह जैन घमके मान्य अहन्त देव, 
निम्नंस्थ गुरु और दयासय शा पके विरुद्ध छिखते व छापते 
रहेंगे तब तक यह जैन जमंकी जह ख्ोदुनेवाके ही समझे 
आवेंगे और हस विपयमें दो मत हो ही नहीं सकते ! 

जो बात हमको सदी, अच्छी और छामदायक 
सारूम होती है, उसको हम सदैव ग्रहग करनेके अथ 
बैयार रहते हैं और उसके अनुसार अपने को बद॒रते 
रहते हैं। हमारा अब तकका जीवन हस बातका ज्वलन्त 
डदादरण हैं और यद्दी बात आगे भी बरावर बनी रहेंगी । 
हसके सिवाय श्री द्गिम्बर जैन शास्त्रपर हमारी भनश्य 
अस्त है; अतः यदि इस कभी उनके विशद्ध न जाकर 
आप हे छेखानुसार स्थितिपाऊक ही हों तो कोई भाश्वय 
महीं है! हसका हमको आस्मगौरत है, भौर इस सदैव 
सस्य व उपयोगिताके अनुयायी रहेंगे । 

इस सदैय अपने को जैनधस व तैन समाजकी 
सफरमैना फ़ोजका एक छाटेसे छोटा सिपाही समझते हैं 
और डसी अनुसार भपन। व्यवहार भी रखते हैं | यदि . 
कभी क्षत्रियवण व हुकूमत करने वाछ्े ख़ास्दानर्म पैदा 
होने के कारण कुछ )208007579 ( गिर्णय देने 
की बात ) हममें कभी कमी आजाती हों तो उसका 
इसको वुःस् है भौर इस भविष्यमें अधिक सावधान रहेंगे। 
पर इमारा विश्वास है कि हममें मायाचारी बहुत कम है 
और जैसा इम समझते हैं, वैसा ही कहते भी हैं ! 

किसीके भी जैन होनेके सम्बस्धमें यह परस आावइसक , 
है कि भह देव युरु और शासतरका स्वरूप दैसाही माने मैसा | 


कि जैनशास्तरोर्मे वर्णन किया गया है। अर्थात्‌ वह देवकों 
सर्वक्ष. वीतराग और हिलोपदेशक, गुरुफ़ो निरभरश्थ और 
शाख्रकों दयासय उपदेश देने वाछा मानता हो | इसके 
सिवाय जैनशा्खोपर उसका विश्वास हो और उस्तमें प्रह- 
पित बस्तुस्वरूपकों डसी रूपमें अद्ान करता हो । 
कोई भाई चाहे वह जैस घसंका कितना ही भरग़ाइ 
विद्वान क्‍यों स हो और चाहे वह किसी सी विशधाक्यमें 
भर्मोका तुरूनाश्मक अध्ययन क्यों म कर रहा हो, जब तक 
उसका अ्रद्धान जैन धममें प्ररूपित वश्तुस्वहूप पर नहीं 
हैं वह वाबू अजुनलारती सेडीकी भाँति ह जैन नहीं 
माना जा सकता । 
हमने जिस ध्यक्तिके छिये भूतपूर्व मैल स्पा है यह 
श्री महायीर स्वामी को अन्‍य. सर्व सैनों की भों सि सबंध 
नहीं मानते और उनके प्यास्यानकी सुकत तान यही थी 
कि श्री महावोर स्वामी भी भाजकछफके छीइरों की भांति 
अपने समयके एक छीशर थे । 
चौधरी घमंचम्दजी के विषयमें इमने जो पहिले कहा 
व लिखा था उसमें परिवतन करने की इसको कोई का- 
वधयकता नहीं प्रतीत होती और श्रीमान्‌ चौधरी धर्म 
चन्दुजी का पत्र जो अभी हसी ' जैनजगत्‌' के पष्ट २५ 
पर प्रकाशित हुआ हैं उसके सम्बन्धर्मे प्रकाशक “ जैस 
जगत ” को इस विषयमें अभी विशेष लिखने की भाव 
हयकता प्रतीन नहीं होती | जब “ सैलजगत इस 
विषयमें आगे कुछ छिलखेगा सभी हमको समुचित कार्य- 
बादी करनी पढ़गी । 
इस सम्बस्धर्मे प्रकाशित सब छेखोंको ध्यागसे पद 
कर पाठक सथार्थ वस्यु स्वरूपसमझ्त जातेंगे | यदि किसी 
बात पर पुनः प्रकाग ढाकने की आवधयकता समक्नी थ 
बतछायी जावेगी, उसपर हम पुत्र: वस्तुस्वरूप प्रकट करेंगे । 
भ्रीयुत प० शोभाचराजी भारिल् स्यायती थंसे '“वर्ण- 
दययस्था के सरवश्चमें किलित झासाथ शीक्रद्टी चछेगा | 
अभी नियमादि निश्चित हो रहे हैं । पाठकगण मैये रक्‍्सें 
और इकतर्फी बातपर सहसा विश्वास भ कर बैठे । 
--जैन धसंका जनम्यमक्त और सेवक, 
(७॥ ) ॥2४8ए३७५ ा॥67. 
ता २७ में १९३३ ई ० ( हइ० ) दिग्विजयसिह 
कम 


ता० १६ जून *%रे३ । 





जज जितनी “++-+--+__-++++०-_+-“++++5 हां 


| 


झजमेरमें श्रीमहावीर जयन्ती उत्सव 


[ रड 





नोटः--' जैनजगत'' अकछू १२ ता? १६ अप्रेल सभापति बन औैठे और सभापतिकी हैसियतसे आपने प्रति- 


३३ में प्रकाशित अजमेर में महावीर जयन्ती उन्सव' शीपषक 
नोटके सम्बन्धर्मे ब्रद्मचारीजीने लता० १५ सइंकों अपना 
एक बकृब्य मिजबाया था, जिसपर अंक १४ में प्रकाश 


| 


डाला जाचुका है। यह अ्रद्मचारीजीका इसी सम्बन्धर्मे ' 


दूसरा पक्तव्य है ! यद्यपि यह मी प्रथम वशब्यके समान 


स्ग्ाल करके कि इससे ब्रह्मचार्/जीको व्यथ अपना डींगे 
मारने ब अनतामे श्रम फैसानका सौका मिलता ई उनका 
पूरा वक्तव्य उया को न्‍याों प्रकाशित किया गया है । 


पहिले प्रकाशित किया जाचुका है कि अब्रकी बार स्था - 
नीय श्रानसवाल दिगर्वर जैनसलाके संचालकोंकी हच्छा 
तीनों समप्रदायांका सम्सिलित बारजयन्ती उत्सव सनानेकी 
थी भीर इसीलिये उस्होन साधुसम्सेडनके अवसर पर 
आय 7० ख्तास्वर विद्वानों को खुद जाकर निमन्त्रण दिया 
था  दर्खी नीति अनुसार ता० ७ अप्रेलकी सभामे सभी 
संम्य/ाय बालों हो अपनी अवनी मान्यसाके अनुसार मसहा- 
वीर गसुकी स्तुति करनेका माका दिया गया था। लेकिन 
बाद श्रीमान रायबहादुर सेठ टीकमचन्द जाके दबाव देने 
पर कि सालो सम्प्रदायोंका सांम्मलित उत्पव करोगे तो 
र्थयात्राके लिये सामान नहीं दिया जावेगा, सचालकगण 
नैतिक साहसके अनायके कारण झुक गये और यहाँ लक 
झुक कि अपने लिखित ये मौखिक निमनन्‍्थ्णको रह कर रथ: 
यात्रामे केवल दिसम्बरोको शरीक किया गया तथा ता० ८ व 
९ आ जकी समभाओंके लिये वक्ताओरी नियुक्तिका क्षेत्र और 
मी संकृतित कर दिगम्बर समाजकी भा फैयट एक सण्द- 
रीमेही सी मिन कर लिया | पद्म चारी दिविजयसिहर्जी सब्मि- 
खिल बीरजयन्ती उत्सव मनानेके पश्षमें हैं, अतः उनरा 
कलतंव्य यह था + ये जैसवाल सभाके पधविचललित सचा- 
ल्कोंफा उत्साह प्रदानकर घधनसत्ताके अनु चित दमनका 
मुकारिला करनेका उपदेश देते परन्तु दु्ाग्यवश उन्होने 
सी दममनकारियोका साथ दिया; यही नहीं किल्‍्तु आसे 
होकर वे साय दसन करने पर उत्तारू होगये। ताः० «की 


समा वे ए ४ बक्ताका हैसियतसे भाषण देनेझा थे किन्तु ; 


सभा परतिपक्षियोंकी उपस्थिति देश्व कर जाप म्वय ही 


' पक्षियों पर आक्रमण किये लेकिन यह कष्ठ कर कि सभा 


+ नके जन हक ९ 4: विराधियोंको 
पानके लापणका विरोध नहीं किया जासकता, विरोधियोंकी 
बार करनेका मौका नहीं दिया । स्वर | 


प्रह्मचारीजी अपनी इस निरक्ृश प्रवृत्ति का इसअकार 


, बच्चाव करते हे:--- 
ही असस्यद्ध चर्चाओंसे भरा हैं, और इसलिये इसे अबि- 
कल रूपसे प्रकाशित करना जावश्यक न था. किन्तु यह 


7“अधिकांश समाज व सभाएं अपनसे विरुद्ध विचार 
रखन वाले को अपने प्लेटफॉर्मसे बोलने नहीं देती । 

२ज-्यस्यक सभा सोसाइटी को अपन वध्याख्याताओं 
के चुनाव व नियत करनका अधिकार प्राप्त है। और किसी 
विशेष पुकपका व्यास्यान इसकी करवाना ही होगा उसके 
अथ उसको या्य नहीं किया जा सकता ! 

३-समभापततिके सापणक्रा विरोध नहीं किया जा 
खकता | 

हम ब्रह्म चारीजीसे पूछना आहते है कि यदि सम्मित्ित 
बीरजयती उत्सव प्लटफॉससे किसी एक ब्यक्ति या राम ज़ 
वे। साल्यताके विरूद्ध विचारबालों को क्रालन नहीं न_िरत 
सकता तो फिर सम्मिलित बीर जयस्ती उत्मद स्नानका 
क्या प्रयोजन है ? दूसरी बात यह है कि शक्रामान पहिल 
शाभाचन्ट्रज। न्‍्यायताधथ त्यायरस बासमौर पर इस 
उसवक लिये आमंत्रित किये गये से तथ। एत्मचके पूरे 
प्राग्मपमस नो झुझसे प्रकाशित किया सया था. उसका 
नाम व्याग्याताओन सबसे ऊपर लिखे! गया था । अत, 
टनसको स्थारथानके लिय अवसर देना, स्वासझम जब कि. 
उनपर एक द २२ आमसंत्रितल ब्यक्ति, द्वार भाक्षप क्य 
जारहे हो, शचान्कोके लिये 9 के ज़लर फेज था | सीसरी 
बात, लिस पर के पहिले भी उनवा ध्यान दलाया जा 
चुका है. यह है कि जब ब्ढाचारीजी न सनापतिके अधिकारों 
की ओटमें अपना मुंह छिपाल*% लिये अथवा खुद अपने 
ही शतदोमे समाका ऊान्ति व नियमपालनाथ पंडित 
शोनाननद जी का अपने सापणका रो करतेका अब 
सर नही दिया था तो ला० २४ अप्रेलके वचतब्यमे भापन मे 
शव किस अनिप्रायसे छिस्े ५--- पहिए से हसक; न ता 
किसाने यह स्वत बतलाई भी हमसे आपके बाद बाकरा 
ओर ने मका हो यह बात साहस थी । इस वारण 
निश्चित समय पर सभा विरसाजत कर्ठा गई | यदि परिस्ट 


से इस सम्बन्ध कोई बात होती तो अटठुत सम्भव था ' 


वे & ४, (9 


के 
॥॒ 


कि हम बहुत थोड़ा ही बओछत जा दूसरों को भी अपने ; 


विचार प्रकट कर .फा अबमर देंगे। यदि आपको पहिले 
सूचना देदीगई हैं, ती तो क्या आपके हन उपर/क मनोनीम 
नियमोर्मे तथा समाऊी शां तिमें घावा नहीं पट चती ? 
हाचाराजी स्व.कार करने है कि सन्‌ १९३७० में 
उनके एक साथी की खूुख्यु होजासे वे उनको नौकरी से 
प्रग्य' पृथक करदिये जानेक्े काग्य उन्होंने अपने मित्र 
से अस्येक को २०७०) रू० कज़ के मोर पर नार-मर्नोआडर 
हारा सिजवानेको छिखाथा और उनमेसे अमीनक ' कुछ 
का ही रुपया वापिय छौटाया गया है । जैसाकि हम 
पहिछे प्रकट करनुओे है ब्रद्ययारीजामे सन्‌ १५३० से पू् 
सतत १००७ में भी जब्रहि, वे थेतन पारहे थे इसी ढंगस 
अपने सित्राधे पश्चमीस पद्चीस रुपये मेंगवाये थे । एकबार 


जब उन्हें हसमें सफलला मिल गई तो उन्होंने दूसरीबार फिर 


बडी सरकीब चलाई ! कया बह चारोजी बतालाबेंगे क्ि- 
€ $ ) सन ३१९२७ मे नौकरी करते हुए आपने 
लपने सिन्नासे पद्चौस पर्चास रुपये क्यों मेंगवाय्रे थे ? 

( 9 ) हसालरह आपने अबतक अपने मित्रोसे कुल 
किलना रुपया टिया और उसमेसे क्रितना वापिस चुका 
दिया सया है ? 

३ 
बरनिसे ससस्य के छिखकर के लनेके बाय जपने मिश्र! 


हैं अहर चटग पश्तम पच्चाौस रूपया क्या लिप 


चाद भापएका कज लतनाथा ता सूखा एफ 


( ४ ) सादर आपका वास्तनजिक अभिप्राथ कज़ेके तौर 
सेनका और ब्यात सहित सब रकम कौरानदा 
बाते ++' हंस अपनी 
स्थिति सम्हाईनेदर आपके रपये इयाज सदित छोटा तेखेग 
कर यहि क्दाडशित 5 सी विशेष कारणसे बेपा ने हासके 
सो उसका पररायथडी समझरा जया 

( ४५ 2 मापके व्किश्षर, 


पर शफया 
साइन पग्मऊ दस शादता का कि 


क्या शा नप्राय था ? 


गह़ दिक्लायस ह कि आप 
रुपया चुकालके सम्बन्ध लिये साथ परयोक्ता उत्तर तक 
नही देते, नर टुसाका छा खनन डे है 


घड्मनारीज खिखने हे के ' हम दें।पोको दोष समझते 


हैं, उन्हें स्वीकार करने है 
छत ४ 7, 4३ 
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हज १४0७ 
अनुसार प्रयय भी करते हैं खेद है कि हम उनकी 
हुए बातकोी निर्विवार माननेके लिये तैयार नहीं हैं । हमें 

छम ह कि कुछ अस पहिछे उनके पक सहयोगाने 


हलके 2कर्मे से कुछ कासजात बरामद किये थे जिनके 


, कारण आपसमे बटुत झगड़ा हुवा था और बहुत हुजत 


रभक्िच्यमें उनसे क्वनेका शब्धि , 


के बादही वे इनसे सहीज्रात कबृत्द करा सकें थे, और 
आपत्तिजनक कारणों को दूर हटा सके थे ) प्रायः तथही 
में भाप अजमेर भाकर बस गये हैं | करीब तीन बरस 
पह्टिल अपनी कज़दारीकी वजह बताते हुए आपने ल्टग्बा 
था कि--' अपने अनेक दृगु्णंके कारण हम सेव नौ 
खाय तरहकी भृग्पम हैं, परन्तु आज भी आपका प्रायः 
यहीं हाल है। शाखाथ संघके आप वेतनभोगी का्यकर्सा 
है, किन शास्राधपंघके लिये आप प्रतदिन किदने 
मिनिट व्यय करते हैं. यह आपके सम्पर्ंमें रह नेखालं को 
वस्यूद्ी माछूस हैं। आप महीनों से वैसररॉज दिशाम्थर 
ज्ञन जैसवाल समाजके जबदाोतो महमान बने हुए हैं । 
छेकिन आपसे इसना भो नहीं हं।ता के जाप अपने इस 
आश्रयदाताओके उप्हारके अदर्छूर्म उमह कुछ धर्मोषवेश 
डिया करें अथवा उनके बरालकीका ही कुछ शिक्षा 4 । 
प्रतिदिन दिनका प्रायः अधिकांश समय मालिश करानेमे 
प्यतीत होता हैं तथा सायकार थे राजिका प्रथम भाग 
घूमने घामनेधे या सिनेमा देखनेमें जाता है ।, खबर, हस 
विजय हमस ये प्‌ लिया खिखने की केयछ हथल्िय विश्रक्ष 
टुए है कि दिश्थिम्य सिदर्सी स्यागियेपी है. सथा णएक्क 
साउजनिक संस्थाके वेकनमोगी कायकसा है ! 


खाोधरा धमसन्दताक विषयम आपने ली ० २४ अ्षप्रेश 
के बकश्यमें हम छाग उनके सम्बन्धर्म 
गहरी जॉच करेंत और यराग्थिति समाज को मकर 
कर गे । अनी तें। हम छोंग यह सांममऊसे हैं कि हम छोगो 
ने कोई भर नहीं की है, पर यदि तृसरी गहरी जाँचसे 
हम छामों को ऐसा साहुम हा जञाबंगा कि राघमुच हम 
सोगे।से अनजानपनम काई काम झाख्विश्यद यो अमथ+! 


रिया खा 


हो गाया है ली हम कोय हथवा प्रायक्रित थे देश छोमेंरे ।' 


परन्तु जब हमने इस आखासन पर हैस संबंधर्म उनकी 
[ भेष एच दो पर | 


६430 03499॥ ए46077७, ७ 6 2 | प्राल' ्ाहातह शैएा5, है]॥6/ 


तार का पत्र“ ४ 87रव 0 0"! ७]707 
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७2६६ ६४ धर कत् १3० ६ ६८४ 
हनी जनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाक्षिकपत्र | कब 
३ बार्जिक झूल्य रेप जगत : विद्यार्थियों व 

३) रुपया पति जन हक ्रि ते ग : सम्थाओं से 
मात्र ! हा | २॥) मात्र | 


"अपर जी की 


( प्रत्येक अंग्रेज़ी महीने की पहली और सोलहनी तारीखको प्रकाशित होना है ) 


“पल्षपातों न से बीरे, न झ 5 कपिणादिपु। 
युक्तिसदचनम यस्य, तस्य कार्य! परिग्रह: ॥--#४+ व करे; 


| जुविलीवास तागदेव, वम्बहै-. 
है] 
कह #१80 रस कं 

त्रण्णदाग्वनयासहजासकद्रश्न 

श्ला हमें अह्यवारं। कवर दिख्विजय सिहजाके विषय 
भें 7लका पक्रत्य प्रकाशित करते द्वत हम्नने जो नोट 
लिखा था उससे हमले उनके सामने कुछ निश्चित प्रश्न रस 
दिये थे और उसका उनसे उत्तर सोगा था। खेद है कि 
उनका सिल्लासलेबाणाण जागार टेनके बजाय उन्होंने फिर 
अपना पक छत्बी सोडा वक्तथ सिजयाया है जिसमें 
असली बासकों बुद्चाअललधिटिका वितण्डावादके दल्दत्त 
में दबादेनेका पा को है| ब्रह्मतारीजी पर रुक आश्षप 
हमने यह किया था कि के अपन आधिक सकटको घधम 
पर संकट बताकर सथा घमेकी हेसखी हानेका भय दिश्वाकऋर 
अमंभाफ ५ समाजसेया पुरुषोंसे रुपये लेते रहे हैं। यव्पि 
रुपये मोगते समय उन को यह आश्वासन देते रहे हैं कि रूपया 
निग्रत व्याजका दरपर उधार माँगा जा रहा ? और वह 
स्याजसदित छीटा दिया जावेगा लेकिन बादमें अपल रुपया 
से ध्याज यापस चुकाना तो दूर तकाज़के पन्नोका उत्तर 
तक देनेझं। पत्राह नहीं की गई । इस तरह आपने कई 
मतंबा कहे व्यक्तियांसे भिन्न भिन्न अवसरों पर रुपये छिये 
हैं । लांकन दो अवसर हमें ऐसे मालूम हैं कि जब रुपया 
इकट्ठा करनेके लिप्रे एक ख़ास तरकीद को शाई-एक 
साथ कई लोगोंकोी किवागया हि रुपयेकी अस्यन्त शीघ्र 
आवश्यकता है अतः पच्चास रुपया तारके सनोओोडर द्वारा 


सम्पादइ>स्या ७२० दरबारीलाल न्यायतीय, ) 


प्रकाशक--फुनहचंद खेठी, 
अजमेर । 


) 
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्य| 


भेज ! रुपया मेजनेबालोंकी सहूल्ियतके लिये तार मनी 

ऑडर फोर्स भी खानापूरी किया हुवा पत्रके साथ तजा- 
शाया ! झपया, एक रूपया सेकदु। मासिक व्याजका दर पर 
उच्च मारा गया और यह वायदा कियागया कि कु 
सकने, बसंत वब्याज, अधिक अधिक एक व के भीसर 
भीतर छोडादी जायेगा; यह तरकीब अक्टूबर सन १२०६ 
में का १४ + हसमे सफलता मिझन पर अभक्‍ट्वर सड़ 
१९: में फिर इसी हगासे रुपया टकटा किय्रा गया । 
दि वजयसिह नी स्वीकार करते हे केसने ५०४० मे उनके 
शक साथाक्त बॉसारी वे अन्‍्तेएक्रियम कार्फी खच होने 


« सथ डादगे सकने अल्छदा कर दिये पानेके कारण 


इन्हें अपने मिथोंसे रूपया उधार छता पड़ा था | लेकिन 
अबटनर ने १९२६ का केायवाहावो वे लस्वीकार करते 
है +$ 7 उसे *नरी कपोल कल्पना बत'ते है | ब्रह्मचारी 
जी पन्‍य समान कहोर, स्याय सम पश्ष विशेन' होनेझा 
दस भरते हैं और साथही यह सी दाव! रखते दें कि हुक 
जो भा कहने द लिखने हैं यह हमारे विधा्के अनुसार 
बावन ताला पांव रत्तो हा हुवा करता ६। अतः हमर उन्हें 
इस सामऊे पर पृणतयाबिचार कर निम्नलिखित प्रश्नोका 
समुचित व स्पष्ट उत्तर देनेके लिये एकबार फिर अवसर 


: देले है. - 


२] 


आल अत दाज 


( १ ) अक्टूबर सन्‌ १९२६ में जद कि आप सेठ 
माणिकचन्द हीरावचनद जुबिली बाग ट्स्टफण्डकी ओरसे 
धेतन पारहे थे, आपने अपने मिम्रोसे पश्चीस पश्चीस रुपये 
सारके मनीओऑड्डर से क्यों में 'वाये थे ? 

( २ ) आपने अबतझ् अपने खुदके लिये समाज 
से कुछ क्रितना रुपया लिया है और उसमेंसे कितना रु- 
क्या वापिस चुफ़ा टिया है ? 

( ३ ) यदि आपका अपने निजी कायके लिये कज़े 


स् 
जअ्नजगत्‌ 





| 


छेना था तो किसी एक व्यक्तिसे तमस्सुक लिग्वकर कज़ , 
झेनेके बजाय आपने भिन्न सिज्ञ ब्यक्तियोसे अलग अलग 


पच्चीस पहद्ीस रुपये क्यों छिये ? 

( ४ ) यदि आपका वास्तविक अभिप्राय कज़के तौर 
पर रुपया लतेझा और व्याजपढित सब रकम लौटानेका 
था तो आपके इन शब्दोंका कि--' हम अपनास्धिति 
सम्हालनेपर आपके रुपये ब्याजसहित बाविस लोटा 
दैवेगे और यदि कदाहित किसी विशेष कारणसे वैसा 
न हो सके तो इन हो धर्माथंही समझ लीजियेग।''। क्‍या 
अभिप्रायथा ? 

( ७ ) आपके स्वित्याफ यह शिकाग्रत है कि आप 


हफया चुकानेके सस्वस्धर्ें लिखे गये पत्रोंका उत्तर तक 
नहीं देते: सो इसको क्या वजह हैं ? 

६ ६ ) ऋण चुकानेके सम्बन्धर्म आपने लिस्‍्वा था 
कि-- 'जबलतऊ हमारा यह ऋण चुकता या साफ न हा 
सावेगा तब तक हम बहस हच्छा रखते हुए भी आगे 
विरक्किके मायमे नहीं बढेंगे, भौर जो परम्ा हमारे पाख 
बचेगा बढ़ ऋण चुकता करनेके काममें आवेगा। यदि 
हम कटा सरगये तो हस अपने छोडकाकोी अपने ऋणरकी 
सूर्ची दे जाजेगे और वे हमारे हसे पापकों भोगते रहेंगे । 
जझापन यहला खब्ित किया है कि आप शागाथसचके 
घेतन तोगी काका नहीं है लथा आपने अपना जीघन 
गखाधमसधफों देख्या है। शाखाधलघकोा अपना गेप 
मउन देते समय आपने अपने ऊपरसे बेझा डतारनक 
किये एके हज़ार रुपया इकसुह त तथा अपनी दाझ बगेरह 
के खबरे लिये दस रुपया माहवार लेता तम्र किया था ! 
हस एक हज़ार झेपएयेकी रक्षमर्मे से खारसी रुपये आप 


पहिले ही ले चुके हैं; अतः बाकी ६००) की रकम क्या . 


आपका कुल कर्ज चुकता करदेनेके लिये काफी है ? त्तथा 
उपरान्त पररस्थिलम आपके ये शब्द कि “जों पसा हमारे 


[ ये ८ झड़ है 





पास बचेगा, वह ऋण चुकता करनेके काममें आवेगा । 
क्या अथ रखते हैं ? 

( ७ )अक्टोबर १९३० में आपने जब तृसरी बार 
अपने मिन्रोंसे पश्चास पश्चास रुपया तार मन।ओऑर्डरसे 
मेंगवाया था तो ऋणकी आवश्यकता बनसलाते हुए अपने 
लिखा था कि--गत जून १९२६ ईं० से हमने अपनी 
पेतुक सम्पत्तिसे व्यागपत्न दे अपना समत्व उससे हटादिया 
है ।'' जब पेतकसरपतनिसे व्यागपत्र देदेने के कारण आपको 
मुपीवतके वक्तमें भी उससे कुछ सहायता नहीं मिल 
सकती और आपको अपने मिश्रोंसे रुपया मोँगना पढ़ता है 
तब आपका कर्ज़ चुकानेके लिये आपकी पेतक सं-त्ति जिसे 
आप त्याग चुके हैं और अपना समस्ब हटा च॒के हैं, किस 


' तरहे उपयोगमें छी ज।सकती है और आपके लड़के किस 
' तरह आपके ऋणको चुकाने लिये बाध्य किये जासकते हैं ? 


आशा है बह्ाचारीजी शीघ्र टपरोक्त प्रश्नोक्ता खुल्यसा 
उत्तर देने की कृपा करेंगे । वितण्हावाद न हो हस आदर 
से हमने अभी केवल हसी विषय पर प्रशक्ष किये हैं , बाद 
में और आक्षेपों पर विचार किया जावेगा । -- प्रकाशक । 


शास्त्राथ सम्बन्धी सचना-अ्रामान पं ० 


' शभावनद्रजी से ज्ञात हुवा है रि अ० दिग्विनर्यास जान 


उनके ६ जून के पतश्न का उत्त अभी तक नहीं मिजवाया 
हैं । ( ६-3-३३ ) "+भा० | 

अन्तर्जातीय विवाह--ता* ६ जेगकों 
शंललापुरमे श्रीमान छ टालछान्ट्जी पोपटतालजी महता व 
शाहुमड दिगस्यर जैनका विवाह अश्रीमान सेठ जेडाल्टात्य 
जी पासाम्बरठासजी झाह 'ेसास्थर जनक पूर्वी कुमारी 
सुरदर बाईसे अत्यन्त समारोहपूवक हुवा, जिसमें २०० 
प्रतिष्ठिन जन व अजैन महानुभावोनि सहयोग देकर हसमें 
अपनी सम्मति प्रदर्शित की । झाहलापुरके स्थितिपाछक 
दल्लमे हससे काफ़ी खलबदी सकऋाई है। हसप्रान्तम हस 
नमूनेका यह दुसरा विवाह है | 

बरकी आवद्यकला--एक अच्छे घरानेकी 
सुन्दर सुशील व गृदहकाथमें कुशल मित्तलगोश्रींथ दिरम्वर 
जैन कन्याके लिये, जिसकी अवस्था १ » बष की हैं और जो 
बं।०पू० फाहनकसें बनारस हिंदू यूनिवर्सिटी, में अध्ययन कर 
रही है, सुयोग्य वरशीआ वषयकता है। पत्रस्यवहार हस पते 
पर किया जाय | -- राजेस्त्र कुमार जैन, बिजनौर यू०पी० 


आशा आशा आजा शक हज डर 2 शा आधा मरा हे। क्र था आे।. 
हा (क «४.2५ -+-- नकल कन अंक १७ का 
का खा मजाक न ज-॥ दर (! जैनजगत हर (ह | ख आप कई कह आज जा. 
भाषाद शुक्ता ८ 6 डनज जगत हे ता० १ जुलाई 
बीर संवल्‌ २४५६ | 5 थ् सम १६३३ हैं० 
मु थ 





जैनधर्म का मर्म । 


( 


पाचवाँ अध्याय । 

ज्ञानके भद | 

ह "हुर्थ अध्यायमें मेन ज्ञानके शुद्ध और 

सर्वो श्रम रूप ( सर्वज्षत्व ) की आलोचना की है। ' 

हस #भ्ध्यायमें झ्ञानके सत्र भेदप्रभेदंकी जालोचना . 

काना है | शानके भेदग्रभेदोंकी में शब्बचिकित्सा 

करें, हएफे पहिल यह अच्छा होगा कि में इस विषय ' 

मैं बतमान मान्यताओंका उल्लेख करदूँ । वे इस ' 

प्रकार हैं । 

(क) झान $ दो भेद हैं--सम्यरज्ञान और मि- 
श्या ज्ञान । सम्यस्क्ञानके दोभेद हैं , प्रत्यक्ष और परो- 


क्ञ। प्रत्यक्ष के दोभेद हैं, सकल और विकल | सकल ' 


का कोई भेद नहीं वह केतरलज्ञान है । विकल के दो 
भेद हैं, अवधि और मन पर्यय । पराक्षके दं। भेद 


हैं. मति और अत । इस प्रकार सम्यगज्ञान के पाँच 


& पहिले चतु्ध अध्यायमें ही ज्ञानकी चर्ता पूरी 
कर देनेका खिचार था, और सवसत्वकी चर्चा उसी 


अध्यायके अतमें करना थी। परन्तु विरोधी मिन्नोंकी : 


| 


उसावल्ीी के कारण वह चर्चा मैंने शुरू में ही की और 
छम्बी होजाने से उसका स्वतंत्र अध्याय बनादिया । अब , 
जतु्थ क्रप्याय का शीपक सम्यरज्ञान न करके ''सम्यर- | 
आग की सांसा' करणा चाहिये । 


। 


| अज्ञवाह्य और भअज्ञ प्रविष्ट 


भेद हैं । थ प्रमाण कहलाते हैं । 
(ख) मति, श्रुत और अवधि ये तीन ज्ञान अंगर 


। मिथ्यादष्टि के होने हैं तो मिथ्याज्ञान कहलाते हैं । 
; इसप्रकार ज्ञान के कुल आठ भेद है । 


(ग) केवलज्ञान का बगन चौथे अध्यायमें 


' हीगया | जा इन्द्रियमनक्ी सहायताके बिना रूपी 


पदार्थोको स्पष्ट जाने वह अवधिज्ञान है। और जो 
इन्द्रियमन की सहायता के बिना दूसरेके सनकी 
बान स्पष्ट जान वह सनःपयय ज्ञान है | ये तीनों 
ज्ञान आत्ममात्र सापन्न हें । 

(घ) अवधिज्ञानका विपय तीन लोक तक है. 
और मन: पयय का सिफ नर लोक । 

(छ) मनःपर्यय ज्ञान सिफ मुनियोंके ही हो 


सकता है | 


(च) इंन्द्रय और मन से जो ज्ञान द्वीता है 


: उस मति ज्ञान कहते हैं । उसके ३३६ भेद हैं । तथा 


ओऔर भी भद हैं । 
(छ) एक पदार्थ से दूसरे पदार्थ का जो ज्ञान 
होता है उस श्रत $ कहते है । उसके दो भेद हैं--- 


# अरधारीं अध्यंतर उतलंभ ते भणति सुदणाण | 
शोस्सद्सार जीवर्काह । 





(ज) सब ज्ञानोंके पहिले दशन होता है । 





(म) सामान्य प्रतिभास अर्थात्‌ सत्ता मात्रक्े 


प्रदिभांसकों देशन कहते हैं । 

(ञ) दर्शन प्रमाण नहीं माना जाता / । 

(2) दर्शनके चार भेद है । चत्ष, अचन्षु, अवधि 
और केवल । चत्ष से होन वाला दशन चक्षुदशन है । 
बाक़ी इन्द्रियोंत होनेवाला दशन अचलदशन ' 
है | अवधिज्ञानके पहिल होन वाला दशेन अवधि 
दर्शन है | केवलज्ञानके साथ होनेवाला दशन केवल- 
दर्शन है । 

(5) मनिज्ञानके पहिल चक्ष अथबा अचन्न 
दशन होता है । 

(ड) अत और मन'पयय के पहिल दर्शन नहीं 
होता: ये ज्ञान, ज्ञानपृवक होते हैं । 

(ढ) विभक्लावधिके पहिले भी 'अवधिदर्शम 
नहीं होता है $। मिश्यादण्योंको जो अयधिन्नान 
होता है उस विभक्कावधि कहने हें । 

« « (ण) इन्द्रिय प्रत्यक्षको साव्यवहारिक प्रत्यक्ष 
कहते हैं और वह मतिज्नान का भद माना जाता हैं| 
अवधि आदि पाग्मा्थिक प्रत्यत्ष हैं | 

(ल) प्रस्य कन्नान-चाहे बह मिश्या भो हो-स्वपर 
प्रकाशक अथाव अपने और पर को जानने बाला 
होता है | 

' एचचन (व्ययसायि) विश्वेष्ण अानरू पस्य व्यवहार 
शुराबोर परतामतादानस्थ सन सांत्रगोचन्स्य सत्र समय 


को 9 ५ 
प्रसिनम्य परामाग्य पा सणाथ | राकरावनारिक्रा । 
' अच्छा दिशन झेपेन्डिय लिप्यम । तच्याथ सि. 
टी. २-५ । 


४ अवधिदर्शन सु सम्यर्दधरेव न मिथ्यादऐं: ! सच्या्थ 
सि, टी. २-५ । 
छ बे भा कक 3 शा 
सावप्रसेयाणेक्षा्यों प्रमाणाभास निछ्ठता | बह: 
प्रमेयापेक्षाय प्रमाण लज्षिभ च ते | आप्तमीमांसा । ज्ञान- 
सत्र प्रामाण्याप्रामाण्य अपि बहिस्थां पेश्नयद न रयरूपाएे- 
क्षया, लथीयम्प्यटीका 


[ ये ८ अड्डू १७ 





(थ) प्रमाण के एक अंश को नय कहते हैं । 
यह द्रव्य ( सामान्य ) अथवा पयौय ( विशेष ) 
दृष्टिस वम्तु को जानता है । 

(द) नय के सात भेद हैं। और विस्तारसे 
असंख्य भेद हैं । 

(ध) मिथ्यादष्टियोंकों पूर्ण अतज्ञान प्राप्त नहीं 
हाता। है 

दिवाकर जीका मतभद । 

ये सव मान्यनताएँ वहुप्रचलित और निर्विबाद 
मानी जाती है | इनके वियसमे विद्वानोंका भी यही 
विचार है कि ये भगवान महावी रके समयसे चली 
आरही हैं| परन्तु विचार करनेस माद्यम होगा कि 
इनमे बहुत गड़यठायाय हुआ है । इननाही नहीं, 
किन्तु बहुलस पार्चान आयायोत इस सान्यताओके 
विरुद्ध लिखा हैं । मार मे होता है कि उनका थिचार 
यही था कफ जो सु ठितम्य है। और सच्चा सिद्ध हो 
वही जेनसस है! परम्पराके छिन्नजिन्न तथा विकृत 
हें जानस भगवान परके शसलम भी विक्रार 
आगया हैं से विकार का देर कर 
सकता है । 

शी सिद्ध सन टिलाहग्से केवलज्ञान और फेबल« 
दशनके विपयका जो सयामत निकाला था उसकी 
चच्चा सवझ्नस्वके प्रकर्गमे शोचुकी हैं | परन्तु उनने 
दशन और जानता स्वरूप भी बदलना हैं और चन्ष- 
दर्शन »च चुदर्शनके लज्ञगी बदल हें | इसप्रकार 
बिलकुल परिवनेन कर दिया है। उनका वक्तव्य 
यह हैं । 

सामान्य ग्रहण दशन है, और विशेय ग्रद्दण छान 
है इसप्रकार दोनो दरव्याथिक और पर्योयािक नय 
का अथ बान # हैं | ये दोनो दफ्योग एक दूसरेको 


॥ %: (६१ कु ह 
क* | 


ह 


॥ सक हा 


न्ड 
० 
|] 


+ - जे सामण्णगहण डमसणसेय विरेमसिय पाण । 
दोण्हत्रि णयाण एसो पराठेक्‍्क आश्यज्ताओं । सम्मति- 
सके २-१ । 


ता० * जुलाई १०३३ ] 








गौण करके जानते हैं। अथाोत दशनमें गौण रूपस , 


ज्ञान रहता है और ज्ञान गाँण रूपस दर्शन रहता 


है | इसलिय दोनों प्रमाण हैं । वम्तु सामान्य विशे- . 


चात्मक है। अगर दशन सामान्य विशेषका न जानेगा 
ओर झान सामान्य विशपको न जानेगा तो अवस्तु 
का विपय करनेस दोनो अप्रमाण हो जावे गे | । 
छान और दशनका सदर मनःपर्यय ज्ञान लक (छद्य- 
स्थके ) है । केवलीके ज्ञानदशनका भेद नहीं है < 
सचतो यह ८ कि दशनभी एकऋ प्रकारका ज्ञान 
है। दूर रहकर जाने गये ( आरट्ृष्ठ ) पदार्थों 
के अनुमात भिन्न जझ्ञार को दशन कहते है * । 
अनुमानका दशन नही कहते चक्षरिन्द्रियको छोड़ 
कर याफी हन्दियोस द्शान नहीं होता. क्योंकिव 
प्राप्यकारी है । मनसे होने बाल दशन को अचच 
दशंस. कहते है। इसीप्रकार सम्यन्द्शन भी एच, 
प्रकाशक जात ही है. ; 


' भाप टुमा गति ह,ऊम उसे पदावउद्धियों होइ । 
ज्यससि याटूनाव पहुच णाणे इ वियशेप २ २ । दष्मष- 
तप दिरोधाओं, ने निम्बवुल नापिझाने सामान्यांश । 
टीका । निकारसाकारोपयागी तूपस जनी कृत सदित रा का री 
स्वासपयावतासक त्वेन ध्रवलमानों प्रसाण न तु निरस्लेत- 
राकारी, तथा सूत्र तस्पु रंपचिषयासावेतल निविषयत्तया 
प्रमाणव्यानुप्ने रतरों शविकलऊकांशरूपोपयोग सत्तानु- 
पलेश् । 

« - मगपज्ञव णाणनों शाणस्स र दरिसतस्स य 
बिसेसा । केबल णाण एणदसण ति णाण ति य समाण । 
सं० २-३ । 

६5. णाणं अयुद्दे अविसण य अन्धम्मि दसण होह। 
मोत्तण लिगओ जे अणागयाई य विसएसु। संब्प्र० २ २५ 

&-“--जअस्पप्ट*थमूपे चक्षुपा य उदेतिय्रत्ययः स चश्तु- 
दंशन जानमेत्र सन इन्दियाणासण्पिये च परमसाण्वादौ 
अथ4 मनसा ज्ञानमेत्र सद्‌ अचछुदंशनम्‌ | ख॒० प्र० 
टीका २-२० | 

+ --एवं जिणपण्गसे सहृहसाणम्स भावओभावे । 


अनधर्म का मर्म 





[५ 


५२ बन हडमकर«+ब>मका न लेलनमनन्‍न 


दिवाकरजीके इस वक्तत्यस कहना चाहिये कि 
उनने पुरानी मान्यताआंमें खुद परिवर्तन किया है । 

( १ ) ज्ञान, दर्शन और सम्यग्दशन ( सम्य - 
कत्व ) को उनने एकही बनादिया है जबकि ये जुरे 
जुद मान जाते हैं । 

( ५ ) दशन और ज्ञान दीनोंको उनने सामान्य 
विशेष विपयी साना है. तथा दशशनका द्रव्यार्थिक 
सयसे और ज्ञानका पर्यायार्थिक नयमे सम्उन्ध जोड़ 
दिया हैं । 

(३ ) स्पर्शनादि इन्द्रियोस उनने दशेन नहीं 
माना ! 

अथज्ञानके पहिल निर्विकल्पक प्रतिभास बौद्ध 
वेंशपिक *' आदि अनेक दशनोंने माना है। परन्तु 
सभी लोग उसे ज्ञानरूपहा मानने हैं। ज्ञानन भिन्न 
सत्ता सामान्यका प्रतिभास सम्ररम मी नहीं आता ! 
केबल सामात्य या केवल विशेषको जैनलाग विषय 
रूप नहीं मानते इसलिये ज्ञान दश्शनक्ता जुदा जुदा 
समभना ठोक नहीं माल्ठ होता । इसके आई पक 
छानसे भिन्न अगर दशनको स्वीकार करति+। जाय 
तो सभी दशन एक सरीखे होजाँयगे, उनमे विषय- 
भद बिलकुल न होगा : क्योंकि सभीम सत्ता सामा- 
न्‍्यका प्रतिभास ह | 

प्‌ सत्र एसी समस्याएँ थी जिनका प्रचलित- 
मान्यतासे ठीक ठीक समाधान नहीं हं,ता था। इस 


' लिय दिवाकरजीन इन परिसापाआबा बदलदिया । 


जब दश्शन भी ज्ञानह। सिद्ध हागया तब ज्ञानके 


पुग्सिस्सानिणित्रहि देसग सही हवइ जुत्तो | स॒० प्र० 
२-३२ | 

ऊ+त्रस्ु संयोगाघनन्तर घट इंत्याकारक घटवादि- 
प्रशिष्ठ ज्ञान न सम्नरवात । पूर विशेषणस्य घटस्वादेज्ञा- 
नासावात । विशिष्ट बेद्धों धिदो पणज्ञानस्थ कारणन्वाल । 
तथा च प्रथमतों घटघटस्वयों वेंशिप्क्या नवगाद्येव सान 
जायते तदेव निर्विकल्पकल््‌ | सि० सुक्ायकी ४ड। 


६] 


शैनजगत्‌ 
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भेदरूप नयोंके साथ सम्बन्ध जोड़नेमें भी कुछ 
विशेष आपत्ति न रहीं। बन्कि उससे कुछ स्पष्टता 
माल्म होने लगी । 

अचक्षुद्शनसे मनका दर्शनही क्‍यों जिया, बाक़ी 


इन्द्रियोंका दर्शन क्यों नहीं लिया, इसका ठीक कारण 


बतलाना कठिन है, परन्तु सम्भवतः ये कारण हो 
सकते हैं:-- 

( १ ) यदि सत्र इन्द्रियोंस दशेन माना जाय 
तो जिस प्रकार चक्छुरिन्द्रियक दशेनकों चक्षुदंशेन 
कहते हैं उसी प्रकार स्पर्शन इन्द्रियके दर्शनकों स्प- 
शन दश्शन कहना चाहिए । इसी प्रकार रसनदशन, 
पघ्राणदरान भोत्रदशन भी होना चाहिए । 

(२ : दूरसे किसी पदार्थनो बिपय करने पर 
उसका दशन माना जाता है। चक्षु और मन इन दोनो 
से दृग्स बस्तुका ग्रहण होता है इसलिए इस दोनों 
से ही दर्शन होसकता है। स्पर्शन आदि इन्द्रियाँ 
तो बम्तुका छूकरके जानती हैं. इसलिए उनका दर्शन 
नहीं कहा जासकता । 


दिवाकरजीके इन परिवत्तनास इतना तो मार्म 


हाता हैं कि डेट हज़ार वपके पहिलके उपलब्ध 
बाबइनमयकी दिवाकरजी तीथ्रकरोक्त नहीं मानते थे 
अशोन उसको इतना विक्ृत मानते थे कि सत्या- 
न्वेपीका उलकी जराभी प्याह न करना चाहिए। 
इसलिए दिवाकरजीने निद्धृद होकर परिवर्तन किया 
है । दवाकरजीके इस प्रयक्षस जेनवाइ्मय की त्रुटियाँ 
भी साल्ूस होती हैं। इससे सर्वज्षकी परिभाषाके 
ऊपरभी अव्यक्तरूप में कुछ प्रकाश पड़ता है । 
दिवाकरजीका यह विचारस्वातस्त्य आदरकी 
वस्तु है । फिरभी उनके प्रयक्ञस समस्या पूर्ण नहीं 


पु श् 90 रु + 
हुई । निम्नलिखित समम्याएँ खड़ी रहीं या खड़ी , पि 
' ख्ण्डनकी भी चेष्टा की है । 


होगई । 
१--द्रव्याथिक नय तो वस्तुके सामान्य अंश 
को ग्रहण करनवाला विकल्प है। उसका सम्बन्ध 


सिर्विकल्पक दर्शनके साथ कैसे होसकता है ? 
२--यदि दर्शनापयोग और सम्यग्दशंन, शान 


: के अन्तर्गत हैं तो इनके घातके लिए दर्शनावरण 


और दशनमोह ये जुदे कम क्यो हैं ? 

है ५7० ९ ५ 

३--छ झ्स्थोके दर्शनपृथक ज्ञान हं।ता है। यदि 
स्पशन आदि इन्द्रियोंस दशन न माना जायगा तो 


। यु (ः हु हक कर 
स्पशन, रसन आदि प्रत्यत्त, दशनपृवक॑ न हारी । 


इस प्रकार छद्मास्थोंके भी दर्शनपृवक ज्ञान न होगा। 

४--अप्राप्यकारी इन्द्रियों ( चक्षु और मन ) 
से होनवाले अर्थावग्रह के पहिल व्य खनावग्रह नहीं 
साना जाता / इससे मालूम होता है कि वे एकदस 
व्यक्त ज्ञान करादेती हैं, तब उन्हे दशनकी क्या ज्ञरू- 
रत है ? और जहाँ व्यश्वनावग्रह की आवश्यकता 
हैं बहाँ दशनभी क्यो न मानना चाहिए ? 

५-यदि अचक्षुदशनका अथ मनोदर्शन होना 
तो उस अचछ्ुदंशन इस शब्द स क्या कहा गया ? 
मनोदशेन कया न कहा ? अचछ्लु शब्दम चश्लुस 
भिन्न इन्द्रियोंका ज्ञान हाता हैं न कि अकेल मन का। 

दिवाकरजीके सामने इस प्रकार समस्याएँ 
खड़ी होनेका यह मतलब नहीं हैं. कि उनने जो 
पुरानी परम्परा में दोष निकाले थे उनका परिहार 
होगया | इससे सिर इननाही सिद्ध हुआ कि 
पुरानी मान्यताभी सदोप हैं और दिघाकरजीको 
मान्यता भी सदोप है । 

अन्‍य मतभेद । 

दर्शन ज्ञानकी समस्या सुलमानेका प्रयक्न सिफे 

दिवाकरजीन ही नहीं किया किन्तु अन्य लोगोने 


भी किया है । सिद्धसन गणशाने अपनी तत्त्वाथ 
टीकामें इन मतोंका उलछेग्व किया है और उनके 


प्रथम मतभेद--निराकारका अश्रश्न निर्बि- 


कल्प और साकारका अथ सबिकल्प करना टीक 


ला० £ जुलाई १६३३ ] 





नहीं, क्योंकि इसस केवलदशेन शक्तिहीन होजा- 
थगा और मसनःपययमें भी दशन होगा | उनमें 


जैनधर्मका मर्स 





घटादि सामान्‍्यका ग्रहण होनपर भी ज्ञान ही हुआ 
न कि दर्शन । इसलिए आकारका अर्थ लिंग करना . 
चाहिए | ग्निग्य, मधुर आदि शंख शब्दादिकसें 
जहाँ प्राह्म पदार्थस भिन्न किसी लिंगसे अथवा 


ग्राह्मस अभिन्न किसी साधक जो उपयोग हा! वह 
साकार उपयोग हैं । जो लिंगस भिन्न साक्षात्‌ उप- 
योग द्वो बह 'अनाकार है। इससे पृर्वोक्ति दोनो दोषों 
का परिहार हाजायगा ६ | 

मिि० गणीका उत्तर #- तुम्हारा यड कहना 
ठीक नहीं है। तुमने केवल दशनमें जो शक्तिका 
अभाव बतलाया हैं वहां शक्ति शब्दका क्या मतलच 

क साकारानाटारयोयस्‍्केवलदशनेशक्रसावः ग्स- 
ज्यते गनः पर्यायेच दशनप्रसझ्क' तयोहिंघटादि सामास्य- 
प्रहणेडप झ्नमंत्र तक्न दशनमिति । तस्माद्राकारों छि- 
क्षम , गस्निग्यमधुरादिशब्दादिपु यत्रल्‍्लज्ञि न ॒ग्राद्यार्थान्तर 
भूलेन ग्राम +देशन था साधथ#नःपयागः स साकारः यः 
पुर्ना।गा लिड् ने सालाल 7ोइनाकारः । एुयसतलि पूचक 
दोषप्य परत सकत | ने टी २-४९ 

# तदेतदथुक्म्‌ यत्तावदुस्यते-फेवलदडंनेशस्यभावः 
प्रसजतीति का पुन पं श.चछ ? यदि तार्वा,शेपत्रिषयः 
परिच्छेदः शाक्त गब्दवारयः सम्याभावइ च'च्चत ततो5डमिछ- 
पिलमें । सदुधृ्टत स्थात्‌ । अथ सामान्याथ ग्रहण झ- 
क्यमावदचोरात ततस्तस्थ दशनाथनेबानुपपन्राम्थात्‌ । 


/ 0०१ ७ * कर (्‌ 
कि ६िं तन दृश्यते ? यदप्युक्त मन-पयाये दवानप्रसड्धः , 


इृति तदागमानवबोधादयुकम्‌ । नद्य(गमे मनःपर्यायद- 
इंनम स्ति; चतुविधद शन भ्रवणास्‌ । आगम प्रसिद्ध चेहों 
पनिशध्यते न स्वसनीषिका प्रतन्‍्यते हति | सनः पर्याय 
खानिनो हि भगवस्यासाशीविषाहेशके (द्वा. ८, उ. २ 
सू. ३२१ ) द्वे ब्राणि वा दशनान्युक्तानि अतोगम्यते यो 
सलः पर्याय विवृषषि संस्तस्य त्रयमन्थस्थ दयम्‌ अन्यथा 
मयमेयाभविध्यत्‌ । तग्नागमप्रसिद्धस्यव्याख्या फक्रियते । 
निर्विकस्पो 5 पॉडिनाकाराथ यटशन सश्लि|व कत्पस्म्‌ । अतो 
त सन: पर्यायदशनप्रसक्ष' | स. टी. २-९ 
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है ? यदि विशेष बिपयके परिच्छेदका शक्ति 
कहत हा। तो केवलद्शनमें उसका अभाव हमें 
मंजूर है। यदि शक्तिका अर्थ सामान्यअथका 
प्रहण है तो उस दर्शन ही न कहसकेंगे क्योंकि इस 
से फिर कया देखा जायगा ? मन-पर्यय दर्शनकी 
बात तुमन आगमके अज्ञानस कही है । आगमर्मे 
चारही दशन वतलाय हैं । यहाँ हमें ग्रागमानुसार 
बात करना है। अपनी अछुके नमूने नहीं बतलाना 
है | भगवती में मनःपयाय ज्ञानी के दो या तीन दशेन 
ही बतलाये गये हैं, अवधिज्ञानवालके तीन और 
अवधिज्ञानर हतके दो। इसलिए मनःपयोयमें दशेन 
नहीं हंसकता । 


यहाँ गणीजीने आगमकी दुह्ाई और वुद्धिकी 


' निन्‍दा करके अपनी अन्धश्रद्धाका परिचय दिया है 


और विरोधी को दबाना चाहा है; परन्तु इससे बि- 
रोधीका खणडन नहीं हुआ, उसका मतभंद खड़ा 
ही रहा है । 

बौद्धदर्शनमें प्रत्यक्षको निर्विकल्पक कहा है। 
विगेधीका मत भी उसी तरहका माल्दूम होता है । 


दूसरा मतभंद-- ज्ञान दशनसे भिन्न बि- 
लकुल निर्विकन्पक उपयोग अलग होता है ' विग्नह 
गनिमें जबकि ज्ञान दर्शन सम्भव नहीं है उस 
समय वह उपयाग रहना है । भगवतीमें भी द्रव्य, 
कपाय, योग, उपयोग, ज्ञान, दर्शन, चरण, वीये, 
इसप्रकार के आत्माष्टकमें उपयोग को ज्ञान दर्शनसे 
जुदा क्तलाया ,; है । 


" ननु च ज़ानदर्शनाभ्यासथान्तर भूत्त उपयोगो उस्स्ये- 
कास्तनिर्निक्स्प: | एवं च विग्रड गतिप्राप्तानां ज्ञानदर्शनो- 
पयोगा सम्भवेषपि जीवलक्षणब्याप्तिस्‍स्थधथा द्वाब्यापक 
लक्षण स्थात । आगम एवोपयोगात्मा ज्ञानदशंनव्यति- 
रिक्त उक्त । भगवस्यां द्रादश शर्ते द्रब्यकषाययो गो पयो- 
गज्ञानदर्शनअरण घीयांस्मानों5प्टीमघम्सि 
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सि० गणीका उत्तर--विप्रहगतिमें लब्धि 
रूप ज्ञान दर्शन रहता है, और भगवताीमें यह साफ़ 
लिखा हैं कि उपयोगात्मा ज्ञानरूप या दर्शनरूप 
होता है । इस प्रकार स्पष्ट सूत्र होने पर भी हम नहीं 
सममभते कि मोहस मलिन बुड्धिवालों को ये बाते 
कहाँस सूभती . हैं । 

तीसरा सतभेद--आत्माके मध्यमें असठ 
प्रदेश ऐसे हैं जो कमसे नहीं ढेंकत, उनका चैतन्य 
भी अविक्रत रहता है ! उस उपयोगका एक स्वतन्त्र- 
भद मानना चाहिये । 

सि० गणीका उत्तर--इसका उत्तर दूसरे 
सतभेदके उत्तरस हो जाता है? । 

चोथा सतसेद-- वर्तमान कालकों विपय 
करनेवाला और सन्पदाधोकों महण करनेवाला दर्शन 
है और त्रिकालका विपय करनवाला झान है । 

सि० गणीका उत्तर--यह ठीक नहीं है 
वतमानक्राल सिफ एक समय रूप होने से इतना 
छोटा है कि उसका विवेचन ही नहीं हा सकता+ । 

ये चारा मतभेद टीक है, या नहीं यह में नहीं 
कहना चाहता और गणी जी के उत्तर कितने प्रवल 
है यह बतानकी भी जरूरत नहीं हैं। हमें नो सिफ 
इलना सममना चाहिये कि ज्ञान दशनकी समम्या 
अधूरी रही हैं । उसकी प्रचलित मान्यता को सदोष 
समझ कर उसको ठीक करने के लिये अनक जैना- 

५, जस्स टपतयोगाता तस्म नाणाया वा देसगायावा 
णियसा अत्थि' पवसूब्रेडतिस्पट्रेडप विभके न विद्यःकुत हद 
तपास्माह मलीमस वियामागनम्‌ । 

# एतन कर्मानाबुनप्रदेशाष्टकाविकृत चैतन्य साथा- 
रणावस्था पयोगलरेद: प्रत्यस्त।$व गतब्यः । 

# अपरेवर्णयन्ति-वतमानकाल विषय सदर्थप्रदण 
दर्शनम्‌ ; जिकालविषय साकार ज्ञानमिति, एतदपिवातंम्‌ 
वर्तमानस्य परम विरुद्ध समयरूपसवादिवेवनाभावः । 


जैनजगन 


[ घ्ष ८ अंक १७ 


' चायोंने अपनी अपनी कल्पनास कसरत कराई है । 


अभी तकके मतभेद श्रेताम्वर सम्प्रदायमें प्रच- 


' लित हैं परन्तु यह बिषय सम्प्रदायातीत है इसलिये 


इन्हे जैनशासत्रोंका ही मतभद्‌ कहना चाहिये । परन्तु 

इसका यह मतलब नहीं है कि दिगम्बर शाख्त्रोर्म 
मतभेद हैं ही नहीं। यहाँ एक मतभेद उपस्थित 
किया जाता है । 

आलापपद्धतिमें ६ प्रमाणके दो भेद कहगये हैं । 
सविकत्प और निर्विकल्प । सविकन्प मानसिक हैं । 
उसके चार रद है, मति, श्रुत, अवधि और मनः- 
परयय । निर्विकल्प मनरहिन है, बह फेवलल्ान है । 
इसी प्रकार नयके भी दो भेद हैं--सविकत्प और 
निर्विकन्प । 

देवसन सरिके इस चक्तत्यसे निम्नत्तिखित बातें 
सिद्ध होती है । 

४-अवधि और मनःपयय ज्ञान, इन्द्रिय और 
मनगहित माने जाते हैं. परन्तु यह प्रचलित मान्यना 
ठीक नहीं है । ऋवधि और मन-पययभी मति 
भ्रुतके समान मानसिक हैं । (यह से कहचुका हैं कि 
नन्‍्दीसत्रम ब-वल < न भी मानसिक प्रत्य ज्ञ कछा हैं ) 

२--केवलज्ञान निर्त्िकत्प हैं इससे माठ्म होता 
कि केवलज्ञान, केवलदेशनसे प्रधक नहीं हैं । अथात्‌ 
वह त्रिकालबत्रिलाकके पदाधोका भेद रूपसे विषय 
नहीं कर सकता । 

३--नयके भेद निर्विकल्प सविकत्प हैं । इससे 
मालह्ठम होता है कि सिद्धसेन दिवाकरने जिसप्रकार 
दर्शन ज्ञानका सम्बन्ध द्रव्याथिक पर्यायार्थिकके साथ 
लगाया गया है उसीभ्रकार देवसेन भी लगाना 
चाहते हैं । 

4 तद्ेधा सविकल्येतर भेदात । सविकल्प मानस 
तश्तुविधम सतिभ्रताकिमनः पर्ययरूपस्‌ । निर्विकष्पं 
मनोरहित केवलज्ञान । हति प्रसाणस्य व्युत्पत्ति। स देधा 
णंत्रिकल्प निर्विकल्पमेदात्‌ इति न्यस्थ व्युत्पक्तिः । 


ता० £ जुलाई १६३३ ] 


सनधमेका मर्म 


[ ९. 


वन नी न ननन न्‍नननन नल नर न न्‍न्‍न्‍न-++++०++त तल न न नव न न +++++त+_+++++ै+++_+_+_+_+_  ्॒ख्ए््:/णण7 


यदि विकल्प शब्दका अथ भेद! कियाजाय तो 


समस्या और जटिल होजाती है । उस समय निर्वि- 
कल्पका अथ होगा अभ्ेदरूप ज्ञान । तब नो केबल- 
'झान, बेदान्तियोंकी या उपनिपदोंकी अ3तमावना 
रूप होजायगा । वह जिलोकबन्रिकालकों ज।ननवाला 
न रूदगा। इस़फ अधिरिक नर्योका निर्विकस्पं 
नामक भेद ने चने सकेगा । 
रद विकल्प शब्दका अर्थ संकल्प विकरूप 
किया ज्ञाप ता बा रहबे गणमस्थानमें--ज ब कि एकन्व 
बितके शक यान हालत 2--निविकन्प ज्ञान मानना 

इंगा। क्याक वहाँ न तो कोड़ कपाय रहती है, न 
ज्ञानभ सखलता रहती हैं । वह निर्विकल्प समाधिकी 
अवस्था हैं परस्त वहां केबलज्नान नहीं होता, इस- 
लिय तेबलाज्ञानस मिन्न ज्ञानोंकी भी निर्विकल्प 
मानना पड़ेगा ! 

श्रीबवटका मत । 
दिरस्त्रर सम्प्रदायमं सबसे महान ओर पृज्य 

ग्रन्थ श्रीववन माना लाता है क्षीमवलके मतको 
पिछ ते अनवः ग्रस्थकारोंने सिद्धान्तमत कहा हैं । 
लगायख्रयके टकाकार शभयचंद्र सरि और द्रत्य- 
संग्रहके टीकाकार अद्यदेवन इस सतका उल्ेख् किया 
जेसशासोंकी दशनज़ानकी वचोका यह मत 
वहन विद्यागपण कहा जासकता है। प्रश्नानर के रूप 
में वह यहा उदघूत किया जाता हैं । 


+* 
3४॥ 


प्रश्य-- : जिसके दाग जानते हें देखने है 
बहदशंय है, ऐसा कहने पर देने में क्या भद रहेगा ? 
उस्तर-+ दशन अन्तमुख है अथात्‌ आत्या 

““- इश््यत जक्ासतप्न नल थन इन्युव्यमान ज्ञान 


| 


दरानयाराच थप स्यथाग । 


“+  उनिचेन्र, अम्त्वहिएुसयोखितल्का:सा न शनजा , 


सधथ्पप दंड ाजरसत्य जिरोधान । 


को जानता है। उसको चैतन्य कहते हैं, इन बहि सुस्त 
है। बह पर पदार्थको जानता है उक्षकों प्रकाश कहने 
हैं। उनमे एकता नहीं हो सकती । 

प्र:4--' आत्माको और बाह्याथंको जो जाने 
उसे ज्ञात कहते है?-यह बात जब सिद्ध है तब त्रि- 
कालगाचर अवन्‍्तप्यायात्मक जीवम्बरूपका अपने 
जयोपशमसे सवेदन करना चेंनन्‍्य और अपनसे 
भिन्न वाद्यपदार्थों को जानना प्रकाश' यह बात्त केस 
बन सकती है ? इसलिये ज्ञानदशनमें भद नहीं 
ग्हना । 

उत्तेर-०« ज्ञानभ जिसप्रकार जुदी जुदी 
कमव्यवम्धा है । अधात जैसे उसके जुदे जुदे वि 
हैं बरस दश्शनमें नहीं है । 

मंटलन--. आध्माका और पर परदाथक्ता 
सामान्य ग्रहण दर्शत और विशेष ग्रहण ज्ञान, एसा 
क्यो नहीं मानते ? 

उस्लर_य- किसीभी वम्तुका प्रतिध्ास हा 
किन्तू उसके सामान्य और विशेष ये दोनों अंश 
एक साथही प्रतिधासित होगे। पहिल अकते सा- 
मान्यका और पीछे अकेले विग्रेषका प्रतिभास नहीं 
धहामकता 


“-+ ब्रिकाल्गोचरानन्सप्यायास्सकस्य जीवम्वरूपस्य 
स्यक्षया पणमसंत्रशेन संवेदन चेननन्‍्य स्वतों व्यतिरिक्त खा- 
द्या५ "रा प्रकाश: इन अन्तवहिसुखयोश्रिग्प्रकाशयों 
जञानाम्यनेनान्मान बाझसथमिनि व ज्ञानमितिसिदत्वादे- 


का 4 'रुल/व जाज २शन बचे 4 | 


+-हरनिचेल, जानादिव दशनात्‌ प्रतिकर्म ब्यवस्था 
बायाल | 
“-- तहिं भग्यु जन्‍्तवाह्मसाभान्याहण दर्शन विच्ये- 


' घग्रहण ज्ञानम्‌ । 


-+ इतिवेज्न, सामान्य विशेषास्सफम्ध वस्नुनो 


विक्रमेणीप्थम्तात । 


[ यषे ८ भज्भ १७ 











प्रक्ष---# एकही समयमें वस्तु सामान्यविशेष 
रूप प्रतिभासित भलेही हो, कौन मना करता है ? 

उत्तर-- 9८ तत्रतो एकही समयमें दर्शन और 
ज्ञान दोनों उपयोग मानना पड़ेंगे। परन्तु 'एक 


| 
। 


समयमें दो उपयोग नहीं होसकते” इस वाक्यस 
विरोध होगा । दूसरी बात यह है, ज्ञान और दर्शन , 
दोनों अप्रमाण होजावेंगे । क्योंकि सामान्यरहित . 
विशेष कुछ काम नहीं करस कता, इसलिए वह अव्स्तु ' 


है । अबस्तुको ग्रहण करनेसे वह अप्रमाण है। इतना- 
ही नहीं, किन्तु अवस्तुका अहण भी नहीं होसकता 
क्योंकि अवल्तुर्मे कतृकमरूपका अभाव है। इसी 
प्रकार दर्शनभी अप्रमाण होजायगा, क्योंकि विशेष 
रहित सामान्यभी अवस्तु है । 


प्रश्न प्रमाण न मान तो ? 

उत्तत--- यद्‌ ठीक नहीं, क्योकि प्रमाणके 
अभावमें सारे जगतका अभाव होजायगा । 

पशक्ष--+ हा जाय ! 


उत्तर-“यह भी ठीक नहीं, क्योंकि जगत 
अभावरूप उपलब्ध नहीं होता । इसलिए सामान्य- 


अमन ढाल 


कं सोह्प्यस्तु न कश्चिद्विगोध: । 

>< इनिचेन्न 'हंदि दुवेश त्थ उजोश इस्यनेन सह 
विरोधात्‌ | अपि ख न ज्ञाव प्रमाण सामान्यव्यत्तिग्कत 
चिशेषस्य अथ क्रिया कतत्व प्रति असमर्थत्वतः अवस्तुनों 
ग्रहणासत । नतस्य ग्रहणसपि सामान्य व्यतिरिक्ते चिशेषे 
दात्रस्तुनि कतृंक#रूपाभावात । सत एवं न देशनमपि 
प्रमाण । 

# अस्तु प्रमाणामावबः | 

; इतिचेन्न प्रमाणामावे सवस्याभाव प्रसड्रात । 

# अस्तु । 

” इतिचेन्न तथानुय्हः्म्मात | ततः सामान्य विशेया- 
स्मऊ बाद्याथवरद्वण ज्ञान नद्रात्मफ स्वरूयग्रहर्य दर्शान/म- 
लिखमिट। 





विशेषात्मक बाह्मार्थ म्रहण ज्ञान और सामान्य विशे- 
पात्मक स्वरूप ग्रहण दर्शन सिद्ध हुआ । 

प्रक्ष--' यदि ऐसा मानोग तो 'सामान्यप्रहण 
दर्शन! है इस प्रकारके शाखबचनम बिरोध होगा। 


उपसर-- न होगा, क्योंकि वहाँ यह भी कहा 
2 कि 'भावोंतझ्ा आकार ने करके! । भाव अथोत 
बाह्य पदार्थ उनका आकार अर्थात जुदी जुदी कमे 
(विपय व्यवम्थ। न करके जो प्रहण है वह दर्शन है । 
इली अंकों हृढ़ करनेके लिए कड़ने हैं 'अर्थोक्री 
विशेपता न का के! प्रहमा करना दशन हैं इसलिए 
वाद्यार्थ गत सामान्यग्रहण दशन है” एसा कहना 
चाहिए। क्योंकि केवल सामान्य अवम्तु है इसलिए 
बह किसीका कर्म ( वियय ) नहीं हो सकता । और 
न सामान्यके बिना केंबरग विशेष का किसीस ग्रहण 
होसकता है । 

एश्व--ल्‍ू यदि एसा माना जायगा तो दर्शन 
अनध्यवसाय ह।जायगा । इसीलिए बह प्रमाण न 
हं।गा । 


उतक्तर--5 नहीं: दर्शनग ब्राह्याथका अध्यव- 


« लथातचर 'ज सामण्णा गहण ने इंसण इति बचसेन 
विरे,घः्स्यात । 

' इलिबेज्न तढा भावाणं णेव ऋट्दुसासार' हति 
वचनातव | त्रथा भावानां वाद्यार्थानामाकार प्रतिकर्म 
व्यवस्थामकत्वा यद+द्रण तच्झान । अस्त वार्थस्थ पुनरणि 
इर्दाकर गा शमाह 'अविसेसदृण अट्ठे' हति। अर्थान भवि- 
शेष्य यद ग्रहण सह्शन इति न बाह्ाथग्त सामास्यग्र- 
हण दशन दनि आशककनीय, तस्य अवस्तुनः फमसवा- 
भावात । न च तदल्तरण विशेषों प्राद्मत्वसास्कन्द्रति इ- 
स्यतिप्रसहन्‍वगाल्‌ । 

४, सस्येबमनध्यवसायों दशान स्थात्‌ । ; 

6 इतियेज्ञ, स्वाध्यवसायस्य अनध्यवसित बाद्या५- 
स्य दहानग्यादशन प्रमाणमेत्र 
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साय न होने पर भी आत्माका अंध्यवसाय होता है 
इसलिए धह प्रमाण है । 


प्रक्न--)|आत्मोपयोग को यदि आप दशन 
कहांगे तो आत्मा तो एकष्टी तरहका है इसलिए 
दशेनभी एकही तरहका होगा । फिर दशनके चार 
भेद क्यों किये ? 


उत्तर--- जो सख्वरूपसंवेदन जिस क्षानका 


उत्पादक है वह उसी नामसे कहा जाता है। इस- 
लिए चार भेद होनेमे बाधा नहीं है । 
दर्शन और ज्ञानकी यह परिभाषा श्री धवलकार 


की अपनी हैं या पुरानी, यह कहना ज़रा कठिन है। ; 


परन्तु श्रीधवलके पहिल, किसी जैन म्रंथमें यह 


परिभाषा मेरी समभमें नहीं पाई जाती | इसके , 
अतिरिक्त श्रीधववलस पहिलेके अनक आचायॉने ' 


दश्न ज्ञानके विपयमें जो अनेक तरहकी चित्र 

विचिन्न कस्पनाएँ की हैं उनसे माल्म होता है कि 
+ रः ० के कि 

घबलकार के पहिल हज़ार वें होनबाल जैनाचाय 


दर्शन ज्ञानकी परिभाषाकों अँधेरेमें टटोलते थे और ' 


वाम्ततिक परिभाषाको ढूँढ़नेमें असफल रहे थे । 


अगर घबलकार यह साचत कि “भगवान्‌ महावीर ' 


सज्ञ थे उन्हींका उपदेश जैन अंथोंमें लिखा है, 
उसका विरोध करके में मिथ्यारष्टि क्‍यों बनूँ?” 
तो वे इस सत्यकी खांज न कर पाते । परन्तु उनने 
मनमें यहीं विचार किया होगा कि “भगवान सर्वज्ञ 
अथान आत्मज्ञ थे इसलिए यह आवश्यक नहीं कि 


उनका कोईभी निणय पुनर्विचारणीय न हो | ' 


अधवा भगवानका निर्णय आज उपलब्ध कहाँ है ? 


॥| आत्मविषयोपयोगस्य दर्शनत्वे5अ गी क्रियमा णे » 7- 
स्मनो विशेषासावात्‌ चतुर्णामपि दशनानामविशेषः्स्यात्‌ 
[] इसिचेस्नष दोष: यद्यस्थ ज्ञानस्योत्पादक स्वरूप- 


संवेदन तस्य तह॒शनव्यपदेशात्‌ न दु्शन चातुर्विध्या- ' 


नियमः । 
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| तक से जो सत्य सिद्ध हो उसेही भगवानकी वाणी 
' मानना चाहिए--भलेही वह पूर्वाचायोंके विरुद्ध हो, 
क्योंकि सत्यही जैन घम है ।” 
अंगर घवलकारके मनमें ये विचार न आये 
होत तो उनने प्राचीन मान्यताका खण्डन करनेका 
ओर उसे बदलनेका साहस न किया होता । धवल- 
; कारकी यह नीति आजकलके बिचारकोंके लिएभी 
अआदश है । पहिलमी सिद्धसन दिवाकर आदि अ- 
नेक जैनाचाय--जिनके मतोंका उल्लेख ऊपर किया 
जाचुका है--इसी नीतिपर चले थे। 


। 4 
| भगवानका उपदेश तो लोग भूल गये हैं, इसलिए 
| 
॥ 


झोका--धवलकारका मतही वास्तवमें सि- 
ड्वान्त मत है। उनके आगे पीछेके आचारयोंनि जो 
सामान्यावलोकनको दर्शन कहा उसका अभिप्राय 
दूसरा है। दूसरे दशनोंकी विरुद्ध बातोंके खण्डन 
के लिए न्यायशास्त्र है। इसलिए दूसरोंके मानेहुए 
निर्विकल्पक दशनकी प्रमाणताको दर करनेके लिए 
; स्याह्ादियोन सामान्यग्रहण को दर्शन कहा। स्वरूप- 
ग्रहण की अवस्थामें छद्मस्थोंको बाह्य अथका 
, ग्रहण नहीं होता। प्रमाणताका विचार बाह्य अर्थकी 
। अपेक्षास ही किया जाता है क्‍योंकि वही व्यवहारों- 
' प्योगी है । दीपकको देखनेके लिएही दीपककी 
खोज नहीं कीजाती | इसीलिए न्यायशा्री ज्ञान 
को ही प्रमाण मानते हैं क्योंकि वह व्यवहारोपयोगी 
. है, दश्शनकों प्रमाण नहीं मानते क्योंकि वह व्यव- 
। हारोपयोगी नहीं है । वास्‍्तवमें तो खवरूप अहणही 
: दर्शन है अन्यथा ज्ञान, सामान्य विशेषात्मक वस्तु 
| को विषय कैसे करेगा " ? 


। 2, «०.४५ जे 
' मनु स्वरूपप्रहण दशनभितिराष्यान्सेन कथ्थ न 
| विरोध: इतिचेज्न, अभिशभ्नाय भेदात्‌ । परविप्रतिपत्तिनि- 


१३ ] 


अनजगत 


[ कप ८ भट्ठ ९७ 





उत्तर--यह लीपापोती इस बांतका प्रमाण है 

कि जब कोई समर्थ विद्वान्‌ अपनेसे पू्बाचार्योंकां 

विरोध करके भी किसी वातको प्रबल प्रमाणोंस 

साबित करदेता है तब उसके पीछेके विद्वान उसी के 

» नये मतको भगवानकी वाणी कहने लगते हैं और 
पुरानी मान्यताओंकी भूलको छुपानेके लिये विचित्र 

ढंगसे लीपापोती करते हैं। इसी प्रकारक्की यह 

लीपापोती अम्ृतचंद्रसूरिन की है। न्‍्यायशाख्तरियों 

ने दर्शन झ्ञानके विषयमें मो विरुद्ध कथन किया था 

उसका कारण जो अमृतचंद्रसूरिन बतलाया है वह 

बिलकुल पोचा है | दूसरोंका खण्डन करनेके लिए 

अपनी परिभाषाको अशुद्ध बनालना कौनसी बुद्धि- 

मानी है ? दूसरोंको अपशकुन करनेके लिए अपनी 

नाक कटानेके समान यह आत्मघातक है। दूसरे 


लोग अगर निर्विकल्पकको प्रमाण मानते हैं और 
जैनभी प्रमाण मानत हैं. तब दूसरोंकी इस सत्य ' 
आर अपनसे मिलती हुई मान्यताका ग्वण्डन क्यों ' 
करना चाहिए ? यदि कहा जाय कि 'वे सविकल्पक : 


को प्रमाण नहीं मानते इसलिए उनके निर्विकल्पक 
का खण्डन किया जाता हूँ” परन्तु इसके लिए ता 
सविकल्पकको प्रमाण सिद्ध करना चाहिए । निर्वि- 


कल्पकी प्रमाणताके खण्डनस सविकल्पक ता प्रमाण 


रासाथ हि न्यायश्ञासत्र सतस्तदुभ्युप रतस्थ निविकल्यकर- 
झनस्य प्रासाण्यविधाताथ स्याद्वादिमि- सामान्यग्रहणमि 
स्याख्यायते । स्वरूपग्रहणावस्थायां छन्नस्थानां बहिरथ 
विशेष ग्रह गाभावात। प्रामाण्यंच ब्रहिस्थविक्षयेव विचायतले 
डेयवहारो प्रोगात्‌ । ने खलु प्रदीपः स्वरूप प्रक्राशनाय 
व्यवहार्सिनरस्विष्यते । लतो अहिरथ विशेषष्यवहारानुप- 
ग्रोगा दृशनस्प ज्ञानमेव प्रमाण तदुपयोगात्‌ । बिकल्पा- 
मकस्वात्तस्थ । तत्वतस्तु स्वरूपग्रहणमेत्र दशन केवलिनां 


तयोयुयपत्यद्त्ते: अन्यथा ज्ञानस्य सामान्यविशेषात्मक ' 


बस्तु विपयस्वाभाव: प्रसद्षात्‌ ! 
“ लघीयस्तरय टीका १-६ 


सिद्ध हुआ नहीं, किन्तु अपनांभी खण्डन होगया। 
यदि कहा जाय कि “अपने निर्विकल्पककी परि- 
भाषास दूसरोंके निर्विकल्पककी परिभाषा जुदी है! 
सत्र तो यह और भी बुरा हुआ क्योंकि इससे हमने 
अपने निर्विकल्पक दर्शनको तो अ्प्रमाण बनाडाला 
और दूसर फिरभी बचेरहे क्योंकि उनको यह कहने 
का मौक़ा मिला कि “भलेही तुम्हारा निर्विकल्पक 
दर्शन अप्रमाण रहे परन्तु हमारा निर्विकल्पक अ- 
प्रमाण नहीं होसकता क्योंकि वह तुम्हारे निर्विक- 
ल्‍्पकस भिन्न है ।” 


“दर्शन व्यवद्दारमें उपयोगी नहीं है.' इसलिए 
प्रमाण नहीं कहा-+यह श्रह्मनाभी ठीक नहीं है; 
: क्योंकि व्यवहारमें उपयोगी तो व्यच्जञनावग्रहभी नहीं 
| है, फिर उस प्रमाण क्यो कहा ? यदि कहा जाय 
कि व्यज्नावग्रह अ्रप्रमाण होगा तो अधावप्रह भी 
अप्रमाण हो जायगा ता यह बात दर्शनके लिएभी 
कहीं जासकती है। जब दशनहीं अ्रप्रमाण है तब 
उसमे पैदा होनवाला ज्ञान प्रमाण केस होंगा ? 
दर्शनको अप्रमाण मानकर तो जैन नेंयायिकोंने 
| दूसरोंको अपने ऊपर आक्रमण करनेका माक़ा दिया 
| है | उससे हानिके सिवाय लाभ कुछ नहीं हुआ | 


इससे पाठक समभगये होंगे कि जैन नेयायिकों 

ने दशनकी परिभाषा जानबू कऋर असत्य नहीं की 

है किन्तु उन्हें वास्तविक परिभाषा मात्युम नहीं थी। 

सश्ची परिभाषाके लिय शताब्दियों तक जनाचार्यों 

। से परिश्रम किया परन्तु उन्हें नमिली। अन्‍न्तमें 

धवलकारन उस खाजा । आआजभी हमें जेनशाख्रों 

: पर अन्धश्रद्धा रम्ब के सत्यकी खाज बन्द न करना 

। चाहिये। “जो तकयुक्त है, वह्दी जैनधम है!--यह्‌ 

विचार पुराने आचार्योका भी था और आजभी इसी 
की ज़रूरत है । 


केसे: शक, +अ ० 2-7 +क 
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गोबरपंथियोंका प्राप । 


[ अछ्ठू १५ से आगे ] 

( ले*--श्रीमान्‌ बाबू कर्पूरच्नस्त्रजी पाटणी जयपुर | ) 

अस्प्चयतानिवारक आन्दोलनके संघन्धमेंभी रूपराम- 
रुवाहका बावेलां कियागया है! पाँच चर्ष पदिलले विधवा 
विवाहविषयक सामलेमें करारी हार खा चुकने पर हन्त्र 
छालजी शास्त्री वगरहकों बड़ा चुरा छग रहा था और वे 
चाहते थे कि किसी न किसी बहानेसे जयपुरके कुछ सुधा- 
रको के लिए एक दफ़ा जातिबाहिर निकलनेकी आवाज़ 
रूग जाय तो बाहिरके जैनसमाजके सामने जो मैं अपनी 
पोज़ीशन बनानेकी फिक्र करता हूँ, वह पार पड़ जाय; 
पर मसल मशहूर है कि खद गंजेको नाखन नहीं देता । 
सुधारकोंको जातियाहिर निकलवानेकी फ़िराकरम इन्होंने 


गोबरचंथियोंका प्रलाप 





बेचारी पंचायती सत्ताकां सवनाश करवा डाला | मौका : 
देखते देखते इन्हें डालमे अपने अनुकूछ एक मौका नज़र | 
आया | शान्तिसागरजाने संघसहित जयपुरमें चातुर्मास 

किया | सुधारकोंने उनके जैन सिद्धान्तोंके विरुद्ध मंतब्यों . 


के विरोधम आन्दालन किया । फलत:ः कुछ पुराने दक्ति- 


यान मी स्वयालातके आदमी सुधारकोंसे भड़क उठे । उचर ' 


सुनियोम भी कपायभान प्रज्यक्त्ति हो उठा । यह मौका 
ग़नीसन समझा राया। ल्वोगोंकी अन्धभक्तिका फ़ायदा 


गया ; इन्हीं दिनों सारे भारतवपभरमें अस्पृश्यता निवा- 


[ १३ 
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लय 


छोकरोंने भी शर्दसाधारणके सामने यात्री पंज्ञायतमें 
बयान दैनेसे इस्कार ही किया, क्योंकि हा्ाँकि यह 
दोनों ही लड़के आवारा हैं पर जेलखानेका दर तो कंगता 
ही है | किसी जॉय पड़ताल या दलील की तो ज़रूरतडी 
नहीं थी । किसी प्रकार छाया छोड़ा कर सुनिनाब- 
घारियोंसे पंचनामधारियोंकों दबाया गया कि अस्पृरयता 
विरोधी आन्दोलनमें भाग लेनेवाले सुधारकोंकों जालि 
बहिप्कृत करो तो हम जयपुरके जैनियोंके यहाँ अाहार 
लेंगे। पञ्चष लोगोंकोी सुधारकोंसे भड़नेकी हिम्मत नहीं 
होती थी और यहा तो मुद्दा मी एक ऐसा था कि ज्यों 
बिलकुल निरायार था। पर पाठोदीके मन्दिरसे सकम्थित्त 
कुछ ल्मेगोंने, कुछ तो अपने निजी कपायभावसे और कुछ 
मुनियोंके दबावसे, मिर्ती आसोज सुदि हे सु॑ं० १९८९ 
की राज़िक्रों पाटोदीके मन्दिरमें समस्स त्रिरादरीकी अछ्ा 
पत्चायत दोनेका ऐलान उसी दिन शामकों ७ बजे करा 
दिया । आम पद्चायतके लिए जयपुरमें यह करायदा 
है कि चारों बड़ी पमञ्चायतोंमें पहिले सछाह और मश- 
विरा होकर और लिखित रूक्‍कों छर। ते पाकर ही 
आम पचायतकी जासकतों है, किसी पुक पचायतकों 





* कोई हक नहीं है कि वह अपने जीसे ही आम पंचायतके 


रक आन्दोलन ज़ोर शोरके साथ चल पड़ा | जैनियोमेंसे . 


भी कुछ लोगोंने हरिजन माहलोंमें जाकर उन्हें मांस व 
मदिरा आदिका इस्तेमाल छोड़नके लिए तथा सफ़ाईसे 
रहने, नित्य स्नान करने आदिके लिए उपदेश किया । 
भस इसका तूमार बॉघ दिया गया | मुनियोकरो भी पढ़ 
थस्त्रमे शामिल किया गया भौर उनसे यह कहलवाया 
गया कि या ता अस्पृश्यत्ानिवारकआन्दोलनमें भाग 
छेनेवाले सुधारकोको जाति बाहिर करो घरमा हम जयपुर 
चालोंके यहाँ आहार नही लेंगे । छोयोंको जोश विल्ानेके 
लिए कुछ बदमाशोंने एक किस्सा गढ़ा और यह मशहूर 
किया कि सराबंगियोंमेंसे ११ आदमी भंगियोके साथ 
सहभोजमें शामिल हो आग्रे। दो आवारा आदमी इस 
ब्रातकी गजाही देनेके | प्‌ तैमार कर किए गये। पर इन 


आल | बुलावे करवा दे | इस पंचायतके बुलानेके लिए दूसरो 
उठाकर सुधारकों पर नीचतापूर्ण आक्रमणका मौका देखा : 


तीन पचायतोंकी कोई सलाह नहीं छी गईं थी, अतः यद्य 
पंचायत नियमिन रूपसे नहीं हुई थी। इसलिए जब इस 
की कारवाई के रोबकार पर दुस्तख़त +रानेके लिए कागज 
पाटोदीके मन्दिरकी तरफ्से बाकी तीन पंचायतियोंको 


| मेजागया तो उन्होंने उस पर दस्तस्बत करने यानी मंजूर 


करनेसे इस्कार कर दिया । चाक़सूके मन्दिरकी पंचायत 


, से जो लिखित जवाब सेजागया सो तो फूलचन्दज़ी छाबदा 


के कन्ने चिठेमें मौजूद ही है । ५+टक उसे एक बार फिह 
पढ़ें और देखे कि पाथदीके सन्दिर्की पंचायतकी कार- 
वाई पर कितना ऐतराज कियागया हैं| चार पंचायतियों 
मेंस तीन पचायतियोंको राय शामिक न होने पर 
मूख्यों को पता छग जाना चाहिये था कि हवा किस ओर 


| बह रहा है और सुधारकोंके विरुद झूठे आन्दोलन करने 


' में अब कोई सार नहीं है, पर जो शांखि होते हुये करी 


अन्धे बने हुये हैं उनका क्‍या किया जाय ? 











जब उत्पाती लोगोंकी इसमकार भी दारू न गरी ' कि सहाराज, मैं अछूतोंकी मीटिंग-भादि किसीभी काममें 
सो उन्होंने सुनियोंकों फिर भड़काया और मुनियोंने घमकी | कभी नहीं गया, न मेरा सुधारकोंसे भभीतक ऐसी बातों 
दी कि अगर सुधारकोंकों कुछ दण्ड न दिया गया तो में कभी कोई सम्बन्ध रहा है, फिर मुझे क्‍यों शामिल 
इमकोग आसोज सुदि ८ को जथपुरसे चले जायेंगे । हस .. किया जारहा है ? पर मुनि महाराज क्रिसकी सुनते थे ? 
बातसे कुछ स्वयग्भू पंच छोग घबराये, क्‍योंकि यह छोग . वे तो समझदारीकी बातोंके खिलाफ आँखके आगे परदा 
जयपुरसे मुनिसंघ के चले जानेसे डरते थे । अब्वल तो , भौर कानमें अंगुली छूगाने वाली मूत्तियाँ थीं। सुना है 
यह भयथा कि इससे जयपुरके सरावगियोंकी बदनासी . कि यह भाई अपने मामा फतहलालजी कटा रियाको छेकर 
होगी, दूसरे चातुर्मास में ही विहार कर जानाभी बड़ी छाछा जमनालालजी साहके पासभी गये थे और उनसे 
ख़राब बात होती । ख़ेर, मुनियोंको राज़ी करने और भी यही कहाथा, वर वहाँ भी क्‍या सुनाई होती थी ? वे 
जयपुरमें वनाये रखनेके लिए अनेक तरकीयें कीगई, पर भी समझतेथे कि बस अबकी दफा सुधारकोंको दवालिया। 
ये हज़रत कब मानने वाले थे ? और माननेके लिए तैयार अब किसी दाजिब बातको सुनकर ग़ल्ती दुरुस्त कर 
भी होलेतो टस्पाती लोग कब मानने देतेथे? वेतो मुनियों (१) लेनेकी क्‍या ज़रूरत है ? दर असल यह बात सच है कि 
को बराबर चक्कर पर चढ़ा रहे ते | 'कश्ा चिद्ठा'' शीर्षक जब अनिष्ट होने वाला हं।ता है तो अच्छी बात नहीं सु- 
ेख्में आसोज सुद्दि 4<के जिस रोबकार का वर्णन किया हाती और आद्मीको ऑर्घाड्ी आंधी सूझती है । 
हि है, वह मुनि सघको खुश करे नेक लिए. उसके कुछ मुनियोंद्री ओरसे स्वयं भू पं चोंपर बराबर दबाव पता 
अक्ोने योंही मैन जनताके नामसे ज़ाहिर कर दिया था। रहा कि तुम अछूतोद्धार में भाग छेने वाले सुधारों को 
उसको क्रिसीभी प्रकारसे पंचायती या आम समाजसे कुछ न कुछ दण्ड ज़रूर दो । यह बिना आम पंचायतके 
सस्वन्ध रखने बाला नहीं कहा जासकता । हो नहीं सकता था और पतच्रोंकों अपने पक्षकी नि्बंछता का 
पूरा ध्यान था, और उन्हें व्वयालथा कि यदि आाम पश्चा- 
यत हुई तो उसके नर्ताजेझो देखकर मुनिसंघ शायद 
जयपुरमें दहरही न सकेगा | अत' उनकी आम पंचायत 
करनेकी हिम्मतही नहीं होतो थी । आखिर समझौते का 
रास्ता द्वेंढा जाने छगा । 


'कच्चे चिट्ठ के छेखकने लिखा है कि मित्ती आसोज 
सुदि ८ के रोबकारके अनुसार तमाम मन्दिरोंमें यह 
जआावाज़् दिलवा दीगई कि छुताकछृुत भेद न मानने बालों 
से कोई सम्बन्ध न रखे और ताहुक्ससानी १) आदर्मियों 
से सम्बन्ध न रस्वा जाय | यह सब सफेद झूठ है। वैसे 
तो समाजसुधार क्ोंको जातिच्युत हंनका कोई डर नहीं इमारे पास इसवाल के पेसास आने छगे कि इस 
होना, सच्चे सुधारकके लिए तो यद्ट एक गौरव्की बात मामछेकों किसोप्रकार निमटा दिया जाना चाहिये । इसने 
होती है और यदि किसी समाज-सुघारके कामके कारण कह्ा कि इसमें निमटने योग्य कोई बात है ही नहीं, आप 
हमारे या इमारे मित्रोंके लिए पुराने दकियानूसी विचारोके - छाग जो सृफ़ान उठा रहे हो वह बन्दकर दो, बस सारी 
लोग सामाजिक वहिष्कारका निश्चयभी करलेंतो हमें इसका ' बात निमट गई । इसपर यह कहां गया कि हमारी ओर 
सनिकर्भी भय था दुःख नहीं हो, परन्तु कच्चे चिट्ठं के से तो हम इसप्रकार भी निमटा देनेकों सैयार हैं, पर 
लेखकन सरासर झूठ लिखनेंका दुस्माइस क्रिया है। मुनियोकों भी थोड़ा ठड़ा कर देना है, इसलिए किसी 
जिन १+ आदम्रियोंके नाम दियेगयें हैं उनमेंसे बेचार॑ं एक जगह बैठ कर यह तै कर दिया आय कि इस 
कुछ लोग तो अछुतोद्धारसे सम्बन्धित किसी कासमें कभी. मामले में किसी कारंकाई की ज़रूरत नहीं है, तो फिर 
शामिल तक नहीं हुये हैं, पर केवल ज़ाती (व्यक्तितत ) मुनि छोग सी कुछ न कह सकेंगे । हमारे यह पूछने 
हेषके कारण उन लोगोंके जाम लिख्व दियेगये हैं । छाछा . पर कि यदि मुनियोंने फिर भी न माना तो क्या करोगे, 
ज्ञानप्रकाश्जी पाटणीने मुनियोसे जाकर नज्तापूर्वक कहा . हसें यह कहा राया कि किर पश्च छोग मुनियों की कोई 


हू 





ता० १ जुलाई १६४३ | 








परवाह न करेंगे। इस बारेमें हमें विश्वस्त रूपसे कहा 
गया कि छाछा जमनाछालजी साइ ने खुदने यह यात 
कही है कि यदि मुनि छोग अब भी न मानेंगे, 

लो वे उनकी जानें; रास्ता खुला पड़ा है, उनकी मर्ज़ी 

आये जहाँ जायें, जयपुर पचायतकों तो उनके खातिर 

इमेशाके छिए अपने घरमें झगड़ा खड़ा कर लेना योग्य 

नहीं । इसपर यह ते हुआ कि दारोगाजी के मकान पर 

समाजके प्रतिष्ठित ग्रतिष्ठित पुरुष एकत्रित हों और वहाँ । 
पर सब विचार करलिया जाय | चुनाँचे आधोज सुदि ११ 

को रातको दारोगाजीके मकानपर कमेटी होकर यह ते ' 
कर दिया गया कि चुँकि कोई मुस्बबिर सामने नहीं आता | 
और अन्लीतक किसी जैनी भाईका अद्ततोंके शामिल खान- ' 
पन करना ज़ाहिर नहीं होता, अतः इस सम्बन्धमें किसी ' 
कारआई की ज़रूरत नहीं हैं। इस कमेटी में समाजके : 
प्रष्यः सभी पध्रतिप्टित पुरूर उपस्थित थे । पर उत्पाती * 
लोगोंको समाजमें शान्तिस्थापन कब पसन्द आता था? 

उन्होंने दूसरे दिन बटुत सवेरे जाकर मुनियोकों फिर 
भड़काया और मुनियोंने कमेटीके फ्रेउलेसे सन्‍्तुष्ट होनेसे | 
इनकार कर दिया । पुराने पच लोग यद्यपि पहिले यह ' 
ते कर चुकेथे कि मुनि न मानेंगे तो अब आगे उनकी 
काई परवाह नहीं करेंगे, मगर फिर दब गये । अब फिर 
इस मामलेमें आम पंचायत किया जाना ते छुआ। 
ता० २० अक्टोबर सन्‌ १९३२ को पराटोदीके मन्दिर में 
आम पंचायत हुईं । जिन दो शख्पोंने १३ आदमियोंके । 
नाम अद्धतसहभोजमें शामिल होने वाले बतलाये थे, वे ' 
तो पत्रलिक में जाहिर होनेसे इनकार हा ही चुके थे । ' 
अब् मुखबिर कौन बने कि जिसके आधार पर पंचायस 
में कोईमी बात छेड़ी जासके ? पंचायतके पहिछे दिन , 
यानी ता० १९ अक्टोबरको रातकों छाछा जमनाछालजी : 
साहके मकान पर कमेटी हुईं और इसी मसले पर दिचार | 
हुआ । आखिर यद्द तै हुआ कि किसीकों कुछ छे देकर : 
मुखबिर बनाना चाहिये। चुनाँचे एक आदमी को ५) 
देना तै किया गया और उसके नामसे एुक दृरूरास्त ; 
लिखाई गई । इसी दर्ख्वास्तके हवाछेसे पंचायतर्म सुधा- | 
रकोंके खिलाफ मामला पेश किया गया; पर जब दुख्कस्त | 





देने धाले का नाम और जिस दिन वह दुर्रुबास्ख पंचा- | 


गोबरपंथियोंका प्रलाप 


[ १५ 


यतके पास आईं वह तारीख पूछी गईं तो छाला झूमर- 
लालजी गोदीका, जा मामझा पेश करने को खंडे हुये 
थे, हक बक्के होगये | इन मद्ाशयसे बह उम्मीद नहीं 
थी कि यह इस उद्रमें भी, जानते पूछते हुये भी, खास 
जिन मन्दिरमें हुस कदर जाली दस्वांस्त हाथमें लेकर 
खड़े होंगे, पर बुरी संगत आदमीकी सारी बुद्धिका छोप 
कर देती है । 

जब लाला झूमरछालजी गोदीका कोई जवाब न दे 
सके, और दृधर उधर अपने मिन्रोंकी ओर देखने छगे तो 
लोगोंका शक बढ गया । कोई १५ मिनिट तक झोग 
जवाब पूछते रहे पर छाछा झूमरलालजी चुप थे । भाज 
की पचायतमें ध्गड्केड़ी आशकासे सिटी कोतवाल मथ २० 
पुलिस कांस्टेबिलों व २ थानेदारोंके, पंचायतके शुरूपे ही 
सौजूद थे । जब कोतवाल साहिबने होहल्ा होता देखा 
तो उन्होंने लाला झमरझछालजीसे कद्दा कि आप दुखूवांस्त 
देनेवालका नाम और तारीख क्यों नहीं बता देते कि 
जिससे जनता शञान्त होजाय, पर वहाँ तो सब कारंबाई 
ही फर्ज़ी थी; बताते क्या ? आखिर सारा जाल ज़ाहिर 
होजानेके ढरसे उत्पत्तियोंने पंचायत उठजाय, ऐसा चाहा 
और दूसरा कोई उपाय न दीखा तो झगड़ा झुऊ कर 
दिया । तीन चार मिनिट तक प थायतर्म काफी घौलूधप्प 
रही और पुलिस बड़ी मुश्किलसे शान्तिस्थापन करसकी । 
आखिर पुलिसको आज्ञा देकर पंचायत बसख्वरास्त कर देने 
का हुक्म देदेना पड़ा । इस प्रकार इस पचायतर्मे भी 
कोई मसका ते ही नहीं होने पाया । पर उत्पाती यह 
मशहूर करने लगे कि जनताने ११ आदमियोंसे जातीय 


। सम्बन्ध बन्द कर दिया । इस सबकी भी सच झूठ आस 


छोगों पर प्रकट है । पर इमें तो इससे कोई बहस नहीं । 
जयपुरकी बहुसंख्यक जैनजनताने सुधारकसे सम्बन्ध 
ज्यों का त्यों जारी कर रखा है । 

जो कुछ छोग प्रारम्भमें शाम्तिसागर संघके चक्तरके 
कारण अममें आ राये थे, वे भी अपनी गछतीको धीरे 
चीरे महसूस करते चले जारहे हैं और झ्ुधारकबिरोधी 
मण्डलीका साथ छोड़ते जारहे हैं । 'कच्चे चिट्टे' के लेखक 
को इसीवातका रख है और उनके प्रदापका यही कारण 
है। इसीकिए वे देचारे पंचोंको गलियों देरहे हैं और 


श्द 
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इसील्टिए हाथ पैर पीट रहे हैं; पर अब उनके पेरके नीचे _ 
से ज़मीन निकल गई है । जनता सब असलियत समझ ' 
गई है और घमंठगोंका दौरदौरा, अब अधिक दिन नहीं , 
चल सकता | जिस अछ्ठतोंके उत्थानके लिए आज महा- 
समा गाँधीजी सरीखा महापुरुष अपने प्राणोंकी बाज़ी सक ' 
रूगाता है, उस अछुतोद्धारका विशेध करना इनके अह- 


मकुपनका एक ख़ास,नमूना है । 

यह कच्चा चिट्टा' नामक लेख क्यों लिखा गया, और 
इससे लेखकने क्‍या मतलब निकाला सो हमारी समझमें 
नहीं आया। इससे पाठ # यही सार निकालेंगे कि जयपुरमें 


औनियोंमे पंचायती संगठन नहीं है, वहाँके कुछ पंसोमें अब , 
खद्बुद्धि कागई है, वहाँ पर सुधारकों का काफ़ी ज़ोर है, उन ॒ 
के कार्योले सहानु मूति रखनेवाले काफ़ी छोग हैं तथा अब : 
यहाँ घर्मके नामसे चाहे जैसा पोछ खाता नहीं चछ सकता. ' 
भलेष्टी इसके लिए शान्तिसागरजी सरीखे आय (!) . 
अथवा पुरानी पंचाईका ठस्सा जमसानेवाले कोई मद्दाशय , 


कितनी ही कोशिश करें । इस सारके निकालनेके लिए. 


हम समझते हैं कि इतने बड़े लेखक्ी भावश्यकता न थी | ; 


पर बेचारे लेखकऊके दिलमें वतमान परिस्थितिसे लेट है । 
डइमें भी उसके साथ सहानुभूति दै । 
ज्ज्म्तन चसच्च्छ 
| आप 
साहित्य परिचय । 
राजपूताने के जनर्वीर--लेखक अयोध्या 
प्रसाद गीयलीय दास; प्रकाशक हिन्दी विद्य|मन्दिर 


पहाड़ी धीरज देहली । मूल्य २)। इसका विषय नाम 
स्रे प्रयट है ३५० पृष्ठोंकी सचित्र पुस्तकका मूल्यभी 


ठीक है। घटनाएँ एतिद्दासिक हैं । परन्तु इस पुस्तक , 
का लक्ष्य सिक्र इतिहास नहीं है परन्तु उसके साथ 


ही इतिहाससे मिलनवाली वीरतापूर्ण शिक्षा है। 
कुछ एतिहासिक ग़ल्तियाँ होनेपर भी लेखक अपने 
उददशमें सफल हुए हैं। इतिहास हानपर भी कहानी 
का मज़ा आता है | पुस्तक पठनीय और सम्रहणीय है। 

दाव विचार समीक्षा--लेखक-पं० परमेष्ठी- 
दास न्यायवीथ सूरत। प्रकाशक-जोंहरीमल सरोफ़ 








दरीबा कलोँ देहली, मूल्य ॥) 

दुरभाग्यसे दि० जैनसमाजमें कुछ ऐसे लोगोंका 
अवतार हुआ है जो त्यागीका वेषधारण करके 
! अपनी पृज्यता बढ़ानेके लिये ढ़ोंगोंका प्रचार कररहै 
हैं। दानविचार भो एक ऐसी पुस्तक है, जिसमें 
: अपने दलके इनेगिने व्यक्तियोंको छोड़कर बाक़ी 

सब लोगोंको अपात्र कहकर उनकी भरपेट निन्‍्दा 
' कीगई है । प्रस्तुत पुस्तक्में उस दानविचारकी पोल 
खोलीगई है और उसकी युक्ति शाब्राधारसे अच्छी 

समीक्षा कीगई है । लेखकका परिश्रम सफल हुआ है । 

भगवान्‌ महावीर की अहिंसा--और भारत 
के राज्योंपर उसका प्रभाव । लेखक कामताप्रसाद 
' जैन एम० आर० ए० ऐस० प्रकाशक, जैनमिन्नमंडल 
धमंपुरा देहली | मूल्य >) विषय नामसे प्रकट है। 
मूल्य सस्ता है । इसमें अहिंसाकी व्यापक व्याख्या 
कीगई है और जैन अहिंसाक विपयमें जा लोगोंका 
: भ्रम है उस दूर करनकी चेष्टा कीगई है । 

पंचरत्न--लेखक कामताप्रसाद जैन । प्रका- 
शक, मूलचंद किशनदास कापड़िया | कापड़िया 
भवन सूरत । मूल्य छः आने । 

इसमें ऐतिहासिक जैन पुरुषोकी पाँच कहानियाँ 
हैं। कह्दानीकों दृष्टिस सौन्दय तो नहीं है, परन्तु 
जैनजीवनके परिचयकी हृष्टिस इसकी उपयोगिता 
बहुत कुछ है। इसस जैनघमकी व्यापकता और 
ज्यावहारिकताका अच्छा परिचय मिलता है । 

भारतीय दर्शनोंमां जैन दर्शननुं स्थान-- 
, लेखक श्री दरिसत्यभद्वाचाय एम० ए० बी० एल० 
' प्रकाशक पोपटलाल साकरचंद शाह, श्रीजैन विद्या- 
. शाला भावनगर । भट्टाचायजीके एक विवेचनात्मक 
' लखका गुजराती अनुवाद है जा श्रीयुत सुशीलन 
' किया है। निबन्ध पठनीय है । तुलनात्मक दृश्ठिसे 
' जैन दसनपर अच्छा मकाश डाला गया है । 


बाी० १ जुलाई १९३२ ] वर्षव्यवस्था पर शाख्रार्थ [ १७ 
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खुस्‍ती थ मुर्दंनी छायी रहती है। बहुत खेच 

वर्णव्यवस्था पर शाख्राथे || इस" हनी छायी रहती है। बहुत वि 

बह्मचारीजी का पत्र | से करपः! ते हैं और प्रायः हमारा अधिकान्श 

( भ्रमण में )-भ्री दिगम्बर जैन मंदिरजी, | समय आराम व शरीरकी गुलामीमें ही हनदिनों 
केसरगज, अजमेर ( राजस्थान ) | लरूगता है । 

३० में १९३३ इंस्थी । अनेक ओबधियों, उपचारों ओर प्र/कृतिक 


सेवामें--  उपायोंसे हम आज़ अपने को इसयोग्य करपये 
भ्रीयुत्‌ पंडित शोभाचन्द्रजी भारिल,.. | है कि आपके पत्रका उत्तर लिखें और अपनेपर 
स्यायतीथ, आदि, योग्य, सम्पादक “ वीर | बड़ा ज़ोर देकर हम वैसा कर रहे हैं । 
| 


| श्री जैन ग़ुरुकुल, ब्यावर | इस विलम्बसे हमारा अप्निप्राय शासख्राथ 
प्रिय पंडितजी, जयजिनेश ! 


कक ' को टालने व उसमें देर करनेका कदापि नहीं 
हमारे १५ मेके पत्रके उत्तर में हमको आपका ' शा और न है, और हम समभते हैं कि आपको 
१८ मेका कृप|पत्र २० मेके अपरान्दको प्राप्त हुआ ' हुमारी बातपर बड़ी कठिनतासे विश्वास होगा । 
था | पठन कर वृत्तसे अबगत हुए । | जो द्वो हमने वस्तुस्थिति प्रगट करदी है और 
आपके पत्रकी ग्सीदममें हम भूलसे २१ में | आप इसका कोईमी अथ लेसफते हैं। 
लिख गये हैं। पीछेसे खयछ आया। उसको. गत १० आप्रिलकी रात्रिको जबकि हमारा 
२० में समझिएगा । ' वआपका शास्राथ निश्चित हुआ था उल समय 
दुर्भाग्यसे इसवार पुनः भी आपके पत्रका | हमने आपसे उसके नियमादि निश्चित करनेकी 
उत्तर ठेनेमें हमसे कई दिनोंका विलम्ब होगया ' प्राथ्वना की थी। पर उस समय आपने उस 
है। ला करियेगा 3 | विपयको आगेक्रे अथ टालदिया। उसके बादमें 
अपने पूर्यापार्जित पापकर्मों व इस जन्मक्री | डस सम्बन्धमें जो ढीलहुई बद्ध कारणों सहित 
कई भूलोंके कारण हमारा स्वास्थ्य सदेवसे ही ' इससे पहिले पत्रमें लिखी जाचुकी है। उस 
खराब रहा करता है ओर हम बड़े लापरवाह बिलस्वकी सूचना आपको इस कारणसे न दी 
थ खुस्त मनप्योंमें हैं। यदि हम ठत्क्षण किसी जासकी कि बह मामला अब सुलझा, अब सुलझा, 
कामको न करदेत्रें तो फिर उसका होना बड़ा ' झ््सा मालूम होता रहा, और उसमें हम मूख बने 
कठिन होजाता हे ओर बहुत आवश्यक होने ' रहे । फिरभी उस विषयमें ह्द्म पहिले अपनी 
परभी उसमें विलम्ब होजाया करता है । ' भूछ स्वीकार करचुके हैं और अब फिरमी 
इसके सिधाय गत जानुअरी मासके उत्तराथ | करते हैं । 
में हमको यहां दसदिन तक ज्वर आया था। . गत १० आधिलकी राजिको हमारा व आपका 
उसकी कमज़ोरी व सुस्ती अभीतक हमसे नहीं . श्खाथे होना निश्चत होगया था, पर बह छि- 
गयी। इधर ऋतु बिपयंयके कारण हमारा शरीर | खित होगा या मौखिक या दोनों ही तरहका, यह 
बिलकुल शिथिल (बेजान सरीखा) होगया है। , कुछभी निश्चित नहीं हुआ था। यद्द बात तो 
उठने बैठनेमें भी कष्ट मालूम होता है, ओर | नियमोंमें निश्चित होनी थी । 
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यद्यपि आपने हमारे ११ आप्रिलके पत्रके उ- |. इसमें सन्देद्द नहीं कि मोखिक॑ शाखाथमें जो 


फसरमें अपने १४ आपधिलके पत्रमें लिखित शाखा 


की बात अपनी ओरसे लिखीथी, पर वह कुछ ' 
निश्चित नहीं होगई थी । अतः यह शास्म्राथे | 
कब, किसके द्वारा, ओर केसे कियाजाय, इनवातों , 
पर वियार करनेके लिये हम रुकगये और इसमें 
| व्याख्यान व सभाके विवरण पढ़ने व स्वयम्‌ 
: उससभामें उपस्थित हाकर उस व्याख्यान य॑ 


कोईमी 'आश्रय्य' की बात नहीं है । 
शास्त्र थकी बात चलते सपम्रयभी हमारा 


स्वास्थ्य अच्छा नहीं था और न उसके बाद ही. 
देखनेमें होता है । 


वह अच्छा ग्हा। स्वास्थ्य अच्छा न रहनेके अर्थ 


यह नहीं हैं कि हम ज्वर आदिसे पीड़ित होकर ' 


'विस्तरेपर पडे हुएथे | चरन यह कि हमारा शरीर 
शिथिल, सुस्त ओर पूरा काम कर सकनेके 
अयोग्य था | 


खतीली हम १ मेकी राजिको गये थे और . 
वहमी अनिवाय्ये व परम आवश्यक होनेके का- ' 


कारण बडी अर णासे । 

समभा जाना ओर होनेमें बड़ा अन्तर हुआ 
करता है ओर कभी कभी जो समझा जाता है 
वही हुआ ही करता है, एसा नियम नहीं । 

आपने जो उससमय तकके शारत्रार्थ सम्ब- 
थी पत्र “ जन जगत्‌ ” में छपनेको मेजदिये 
उसमें हमको कोई आपत्ति नहीं । पर उसके 
पहिले व हमारे पत्रकी एक बातपर जो आपने 
टिप्पणी की है वह आवश्यकतासे श्रधिक बड़ी 
है. ओर आपके प्रतिपक्षीवर्गममात्रको बदनाम 


करने वाली है । 
हमारी समझके अनुसार आपको कुछ 


अधिक सभ्य व नम्न होना चाहिये और तभी 
आप अपनी बातें अपने प्रतिपक्षियोंकों भली 
भोौति समझा सकेंगे। इसविषयकी ओर हम 
आपका ध्यान पहिलेमी ग्आाकर्षित करजुके हैं 
और अब पुनः करते हैं । 


| दो दोष आपने बतलाये हैं, वे उसमें अवश्य हैं। 


पर फिरमी लिखित व मोखिक शास्प्राथमें वही 
अन्तर है जो कि एक नाटककी पुस्तक पढ़ने 
थ स्वयम उस नाटकके देखनेमें होता है। या 
ज़से कि किसी समाचारपत्र या रिपोर्टेमें किसी 


काय्येवाहीको अपने कानसे सुनने व आऑँखोंसे 
इस विषयमें कोहे मतभेद नहीं होसकता 


कि स्वयम्‌ अपने आखोंसे देखना व अपने कानों 
से सुनना जितना प्रभावशाली होता है उतना 


' प्रभाव केवल किसी समाचाग्पत्र या पुस्तकमें 


उसकी रिपोर्टके पढ़नेसे नहीं हुआ करता । 

मौखिक शास्त्राथमें जो आपके वतलाये हुए 
दो दोष थे उनके निवार णाथ हम उसी सभामें या 
उसके बाद उसी शाखेाथ को लिखित रूपसे भी 
करके दूर करना चाहते थ । 

जैनसमाजमें अभी समाचार पत्रों व पुस्तकों 
को पढ़नेका विशेष प्रचार नहीं है ओर जो लोग 
उनको मंगवाते भी हैं उनमेंसे बहुत थोडेही उन 
को उस रीतिसे पढ़ते हैं जलाकि पढ़ना चाहिये । 
इसकार ण इसलिखित शास्त्राथसे कोई जागृति 
व उत्साह पैदा होगा, एसा हमारा विचार अब 
भी नहीं है | 

जो हो । आप मौखिक शाख्राथको तैयार 


नहीं हैं और हमभी अभी यहाँ उसका योग्य 


प्रबन्ध करनेमें असमर्थ हैं श्रतः हमको असमर्थ- 
ताक कारण इस विपयमें केवल लिखित शा- 
खार्थ के अर्थ नैय्यार होना पड़ा है । 

हमकीा बडी प्रसशक्षता होगी यदि आपके 
लेखानुसार इस लिखित शास्राथके पाठकोंको 
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गस्भी रतापूर्वक' ** विचार करने का अब- 
सर मिले । 

जिससे कि विशेष लाभ दो वह तो समय : 
का सदुपयोग कहलाता है, ओर जिससे कोई 
लाभ न हो या बहुत थोड़ा लाभ हो वह समय 
का दुरुपयोग कहलाता है। इस व्याख्या के | 
अनुसार मौखिक और लिखित दोनों प्रकारके | 
शास्त्रा्थ एकही विषयपर उन्हीं वादी प्रतिबा- | 
दियोंमें करना समयका दुर्पयोग करना हमारे 
खथालसे नहीं है । इसके झलावा हम या ओर 
कोईमी व्यक्ति एसा नहीं ' जिसे शाखाथेके 
अतिरिक्त अन्यक्री आवश्यक ओर उपयोगी 
काम न हों !! 

स्वथ्म्‌ बडले ग्हल ओर वहुत समय तक 
बच्चेकि पदुनेका काम कर नेके कारण यदि हमारे 
का्स्शिंसे चहुतल कामों ' बच्चोंका खेलसा 
प्रतीः दाता! हो तो कोश आश्वय नहीं है। पर 
सचमृच. पंडितजी, हमको दुःग्व है कि अब वह 
बच्चोकीसी स्फ्रू्ति व उनके खल्ठके माफ़िक ' 
कायय सम्पादनकी शल्धि अबस्था बढ़ते जाने 
के कारण हममंसे जाती रही है ओर अब हमको 
उसे खच सोचकर लाना घ करना पड़ता है। 


! 
। 
। 
| 


चर्णव्यवस्था पर शाखार्थ 


| 
पक्ष विपक्षकी युक्तियों ओर प्रमाणोंपर बारम्वार 


हम चाहते हैं कि उस प्रकारकी वात हमम॑ होती 
कौर हम अपने सब कःमोंको उसी स्फूर्तिब , 


उत्साहले करसकते, जसाकि ' बच्चोंका खेल ' 
हुआ करता है | 

जब किसीका किसीके सम्वन्धमें कुछ शक 
हो जाता है तो उसको उसके अच्छी नियतसे 
किये हुए काम भी ' विपयोस ' मालूम होते हैं 
खीर यही बात आपको द्वमारे सम्बन्धमें भी हुईं 
दीखती है । 


| 
। 
। 
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न भी किये हों तो अब तो करही रहे हैं। अ्रतः 
आपको यद्द ज्ञात होगा कि शाख््रर्थममें पूर्वपक्ष 
करना जितना आसान है उतना उत्त रपक्ष करना 
कठिन है। शास्तरार्थमें विचार उसी पूथे पक्षपर 
चलता है ओर उसीका खण्डन किया जाता है 
यदि किसीके पूर्य पक्षका खण्डन भी हो जाय 
तो उससे अपनी थात सिद्ध ही हो गयी एसा 
नहीं माना जा सकता जब तक कि अपने स्व- 
तन्त्र पृथे पक्षके दारा उसका मण्डन न कर 
दिया जाय | एसी अवस्थामें यदि हम एक ही 


। थिषयमें आपको भी एक पूर्े पक्ष स्थापित कर 


अपना पक्ष विशपष रीसिसे सिद्ध करनेका अब- 
सर देने थे तो इसमें क्या 'विपयोस' व 'रुका- 


' बे! थों यह आपही समझ सकते हैं । 


इस साथ भेजे हुए विज्ञापनसे आपको प्रगट 
होगा कि अभी मे १ से ४ तक खतोलीमें आरपे- 
समाजसे शासत्रार्थ था उसमें विषय दो थे--एक 
तो “ क्या ईश्यर जगतकता है ? ” और दूसरा 
“क्या वेद देश्वरीय ज्ञान है ?” इन दोनों विषयों 
पर यथाक्रम प्रथम व तृतीय दिवस पूर्व पक्ष 
आय्यसमाजका था ओर द्वितीय व चतुर्थ दिवस 
पूर्वे पक्ष ज़नसमाजका। इन शास्रार्थोक्रा विवरण 
जन समाचारपत्रोमें निकल चक्रा है और बहाँ 
से देखा जा सकता है | 
' ग्येचारों शाखार्थ मोखिक थे इसकारण आप 
इनको धान्धलवाज़ी व बच्चोंका खेल कहसकतले 
हैं पर हम आपको उसलिखित शाखा थका उदा- 
दरण देते हैं जोकि सन्‌ १९.११ ईस्थीमें क्रीजन 
तत्व प्रकाशिनी सभा इटाबह और झाग्येसमाज 
अजमेरमें हुआथा। इस शाखा थेका विषय “क्या 


' ईश्वर जगतकता है” था ओर इसीपर एक पूर्व 
' पक्ष लनतत्व प्रफकाशिनी सभाका और दूसरा 
भापने पहिलेभी शाख्तार्थ किये होंगे श्रौर यदि फक्ष अध्य्येसमाज़का था। यह शास्रा्थ छुपा 


२० ] 


जैनजगत 


[ थे ८ भझड्ू १७ 
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धस्घःःः मकर पपपयपतटजड 


हुआ है ओर इसमें “क'” और “स्व” दोनों पूर्व 


॥ 


पक्तोंका विवेचन भमलीभाति देखा जासकता है ! 
इसकी प्रशंसा उससमय के "सरस्वती  सम्पादक ' 


पंडित महाचीर प्रसादजी डिवेदीने भी की थी | 


इसमें सन्देदह नहीं कि “' चेलेम्ज ” शब्द , 
धग्रेजीका है ओर “ चुनोती ” शब्द हिन्दीका। . 
पर इन दोनोंके अथामें कोई अन्तर नहीं | शा- . 


खार्थका चेलेंज व चुनोती एकही अर्थ रखता है। 

पर फिरमभी यदि आप अपना पू्वे पक्ष 
स्थापित कर दूसरा शास्त्रार्थ नहीं करना चाहते 
तो इसमें हमको कोई आपत्ति नहीं ओर हमारा 
काम हल्काही होजाता है! 

हमारा य आपका “जैनधम्म की वर्ण व्यव- 
स्‍था ” पर शास्त्रा्थ होन। है। उसमें हमारे 
विचारके अनुसार एक पूर्वपक्ष हमारा व एक 
आपका होना चाहिये। जब उस शास्त्रार्थ को 
विषयकी भपेक्षा देखते हैं तबतो यह शास्रर्थ 
एक है ओर उसमें एकवचनका प्रयोग होता 
है। पर जब उसी एक विषयके शास्म्रार्थफो दो 
पृर्वपक्षोत्री अपेक्षा देखते हैं तव वही एक शास्प्रा- 
थ दो शास्त्रार्थ होजाते हैं ओर उनमें वहुचचन का 
प्रयोग होने लगता है । वस इसी वबातसे कहीं 
हमने झार्त्रार्थ होना और कहीं शाख्रार्थ होने 
लिखे हैं ओर उसमें 'रहस्थमय कारण कदापि 
नहीं है। पर इसकारण कि आप अपना पूर्वपक्ष 
नहीं रखना चाहते अतः भषिष्यमें हम उस 
शास्त्रार्थके संबंधमें अब केवल एकथचनका ही 
भ्रयोग करेंगे । 

गत २१ आपिलको जो हमने आपको खिसा 
था उसके पहिले पैेरेश्राफ़्में हमने लिखा था 
कि गत कलू--( १० आप्रिलकी ) राजिको श्री 
जैन युवक मंडल अजमेरकी ओरले सेठ अमर- 


में “घीर भमगवानका सन्देश” सुनानेके अर्थ जो 
व्याख्यान सभा हुई भी उसमें अपने व्याख्यान में 
जैन धम्मेकी समता सिद्ध करते हुए आपने जो 
यह कहा था कि-जैन घधम्मेमें उद्चता और नीचता 
का कोई भेद नहीं, भगवान ऋषभदेवकी स्था- 
पित की हुईं वर्णब्यवस्था केवल सामाजिक 
टश्टिसे है, धार्मिक दशष्टिमें उसका कोई उपयोग 
नहीं, शूदों ओर यहॉतक उसके अस्पृदय समझे 
जाने वाले वगेको भी धम्ममेंसये अधिकार 
हैं ओर वे ब्राह्मण, क्षत्रिय, वेइयके अनुसार 
ही भगवानकी पृजा प्रक्षालादि सब कृत्य कर 
सकते हैं, अस्पृश्यता जैन धर्म्ममें है ही नहीं। 
आदि आदि | वद्द केबल हमकाही नहीं बरन 
अधिकान्श जैन समाजको जैन शास्त्रोंके विरुद्ध 
प्रतीत होता टै । इसके उत्तरमें आपने अपने 
१४ आप्रिलके पत्रमें यह ल्िखाथा कि (आपने यह 
लिखकर कि मेरे व्याभ्यानोंकी यह बातें झअधि- 
कान्या जेन समाजकों शास्प्रोके विरुद्ध प्रतीत 
हुई, कमाल किया है| में नहीं समझ सकताकि 
ग्रापके इस भ्रमपृ्ण ल्यालका क्या अ।धार है। 
सचाई तो इससे विलकुल विरूद्ध प्रतीन होती 
है। तारीख १० के व्याख्यानके पश्चात किसनेही 
परिचित श्र अपरिचित व्यक्ति भें ने मु के बधाई 
दी है। यह बात में आपके भ्रमको दुर करनेके 
लियेही लिखनेको वियश हुआ हूँ । ' 

इसका उत्तर हमने १५ मेके पत्रमें इसप्र- 
कार लिखा था कि यह बहुत सम्भव है कि 


' आपके तारीस्व १० के व्याख्यानके पश्चाद्‌ कितने 


ही परिचित और अपरिचित व्यक्तिझ्ोंने आपके 


व्यास्यानके कुछ अन्शोंसे सहमत होकर भा 
पको बधाई दी हो । पर क्षमा करिये, भधिकांश 
दिगम्बर जैन समाज आपके वर्णव्ययस्था स- 


चन्दजी तापड़ियाके नोहरे (खज़ाशियान गली) ! म्बन्धी विचारोंसे सहमत नहीं है और पहद्द 
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उनको शास्त्रोंके विरुद्ध प्रतीत होते हैं। सचमुच । 
हमारे विचारके अ्रचुसार जैनसमाजका वह बड़ा 
दुर्दिन होगा जबकि हमको आपके लेखानुसार | 
हमारी बात हमारा भ्रव सिद्ध हो जावेगी | 

हमारी इसबातसें कोई परिवर्तन कदापि | 
नहीं है और हमने इसको अपनी उसी बातके ; 
समर्थनमें लिखा है । 

हम ओर आप दोनों ही श्री दिगम्बर जैन 
घर्मालुयायरी हैं अतः हम लोगोंके लिये शब्द | 
'जैन' केचल भरी दिगम्बर जैन धर्मानुयायियोंके ! 
ही अर्थ में प्रयोग होता है | अ्रन्य जन कददलाने 
याले इसमें गासित नहीं समभे जाते । 

इसमें सनन्‍्दह नहीं कि 'सत्यके लिये मन॒प्य 
को 'जनताका विगाध सहने के लिये तेयार रहना . 
चाहिये और आपको आपके इस निश्चय पर ; 





हम बधाई भी देते हैं। पर सत्यताके अनुरोध , 
से यह तो आझवश्य लिखना ही होगा कि जिन * 
वशीद्यवस्था सम्बन्धी अपने विचा तेंकी आप , 
सत्प समभने हैं वह अभी अधिकान्श जैन स- 
माज़ या दिगम्बर जैन समाजके विरूद्ध है। 

भवितव्य दढ़तापवेऋ नहीं कहा जा सकता ' 
अतः शास्त्रार्थके पश्चाद्‌ हमारे विश्वासका क्या ; 
होगा यह बात तो भविष्यके गभसें हैं। पर 
अभी हमका अपने पक्षकी सचाई पर पहिलेसे 
झधिक विश्वास है ओर उसको हम सत्य पर 
आश्रित समभते हैं । 

शास्त्रार्थ संघ समाजके लिये उपयोगी 
है, एसी उसकी अभी तककी कार्यशहियोंसे | 
बराबर प्रगट है| भविष्यमें वह समाजके लिये 
अधिक उपयोगो बने तो निःसन्देह समाजका । 
सौभाग्य होगा । 

हमने अपना जीवन श्री अखिलभारतवपर्षीय 


। 
। 
॥। 
| 
॥| 





दिगम्बर जैन शास््रार्थ संघको दे रकखा है और 


वर्णव्यवस्था पर शास्त्रार्थ [२१ 












इम जो संघकी नीतिके अछुकूल जो भी घर्म 
प्रचार घ शास्तरार्थ आदिका काये करते हैं वद 
सब संघका ही समभा जाता है। इसके सिवाय 
हम लोग [ शास्प्रार्थ संघके कायेक्सी ] अपना 
निजू महत्त्व नहीं चाहते घरन संघकी शक्ति व 
प्रभाव बढ़ानेके भ्रर्थ हैं। अत: अपनी इस कारये- 


। पद्धतिसे विवश होकर हमको यह शास्त्र/र्थ भी 


संघकी ओरसे ही करना होता है और अब 
की समभसे जब उसके निर्णय करनेका 
उचित समय है तभी उसका निर्णय हम किये 
देते हैं। रही खीकृतिकी बात, सो यह पहिलेखे 
मिली हुई है ही । 
निःसन्देट हम यह स्वीकार करचुके हैं कि 
शास्त्रार्थमें प्रमाणोंक्री प्रबलता और निबेलतासे 
सत्यासत्यका निर्णय होगा ओर इसमें अबमी 


, हमको कोई आपत्ति नहीं है । 


समाजके सामने व्यक्तिका को हैं मूल्य नहीं, 
साहे वह कितना ही वड़ा क्यों न हो । इस नी- 


' तिके अनुसार श्री अखिल भारतवर्षीय दिगम्बर 
; जन शाख्रार्थ संघ हमसे अधिक प्रमाणिक मा- 


ना जाना चाहिए । 
शास्त्रार्थके नियमोॉमें हमने जिस जिसका 
जो जो पक्ष लिखा है उसमेंसे एक भी वात ह- 


' टायी नहीं जासकती | कारण कि इस सारे 
' शास्त्रार्थकी जड़ वतेमान्‌ समयका अदूतोद्धार 
| आन्दोलन है: इसको हम और अधिकान्श दिग- 


स्वर जैनसमाज तो जन शाखोंके विरुद्ध सम- 
झते हैं ओर आपके विधारसे वह जैनशास्त्र, 
नुकूल है। वस यही खास विवादकी जड़ है 
जो कि किसी प्रकार छोड़ी महीं जालकती । 
इस शास्त्रार्थकी जड़ अभी अजमेर केसर- 
गेजके श्री महाबीर जयन्ती अवसर एर तारीख 
७ आप्रिलकी राजिको हुए, कई व्याश््यानोंसे 





प्रार्म्म होती है जिसमें कि 'जैनजगत” के १६ 
आप्रिलके अड्डभु १२ में पहिले पृष्ठ पर प्रकाशित 
समाचारोके अचुसार भी आरीमान पंडित बना- 


रसीदासजीने महावीर स्वामीकी स्तुति करते ' 
हुए अद्यूतो द्वार आन्दोलनके सम्बन्धमें भीअपने 


उदगार प्रकट किये आर उसको जैनधर्मके थि 
रुद्ध बतलाया, किन्तु भ्रीम.न्‌ पेडित शो भाचन्द्र 
जी न्‍्यायतीर्थने अनेक शास्त्रप्रमाण व उदाह- 
रण देकर अकूतोद्धार आन्‍न्दोलनको जैन धर्मा- 
जुकूल प्रतिपादन किया | कुछ असहिष्णु लोगों 
में इसले उनजना फैली ओर बे बीचमें ही उठ- 
कर चले गये, आदि । 

दूसरे व तीसरे दिन हमने सभापति व 
प्रधान वक्ता बनकर पंडित बनारसीदासजीका 
समर्थन ओर आपका खेडन किया ओऔर १० 
आप्रिलको शहर की सभासें आपने मौका व सहा-- 
यता पाकर अपना पक्ष सिद्ध किया | इसकारएण 
कि समाकी खम्राधिपर हमको केवल पॉच 
मिनिट ही बोलनेका अवसर दिया गया था, 
जिसमें कि आपके सब व्यारूयानका व्योरेवार 
स्षण्डन नहीं किया ज़ासकता अतः हमको यह 
शास्त्रार्थ करना पड़ा । 

इस शास्त्रार्थके नियमोंका निर्णय करते 
समय हमको यह सब परिस्थिति मालूम थी 
आर हमको यद्द स्मरण था कि यद्द शास्त्रार्थ 
अकस्मात्‌ नहीं आर न केवल आ।पकर व्याख्यान 
के आधार पर द्वोरदा है, चरन इसका कारण 
वर्तमान समयका अछुतोद्धार आन्दोलन है 
जिसका कि खडन अ्रीसान्‌ पंडित बनागरसीदास 
जीने किया था । 

जिस विषय पर वादबिवाद खड़ा हुआ 
आग जिसका कि निर्णय इस समय दम लोगों 
के लिये परम आवबद्यक है अतः उसी विपय 
पर झास्त्र:र्थ होना चाहिए और जो पूर्व पत्त 
हमने लिख दिये हैं उन्हींमें इन सब ब।नोंका 


समाब्रेश मली भाँति होज्ञाता है | अतः उन्हीं के 
अनुसार यह शास्त्रार्थ चलेगा और वैसा ही 


' पर्व पक्ष आपको भी अखिल भारतवर्षीय दि 


गस्बर जैन शास्त्रार्थ संघकी ओरसे अयकीबार 
आपकी स्वीकृति आने पर मेज दिया जाबेगा 
ओर उसी पर निश्चित नियमोंके अनुसार बाद 
विवाद चलेगा | 

आपकी इच्छा ये अआशानुसार नियमोंमें 
यथोचित सनन्‍्शोधन कर हम उनको पुनः आप 
की संचामें प्रषित करते हैं । यदि इतझ अग्भी 
कोई आपत्ति हो तो लिखिए | फिर टीक कर 
दिये जानेंगे । 

बर्णेब्यवस्थाका सम्बन्ध ब्ियप्तः जन्मसे 
है। इसमें विशपत: शब्द से हमार। प्रयोजन यह 
है कि वर्णका निणय माता पिताके सनन्‍्तान ऋम 
से हुआ करता है अ्शे त्‌ 'जेख बर्णके माता 
पिता होते हैं, सन्‍्तान भी उसी वर्गकी होती ४ । 
पर यदि किसी वर्णेकी खन्‍्तान अपने वर्णकी 
आजीविका न करे ओर दुसरे बणेकी आजीदि- 
का करने लगे आर उस वर्णवालोसे अपना 
विशष सम्पर्क रकखे तो कुछ पुइतोंमं उसक। वर्ण 
उस आजीविकाके अनुसार बदल जाता है भर 
इस प्रकार-एकही पुदुतमें नहीं वरन कई पुइतों 
में उच्च वर्णका हीन वर्ण आर हीन चर्णका उच्च 
चर्ण दा जाता है । 

यर्ण व्यवस्थाका आधार विशपतः धार्मिक 
है, क़्योंकि वणेव्यवस्था आठकर्मोमें से एक 
गोजकर्मके अधार पर छुआ करती है। पर 
आचरणसे भी उसका सम्बन्ध है ओर उसके 
अनुसार कुछ पुदतोंमें बह गोत्र कर्म भी उद्चसे 
नीच ओर नीचस उच्च हो जाता है। 

सृहस्थ और भद्टार कोंके जो भी प्रम्थ ऋषि- 
प्रणीत आगमके अनुसार हैं, वे सब प्रमाणभूत 


हा* १ जुलाई १६३३ ] 


चर्णव्यवस्था पर शास्त्रार्थ 





भूत हैं । 

यदि दोनों ओरके शास्ररर्थलम्बन्धी लेख 
बिना टीकाटिप्पणी अधिक रुपसे “जगत” 
छापने का तेयार है दो उसमें उनके छपनेमें 
हमको काई आपत्ति नहीं है। शमी हम्ने किसी 


ओर पत्रस इस सम्बन्धमें बातचीत नहीं की ; 
है। बादम देखा जायगा | इसके सिवाय हमारे ' 


संप्रकः ही पत्र शाँघ प्रकाशित होने चाला है । 
उससे भी वह शाख््रर्थ छपेगा । 


बह बात आपकी मान्य है कि शास्थरर्थ ' 
अधिक रूपसे छापा जाबे ओर उसमें दोनों 


झोर के वक्तब्य साथ छापे । 
आपके पत्रकी सबही बातोंका हमने यथा- 


योग्य उसरदे ठिया हैं ओर जो बातें हमको 


मान्य थीं. व छुई वे लब हमने लिखटी हैं। यदि 
आप चाहें तो शास्त्रार्थक्ष निदम अपनी ओरसे 
भी हसाकर भेज देवें | पर वे ऐसे बनने चाहिये 
ओ फि दमका भी मान्य हो सकें । 

यह शास्मार्थ प्रमाखिकता और सचाईके 
साथ किया जावे. यद्ध पदिलेसे ही हमको मान्य 
है और हमने वैसाही प्रयत्न भी किया है। निः- 
सम्देह कई विशेष कारणोंसे (जो कि प्रगट 
किये जा च॒क हैं ) हमसे इसमें कुछ बिलम्ब हो 
गया है | इसक। हमको दुःख है और हम बार 
थार क्षमा चाहते हैं । 

अब हम अपने शरीर को अनेक उपायों 
हारा 'काम चलाऊं' बना लाये हैं और रकखेंगे। 
इससे भविष्यमें अनावश्यक कोई घिलम्ब न 
होने पवेणी, एसा पक्का समझिये | 


आपक 'सकुशल होंगे. बाक्यने हमारे ऊपर , 


बड़ा प्रभाव डाला है ओर उसके अर्थ हम आप 
के बड़ कृतक्ष हैं | इससे आर्मीयता.टपकती है 


| 


और जो उनके विरुद्ध हैं बे हमको अप्रमाण- 


। ओर एसा ही- व्यवहार वाच्छनीय है | 
| हम चाहते हैं कि शाख्त्रार्थक मध्य और 
| उसके अन्‍्तमें भी हम लोग ऐसे ही भावों को 
: रखसकें ओर इसके अर्थ दम अपनी ओरसे 
कोई बात उठा न रखेंगे । 
आपका-- 
(80. ) भ8र!]8ए 978शी], 
ह० दिग्विजयसिंद । 
ब्रह्मचारीजीके पत्रका उत्तर । . 
श्रीजैन गुरुकुल 
ब्यावर 
| ६। ६। ३३ 
 श्रीमान अ० दिग्विजयसिंहजी साहब, 
कृपापत्र ता० ३० मईछझा लिखा हुआ ५ जून 
को लगभग ६ बजे समन्ध्या-समय प्राप्त हुआ | 
आपके स्वास्थ्यका विवरण जानकर खेद हुआ 
किन्तु मुझे इस बातसे कुछ संतोष है कि ऐसी 
स्थिति में, जवक्ि आप विश्रामकी आवश्यकताका 
' अनुभव करते हैं, मेंने अपनी ओरसे आपको कष्ट 
नहीं दिया है। फिरभी मेरे निमित्तस यदि आपको 
किसी क्विस्मका कोई कष्ट पहुँचरहा हो तो में क्षमा- 
प्राथना करनेके अतिरिक्त और कुडुभी कर सकमनेमें 
असमथ हूँ । आप खय॑ सममत सकते हैं कि मेंने 
जिन बातोंका जैनधमोनुकूल समककर समाजके 
समक्त रखा है, ओर जिनकी सत्यताके सम्बन्धमें 
' ऋबभी मुझे सन्देह नहीं, उनपर अन्ततक क्रायम 
' रहना मेरा पवित्र कर्त्तव्य है। इसी कत्ते5 -प्रेरणाके 
' कारण आपको कष्ट पहुँचानेकी इच्छा ज़राभी न 
रखते हुएभी में शाख्राथंके लिए तैयार हूँ; यद्यपि 
आपके साथ मेरी सहालुभूति है । 
[| त्ा० ९० अग्रैलको ही शाखाथेके नियम आदि 
| है होगये होते तो अच्छा रद्दता। मगर आप स्वय॑ 


२७ ] 








जैनजगत्‌ 


[ थर्चे ८ भह्ढ १७ 


जानते हैं कि प्रथमतों उसदिन समय अधिक (१०॥ | भात का गौरव है कि में सचाई और प्रामणिकता 


ओर ११ के बीच ) हो गयाथा और सभा में 
उपस्थित कुछ व्यक्तियों ने ऐसा होहछा मचा दिया 
था कि नियमादि निर्णय के लिए जिस शान्ति की 


। से काम ले रहा हूँ और साथ ही मैंने आपके साथ 
| न किसी प्रकार का असभ्यता का बर्ताव किया है 
| न उद्धतता का ही । हाँ, कभी-कभी सत्य कठोर 


स्रावश्यकता है, उसका उस समय सवथा अभाव ' ज़रूर हो जाता है पर उससे किसी को घबड़ान की 


था | इतना सत्र होने पर भी यदि मुझे आपकी इस 


वत्तेमान परिस्थिति का पता होता, जो कि अब | 


' ज़रूरत नहीं; क्‍योंकि सत्य अद्वितकर नहीं होता। 


नाटक और शाख्वाथ में बहुत अन्तर है। नाटक 


आपके पत्र से ज्ञात हुई है कि आप “बड़े लापरवाह | प्रधानतः मनोरंजन का साधन है, जब कि शाख्ार्थ 


व सुस्त मनुष्यों में हैं; यदि आप तत्लण किसी काम 
को न कर देवें तो फिर उसका होना बढ़ा कठिन 
होजाता है, और बहुत आवश्यक होनेपर भी उसमें 
विलम्ब हो जाया करता है” तो उसी समय नियमा- 
दि का निर्णय कर लेने के लिए पूर्ण प्रयत्न करता | 
जो भी हो, इतने विलम्ब का उत्तरदायित्व मेरे ऊपर 
नहीं है, यह तो निश्चित है । 

खेर । अब इस बात को छोड़िए । आपके भूल 
स्वीकार कर चुकने पर में भी इसे छोड़ता हूँ । 

यद्यपि यह ठीक है कि 'सममका जाना और 
होने में बड़ा अन्तर है और कभी-कभी जो सममझका 
जाता है वहा हुआ ही करता हैं ऐसा नियम नहीं' 
पर साथ ही यह भी ठीक है. कि समझे जाने और 
होने में परस्पर सवंथा विरोध नहीं और कभी-कर्भी 
जो सममा जाता है वह हुआ ही नहीं करता, ऐसा 
नियम नहीं । 

जैन जगत्‌! में पत्रों के साथ-साथ मैंने अपना 
जो वक्तव्य और टिप्पणी लिखी है, उसमें असत्य 
का लवलेश भी नहीं है । 

आपने सभ्य और नम्र बनने का जो परामर्श 
दिया है, उसके लिए धन्यवाद | पर आपको जानना 


चाहिए कि सभ्यता और नम्रता की अपक्ञा सचाई 


ओर प्रामाणिकता कहीं अधिक महत्वपृर्ण यातें हैं 
ओर जिसमें य दोनों बातें नहीं उसकी सभ्यता आ- 


डम्बर, तथा नम्नता मायाचार होती है । मुझे इस 


' बस्तुतक्त्वके निशंयका साधन । वस्तुनत्त्वका निर्णय 
भी केवल वादी-प्रतिवादियों तक सीमित रखना 


अभीष्ट नहीं-स्ंसाधारण तक उसे पहुँचानेकी 
अधवश्यकता है । वह निर्णय गंभीर विचार 
किये बिना नहीं होता और गंभीर विचारका अब - 
सर लिखित शाम्रार्थस ही मिल सकता है, मौखिक 


शाख्रार्थस नहीं रही व्याख्यानकी “बात सा शा- 
् ९ कप को 
| खाध और व्याख्यानमें समानता है. । मौरिक और 


लिखित ब्याख्यानमें कौन अधिक स्थायी और 
विस्तीण होता है, यहभी ता विवादग्रस्त बात है. 
जिसे आपने उदाहर णरूप में पश किया है। अ्त्र 
इस विषयममे अधिक लिखापढ़ी करना असाम- 
यिक्र और अनावश्यक है क्योंकि आप और 


| हम दोनोडी लिखित शाखाथथ करना स्वीकार कर- 


चुके हैं । फिरभी आपका यह लिखना कि जैनस - 
माजमें अभी समाचारपत्रों व पुस्तकोंकों पढ़नेका 
विशेष प्रचार नहीं हैँ; ठीक नहीं। अन्य भारतीय 
समाजोंकी अपक्षा जैनोंमें शिक्षाका कम प्रचार नहीं 
है । इसके अतिरिक्त जो लोग लिखित शाख्लार्थ- 
को पढ़नकी रुचि नहीं रखते, उन्हें उस विषय 
में गंभीर जिज्ञासा नहीं है, यह्‌ कड्ठा जासकता है। 
एसी स्थितिमें वे लोग मौखिक शाख्रा्थ सुनने क्यों 
आने लगे ? यदि सन बहलाबव करने, पड़ितोंको 
कुश्ती देखने चलभी आये तो उनसे लाभ तो कुछ 
भी नहीं, उल्टी हानि यह होगी कि उनकी स मकके 
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ओर शान्ति खत्तरेमें पड़ जायगी । अस्तु । आपने 
मेरे द्वारा मौखिक शाख्रार्थमें बतलाए हुए दोषोंको 
स्वीकार करलिय! है, और वे दोष ऐसे जबर्दस्त हैं 
कि उनसे कभी-कभी शाख्तार्थ और उसका उद्देश्य 
दोनोंही धूलमें मिलजाते हैं । 

लिखित शाख्राथमें उभयपत्ष अपनी अपनी ओर 
से युक्तियाँ और प्रमाण उपस्थित करेंगे। उससे जो 
कुछ निशय होना होगा, होही जायगा। ऐसी 
हालतमें मौखिक शामख््रार्थ मे फिर उन्हीं बातोंकों 
दुहरानेसे कोई विशेष लाभ नहीं है, अतः दोनों 
प्रकारके शाख््राथ एकही विषयपर उन्हीं वादी प्रति- 
बादियोंमें करना समयका दुरुपयोगही है । 

एक कार्य एकके लिए मुख्य होता है, और वही 
दूसरके लिए मुख्य नहीं होता । जैसे अध्यापन 
करना मरे लिए आवश्यक और उपयागी कार्य है, 
क्योंकि शिक्षण-सस्थाके द्वारा मेरा काम चलता है-- 
शास्राथ करना गौण काये है । तथा शाखाथ करना 
आपका आवश्यक और उपयोगी कार्य है, क्योंकि 
डसस आपका काम चलता है। अतएवं एकही 
शाम्रार्थकों यदि सौ-पयास दफा दोहराया जाय तो 
भी आपके समयका दुरूपयोग नहीं होगा, पर मेरे 
समयका तो दुरुपयोग होगाही, क्योंकि न तो शा- 
खार्थकी पुनरावृत्तिसे बस्तुतत््वनिणय सम्धन्धी लाभ 
मुझे होसकता है, और न आवश्यक एवं उपयोगी 
कार्योके करनेस होनेबाला लाभही होसकता है । 

बच्चोंकी सी स्फूर्ति होना तो ठीक़ है, पर बच्चों 
कीसी विवेकहीनता होना टीक नहीं । 

पूवपक्त करना कठिन है, या उत्तरपक्ष करना 
कठिन है, मरे सामन ऐसा कोई प्रश्न नहीं है और न 
में इस दृष्टिस कोई बातही रखता हूँ । मैंने जों बातें , 
व्याख्यानमें बरणंव्यवस्थाके सम्बन्धमें कही हैं, उन | 
पर आपने चैलेंज दिया है। उनके खण्डनमें अपना - 


ख़िलाफ़ कुछ कद्दतही वे होहल्ा मचाने बैठ जावेंगे | पक्ष आपको पहले भेजना चाहिए और उसका में 


६ 
| 
| 


| खण्डन करके अपने पक्षकी स्थापना करूँगा। अतः 
| आपके दिए हुए पूर्वपक्ष करनेके खर्णावसरको यदि 
: मैं योंही खोदेना चाहता हूँ, तो मुझपर दया न की- 
जिए | 
|. चैलेंज और “चुनौती” शब्दकी पर्योयवाचकता 

का पता मुझे पहलेस ही है । मेरे पूव पन्नमें लिखा 
| हुआ वाक्यभी यही सिद्ध करता है। मात्यम होता 
। है आपने बह अंश सावधानीसे नहीं पढ़ा, या श्राप 
' को समभमें नहीं आया, अथवा कुछ न कुछ लिखना 
' चाहिए ऐसा सोचकर आपने यह बताया है कि 
! “इन दोनोंके अर्थोंमें कोई अन्तर नहीं ।” 
| चाहे एक पूवपक्ष हो, चाहे दो हों, जबतक 
' ब्िपयमें कोई परिवत्तेन नहीं हुआ और वादी प्रति- 

वादीभी वही हैं और सामयिक व्यवधानभी नहीं, 

तबतक शाख्ार्थ दो नहीं -होसकते। क्योंकि एक 
' विषयक दो पूर्व पक्षोंका भी एकही शास्त्रीय अर्थ 
, सिद्ध करना उद्देश्य है। इसलिए 'शाब्बाथ होने 
, निश्चित हुए' और “निश्चित हुआ, इस प्रकारके वचन- 
' विरुद्ध आपके प्रयोगोंका समन्वय नहीं होसकता 
* और लीपापोती करना वृथा है। 
।. आप लगभग वृद्ध होचुके हैं, इसलिए जैनसमाज 
' के दुर्दिनकी कल्पना करे तो एकदम अस्वाभाविक 
। नहीं, परन्तु में अभी युवक हूँ और युवकोचित 
, महत्वाकांक्षाओंसे सरा हृदय परिपृण है। मैं जैनस- 
' आजके दुर्दितका नहीं बरन 'सुदिनों' का सुन्दर 
' स्वप्न देखा करता हूँ। वह स्वप्न जब पूर्ण फलित्त 
| होगा तब मैं अपनेको विशेष भाग्यशाली सममूँगा। 
| हाँ, समाजके सुदिन होनेसे ही यदि किन्ही व्यक्तियों 
' के दुर्दिन होजाएँ तो मजबूरी है । 

निस्सन्देह हम और आप दोनोंही श्रीदिगम्बर 

जैनधमोनुयायी हैं; पर क्षमा कीजिए, में अथवा 
दूसरा कोईभी विवेकशील दि० जैन यह माननेको 
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सैयार न होगा कि अन्य सम्प्रदायके जैन “जैन ' 
शब्दके बाच्य नहीं हैं । अन्य सम्प्रदायके जैनोंको 
जैनत्व'से खारिज करना अनुचित, अन्याय्य, सत्य 
के विपरीत और दुरमिनिवेशपूर्ण है।जिन भग- 
बान को देव माननेवाला, प्रत्येक व्यक्ति जैन है 
आर शब्द शाखभी यही बतलाता है । 
इसी प्रकार 'जैन' और “दिगम्बर जैन! शब्दों 
को एकाथक बतलाना मिथ्या है। विशेषण किसी 
अन्य सम्बद्धका वज्यवच्छेदक होता है। 'दिगम्धर 
जैन में का 'दिगम्बर” विशेषण यदि किसीका ब्य- 
बच्छेद नहीं करता ता वह व्यथ है। क्या आप यह 
समभते हैं कि यह विशेषण सचमुच कोई अथही 
नहीं रखता ? यदि ऐसा है तो शाख्राथ संधके पूरे 
नाममें (दिगम्बर' पदका क्‍यों स्थान दिया गया है ? 
और आप उसे व्यथ समभकर हटानेका प्रयत्न 
करेंगे ? 
एक असत्यको सत्य सिद्ध करनके लिए अनेक 
असत्योंकी सृष्टि करमी पड़ती है। आप एक भूल 
को दवानेके लिए अनेक गंभीर भूलें कररदें हें । 
आप अपने पक्तकों सत्यपर आशअित सममते 
होंगे, पर समझने और हूं नमें अन्तर हुआ करता 
है, यह शत आप स्वयं लिखचुके हैं । 
मैं तो आपको शाखाथ संघस कम प्रामाशिक 
नहीं समझता थां | पर आप मेरी इस बातका ग्रति- 
बाद करते हैं और आपके विषयमें आपकी ही इस 
आतकों सच सान लेनेमें कोई हानिभी मुझे प्रतीत 
नहीं होनी । अतण्व यदि आपको संघकी अपेक्षा 
क्रम प्रामाशिक न मानकर मैंने भूल की है तो क्षमा 
कीजिए | और जब आप अपनकों संधकी अ्रपेज्ञा 
भी कम प्रामाणिक मानते हैं. तथा अपनी ओरसे 
शाखार्थ करनको तैयार नहीं होते, तब शाखार्थ न 
रुके, इसलिए संघकी तरफ़स शाख्राथ होना मैं 
स्वीकार करता हूँ । 


शाख्ताथके नियमोमें आपने दोनों ओरके पक्षों 
की कल्पना करके जो जो बाते लिखी हैं, उनमेंसे 
बहुतसी अप्रस्तुत हैं। सच बात तो यह है कि पन्षों 
की कल्पना करनेको आवश्यकता ही नहीं है । मेंने 
वरोव्यवस्थाका ज़िक्र करते हुए जो बातें व्याख्यान 
में कही हैं उन्हें शाखविरुद्ध कहकर आपने चैलेंज 


_ दिया है। अतणव उन्हें शाख्बिरुद्ध सिद्ध करना 


आपका कर्तेठय होगया है| इस कसेय्यसे में आप 
को एक इच्न्च भरभी इधर-उधर नहीं हटने दूँगा। 
आपने मेरे व्याख्यान्ी जिन बातोंको धमेविशदध 
कहा है उनपर आपको शाखाथ करनाही चाहिए 
आर उनके अतिरिक्त और काईभी विषय बीचमें 
घुसेड़ा नहीं जा सकता | 

वत्तेमानमें प्रचलित अछूतोद्धार अःन्दोनन 
काफ़ी ससमयसे चलरहा है। उसके संचालक महात्मा 
गाँधी हैं । उस विफ्यमें श्रापकी शासखत्राथ करनेकी 
सोई हुई इच्छा अब जाग उठी हो तो मह्दान्माजी से 
प्रार्थना कीजिए | संभव है वे आपकी इच्छाकी तृप्ति 
करदे | अलतबत्ता इस सम्बन्धर्म मेने अपने जो 
विचार प्रकट किय हैं थे वर्णव्यव्स्थाका उछेग्य कर 
के किये गये हैं और अपन पहले पत्रम में उनका 
निर्देश करचुका हैं। वे मेन अपने उत्तरदायित्व पर 
प्रकट किये हैं और में उनका समथ्वन करनके लिए 
सदैव तत्पर हूँ । 

मैंने व्याख्यानमें कहा था कि--शु ठको जिनपृ जन 
करनेका अधिकार है, अस्पश्यता घार्मिक नहीं 
बल्कि लौकिक है और वराव्यवस्था सामाजिक है । 
इस आपने शाख्रविरुद्ध सममकर मुमे चैलख दिया 
है। अतः स्वभावतः मेरे इस पक्षसे विपरीत श्यापका 
यह पक्त होजाता है कि “शुद्रकों जिनयुजन करने 
का अधिकार नहीं है, अस्दृश्यता लौकिक नहीं 
बल्कि धार्मिक है, और बरणव्यवस्था सामाजिक 


. नहीं, धार्मिक है ।” 
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यह शाख्राथ सचाई ओर प्रामाशिकतास किया | बविशप नाम छेख करके नहीं बताया जासकता कि 
' अप्ुक अमुक शाखर प्रामाणिक हैं और सामान्य 


जाये, यह बात यदि आपको मान्य हो तो शास्त्राथ 
का यही असली बिषय क्रायम रखकर शाख्राथ 
कीजिए । 

पं० ट्नाग्सीदासजी शाख्त्रीके व्याख्यानसे चै- 
लेखका सम्बन्ध आप जंड्रहे हैं लेकिन उससेभी 
तो यही सिद्ध होता है. कि शास्त्रीजीके खशंडनमें 
मैंने जो बात कही हैं, उन्‍्हीके सम्बन्धमें आपने 


| रूपसे भी यह नहीं कहा जासकता कि शास्त्र कही 
' जानवाली प्रत्येक पोथी प्रामाणिक ही है; क्योंकि 


, शास्रोंकी शक्नलमें अनेक शाख्राभास मौजूद हैं | मुमे 


चैलल्च् दिया हैं । उन बातोंको में अभी लिखचुका 


न ओर ल्‍ (्‌ चल ञ- हा 
हूँ और उन्हीपर शाखाथ रूरनके लिए आपसे अ- ' 


नुराघ कररहा | । इवर-उबर को बाते लिखकर 
अन्त आपने स्वत स्वीकार किया है कि पाँच 


मिलिटमें 'आपके लब व्य,रुपरानका व्यारेखार : 


खड़न नहीं किया जासकता (4 ) अतः हमको 
यह शसत्राव करना पड़ा ।” बस; फिर भगड़ा 


प्रसज्षना है कि 'तद विरुद्ध पद देकर आपनेभी कुछ 
शाम्रभासोंका प्रमाण मानना अस्वीकार करदिया 
है। एसी हालनमें पंडितप्रवर श्रीमान टोडरमलजी 
साहतके शब्दोंमें में अपनों मान्यता प्रकट करदेना 
चाहता हूँ | पंडितजी के शब्द यह हैं-- 

“कई पापी पुरुपाँ अरना कल्पित कथन किया 
है । अर तिनकों जिन वचन ठहराव हैं । तिनकों 
जैन मतका शात्र जानि प्रमाण न करना | तहांभी 


प्रमाणादिकतें परीक्षा करि विरुद्ध अर्थकों मिथ्या 


किस बात का ? आप भरे व्याख्यानका, जिसमें . 
उक्त तीन बानें शा््वीय प्रमाणोंके साथ उपस्थित , 


की*ई थीं, खगडन कीजिए । इधर-उधर की बातों 

को बीचमे घुसड़भकी क्या आवश्यकता है ? 
आपने मेरे व्याख्यानोंके आधारपर ही चैलेख 

दिया है, यह बांत स्थर्थय आपके इन शब्दोंस भी 


जानना जिना परीक्षा किये केवल आज्ञादी 
रि जेनी है तभी मिथ्यादृष्टि जानने !” अस्तु । 
आप “जैनजगन' में शाख्राथ छपाना स्वीकार 


_करचुके हैं सो ठोक है। वह अविकल और बिना 


स्पष्ट है। याख्यानोंके अतिरिक्त बचमान अछ़तो- 
द्वार आन्दोगानके सम्बन्धमें न मैंने कही कुछ कहा 


है, न लिखाही है। फिर फिस आधारपर आपने 
मुझ चेलेश् दिया? इमसभी वही बात सिद्ध होर्द 
है जो आपके शब्दो|]ंस ही सिद्ध की जाचुओो है । 
अतः आप ता: १० अग्नलका रात्रिको दिये हुए 
चैल खफे अनुसार शात्थाथ करनेक्रा तैगार हैं तो 
उक्त विधयोपर शाम्र,्थ करके मरे व्याख्यानोंका 
खण्डन कीजिए | 

आपने जो स्पष्टी करण किय हैं, वे ज्ञात किये 
और यथासमय उनका उपयं,ग किया जावेगा ! 


टीका-टिप्पणी किये छापनको सैयार है । 

नियमोंमें आपन लिखा है कि “युक्ति वहीं 
प्रमाण कोटिमें लीजाबंगी जिसका कि समर्थक 
आगम हा”, पर श्रीमान्‌ पं० टाडरमल जी साहब के 
कथनानुसार युक्ति आगमाश्रित नहीं है बल्कि 
आगम युकत्याश्नित है। एक उद्धरण और लीजिए-- 
“बहुर कोई आज्ञा अनुसारी जैनो हैं | जैसे शाख 
विरषे आज्ञ। है तैस माने हैं। परन्तु आज्ञाकी परीक्षा 
कर नाही । सो आज्ञाही मानना धर्म होय तौ सर्व 
मतवारे अयनअ्यन शास्त्र ही आज्ञा मानि धर्मोत्मा 


: होंइ । तातें परी ज्ञा करि जिनवचनकौ सत्यपनौ प- 


हिचानि जिनआज्ञा माननी योग्य है! विना परीक्षा 
किये सत्य असत्यका निरणय कैस होय । 


इसके अतिरिक्त में इतना और कह देना 


हमारे यद्दां शास्त्र इतने अधिक हैं कि सबका | चाहता हूँ कि शास्त्रों में द्रव्य, क्षेत्र, काल, भाषको 


२८ ) अगनजगत [ थर्ष ८ भड्ड १७ 





लक्ष्य में रखकर भी बहुत सी ऐसी बातें लिखी गई नियमों में संशोधन कर दिया है । आप उसे स्वी ऋार 
हैं जो दूसरे जैन प्रमाणों से जैनधरमंबाह्य सिद्ध की | करें तो एक मास में मेरे व्याख्यान के खश्डन में 
जा सकती हैं | इन सब॒ बातों को ध्यान में रखकर | अपना पक्ष भरे पास भेजदेवे और इतने ही सम यमें 
ही प्रमाणोंको स्वीकार या अस्वोीकार क्रिया जायगा। , मैं अपना पतक्त आपके पास मेजदूँगा । 

आपका यह लेख कि युक्ति वही प्रमाण मानी । 


५ प न 

५ 5. !। शाख्ाथ से साज्ञान्‌ सम्बन्व न रखने वाली 
जायगी जिसका समथक आगम हो, सिर्फ़ आपको . के को के न मैन के 
हो जाग होगा ये तह आपसी अपने पर लॉग! ! कलतिपय बातों को निहपयोगी सममऋऊर -मेंने छोड़ 
३ ' दिया है या बहुत संक्षेप में लिखा है । नियमावली 


न करना चाहें तो उसे हटा भी सकते हें । | 
हे " ' पत्र के साथ भेज रहा हूँ । 


आपके भेजे हुए नियमों में जो पुनरुक्तियाँ थीं, ' 60880 78! 
उन्हें निकाल दिया है । विषयान्तर वाला नियम... पर शीघ्र दव । राप कृपा दे । 





स्वयंसिद्ध दोष है, इसलिए नहीं रखा, 'अन्यथा ' भवदीय, 
बल के / 6 
नियमों की संख्या अत्यधिक बढ़ जायगी । कुछ : --शोभाचन्द्र भारिष्ठ, न्‍्यायती् । 


च््ल्न्र अ्चनचनओओ 


श्री दिगम्बर जेन महा पाठशाला, जयपुर का वाषिकोत्सव 


नई प्रबन्धकारिणी कमेटी का चुनाव | भदढ इसलिए हो कि कही नये शा्त्री अधिक संस्यार्मे 

जयपुरकी दिगम्वर जैन सद्ापाठशाल्ठा, राजपूतानेके ' हो आंखे, तो पे ॥/ आल ॥॥४ 030७ । 82५ 
भैनियोंकी सबसे प्राचीन शिक्षण-संस्था है। यहाँपर | रहे ! पास हा जात आम कक 5 
झास्त्री व आचाय॑ तक की पदाई होती है, और गारम्भ ्क्त्दा 0७30 ७ हे भौर पिछले 2 
से ही हस सस्थाकों जयपुर राज्यकी ओरसे भी ५०) की मजा है मी आप बल 
हू० मासिक सहायता मिलती रही हैं। पर पिछले कई पाँच छह हज़रा रुपया ख़बें होगया। 
बर्षोपे हूस पाठशाऊाकी हालत काफ़ी स्वरात्र चली आ कुरीय पन्‍्द्रह दिन हुये, इस पाठझाल्थाऊे प्ुरुय 
रही है। कई दपा इसके प्रवन्‍्ध व फठनक्रम आदिम. सेस्थापक स्वर्गीय पण्डित भोलछीस्ताछजी सेटी के सुपुम्र 
सुधारका प्रयत्ञ किया गया, पर प० नानू रालजी शास्त्री, "7 ण्दित विमलचन्दजों सेठी ( पाठशालूके चालू कोषके 
इन्द्रलाछ्जी शास्त्री थ इनके कुछ मित्रोने इसे अपनी ' कीवाध्यक्ष ) ने एक नोटिस विकाछ कर समाजकों बहाँ 
बपौती सी समझ रखी है और वे पाठशाल्ाके प्रवन्धको . को आर्थिक व अन्य हालतोंका दिग्दर्शन कराते हुये अ- 
अपने हाथमें से नहीं निकलने देखा चाहते । इसके कुछ . पील को कि यदि समाज इस सस्वाको मौजूदा प्रबस्ध- 
गहरे कारण भी हैं। इस मिश्रमण्डल्लीके कुछ सदस्योर्मे. ऊकेके हाथसे निकाछ कर इसको ब्यवस्थामें उचित सुधार 
वारशालाका हज़ारों रुपयामी अनेक वर्षों से बाकी निक-. सेदी करेगी तो पाठशाला व इसके #वफण्डके शीघ्र 
छता चला भा रहा है और दूसरे अच्छे छोगंके हाथमें. समाप्त होआने में अधिक देर महीं है। इस चेतावमीले 
प्रबन्ध चले जाने पर उस रुपय्रेकी वसूली की सूरत होने. जप्छा असर किया और समसाजने समय रहते इस स्धा 
छगेंगी, इस बात का भय है। उच्च कक्षाओं में पदुने. को हबनेसे बचा छिया । 
दाले विद्यार्थियोंको बावर यह शिकायत रही है कि उस. गत रविवार सित्ती आधाद कृष्णा ७ सं० १९९० 
की पदाई को सल्लदचित स्थदस्था नहों की जाती । शायद ' को पाठझाछाका वार्पिकोत्सव मनाना निश्चित हुआ था, 


ता» १ जुलाई १०३३ | श्री दिगम्बर जैन मद्दापाठशाला जयपुरका वार्षिकोत्सव 
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तदनुसार उसके छिए सब तैयारियों होकर सब छोगोंको 
इत्तिछा देदी गईं, पर पण्डित नानुल्यछजी झास्त्री भूस- 
पू् मम्त्री पादशाछाने सोचा कि यदि रविवारकों उत्सव 
हुआ तो उस दिन कचहरियोंक्री छुट्टी रहनेके कारण ज- 
:नता बहुसख्या में आ जायगी और सम्भव है कि नये 
खुनावमें मेरा व + री पार्टीके छोगोंका कोई नस्व॒र न आने 
पाये | असः उन्होंने यद कोशिशकी कि वार्षिकोस्सव रवि 
बारको मे सनाया जाकर सोसवारका मनाया जाय | जब 
सीधे राम्ते यह कोशिश पार न पद्टी तो डन्द्रोंने नोटिस 
छपवा कर वितीण किया कि वार्पिकोत्सव सोमवारकों 
मनाया जागगा, पर इससे समाज पर क्या असर होस- 
क्ता था ? बावजू: छगोंको अममे दालनेवाले इस नो- 
टिसके वितीण है. नेऊे, जनता रखिवारकों काफी संख्यामें 
आई । उपस्थिति अनुसान ७०० के लगभग द्वोगी अर 
जयपुर जैन समाजके प्रायः सभी गण्यमात्य सजन मौ- 
जूद थे | पाठशालाकी प्रबन्धकारिगी कमेटीके सभापति 
दारोगा मोरतीछान्जी, सुशी प्यारेलालजी साहिब कास- 
लीवाल, सेठ गोपीचन्दर्जी ठ. लिया. सेठ क्यीचन्दजी गड्ढ- 
वाल, छाछा जमनालालजी साह, छाछा इन्द्रछालजी 
लुद्ादिया इमार्तवाले, सेठ केंसरीयन्दजी पिंदायक्या, 
लाछा सुलन्‍्खदी काला, सेट रामचन्द्रजी स्थिरृका, सुंशी 
गणेशलछालाजी झजमेरा, मुशी फूलचन्दजी सानी, मुसी 
गुझावशन्दज छाबड़ा वकीऊू, पण्डित +िस्त्रचन्दजी साह, 
पण्डित (उमछचन्दर्जी सेढी, मुंशी नेमी चन्द्जी मथुरावाज्े 
व मुम्शी सूयनारायणजी सेटी, आदि सभा अ्िष्ठित स- 
सन उपस्थित थे । पूजन ये मकुलाचरणके बाद पण्डित 


जवाहिरछाछजी शार्सद्वेने गत वर्ष की रिपं:र्ट पढ़कर सु- : 


नाई, व मुन्शी सूयनाशयणजी सेटीने बड़े झामिक छाब्दों 
में पाठश्ालाके प्रबन्धकी सुटियोंकी आर छोगोंका ध्याव 
खींचा । हसपर मुन्शी मूलचन्दजा काला बी० ए० भूत- 
पूर्व नाज़िम जयपुर स्टेटके प्रस्ताव पर, अगले य्द पाठ- 
शाछाके प्रबन्ध आदिके लिए ९५०७८ सख्नों डी एक जनरल 
कमेटी और ३१ सम्यनोंकी एक प्रत्रन्धकारिणी कमेटी चुनी 
गईं तथा अध्यक्ष मुंशी प्यारेठालजी कासलीवाछ चझुनेगये। 
इस अलसेमें प० नानूछालजी व इन्द्रछाऊजी के अरूावा 
ढ़नको प्रार्टीके भी करीब करी सभी कछोग उपस्थित थे, 


8.4 


न की जी ही जम जनक 


[२९ 








पर पाठ्शालाकी बेहतरीके ध्यानके कारण, दस पत्र 
आदमियोंको छोड़कर बाकी सभी पुराने विचारोंके 
आदमी भी आज़ उनके विरूद्द थे। छाछा जमनालारजी 
साह, सेठ गोपीचन्दर्जा ठोलिया, छाला सर्वसुखदासजी 
ख़ज़ानची, मुन्शी फूलचन्दजी कासलीवाल वाकानवीस, 
लाला झुमरलालर्जी गोदीका, दारोगा भोतीरालजी आदि 
स्थितिपाछक लोग भी पू्णरूपसे इस विचारके थे कि पा 
थ्झालाका इन्तिज़ाम उन लोगोंके हाथमें से छेकर नया 
प्रबन्ध अच्छे ढंगका किया जाय। सभामें पं ० नानूछालओी 
के समथक ( जिनकी संख्या ऊपर लिखे अनुसार १०-१४ 
से अधिक न थी ) ब्रीच बीच में अइगा लगानेका प्रयद्ध 
करते थे और चाहते थे कि आजका जरूसा झ॒िसी प्रकार 
यों ही ख़तस हो जाय और लग्रे प्रबन्धडो कोई बात सै 
न हो | पर, वे छोग कुछ न कर सके और सब काम पूरा 
होकर लड़कों को मिठाई आदि वितरण द्वोकर जरूसा 
बड़ी शान्तिसे विसजित हो गया । 

पर, जलसा ममाप्त होने के कुछ ही मिनट बाद एक 
दुःखप्रद घटना हो गई । एक भाई , जो जलसेमें भी बरा- 
बर बीच ब्रौचमें बोलते थे, सब काम शान्तिपूवंक निमट 
जानेसे मन ही मन बटुत कुद रहे थे। इसी उस्तेजित 
अवःधामें उन्होंने किसी भाई को यारी दे डाली । बस, 
इस पर मामला बद गया और आपसभे मारपीट और 
चौलधष्प तक वी नींबत आगई । नई प्रबन्धकारिणी 
कमेटी के पक्षके बहुतसे लोग जसा समाप्त हो जाने पर 
अपने घरों का चल दिये थे और पाठशाला भवनमें सौ 
पचास छोस ही बाकी रह गये थे । ठरना, सस्भव है कि 
उत्तेजना मिलनेके कारण मामछा कुछ राग्बीर रूप घारण 
कर लेता | शाघ्र ही घटनास्थल पर पुलिस भी आ पहें 
और दान्तिस्थापन हो गया। 

दुसरे ही दिन सोमवार को रास को पाठशास्‍्ाभवन 
में नहे प्रबन्धकारिणी कमेटीका अधिवेशन भी हो गया 
और कार्यकर्ता ओंका चुनाव कर लिया गया । पं० कस्तूर- 
चन्दजी «।ह, नई प्रबन्धकारिणी कमेर्टके सन्‍्त्री तथा पं० 
अवाहरलालजी शास्त्री, मद्रापाठशा शा मन्‍्त्री और मुशो 
सूथ नागयणजी संठी वकीकू व बाबू दलीइन्‍्दर्जी साइ 
दी० पु० उपमन्त्री चुने गये । इस प्रकार समाजके प्रायः 





सभी प्रतिष्ठित छोगोंके समथनक्रे साथ इस नवीन प्रबन्‍्ध- 
कारिणी कमेटीका घुबाव हुआ है भौर आशा है कि 
इसके काम को सफलता मिछेगी। सुना है कि पं ० सान्‌- 
छालजी व इन्द्रलालजी शाख्री अबभ। इस नये चुनावके 


विरुद्ध प्रॉपेनडा कररहे हैं और अपनी पक अलग प्रबन्ध- | 


कारिणी कमेटी बनानेका विचार कर रहे हैं । पर नवीन 


कमेटीने पाठशाछाका सब काम अपने हाथमें छे लिया है ु 
और काम भी झुरू कर दिया है| इस समग्र पाठशाछाके , 
मुख्याध्यापक प० चैमसुस्वदासजी न्यायतार्थ हैं तथा सस्कृत , 
अध्यापक पं० दामोदरजी साहिस्याचाय हैं। दोनों ही ' 
अच्छे विद्वान्‌ हैं। आशा है कि पाठशाल्मय अब अच्छा | 


काम कर समाज को काफ़ो छाम पहुँ चायेगी । 
“सम्बाददाता । 


नो2:--उपर्रिलखित समाचार गत करो प्रकाशनाथ प्रसमें , 


देदिये गये थे किन्तु स्थानाभावसे प्रकाशित न हो सके * प्र 
-#स्फ्रिकल एच 


सनातन जेन समाज का पॉचर्वों 
वाषिकोत्सव । 


भिण्ड ( स्वाछियर ) में ता० १७, १८. जूनको 
खण्डवा निवासी श्रीमानू बाबू अमोलक्चन्दजी जैन म्यू- 
निसिपल कमिश्नरके सभापतित्वमें अत्यन्त समारोह व 
सफलतापूर्वक होग्या। सभापतिका स्वागत ता० १६ , 
जूनकी शामकोी बड़ी धमधामसे कियायया व जुलूस सारे 
शबहरमें घृमा । चार बेठऊ हुई जिनमें उपस्थिति $५००- 
२००० के करीब रहती थी । इटावा जैन युवक मण्डल 
की भजनमण्डलीसे उन्सवबकों शोभा और भी बढ़गई, श्री । 
इनदिनों नगरभरमें विधवाचिवाह आदि विषयों की आ- , 
बद्रथयकतापर चर्चा होती थी। बाहिरसे कई गणमान्य , 
सज्जन उत्सव्मे शरीक हुए थे । निम्न खिल प्रस्ताव पूर्ण 
विवेचनके पश्चात्‌ सर्व रूस्मतिसे पास हुएः-- 

( १ ) महात्मा गाँधोने परोपकाराथ २१ दिनका 
उपवास करके जो मैत्रीमावनाका परिचय दियाहं उसका 
यह सनातन जैनसमाज अभिनन्दन करता है और प्रस्ताव ! 
करता है कि उसको एक अभिननन्‍्दन-पन्न भेजा जावे । 


औैमजगत्‌ 


| बे ८ अंक ६७ 


नन-ज+- 





(२ ) नवयुषकोसे प्रेरणाकी जाय कि वे शारदाऐफ्ट 
( बाल-विदाह प्रसिब्रन्धन कानून ) का प्रचार करें तथा 
इस ऐक्टकों भड़्कर १६ बषसे कम आयुके बालक व १४ 
बष से कम आयुकी बालिका का विदाह करने बलि व्य- 
क्तियोंको सरकारसे दण्ड दिलानेका प्रयरन करें । 

( ३ ) मुलतान निवासी श्रीमान १० अजितकुमारजी 
आास्त्री स्यायतोथ (भूतपूर्व सम्पादक 'जैनग़जद” व वर्ते- 
मान सहसम्पादक ' जैनदशन / ) प्मावती परवारने 
अपने कुटुस्बी रतनकुमारका विवाह एक ओसचालछ जाति 
की कन्‍्यासे कराकर विजाताीय विवाहकी घार्मिकता झ्मा- 
णित करते हुए सम्पाहसका परिक्ष्य दिया है इसके लिये 
अभिनन्दन । 

(४ ) खरोआ, गोछालारे, गोलसिंघारे, लमेचू , 
बुटेल आदि अव्पसंस्यक जैनजानियोंमें परस्पर विवाह 
सम्बन्ध स्थापित करनेके लिये प्रेरणा । 

( ५ ) भिण्डके सामाजिक वैमनस्य को दूर कर 
अलग अलग मेले करनेके बजाय सम्मिछत भेला करनेके 
लिये प्रेरणा । 

( ६ ) किसीके मरणके अवसर पर बरिरादरीका 
जीमन करना असभ्य तथा घृरणित है तथा यह साधारण 
भाई बहिनोंके लिये आपत्तिकारी होजाता है अतः कोई 


' जैनीभाई ऐसा बिरादरीका जीमन न कर तथा जहाँ कही 


होता है उसको रोकनेका प्रबन्ध करें और स्वयम्‌ ऐसे 
भोजका लाभ कभी न छत । 

( ७ ) संसार यात्रामें चलते हुए स्त्री व पुरुषोंसे 
दोष होजाना सम्भव है ! ऐसी दक्षा्सं जैन समाजका 
कर्तंब्य है कि दोषी व्यक्तियोंकों प्रायश्रित्त देकर शुझ 
करछं । सनातन मैनसमाजकी सम्मतिमें बहिष्कार की 
नीति सवथा समाजका नाश करने बाली है । 

( ८ ) चर व कन्याके विक्रयका विरोध | 

( ९ ) यह सनातन जैन समाज हरपएक गृहस्थ से 
अनुरोध करता है कि वे अपने आधान बाल और युवती 
विधवाओंके जीवनको सफल और उपयोगों बनाने में पूर्ण 
प्रयत्ष करके अहिंसा धसंका पालन करें। यदि डनके परि- 
णाम चैराग्यपूर्ण हों तो उनको श्राविकाश्रमों व विधालयों 


हार १ जुछाई १६३३ ] सनातन जैनसमाजका वार्षिकोस्सच [३१ 





पं भेजें भौर यदि वे जह्मचयंकों पूर्णतया पालनेमें अस- | प्रकाशित कराई है । यह बिलकुल ग़लन है। देराद 
मर्थ दीखें तो उनका घुनर्विवाद करके शृहस्थ जीवनमें | गाँव हमारे पास है और लोहरसाजनोंके घर ह+ 
रख देना किसीभी सरह जैनधर्मके चारिश्रस्ते विरुद्ध नहीं है। | मारे शहर नसीराबादमें ७-८ हैं। उनके साथ बढ़- 
(१० ) फिजूलख़र्चीका विरोध, ( ११ ) स्वदेशी- | साजनोंका कश्ची रोटी व मन्दिरव्यवहार एक स- 
बस्तुओंके स्थवहारके लिये प्रेरणा । रीखा है, एक समान है--किसी तरहका भेदभाव 
(१२ ) जैनधर्म जीवमात्रको सुख व श्ांतिका स७ | नहीं है । बे दस्सा नहीं हैं । लोहरे व बड़े ऐसी दो 
बन तथा अदिसाका पाठ पद़ानेशका है, इसका प्रचार | पार्टीका बैंक जमानस पड़ा हुवा है। ये सम्मतिये' 
जगत सात्रमें करमा उचित है । अतपुथ यह समाज प्रस्ताव | इस वास्ते प्रकाशन कराई जाती हैं, जिससे क्रिसी 
करता है कि सर्वमैनी घिलकर एफ विशाऊ फण्ड स्थ.- । प्रशारका श्रम न फेल सक । 
प्िस करें, जिससे लिन्न भिन्न साषाओर्मे जैनशास्र प्रकाश | मिती आपाढ़ वदि १२ सं० _ १९९० ला १९ 
कराये जातें, व विद्वानोंक, देश परदेश भेजा जावे । जैन | जून १०५२३ ( १) लिखमीचन्द सेठी (२) राज- 
भ्रममें दरकाई दीक्षित किया जापकता है और वह अपरी | मेले सठी (३ ) ताराचन्द संठी (४) मदनलाल 
बोग्यतानुसार मोक्षमार्गसमे उन्नति करसकता है । सटठी 5 ) राजमल चादमल छात्रड़ा ( ६) छीतर- 
(१३ ) जं। जातियाँ समाजऊी सेवा करके स्वास्थ्य- | मेले सोनी (७) मूलचन्द चॉदमल बड़जात्या 
स्ानमें उपकारी हैं. उन जातियोंसे घृगा करना महान | (८) मॉगीलाल छुहाड़िया (९ ) जेठमल सेठी 
बाप है। सनातन जैनसभाज प्रस्ताव करता है कि ऐसी | भेंद्रानी ( १० ) घारूलाल ( ११ ) छीतरमल कास- 
अहून माने जानेवाली जातियोंकों स्वच्छता सिखानो था | णीतील ( १२ ) ताराचन्द दोसी है| १३ ) चौथमल 
दिये, उनके बालकोंकों शिक्षा दिलाना साद्दिये, व डनको चॉदमल ( १४ ) रिधकरण अजमेरा | 


उसकी सेवाके बदछेमें अधिक मजूरी देनी चा।इये, जिस- । जा लोहरसाजन और बड़साजन पक्की 
से बे स्वच्छ कपदोंकों पद्िन सकें, और अपनी भरद्धानु- | और कबी रसोईमें शमिल का कोई तरदका ह- 
कूफ समका सांघन कर से । मार साथ फ़क नहीं है । बेटी व्यवहार नहीं है | 


(५४ ) युवकोंके पारस्परिक संगठनके लिये प्रेरणा, | यह मामला खण्डलवाल महासभामें भी पास हो 


(१५ ) * सनातन जैन'' के प्रचार व उसकी सहा- ; “यों है । अन्र नाहक ( झगड़ा ) करना लाकिम 


बताके छिये प्रेरणा ! . नहीं है। द० लखमी चन्द सठी नसाराताद 
( १६ ) सनातनजैन समितिका निर्वाचन ! ' प्रेपफक--गुलाबचन्द बैद नसीरात्राद ! 

>संबाददाता।. |. नोटः- लोहरसाजनोंके सम्बन्धर्मे जाँच करने 

छाए आक जुआ ' के लिये खण्डेलवाल महासभाने भ्रीमान्‌ रायतरहादुर 


लोहरसाजनोंके सम्बन्धमें नसीरा- ' टीफाचन्जी, सेठ चैनसुलजो पाया, पंडित 
& चों | श्रीलालजी पाटणी, रायसाहब घेवरचन्दजी गोधा, 

बादके पचौको सम्मति | ! सठ जमनालालजी साह, परिइत इन्द्रलालजी शा्री 

हम नीचे सही करनेवाले जैन गज्ग़र अछू ३२ , प्रभृति ९ महानुभावोंकी एक सबकमेटी बनाई थी 
बा० ७ जूम १९३३ में प्रकाशित जोहरसाजनोंके | जिसने पृर्णतया विचार कर सम्मति दी है कि-- 
ब्रिरद्ध सम्मतियोंका जोरदार बिरोध करते हैं। जैन | * लोहरसाजन दस्सा नहीं हैं, इनके साथ बीसोंका 
गज़द अद्ू ३२ में लोहर साजनोंकों दस्सा बतलाया | ( बड़साजनका ) रोटी व्यवहार ( कल्ची पदी दोनों 
है तृथा.उनके साथ कश्ची रोटी व्यवहार नहीं है, ऐसी | का » शामिल है, पूजन प्रक्ञाल, मुनि आहारदानादि 
सम्मति भेवरलालजी बाकलीषाल देरादूँ वालेने | में भी कुछ रुकावट नही है; परन्तु बेटी ज्यवह्यर 





शामिल नहीं है। अतः लोहरसाजन के साथ बेटी 
व्यवहार के सित्राय बाकी कामोंमें किसी प्रकार रुका- 
बट नहीं होनी चाहिये । लोहरसाजन क्रिस त्तरह 
अलग रहे, इसका पूरा निणय होना चाहिये | जब 
तक पूरा निर्णव न हो तब तक बेटी व्यवहार चाह 
नहीं किया जाये ।” 

सीकर सिवासी श्रीमान परिडन कन्हैयालालजी 
इस सम्बन्धमें भारतवर्षकी विभिन्न पंचायतियों व 
प्रमुख पुरुषों की सम्मतियाँ मंग्रह कर रहे है। 
उनके पास आई हुई सम्मतियोंगे साफ़ मालूम 
होता है कि लोहरसाजन दस्मा नहीं हैं तथा बीसा 
खण्डेलवालोंका उनके साथ रोटी व्यवहार त्रिना रोक 
टोक होता रहा है । मुरादाबाद, बहजोई, हरियाना 


रामपुर, अमरोहा, आदर तो यहाँ तक सूचना ' 
मिली है कि वहाँ लोहरसाजनोंका बड़साजनों के साथ : 


रोटी व बेटी व्यवहार दोनों सदा से जारी हैं ) 


अज कल लोहरसाजनोंके सम्बन्धमें मुनिवेषी ; 


चन्द्रसागरजी ने अकारण भगड़ा खड़ा कर रखाहे | 
शान्तिसागर संघ जन्न रवाड़ी गया था तो वहां लं।- 


हरसाजन भाइयोंने भी आहारदान दिया था। किसी * 
ने इसपर ऐतराज़ किया तो शान्तिसागर जीन खंडेल- , 
बाल महासभासे इस प्रश्रको तय करानकी सलाह ; 


दी। तदनुसार यह प्रश्न ्बग्डलवाल महासभाफे 
सम्मुख पेश हुवा और उसकी सत्रकमंटीन अपनी 
जो सम्मति दी वह ऊपर उद्धत की जाचुको है । 
उसके बाद उसी संघके बीरसागरजी आदिने डिग्गी 


में लोहरसाजनोंकि यहाँ आहार लिया। चन्द्रसागरजी ' 


( उफ़ खुशालचन्दर्जी पहाड़था ) जन्मस बड़साजन 
स्वग्डेलवाल हैं | मुनिवेष धारण करलेन परभी आप 
लोहर्साजन भाइयोंके प्रति विद्वेपभावको नहीं त्याग 
सके है । आप शायद लोहरसाजनोंकों दस्सा सम- 
मते हैं ऊार इसलिये आप यह बर्दाश्त नहीं कर 
मकते कि वे भी बड़साजनोंकी भाँति आहारदानका 
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है 
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छेए७: ९०. 
पुशय (? ) छूट सकें। आप यह चाहते थे कि शांति- 
सागरजी लोहरसाजन के यहाँ आहार लेने वाले 
व्यक्तियोंका दशड दें तथा यह आज्ञा जारी करदें कि 
आयन्दा काई लोहरसाजनोंके यहाँ आहार न लें । 

। इस विषय पर चन्द्रसागरजीने शान्तिसागरजीसे 

| बहुत मगड़ा किया और उनपर हर तरहका दवाव 

| डाला; किन्तु हप है कि इस मौ.>पर शान्तिसागरजीने 

! नैतिक साहस प्रदर्शित फिया और इनकी घमकियों 

| की किचिंत मात्र भी परवाह ने कर सत्य पर अड़ें 

। रहे । इसपर चन्द्रसागरजी खिसियाकर संघके कुछ 

| सदस्यों व सदस्याओका साथ लेकर संघस अलग 

होगये । आज़ कल आपका मुख्य कायकरम यहीं है 
कि लोगोंकों उलटा सीधा बहका कर उनसे, लोद्दर- 
साजनोंके साथ जो रं.टीव्यवह्ार बरसोंस चाल है 
उस बन्द कराना | संक्षेपमें, अपने शुरू व आचाये 
की आज्ञाका उल्लंघन करमके कारण वे गुरुद्रोही 
हैं, तथा एक महात्रती साधुक्रा वेष धारण करत 
! हुए भी समाजमें परस्पर विष फैलाते हैं, अतः 
धमद्रोही हैं । खण्डेलवाल महासभाके विरोतमें प्र- 
चार क़रनेके कारण उसके अनुयायियोंके दृष्टिसें वे 
समाजद्रोही भी हैं । दुर्भाग्यसे ऐसे गुरुद्रोह्दी समाज- 
द्रोही व धमद्रोह्ठी व्यक्तिकी पीठ ठोकनेवाले व्यक्ति 
भी समाजमें मौजूद हें जो ज़वदस्ती शाख्त्रीका 
पुडल्ला लगाकर समाजको भुलावेमें डाल रहे हैं और 
व्यर्थ उच्छूंखलता फैला रहे हैं। साधारण जनता 

: वेषपूजाके माहसे ग्रसित है और यह जानते हुए भी 

कि चन्द्रसागरजी अपने गुरु शान्तिसागरजीके प्रति 

द्रोहकर रहे हैं, वह बिना विचारे चन्द्रसागरजी व 

उनके साथीबारियोंके पॉबोर्में नाक रमड़नेको तैयार 

है । हुए है कि प्रकाशक जैनगज़टने भी मुनितेषी 
चन्द्रसागरजी के इस गुरुद्रोहकी निन्‍दा करते हुए 

! लिखा है कि-गुरुकी त्रिना परवानगी स्वतन्त्र विचरने 

| वाले कभी जैनसाधु नहीं कष्दा सकते। --प्र० । 
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हक अर ८७ कट है. अर हडर 

बे जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाक्षिकपत्र । हि 
वार्षिक मूख्य जेन | विद्यार्थियों व 
५० तत जैन जगत्‌ एप हज 
मात्र! | ५ २४) सात्र । 


( अत्येक अश्रज़जी महीने की पहली ओर सोलहवीं तारीख़को प्रकाशित होता है ) 
“पक्षपातों न में वीरे, न ्षः कपिलादिषु । 
युक्तिमठ्चनम्‌ यस्य, तस्य कार्य: परिग्रह:॥---्रीदश्नत यरे । 


समपादक--स्रा ०७ २० दरबारीलाल न्यायतीथे, !' 


जुबिलीबाण तारदेव, वम्बई- 


5 ##+७+७++++. ऑच++ जा 


स्थानीय चची । 
अपने गुरु शांतिसागरजीसे बगावत कर तथा कूट 
नीतिस उनके संघके श्रतसागरजी तथा दो क्षुल्षिकाओं 
को अपने साथ मिल्यकर चमद्रसागरजी यहाँ भाये हैं और 
चार महीनके लिये यहीं पर पद्याव्र डाला है ! आपके 
खयालमे जनेऊ स्वगंक्री सीदी है और भाजस्म झूदजल 





। 
; 
। 
॥ 
) 
|| 
। 


प्रकशक-फुनहचंद सेठी, 
| अजमेर । 


योग्यता प्राप्त हो सकती है ! पं ० मिलापचंद्र्जीने झूद्रजल- 
स्यागके सम्बन्ध में सात प्रश्न जैनमित्रमें प्रकाशित कराये 
हैं। हमें आशा नहीं कि चंद्रसागरजी या उनके भक्त 
उनका उत्तर देनेका प्रयास करेंगे। मुँह छिपानेके लिये 
पेटेंट बहाना मंजूद ही है कि जैनमित्र बहिष्कृत प्र है 








' तथा उसका पढ़ना पाप है । 


स्थाग मोक्षकी कुंजी है। आप आजन्म शूद्रजलत्याग 


करनेवालेके हाथका ही आहार हेते हैं । आपके उपदेश 
का मुख्य विषय यही रहता है, किन्तु अफसोस है कि 
आप झूडकों परिभाषा तक नहीं बतछा सकते -शू ह्जल- 
स्थागकी आज्रश्यकता, उपयोगिता व उपकी घारमिकता 


कटारिया तथा प० घन्नाडालजी पाटगीने इस विषयपर 


, है, मार्वेके ऐडे व्गेंरह खा सकता है, 


शूद्रजलूस्याग करनेवाले भक्तोंकी सुवरिधाके लिये 
आपने कुछ रियायतें निकाली हैं । झूदजलत्याती दोंटी 
(नल) का पानी पीखकता है. बाज़ारका दृध पीसकला 
चने लेव आदि खा 


: सकता है| चमडेका प्रयोग होने, तथा जिवाणी वापिस 
, उसी जलाशझ्यमें न पहुँचा सकने आदि कई कारणोसे 
ब्रतछाना तो बुत दूरकी बात है ! केकडीमें श्रीदिगम्बर 
जैन सरस्वती भवनके पंत्री श्रीमान्‌ पं० मिलापचद्रजी ' 


खचाका ता आप बगल झोंकने लय और आपक अधभरकत ' 


०, पुछगपाड़ा मचानेल्गे और हाथापाई करने सकपर आमादा 


होगये । हमारे स्थितिपालक अंधु कद्य करते हैं कि शुद्ध 


, झलक दीक्षाका अधिकारी है। आश्चर्य है कि जो शूद 


कुक होकर आवबकों द्वारा पुज्य होता है, उसके हाथका 
छुव्रा हुवा पानी इतना निकृष्ट बताया जाता है कि उसका 


टोंटीकां जलू आमनौर पर पीने वे रसोईके काममें नहीं 
लिया जाता परन्तु चद्रसागरजीके फसचेके अनुसार टोंटी 
का जल झुझ्ध व पवित्र है ! बाज़ारका दूध, जिप्तें आस 
सौरपर पानी मिला हुवा होता है, प्रायः मुसलमान 


: घोलियों व मेर चीते आदि जआासिया द्वारा बिकनेके छिसे 
' आता है। परन्तु झूद्ृजलम्यागीके लिग्रे बह भी प्राह्म 


है! चर्म में तक या अकल का दस्तल नहीं होसकता ! 
जापके मतब्य बड़े विचिग्र हैं ।, आप स्व॒राज्य तथा 


' स्वराज्यवादियोंका मखोल उड़ाते रहते हैं । कहते हैं--- 
आजन्मपाग करने पर ही सुनिको आहारदान करनेकी , स्वराज्य रेना है तो इंसाई होजाओ, वहाँ तुम्हें पूरी स्‍्व-.- 


ल्‍्च्तै 
प्ञ्ज 


जैनजगत्‌ 


[ वर्ष ८ अड्ड १८ । 





लंन्रता मिलेगी--मानो जैनधर्म गुलाम घमं है और गुलामी ' 
सिखाता है ! नुकता ( मोसर ) प्रथाके आप कट्टर | वांण भद्धंशताब्दि उत्सब होगा | उसी अचसरपर स्वदेशी 
' प्रदर्शिनी, हिन्दूसहासभाका वार्षिक अधिवेशन आदि कई 


६५१. 


हिमायती हैं । आपके खयालसे “'जिसके यहाँ उसकी 


बिरादरी नुकता जीमकर चुल न भरे, उसका स्व पुण्य | 


क्षय होजाता है तथा जा नुकता करदेता है, उसके यहाँ ' 


सर्व पुण्य आ घिरते हैं।” जैनधंकों अपने कमंसिद्धान्त : 


का गौरव है छेकिन आपके हाथों उसका भ्रार्ू किया जा 
रहा है। आपके भतसे मंदिर भंडारका द्रब्य विद्यालयों 
नहीं लगाना चाहिये क्योकि वह निर्माल्य है! जब मंदिर 
की जाजम, दरी, चौकी, दुपहे, थाल बगे रह श्रावक शास्त्र 


«| लिये हक कब सर, हर 
सभा, स्वाध्याय व पूजाके लिये उपयोगमें छेसकते हैं तब ' 


मंदिरका द्रब्य घार्मिक शिक्षाके लिये उपयोगमें क्यों नहीं 
लिया जासकता ) आप चर्चासागर, पत्रिव्णोचार, सूर्य- 
प्रकाश आदि अरथोको पुणतया आगमानुकूल बंताते हैं । 
अभी आपके भक्तोंकी संख्या मामूली हैं। बहुत कुछ 
प्रयन्ल करन परभी अभीतक केवल २०-२२ व्यक्तियोंने ही 
झूद्रजलस्याग किये है । ये स्याग जन्मपयन्तके लिये हैं या 
केवल चार मासके लिये, यह चौमासे बाद मालूम होगा । 
बहुत दबात देनेपर भी अभी तक श्रीसान रायबहादुर 
सेठ टीकमचन्दर्जाने झूदजलत्याग नहीं किया है । 
चंद्रसागरजी गोबर प थके प्रमुख प्रचारक हैं परन्तु भक्त 
मंडलीमें साधारण श्रेणीके छोग हं।नेके कारण अभी आप 
अपनी दृच्छाओंको मनमेंही दवाग्रेहुए हैं । एक बार आपने 
तेरहपंथ-बीसप थक प्रक्षको छेड़कर पारस्परिक विद्वेष 
फुछाना चाहा था किन्तु उनके भक्तोंने ही उन्हें डॉटदिया । 
इन लोगोकी कई क्रियाएं बड़ी हास्यास्पद हैं। 
शासत्राज्ञाके विरुद्ध स््रियाँ इनके शरीरकों स्पश करती हैं । 
आहारके लिये पड़गाइते समय आ्रावकको दरवाज़ेके बाहिर 
ही इनकी तीन प्रदक्षिणा छगानी पढ़ती है, जनेऊ 
दिखानी पड़ती है तथा आजन्म झूदजलूस्थागका ज़िकर 
भी करना पढ़ता है | तब कहीं आप घरमें प्रवेश करते 
हैं । इसमें कहीं ज़राभी तश्रटि हुई कि आप अपना अपमान 
समझ कर लौट पढ़ते हैं । वैसे तो ये छोग दौके तक जा 


यहाँ अक्टूबरमें आयंसमाजकी ओरसे श्रीदयानग्द नि- 


उत्सव होंगे | स्वदेशीप्रदर्शिनीके प्रशन्धके छिये जो स्‍प्रबंध- 
कारिणी कमेटी बनाई गई है, उसमें केवल आयंसमाजी 
ही नहीं किन्तु शहरके प्रायः सभी प्रतिष्ठित व्यक्ति हिंदू व 
मुसलमान सम्मिलित हैं । श्रीमान रायबहादुर सेठ टीकस- 

न्दर्जी उसके उपसभापति हैं तथा उसमें पूर्ण योग देरहे 
हैं। चद्रसागरणीकी उलटी समझ्नमें सेट साहबका स्व॒दे शी 
प्रदर्शिनामें भाग लेनाभी धर्मविरुद्ध है। सेठ साइब्रपर बहुत 
दबाव दिया जारहा है कि वे उपसभापति पद त्याग्दे तथा 
स्वदेशी प्रदर्शिन/में किसी प्रकारकी सहायता न दें। लावा 
है सेठ साहिब विवेक व दृदृतासे काम लेंगे और जैनघर्मके 
नामपर कालिमा न छगने देगे। --प्रकाशक | 


ब्यावर समसाचार | 

ब्यावरसें कोई खास उल्लेश्ननीय घटना नहीं हुईं । 
शांसिशागर सबने गतवप जयपुरमें जो गाबरप थका प्रचार 
शुरू किया था, उस विफयमें वह अर्मीतक मौन है। 
संघविच्छेदके कारण गोबरपथप्रचारक शंद्धसागरज़ी व 
क्षु० क्ानसागरजी अछा अलग होगये हैं और अकेले 
रहज़ानेके कारण दोनोंही मनमसोसे बैठे हैं। इसके अति- 
रिक्त यह क्षेत्र भी गोबरपंथ भ्रचारके उपयुक्त नहीं है । 

कुछ दिन पहिले एक रोज़ शांन्तसागरजाी ध्यानारूद 


: होनाषी चाहते थे कि उस कमरेकी सोरीमेंसे एक साँप नि 


कला । वह तन्‍्कालू पकडलिया गया, और जडुलमें छुड्ठवा 
दिया गया । छेकिन इस सामूलीसी घटनाके विष्यमें अन्ध- 


' अक्तोंने प्रकट क्रिया कि एक अस्यन्त जहरीला साँप भावाये 


महा राजके दारीरपर लिफ्ट गया, दो घण्टे तक लिपटा रहने 
के बाद, महाराजकी तीन प्रदक्षिणा लगाकर तथा उनको 


' ममसस्‍्कार कर लौट गया । कुछ प्रत्यक्षदसियोंके नाम भी 


हैं और फिर दूसरेके यहाँ जाते हैं, तथा एकएक श्रावक 


के मकानके आगे कई बार चक्कर लगाते हैं। यहाँ श्रावकों . 


! कई वर्ष पहलेके मुृभि 


के करीब ६०० घर हैं किन्तु इन लोगोंके छिये केवल सात 
जाढ घर रसोई बनाई जाती है । 


| 


न्‍ 


| 


गढ़ छिये गये | अतिशय ऐसेडी कल्पित हुआ करते हैं | 
मुनिवेषी ज्ञानसागरजीने कुछ भर्से पहिछे एक गाँव 
में अधूरा केशकींय किया था, वह व्यावरमें पूरा कराया 


कर सथा भोजनका सामान देखकर भी वाफ्सि लौटआते ' या । सुना है कि वे अपने हाथसे बाल न उखाइ सके 


अतः दूसरे मुनियेषने उखाड़े। परीषड्ठ सहज न करसकने 
के कारण इसको छः उपदासका दण्ड दिया गया। ये दृज़॒स्‍्त 
बताये जाते हैं। समझमें महीं जाता 


कि इन्होंने भव तक केशलोंच कैसे किये होंगे । “प्र । 


अं. 
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जैनधर्म का मर्म । 


( ३० ) 


प्रचत्गित मान्यताओंमें शकाएँ 


इस अध्यायके प्रारम्भमें जो मैंने प्रचलित 
मान्यताओंकी संक्षिप्त सूची दी है, उसमें से दर्शन 
ज्ञानकी चर्चा कीगई है। परन्तु उस सूचीका बहु- 
भाग विचारणीय है। इससे मालूम होगा कि 


भगवान महावीरके समयमे इन विषयोंक्री सान्यता , 


कुछ दूसरीही थी। वह विकृत होगई है; उनका 


मर्म अज्ञात हं,गया है । इसलिए जबतक उनकी शुद्धि ' 


ने कीजाय तत्रतक सब शंकाश्रोंका ठीकठीक उत्तर 
नहीं होसकता । रहों मैं शंकाओंकी सूची रखता हूँ । 
( £ ) अवधि और मसनःपर्ययमें मनकी सहा- 
यता नहीं मानी जाती, परन्तु आलापपद्धतिमें इन 
दोनोंको और नन्‍्दीसूत्रमें केवलज्ञानकों भी मानसिक 
कहा, इसका क्या कारण है ? 
(२) मन:पयय ज्ञान अगर प्रत्यक्ष ज्ञान है तो 


जो ज्ञान दूमरे ज्ञानको अन्वरित करके होता है 
उसे प्रत्यक्ष नहीं कहते । 


(३ ) मनःपर्यय ज्ञान अवधिक्ञानसे उश् श्रेणी 


का है, फिर उसका क्षेत्र क्यों कम है ? अथवा सनः 


! पर्येय अवधिसे उच्च श्रेणीका क्यों है ? अगर मनः- 
पययमें विशुद्धि ज्यादः बतलाई जाय तो विशुद्धि की 
अधिकता क्या है ? गोम्मटसार आदि प्रंथोंके अनु- 
सार अवविज्ञान परमाणु तक जान सकता है। मनः- 
पेय इससे ज्यादः सूक्ष्म क्या होगा ? ऋतधिज्ञानी 
| सभी भौतिक पदार्थोका प्रत्यक्ष कर सकता है, परन्तु 
मन पयय ज्ञानी सनके सिवाय अन्य पदार्थोंका 
प्रत्यक्ष नहीं करसकता | द्रव्य मनका प्रत्यक्ष अवधि 
ज्ञानीभी करसकता है, फिर मनःपर्यय ज्ञानीकी बि- 
' शेषता क्या है? मनकी अपेक्षा कम बहुत सूक्ष्म है। 
अवधिज्ञानी जन्र कर्मों का प्रत्यक्ष करलेता है। तव 
बहू मनका भी प्रत्यक्ष करसकेगा । 

(४ ) मनःपरयय ज्ञान सिफ़ मुनियोंके ही क्यों 
होता हैं ? भौतिक पदार्थोके ज्ञानके लिये महात्रत 
अनिवाये क्यों है ? ( वस्तुस्वमभाव ऐसा है, दूसरोंमें 
' योग्यता नहीं है, आदि अन्धश्रद्धागम्य उत्तरोंकी 


हु कं . यहाँ ज़रूरत नहीं हैं. ) । 
उसके पहिले मजःपर्येय दान क्यों नहीं होता ? 


अगर उसके पहिले इईहा आदि किसी ज्ञानकी ज़रू- 
, रत होती है, तो उसे प्रत्यक्ष क्यों कहते हैं ? क्योंकि 


(५ ) मतिज्ञान के ३३६ भेदों में अनिःद्धद 
, और अनुक्तमेद भी आते हैं. जिनमें एक पदाथ से 

दूसरे पदाथका ज्ञान किया जाता है | इसलिय श्रुत 
को मतेज्ञान के भीतर शामिल क्यों नहीं करलिया 
' जाता? संज्ञा, चिता; अभिनिवोध मतिज्ञान हैं परन्तु 
, इसमें एक पदार्थ से दूसरे पदार्थ का ज्ञान होता है, 
| इसलिये उन्हें भुतज्ञान क्‍यों न कहाजाय ? 


[ धर्ष ८ भह्ड श्द 








(६) अथसे अथान्तरके ज्ञानकों अगर अ्रत्त 
ज्ञान कहा जाय ता श्रतज्ञानके भेदोंमें सिफ शाखोंके 
ही भेद क्‍यों गिनाये गये ? शाघ्नज्ञानस दूसरी 
जगह भी अभसे अर्थान्तर का ज्ञान हंसकता है । 

( ७ )जिसप्रकार मतिज्ञान से जाने हुए पदर्थों 


पर विचार करनेसे अ्रतज्ञान हाता है उसीप्रकार , 


अवशिज्ञान स जाने हुए पदार्थों पर विचार करने 
से भी श्रतज्ञन होना चाहिय । तब अतज्ञान का 
मतिपृवक ही क्यों कहा ? अवधिपृवक या मनःपयय 
पूर्वक भी क्यों न कहा ? 


(८ ) दर्शन को सामान्यविपयक और अग्रमाण - 
मानने में जो पहिले शंकाएँ कीगइ है उनका समाधान 
' असफल गया। जैनशास्त्र पृतरॉपर विरोधसे वेसेद्दी 


कया हे? 

(० ) विभड्ावधि के पदिल अवधिदशन क्यों 
नहीं हाता ? अवधिज्ञान और विभड्गावश्रिमें ज्ञान 

प्रिस क्‍या अन्तर है, जिससे एकके पहिले अब 
घिदशन है और दूसरे के पहिले नहीं है 

( १५ ) मिथ्यादछिका ग्यारह अंग नव प्रवस 
अधिक ज्ञान क्यां नहीं टासकत्त ? जा यहाँतक पढ़ 
गया उस पाँच पृव पदनमें क्या कठिनाई है ? 


और भी शंकराएँ हैं जिनका ठीौकटठीक उत्तर 
नहीं मिलता है । इसका सुख्य कारण यह है कि 
आगरमकी परम्परा छिन्नभिन्न हाजानस मूल आगम 
इस समय उपलब्ध नहीं है । खासकर मति, श्रत, 
अवधि, मनःपयय, और केवल इन पाँचों ज्ञानोंका 
वास्तबिक स्वरूप इस समय जैन शास्त्रोंमें स्पष्ट रूपमें 
नहीं मिलता | कुछ संकेत मिलते हैं, जिनकी तरफ 
लोगोंका ध्यान आकर्पित नहीं होता । यह मूल कभी 
की सुधर गई होती परन्तु जैनियोंको इस बातकी 
बहुत चिन्ता रहो हैँ कि हमार शास्त्रोमें प्रवापर 
विरोध न आजावे | इसलिये जहाँ एक आचायस 
भूल हुई कि सदाके लिये उस भूलकी परम्परा 


चली । उनका यह भ्रम हागया था कि अगर हमारे ' 
। छपीयस्त्रवश्वृत्ति ५। 


बचन पृववापग्विरड्ध न होंगे तो सत्य सिद्ध द्वोजा- 


| बेंगे। ते इस ब्रातकों भूलगये कि सत्य वचन 

पूरवापर शेएविरुद्ध होते हैं, किन्तु पू्वोपर अविरुद्ध 
' अचन सत्यभी होते हैं और असत्य भी होते हैं। 
' अप्रिमें स घूम निकलता है परन्तु अगर घूम न भी 
निकल तो अग्निका अभाव नहीं होजाता। इसी 
प्रकार असत्य से पृ्वापरविरुद्धतारूपी धूम निक- 
लगा है परन्तु यदि यह घूम न भी निकले तो 
असस्यतारूप अग्नि नष्ट नहीं हो जाती । जैनियोंने 
असत्यरूप अग्निको बुभानेछी अपेक्षा उसके घूम 
को रोकनकी काशिश अधिक की है । फल यह हुआ 
कि एकबार जो असत्य आया, वह फिर निकल न 
सका | उधर पृवरापरविरुद्धताके रोकनेका अयनत्रभी 


भरे हुए है जैसे कि श्रन्य दशनोंके शास्त्र | किसी 
सम्प्रदायमें पृर्वापर विरुद्ध बचन हो वो इससे इतना 
अवश्य सिद्ध होता हैं |क उस सम्प्रदायम स्वतम्त्र 
विचारक ज़रूर हुए हैं--उसमें सभी लकीर के फ़क़ीर 
नहीं थ ! 

खेर, इस च्चाकों में यहाँ बन्द करता हैँ । 
श्रुतन्ञानका जब प्रकरण आयगा तत्र देखा जायगा। 
यहाँ जो मैंने शट्भाएँ उपस्थित की हैं वे इसलिये कि 
जिससे लोगोंको सत्यके खोजनेकरी आवश्यकता 
मालूम हो । 


उपयोगांका वास्तविक वणणन । 


उपयोगके दो भेद है--दशन और ज्ञान। दर्शन 
ओऔर ज्ञान आस्माके दो गुस नहीं हैं, किन्तु एकही 


हंजाता& है । 


# दबश्नमेव ज्ानावरष्प बीयस्तिरायक्षयोपशस किजूँ' 


म्मितसथ विशेषप्नरद्ण लक्षणावप्रह, रूपतया परिणमते | 


' गुणकी जुदी जुदी जातिकी दो अचस्थाएँ हैं। & 
चैतन्य, दशन अवम्धाको छो डुकर ज्ञानरूप परिंणत | 


क्ः 
(५ 
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स्वरूपप्रहण अथोत्‌ आत्मप्रहणको दर्शन कहते 
हैं। और परवस्तुके पहणको झञान कहते हैं | दर्शन 


अनुभवरूप है £सलिये इसको घैतन्यभी कहते : 
हैं। ५ह निर्विकल्पक होता दै | ज्ञान कल्पनारूप है ' 


इसलिय यह सबविकल्पक है | 


प्रक्ष--दर्शनोपयोग तो सभी प्राणियों को होता _ 
है परन्तु आत्मप्रहण सभीको नहीं होता । आत्म- ' 


ज्ञान तो सम्यग्द्रष्टि, कमयोगी, केबली आदिको 
होता 
सकता हैं ? 

उत्तर--तसम्यग्दृष्टि श्रादिको जो आत्मग्रहण 
होता है वह शुद्धा्मग्रहण है, जोकि विवेकरूप 
है, हेयोपादेय या कतंव्याकर्तव्य का भान कराता है 
यह शुद्धता या अशुद्धतास कुछ मतलब नहीं है । 
यह तो दशन शब्दका अथ वाह्य पदाथोके ज्ञानके 
लिए उपयंगी आत्मप्रहण है | 

प्रक्ष--बाद्मय पदार्थंके ज्ञानके लिय उपयोगी 
आकर महण कैसा ? 

तर हम क्रिसीभी बाह्य पदांथंकों तभी 
प्रहण करसकते हैं. जब उसका कुछ न कुछ प्रभाव 
अपने ऊपर पड़ता है । जैस--हम किसी पदार्थको 
तभी देखते हैं जब उसमेंस किर्गे अपनी ऑस्व 
पर पड़ती हैं। अबतक उसकी किरगे ओग्वोपर नहीं 
पड़ती तबतक वह दिखलाइ नहीं दता। अपरमें हमे 
दिखाई नहीं पड़ता उसका कारण यहीं है । चद्मु 
अपन शरेरक्रा एक अवयवब हे, जिसके साथ कि 
आत्मा बँधा हुआ है । इसलिये आत्मा चक्षुक्रे ऊपर 


। इसलिए आत्मग्रहण दर्शन केसे हो- : 


पड़े हुए प्रभावांका अनुभव करता है । ही दशन 


है । इसी प्रकार अन्य इन्द्रियों और मनके ऊपर 
पड़े हुए प्रभावोंका अनुभव करना भी दशन है। 
इस दर्शनके बाद जो हमें पर पदार्थकी कल्पना होतो 
है, उसे ज्ञान कहते हैं। घड़ेने जो दमारे ऊपर प्रभाव 


डाला उसका जो हमें अनुभव हुआ वह दशन है, 
ओऔर उस अनुभवसे जो हमें घड़ेके अस्तित्व आदि 
की कल्पना हुई वह जान है । 

प्रश्ष-- यदि ज्ञान कल्पनारूप है तबतो मिथ्या 
कहलाया । 


उत्तर---कल्पना होनेस ही कोई असत्य नहीं 
होजाता | जो कल्पना निराधार अथवा असत्याधार 
होती है वह असत्य कहलाती है। जिसको सत्य 
आधार है वह असत्य नहीं कहलाती। ज्ञानका 
आधाररूप, दशेन सत्य है इसलिये ज्ञानरूप कल्पना 
सिर्फ कल्पना होनेसे असत्य नहीं हसकती । अनु- 
मान उपमान आदि कर्पनारूप होनेपर भी असत्य 
नहीं कहलाते । 


प्रश्ष-कन्पना होनेस असत्य होना भलही 
अनिवाय न हो, परन्तु कल्पनाको प्रत्यक्ष कभी नहीं 
कहसकते । इसलिये सभी ज्ञान परोक्ष होंगे। सिफ 
दशन ही प्रत्यक्ष कहलायगा । 


उत्तर --बास्तवमं प्रन्यक्ष तो दर्शनही है, फिर 
भी दशसमें प्रस्यक्ष शब्दका व्यवहार नहीं होता 
इसका कारण यह है कि कोई दर्शन परोक्ष नहीं 
होता । प्रययज्ष और परोक्त ये परस्पर सापेक्ष शब्द 
हैं। जहाँ परोक्षका व्यवहार नहीं, वहां पत्यक्षका 
व्यवहार निरूपयोगी है । दूसरी बात यह है कि 
प्रत्यक्ष और पराक्षका भेद परपदा्थोकी जाननेकी 
अपना से ने | आत्मग्रहणकी हृष्टिस न तो कोई 
अप्रमाण £ होता हे न पराक्ष '। | इसलिये पर पदाथ 

& भाय प्रमेयावेज्ञायां प्रमाणानामानद्नत्ः ।  बहि 
प्रमेशापक्षायों पमभाग तजझ्षित च ते । आत्मसीमांसा । 

$ ज्ञानस्य बाह्माथा क्षगव वैशयाबै शर्े ने: प्रमीते । 
म्वरूपपेक्षया सकछमपि ज्ञान विशदमेव । छूघोयस्नय- 
टीका । 


के ग्रहणकी स्पष्टता श्रस्पष्टतासे प्रत्यक्ष परोक्षका 
व्यवहार करना चाहिये | 


प्रश्न-- दर्शनकी अपेक्षा तो सभी ज्ञान परोक्त 


हुए तब किसी ज्ञानको प्रत्यक्ष और किसीको परोक्ष 
कैसे कहा जाय ? 

उत्तर-- जिस ज्ञानमें किसी दूसरे ज्ञानकी 
ज़रूरत न हो अथवा अनुमाना दिसे स्पष्ट हो बह प्रस्यक्ष 
ओर इस्स विपरीन परोक्त । स्पष्टता अस्पष्ट ताका 
विचार हमे दशनकी अपेक्षा नहीं, किन्तु एक ज्ञान 
से दूसरे ज्ञानकी अपेक्षा करना है। आओंखोस जा 
हमें काइ पदार्थ दिखाइ देता है उसका ज्ञान, दशन 
के समान स्पष्ट भलेही न हो परन्तु अनुमान आदि 
से स्पष्ट है इसलिय प्रत्यक्ष है । 

प्रक्ष--यद्ि स्वात्मग्रहएण दर्शन है और पर 
प्रहण छान, तो जितने तरहका ज्ञान होता है 
उतनहीं तरहका दशन होना चाहिय । 

उत्तर--ज्ञान विशेष प्रहणरूप हैं और उसका 
क्षेत्र विम्तृत हैँ इसलिये उसके बहुत भेद हैं | दर्शन 
के बाद प्रत्यक्ष ज्ञान होता है और उसके बाद पराक्ष 


क्षानोंकी परम्परा चान्य होजाती हैं । इसलिये ज्ञान ' 


के भेद बहुत होजात हैं । प्र्यक्ष ज्ञानक मूलमे दर्शन 
हाता हैं, परात्त ज्ञानक मृलम दशेन नहीं हाता है । 
इसलिये दशनके सिफ्र उतनेही भेद होसकते है 
जितने प्रत्यक्षके होते हैं । परोक्ष सम्बन्वी भेद नहीं 
होसकत । दूसरी बात यह है कि ज्ञानका भेद तो 
ज्ञेयके भदस होजाता हैं. परन्तु आत्माके ऊपर पड़ने 


वाल प्रभावमें इतना शीघ्र भेद नहीं हाता । मतलब +अ 48 पक ; 
, अगबग्रहें विशेषाकांक्षेहायायों वानश्यय: । छलपायश्रय ५। 


यह कि ज्ञानमें जितनी जल्दी वर्गभद होसकता है 


९ ७, ह्ठी गो कक 
उतना दशनमें नहीं, क्‍योंकि दर्शनका विषयक्षत्र ' 


सिफ् आत्मा है । 
प्रज्ष--दशन और ज्ञानकी इस परिभाषाके 
अनुसार पदाथभी ज्ञानमें कारण सिद्ध हुआ। परंतु 
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जैन लोग तो ज्ञानकी उत्पत्तिमें पदार्थ को कारण नहीं 
मानते । 


उत्तर--पदाथको ज्ञानोत्पत्तिमं कारण नहीं 
माननेका मतलब यह है कि ज्ञानकी उत्पत्ति में 
पदार्थका विशेष व्यापार नहीं होता । जिस प्रकार 
देखनेके लिये आँखक। कुछ खास प्रयत्न करना 
पड़ता है. उस प्रकार पदाथको देखनके लिये कुछ 
ख्नास प्रयत्न नही करना पड़ता # । पीछेक कुछ जैन 
नैयायिकोन इस रहम्यको भुनादिया और पद की 
ज्ञानकारणता का अधिद्ध करनेके लिये निप्फल 
प्रयज्ञ किया । जैन शास्रोम जहॉभी अबग्रह आदि 

उत्पत्तिका वबशन किया गया है वहाँ अथ आब- 
श्यक बतलाया है| 'इन्द्रिय और पदार्थ के सन्निपात 
( योग्य स्थान पर आना ) होने पर अवग्नह होता 
है! इस भावका कथन सवायसिद्धि,लघी यख्रय ,राज- 
बार्निक, क्लोकवारिक आदि गनन्‍्तास पाया जाता है । 
मतलब यह कि प्रन्यक्षके लिय अथ आवश्यक ता हैं 
परन्तु इन्द्रियोंके समान उसका विशेष व्यापार न 
होनस उसका उलस् नहीं किया जाता | 


है अथों विधयस्तपोयोंग: सजलह्लिपातों गोग्यदेशाद- 
स्थान | तस्मिन्‌ सति उन्पद्यते इत्यथ । ननुअक्षवर्दर्थो- 
5पितस्कारण प्रसकमितिचेस्र तद्यापारानुपलब्धः । 
नसहि नयनादि ब्वापारबरद थंयापारों जानोत्पततों कारणमु- 
पलुम्यते तस्यौदासीन्यात्‌ । लवीयख्रय टीका। अथ उदा- 
सीन ८ परन्तु है तो । 
अश्षाथयोंग सत्तालोको3र्थाकार विकल्पर्ी: । 


विषय विषयि से ज्षिपातस मयानन्त र माय प्रह एम प्रह: । स- 
वर्थासिद्धि +$ १५ । विपयतिषयिस बिपासस मनन्तरमाथ- 

प्रहणमबग्रह: | ते, राजवालिक १०१७-३६ | अषक्षार्थयोग- 
आइस्तुमात्रम्रहणलक्षणात जाते बदस्तुमेदस्थ ग्रहण तद- 
बग्नह । १-१५-२ छोकवात्तिक 
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जनधर्मका मर्म 
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प्रदन-- आप स्वरूपप्रहणको दशशन कहते हो 
ओर वह युक्‍त्यागम संगतभी माल्हूम होता है परन्तु 
धसामान्यग्रहण द्शन है 
क्यों होगई ? इस भ्रमका कारण क्या है ? 


उत्तर--स्वरूपग्रहण वास्तवमें सामान्यग्रहण 


ही है ; ज्ञानमें ज्ेयभदसे भेद होता है इसलिये हम . 
डसे विशेपग्रहण कह। हैं, परन्तु दर्शनमें ज्ञानके 
समान भेद नहीं होता इसलिय वह सामान्यग्रहण ' 
है | उदाहर गपार्थ जब हमें चाक्षुप ज्ञान होता है तब ' 


टेबुल, कुर्सी, प्लेंग आदिका जुदा जुदा ग्रहण होता 
है। परन्तु इन सब्रके चक्षदशनमें तो हमें सिफ 


चक्षुका ही -मह गा होता है । यही कारण है कि दशन , 


सामान्य कहागया है । मतलब यह झि कल्पनाजन्य 
विशषताएँ न हानस दशनको सामान्य कहा है । 'सा- 
मान्य' और विशेष वास्तवमें 'प्रहण” के विशेषण 
हैं न कि पदाथके । 'सामान्यरूप प्रहए।' दशन है 
'विशेषरूपग्रहाण' ज्ञान है, न कि 'सामान्यका ग्रहण 
दर्शन! और 'विशपका ग्रहण ज्ञान' । मालूम होता 
है 'सामान्यप्रहण' इस शद्दधके अथमें गड़बड़ी हुई 
है | 'सामगगाग्गहण' इस पदके 'सामान्यरूप प्रहण' 
ओर 'सामान्यका ग्रहण एस दो अथ होसकते हैं। 
पहिल। अर्थ ठीक है. किन्तु काई आचाय पहिला 
अथ भूलगये और दूसरा अर्थ समझे ' पीछे इस 
भूलकी परम्परा चली । 'सामणणं गहरणं' इस पाठ 
से पहिल अथंका ही अधिक समथन होता है, 
जिस पाठकों धवलकारने भी उद्धृत किया है। 
सामण्णग्गहण' पाठ सिद्धसेन दिवाकरका है। इससे 
| 'जञ सामण्णगगहण दसणमेय विसेसियं णाण' स 


प्र. २-१ | इसमे 'विसेसिय' पद “ग्रहण” का विशेषण है 
इस लिये 'सामण्ण' पद्भी अ्हणका विशेषण ठहरा । इस- 


लिये यहाँभी 'सामण्णग्गहण में पष्ठीतत्पुरुष करना ठीक ह 


नहीं । 


इस प्रकार की मान्यता 


: दोनों ही अथ निकलते हैं. किन्तु उनने दूसरा ही 
अथ लिया है इससे यह भ्रमपरम्परा बहुत पुरानी 
मात्यम होती है । 


दशन क भद । 
दर्शन के चार भेद हैं। चक्षुदंशन, अचक्षुदेशन, 
' अवधि दशन, और केवल दशन | चल्षलुरिन्द्रिय # ऊपर 


' पड़नवाले प्रभावों से युक्त म्वास्मग्रहण चक्षुदशेन है, 
ओर अन्यइन्द्रियों के ऊपर पड़ने वाले प्रभावों से 
युक्त स्वा्मग्रहण अचक्षुदेशन है । अवधिदशेन और 
केवल दशन का स्वरूप ज्ञान के साथ बताया जायगा। 

प्रक्ष-- अन्य इन्द्रियोंका अचल्लुदशन नामक 
एकही भद क्‍यों बताया ? जिस प्रकार चश्लुदशनका 
एक ख्तन्त्र भद है उसी प्रकार अन्य इन्‍न्द्रयोंके भी 
स्तन्त्रभद हाना चाहिये, जैसे कि ज्ञानमें होते हैं । 


उत्तर--ज्ञेयभदत ज्ञानमें भेद होता है। 
क्योंकि उसमें म्पर्श रस गनन्‍्ध शब्दका ज्ञान जुदा 
मातम होता है। लेकिन दर्शनके लिये चारों एक 
सरीख हे । दशनमें जुदे जुदे गुणोंक्रा अहण नहीं 
होता किन्तु उन गुणवाली वश्तुओंका इन्द्रियों पर 
जो प्रभाव पड़ता है उसका ग्रहण होता हैं । 


प्रदन--चक्षुके ऊपर पड़नवाल प्रभावमें और 
अन्य इन्द्रियों पर पड़नेबाल प्रभावम क््य! विषमता 
, है जिससे चक्लु-अचक्षु अलग अलग दशन कहेगये 
' और स्पशन रसन आदियमें परस्पर क्या समता है 
जिससे वे सब्र एकही अचक्षु शब्दस कहेगये ? 
उत्तर--चक्लु इन्द्रियस हम जिस पदार्थको 
देखते हैं वह पदार्थ चक्लुके साथ संयुक्त नहीं होता 
किन्तु उसकी किरणों संयुक्त होती हैं । लेकिन अन्य 
इन्द्रियोंके विषय उनसे स्वयं भिड़ते हैं । इसलिये 
अन्य इन्द्रियाँ प्राप्यकारी मानी जाती हैं और चक्त 
| इन्द्रिय अप्राप्यकारी मानी जांती है । अप्राप्यकारी 


< ] 
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दनेसे चश्लु इन्द्रिय अन्य 
प्राप्यकारी होनेसे चारों इन्द्रियाँ समान हैं # । 

कर तर झ औ. ज न ( * 

प्रध्म--मनसे हानेवाल दशेनकों चत्तद्शनमें 

- ए «०७ ५ 

शामिल करना चाहिये या अचक्षु दशनसें १ चक्षुमें 


जनजगत्‌ 
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! कारी स्प्शन आदि इन्द्रियोंका अनुसरण करता है 


मन शामिल नहीं है इसलिय उसे अचक्ुमे लेना चा- ' 


क्योकि स्पशनादि इन्द्रियोंके समान मन प्राप्यकारी . 


नहीं है । 


सार्थिक विपयोका जो मनोदशन होता है उसे अव- 
घिदर्शन या केवलदशेन कहते हैं । 
प्रश्न-- जैनशासत्रोंमें मनसे भी दर्शन माना है और 
उसको अचु दे शनमें शामिल किया है। व्यास्याप्रज्नप्रि 
(भगवर्ता ) की टीकाम इस प्रकार स्पष्ट विधान है । 
उत्तर--'मनादर्शन मानना और उसे अच- 
क्षुदर्शनमें शामिल रखना' इस प्रकारकी मान्यता 
जैनाचायोमें रही अवश्य है परन्तु बह युक्ति. शाम्त्र 
के विरुद्ध होनेस उचित नहीं है । चत्चु और अचच्षु 
दशनका भेद अ्रप्राप्यकारी और प्राप्यकारीका भेद 
है। तत्र अप्राप्यकारी मनोदर्शन प्राप्यकारीके भीतर 
शामिल कैसे होगा ? अभयदेवजीन मनकों अचन्ु 
के भीतर शामिल तो किया परन्तु शंकाका समाधान 
नहीं करसके । वे कहने हैं कि “मनः यद्मपि प्रा 
प्यकारी है, परन्तु वह प्राप्यकारी इन्द्रियोंका अनु- 


सरण करता हैं इसलिये उसे प्राप्यकारी इन्द्रियोंके | 





साथ अचलुमें शामिल) करलिया”। इस समाधानमें 


% यश्च प्रकारन्तरेणापि निर्देश्य सम्भवे चक्षुद- 
शनमचक्षुदशन चेत्युक्त तदिन्द्रियाणामप्राप्तकारित्व प्राप्त- 
कारिस्वविभागात्‌ । भगवती टीका श. १, सूत्र ३७ । 

+ मनसम्लप्राप्तकारिलेइपि प्राप्तकारीन्द्ियवर्गस्थ- 
तदनुसरणायस्य बहुत्वात्‌ तहर्शंनस्थ अचक्षुदंशनशब्देन ' 
ग्रहणमिलि । भ. १, सूत्र 3७ | टीका । ह 


उसी श्रकार अप्राप्यकारी चल्षुका भी अनुसरण 
करता है। इसके अतिरिक्त वह अप्राप्यकारी भी 
माना जाता है । तब वह प्राप्यकारियोंमें शामिल 


न्तु अचझुमें ० मे >ठत। क्यो किया जाय ? अन्य बहुतस आचारयोनि 'चक्षुमि- 
हिये | परन्तु अचछुमें शामिल करनाभी ठीक नहीं, ' 


न्नइन्द्रिय दर्शन, को अचकु कहा है | उसमें मनकों 
नहीं गिनाया। उनके स्पष्ट न लिखनेसे यह मातम होता 


. है कि या तो वें मनोदशनको मानतेही न थे या उन्हें 


उक्तर-- मनके गैन्न नहीं हं “अमित ३ ०3 है 
तर” मनक द्वारा दशन नहीं हात। | पार- भी संदेह था जिससे वे स्पष्ट न लिखसके । 


प्रक्ष-- सनसे दशन क्यों न मानना चाहिये ? 

उत्तर--मेै पहिल कहचुक्ा हूँ कि प्रभ्यक्षके 
पहिले दर्शन होता है. परोक्षके पहिल नहीं। मनसे 
बाह्य पदार्थों का प्रत्यक्ष ज्ञान नहों होता इसलिये 
मनसे दर्शन नही माना जाता । ननन्‍दी सृत्रमें प्रत्यक्ष 
के दो भेद किये हैं--इन्द्रिय प्रत्यक्ष और नो इन्ट्रिय 
प्रतणक्ष ।इन्द्रिय प्रत्यक्ष के स्पर्शन, गसन, धागा, चक्तु 
औः श्रोत्के भदस पाँच भेद हैं , नो इन्द्रिय प्रम्यक्ष 
के अवधि, मनःपयय और केवल ऐसे तीन भेद हैं ४। 
मतलब यह क्रिि मनसे कोई एसा प्रस्यक्ष नहीं बत- 
लाया गया जो मतिज्ञानके भीतर शामिल होता हों । 
अवधि, सन:पयय और केवलज्ञान नाइन्द्रिय प्रत्यक्ष 
के भेद किये गये हैं परन्तु वे मतिज्ञानके बाहर हैं । 
इसलिये मतिज्ञानको पैदा करनवाला कोई मनोदशन 
नहीं हं)सकता जिसे अचक्षुदशन के भीतर शामिल 
किया जाय | 


, क#पश्चक्ख दुविह पण्णस इदिय पश्चक्स नोहंदिय पश्चक्ख 
' जय ।३। से कि त॑ हृंदिय पत्चकग्य ) इंदिय पत्चक्ख पंचविध 


पषणन तजहा-सो इदिअय पचश्चक्ख, चक्खिदिअ पद्मक्ख, 


, घाणिदिअ पच्चकक्‍्स ,जिब्मिदिज पद्चक्ख,फासिदिअ पश्चक्स 


सेत इंदियपश्चकस्त्र ।७। सेक्रित नो इंदिय पच्चकत ? नो इ 
दिश्व पश्चक्ख तिविहं पण्णत्त त॑ जहा ओहिनाण पशश्ख 
मणपञयनाण पश्चक्सख केश्छनाण पक्षक्स्य ।०। 
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प्रश्मन-यदि आप मन से प्रत्यक्ष नमानेंगे तो | 
मतिज्ञान के ३३६ भेद कैसे होंगे ? ह 

उत्तर-- १३१६ भेद मतिज्ञानक हैं न कि प्रत्यक्ष 
ज्ञान के | में यह नहीं कहता कि मनसे मतिज्ञान नहीं 
होता । में तो यह कहता हूँ कि मनसे अत्यक्ष मति ज्ञान 
नहीं होता । ३३६ भेद सभी प्रत्यक्ष नहीं हैं । 


करे + | ् -भर+ ग 


साहत्य पारचय | 


दीक्षानु शाख-- प्रकाशक जैनयुवक संध 
बड़ौदा । दीक्षाके विषय श्रेताम्बर जैन समाजमें 
बढ़ा कोलाहड मचाहुआ है। साधुओंकी पुत्रेषणा 
वहाँ अनेक अनथ कररहीं है। प्रस्तुत पुस्तकमें 
दीचाके विपयमे अच्छी आलोचना कीगई है। 
विगधी लाग अयाग्य दीक्षाके जितन एतिहासिक 
बदाहरण पेश करते हैं. उनका ठीक समाधान किया 
गया हे । परिशिष्टम शासत्रके सब प्रमाण उद्धृत 
करके दिये गये हैं । पुस्तक गुजरातीमें है ! 

प्रमागनयतत्तवालोक  प्रस्तावना-- लेखक 
अनकान्ती । प्रकाशक विजयधमंसूरि ग्रन्थमाला 
उज्न। मूल्य <] प्रमाणनय नत्त्वालोक जैन न्‍्यायका 
सत्र ग्रंथ है । लखकन इसकी संस्कृत एक छोटी 
वुत्ति तैयार की थी | उसीकी यह संस्कृत प्रस्तावना 
अलग छपाई गई है । इसमें वादिदेव का जीवनच- 
रित्र और प्रमाण लय तक्त्वालोकका सत्तिप्त परिचय है। 

शारदास्तवन-- लेखक कल्याण कुमार शशि, 
प्रकाशक जौहरीमल सराफ़ बड़ा दरीना देहली । 
मूल्य )| यह हिन्दीकी एक सरल कविता हैं । 

वीर ( कला अंक /--प्रकाशक् मंगलकिरन 
जैन मल्हीपुर सहारनपुर मूल्य १) । अनेक ऐतिहा- ' 
सिक स्थानाके चित्रोंसे सुशोभित यह विशेषांक 
दर्शनीय है । लेखभी तदनुसार अछछे हैं । 


सम्पादर्काय टिप्पणियां 


[ ६ 





सम्पादकीय टिप्पणियां । 
जड़ावबाईकी कहानी । 


वैधव्यकी ओटमें और साधु-संसार रूपी नरक 
में कैसे कैसे भीषणकांड होते हैं, इसका कुछ ५रिचय 


' जड़ावबाई की फहानीमें मिलता है । इस बाई की 


मुलाकात प्रबुद्ध जेन' के प्रतिनिधिन ली थी। वहीं 
से यह वशणान लिया गया है। उस बाइकी कथा 
उसीके मुँहस सुनिय ' 

४ दक्षिण महाराष्ट्र में पूनासे पचास मल पर 
जुन्नर ग्राम हैं जहाँ शिवाजीका जन्म हुआ था वहाँ 
से दश मील पर 'धुलदु हीमरू ग्राम है | वहाँ एक 
जैन बीसा ओसवालके घर मेरा जन्म हुआ ! मेरा 
नाम रक्‍्सा'जड़ाव' | लोग कहते हैं कि बचपनमें मेरा 
विवाह होगया, परन्तु मुझे मात्ठम नहीं कब हुआ ! 
में ससुराल कभी नहीं गई । तरह वष की उमरमें 
एक दिन मुमे मातम कराया गया कि मैं विधवा 
होगई हैँ विववा होने पर मेरा घर बाहर वही 
स्थान होगया जैसा और विधवाओंका होता है । 
इलनमें हीराश्री नामक एक साध्वीका नजर मेरे 
ऊपर पड़ी । उसने मुझे मुंडकर साध्वी इना लिया । 
विधवा होने स में अपशकुन को मूर्त्ति थी, नकामी 
थी इसलिय कुटुम्बियं,ने मज़ेस छुट्टी दंदी इस 
तरह में एक भट्ठीमें स निकली ४” ४** ' 

“इसके बाद छः माल बीते | मु्के मालूम हुआ 
कि मरी गुरुणी और घनरूपविजयके साथ पत्रव्यव- 


' हार चलरहा है । दो तीन वपतक महाराप्ट्रम घूमकर 
' हग्मनोग पालनपुर पहुँचे , वहाँ धनरूपविजय मिला । 


वह जबतत्र मिलाकरता, परन्तु भेरे मनमें कोई शंका 
न आई क्योंकि बाल्यावस्थासे ही मेरे ऊपर यह 
छाप पड़ी थी कि अपने साधुसाध्वी बहुत पवित्र 
होते हैं ।'' 


१० ) 
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बिदाली | दूसरी जगहसे धनरूप विजय साथ हो- 
गया । खरेड़ी पहुँचन तक मुझे विश्वास होगया कि 
मेरी शुरुणीका धनरूप विजयके साथ अनुचित स- 
स्बन्ध है | इसका पता लगतेही धनरूपने मेरे ऊपर 
कुदृष्टि की । मैं समभतीधी कि विधवाओंके लिये 
धर्मस्थान, धमक्रियाएँ और साध्वियोंका सहवास 
अधिक उत्तम है, क्योंकि ये लोग नीनिके पुजारी 
हैं, नीतिके स्थापक हैं, नीतिके पिता हैं । इसीलिये 
मैंने दीक्षाका मार लिया । परन्तु, यह तो व्यभिचार 
का अखाड़ा निकला । कदाचित्‌ तुम्हें इसस्थिति 
का पता न लगे परन्तु मुझ सरीखी दुखिया विध- 
वाओंकों इसका पूर। अनुभव है । साधुवेषके भीतर 
घनविजय सरीख हवसखोरने एक दिवस मौक़ा 
पाकर मुझे भ्रष्ट किया । आत्मरक्षाके लिये मैंने 
बहुत काशिशकी परन्तु बह असफल हुई और उस 
पापीका अलातकार सफल हुआ ।” 

“मुझे कोई शरण नहीं था कि में किसी तरह 
छूटती | अन्तमें हम तीनोंन साधुवेष छोड़कर गृह- 
स्थवेष धारण किया । घनरूप विजय काठियाबाड़ी 
लिवास पहिन कर भावनगर निवासीके रूपमें अमृत 
लाल जग़जीवन नाम रखकर मेरा बाप बना और 
हीराश्री मरी माँबनी और मेरा नास 'सरिए' रक्‍्खा। 
मुके कुमारी बता कर सादड़ीवाले ऋषभदास सर- 
दारमल नामक एक चालीस वषके पुरुषके साथ 
पाँच हज़ार रुपय लेकर सरा विवाह कियागया । मही - 
काोंठा एजन्सीके 'पोसीना' ग्राममें ऋषभदासके साथ 
सेरा विवाह हुआ। ५०००) रु० धनविजय और 
दवीराभीको मिला । उसमेंसे १५००) रू? मेरे नामपर 
पोसीनामें रहनवाल और सादड़ीमें व्यापार करने 
बाले एक जैनमगृहस्थके यहाँ जमा किया गया ।” 

“डेढ़ बर्ष बाद ऋषभदासकी मौत हुई । सासके 
अत्याचार शुरू हुए। मुकसे १५००) रु० माँगे जान 


जैनजगत्‌ 


“एकविन मैंने और मेरी गुरुणी ने पालनपुर से लगे, जिन्हें लेनके लिए में उस व्यापारीके पास गई 
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परन्तु उसन दुतकार दिया । अन्तमें एक दिन मेरी 
सासने मुझे मार पीटकर निकाल दिया । 
अब यह बाई 'खरेड़ी' गॉवके एक मुसलमानी 
मुद॒ल्ठमें रहती है, मजूरी करती है | एक मुसलमान 
ने उसकी अनेक प्रकारसे सहायता की है, इसलिये 
: सम्भवतः यह शीघ्र मुसलमान होजायगी | परन्तु 
 अभीतक हुई नही है | अभी वह घमशालामें बासन 
_ माँजना पानी भरना आदिकी मजूरी करती है और 
किसी तरह पेट भरती है । 
इस सत्य घटनापर टीका करना व्यथ है| यह स्वयं 
अपनी टीका है । जो लोग साधुभेपकों देखकर ही अपना 
सिर ज़मीनपर ठोकते हैं वे इन नरपिशाबोंके उदा- 
हरणसे आँखें साले । और जो लोग विधवाविवाहका 
' विरोध करके विधवाओंको लावारिस मालकोी तरह जहाँ 
' चाहे छुटाते रहना चाहते हैं वे जड़ाववाईकी दुर्दशा 
देखकर कुछ दयालुताका परिचय देकर मनुष्य बनने 
, की कोशिश करें । 
अन्ध विधामका राज्य । 
धर्म सरीखे पत्रित्र और कल्याणकारक तत्वके 
नामपर मनुष्य जातिने कितने अन्याय और अत्या- 
' चार किये हैं तथा कितना कष्ट उठाया है इसकी क- 
' हानी पश्ुुता और पैशाचिक्रताकी कहानी है । इति- 
हासके पन्ने पलटिये | इन कहानियोंकी पढ़कर आप 
' के रोंगटे खड़े हो जायेंगे। धमंके नामपर जीते मनुष्यों 
| को जलाना, जीते ही उनको गम तैलके कड़ाह्वोमें 
। पकाना, हज़ारों आदमियोंका एक एक दिनमें बध- 
| कर डालना, देवताओंके नाम पर पत्थरोंके सामने 
| उनकी बलि देना, स्तरियोंको डायन ठहराकर मार 
। डालना, यश्षमें जलाना आदि बातें इतिहास और 
। शास्रोमें लिखीं हैं । पशुत्रधकी तो बातद्दी न पृछिये । 
। यह सब्र धर्मके नामपर हुआ है, उस जमानेक बड़े 
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| 
बड़े स्वाक्षम्मन्य बिद्वानोंके हाथसे हुआ है और जब 


जब इन पापोंका विरोध कियागया है तत्र तब स्वार्थी 
पंडितोंने 'धर्म डूबा,धर्म डूबा' का कुहराम मचाया है। 
महावीर बुद्ध आदि सैकड़ों सुधारकोंके अनन्त 


[ ११ 


किसी खत्रीके मकानमें आग लगा घतायेगी तो सेरे 
बच्चींको काल भी न खायगा । बस, उस श्रद्धालु 


' बाईने अ्रद्धाका परिचय दिया। दोनों गिरफ्तार किये 
' गये थे) फिर माल्ठम नहीं क्या हुआ 


परिभश्रमस यद्यपि इस विपयमें बहुन कुछ सुधार हुआ . 


है तथापि आज भी अन्धविश्वासका राज्य सत्ताहीन 
नहीं हुआ है । आज भी धमके नामपर सब्र तरहके 
अन्याय अत्याचार होते हैं । आज भी मनुष्य अपने 
पैरों पर आप ही कुल्हाड़ी पटक रहा है । 

अभी नासिक ज़िलके एक गाँवमें 'मंगलिया' 
नामक एक आदमीका लड़का ब्रीमार हुआ । उसको 
ऐसा वहम हुआ कि किसीने डॉकन विद्या अजमाई 
है . डॉकन निकालनेके लिये उसने 'देवु' नामक एक 
पंडतको बुलवाय्रा । उसने गाँवके सतत्री पुरुषोको बु- 
लाया और पानी सटरके दाने डालनको कहा। 
सबके दाने ता पानीमें डूब गये, किन्तु दुभोग्यवश 
तीन ख्रियाके दाने पानीमें न डूब | बस, पंडितजी 
ने उन तीनोको डॉकिन घोषित कर दिया। बस, 
घोषित होते ही लोगोंन उन बेचारी अबलाओंकों 
मारना शुरू किया | ढो को तो जानस मार डाला 
ओर एकको मौतके किनारे भेज दिया। इतना ही 
नहीं किन्तु उन ख्रियोंके पतियों पर जुमाना किया 
गया जिससे एक बकरा खरीदकर देवीका चढ़ाया 
गया , अन्तमें पुलिसन मुक़दमा चलाया, जिसमें दो 
को सात सात व्षकी, दोकोा पाँच पॉच चषकी और 
एकका वीन वर्षकों सख्त सज्ञा हुई । 

अभी फॉगड़ीमें एक ख्ीन एक सकानम॑ आर 
लगादी । राजिका समय था, सब सा रहे थ, हवा तज़ 
थी । बस ज्ञालाएंँ भभक उठी | आध घंटमें गाँव 
स्वाहा होगया। एक मंदिर, एक पाठशाला भी जली; 
खलिहानांका अनाज भी जल गया | उस ब्लीके 
आग लगानेका कारण यह था कि एक मांत्रिक पं- 


जब घमके मौतर अन्धश्रद्धाका राज्य हो जाता 
३. $ ७ बढ कप बढ 
है तब ऐसे एस सैकड़ों अन्थ हुआ करते हैं । खेद 


, हैं कि इन भीषण पापोंके भीतर उस वर्गका हाथ 


डिलने उससे कहा था कि यदि तृ चार बच्चों बाली 


गहता है जिस लग पंडित कहते हैं। जब ऐसी घट- 
नाएँ होने लगती हैं तब ये लोग कहने लगते हैं कि 
हम इस प्रकारके अत्याचारोंके लिये कब कहते हैं ९ 
परन्तु जिस मनाबत्तिका ये लोग पापण करते हैँ उसी 
मनावृत्तिक य अनिवाये फल हैं। जो लोग अन्धवि- 
श्रासके सामने बुद्धिका स्थान नीचा करते हैं, वे प्रकट 
या अप्रकट रूपस इन पापोंका अनुमोदन करते हैं । 

देवी देवताओंके अतिशयों पर विश्वास करना, 
उनके अलौकिक माहात्म्यके गीत गाना, तोथ्थकरों, 
महात्माओ आदिक जीवनमें इस प्रकारकी विचित्र 
घटनाओको 2सना आदि एसी बातें हैं. जिनसे म- 
नुप्य अन्य विश्वासी वन जाता है और सत्र तरहके 
अनथे करने पर उतारू हो जाता है । 

जैनममाजमें भी कुछ भट्गारकी साहित्यकी कृपा 
से इस पकार अन्यविश्वासकी स्टि हुई है। हमारे 
नम्म भद्गारक भी एक ने एक बुद्धि अगम्य और अ- 
गधकारी कुतुखका प्रचार करत रहत है । हमारे 
यहों भो होमधूम आगया है, अ'प्रकुंडक न जले हुए 
चॉवलोक गीत गाय जात हैं, अब भी जैनमंत्रोंकी 
दुह्ाई दी जाती है. रोग शान्ति आदिके लिय अभी 
भी हमार यहा मंत्र तत्रो और देवी देवताओंकी 
पू८णका प्रचार है । मेरे ही प्रान्तमं एक आदमी पा- 
गल हागया था जिसकी चिकित्सा न करके देवी 
देवताओंके नाम पर उसका प्रताड़न किया गया था 
ओर गिनतीके दिनामें ही उसका जीवन समाप्त कर 
दिया था। ऐसे ऐसे सैकड़ों अनथ हैं जिनका प्रचार 





और उसके अनथमूलक परिणामको देखकरके भी 
जब पंडितगण तकके विरोधमें रूढ़ियों की, शा्रों 
की और विश्वासकी दुहाई देते हैं तब लज्जासे सिर 


भुक जाता है और हृदयसे एक आह निकलती है। ' 


कुछ मित्रों के आक्षिप । 
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' चार फैलानेका हुई है | प्रत्येक आास्तिक्य ( ? ) सबजको 


बह अभी तक निराश्षामें परिणत रही है। मेरी निन्‍दा 
करनेका कुछ अयन्न होता रहता है परन्तु ऐसी निन्‍दाको 
सो मैं अपना विजयध्यज समझता हूँ । पंडित अजित 
कुमारजी ने जैनमिन्नमें इसो तरहका एक लेख छपवाया 
है; ओर चॉदसलजी काठा किशनगढ़ने एक लेख मेरे 
पास छपने भेजा हैं जिसमें लेखमालाके किसी विपयक्रा 
खण्डन नहीं हैं पान्‍्तु मेरे प्रयक्षकी निनदर्नाय ठहराया 
है। महत्वपूर्ण न होनेसे तथा स्थानामावसे ब्रढ् लेग्व 
छापा नहीं जाता । इन दोनों सज्नोके आक्षेप निम्न- 
छिग्बित हैं:-- 

१--जैन हिनैयी, सत्योदथ, जातिप्रबोधक पत्र सो 
गये। अब वे उठकर मैदानमें नहीं आसकते | उनकी स्थान 
पूत्ति के लिये भगजगन मंदानमें ऊाया हैं, जो कि अपने 
नित्य नये रूप दिखलाता हुआ आगे बढ़ता हुआ जा 
रहा है । 

२-- दिगस्वर सम्प्रदायकों गिराने और 2रेताम्यर 
सम्प्रदायको अग्रेसर करनेका अनजगन ने उद्योग हिया है | 

३-- दरबारीश्यलजी नैनाभास एयडा नीत्र डालना 
चाहने हैं । 

४--जिन आखायोंने प्रतिवादियोंका राव खब किया, 
सागदेवाके हक्के छुद्ाग्र, जिनके ग्रन्थ पढ़कर दरग्वारीसट्रस्ठ 
जीने न्‍्यायनीथ पास किया, उनको असत्य ठटृदताकर कृत- 
ज्ताकी असलि दे रह हैं । 

जु---मानों पढ़ित दरबारीस्याऊुजीके सिवाय अनीतक 


कोई ऐसा विद्वान ही नहीं हुआ जो जैनधर्मंके रहस्यको 


समझ्त पाया दो | 


६- दरवारील्यलजीने शास्राथका जैलेश्न स्वीकार ; 


औनअश्त 





जैनसमाजमें है | अन्धविश्वासका इस प्रकार राज्य , नहीं किया । कागज़ी घुद्दोदकी इच्छा भी पूर्ण कर दी 


' जायगी । 


ये आज्षेप प० अजितकुमारणजी के हैं । चॉँदमछजी 
के आक्षप निम्नलिखित :- 

७-- जो दिगरबर अनोके पेसेसे अध्ययन कर मनुष्य 
क्रोटिम प/चा उसके लिग्रे मनमान्‍्यता का खण्डन करना 
और भी निन्‍्उनीय है । 

< -मालूम होता है कि पण्डितर्जी की इथ्छा पापा- 


मानता हैं और दुनियाँमें पापोसे डरता है । पडितजीने 


: सोचा कि ज़ब तक छोग सवक़ञत सानेरे लब सके पापोंसे 


«(डरते रहेंगे, इसलिये सर्वेज्ञ की सत्ताकों हैं दुनियां से 
हटादेना चाहिथ, जिससे समग्र दानयोँ पापाचार करने 
लग जाचेतगी ओर मेरे इस जीवनका उद्दश भी सिद्ध हो 
जावेगा । क्यों पण्डितर्जी, यही है न 

६-- क्या प्रावान ऋषि महपि सिथ्यावादी थे ? स्वार्थी 
थ्रे ? क्या इन्हें महाद्रती न समझे? या हनऊे रचित शाखरो 
करा यज्ञ करद ? 

१०५--अपने अनस्य अचुगता प० शोभावन्द्रजी 
भारिल, सेठ तागाचन्द्रन्नी जवेरीसे कद्िय कि अपनी सारी 
शक्ति हसी सुधारमें छता 4 | इससे सय आपकी सब्र सावन 
उपल्यध हैं । समाजके सभी विद्वान कुम्भकर्णी निद्रा लेरहें 
हैं। क्या जैन समाज सचमुच सौरव स्वाचुकी है? छिः ! 
जैनसमाज तेरी इस अकतेब्यता पर ! 

१६>यदि पुरचिायों का मान्यताओं का सरक्षण 
करना है तो ० दरवाराछालजी का खंडन होना चाहिये 
परन्तु अशान्ति ओर शास्तिभंग ने हो । 

उस्तर ९-मरना कोई पाप नहीं है। बढ़े बढ़े महा 
ध्माओं को मरना पहला है । कस्यागकारी वस्तुओं को भी 
नष्ट होना पइसा है। सैनहितैदी आदि अस्त हुए ली 
क्या हुआ ? क्या सय्यवादा, जैन सिद्धान्त, स्पाड्ा दकेशरी 
आदि अस्त नहीं ६० ? नाटक अस्तिस अं$ पेस्पेलिना 
नाटकके विपयमें निर्णय करना ठीक नहीं । डे 

उत्तर २-- किसी सम्प्रदायकों अग्रेसर करमेके हि 
औनजगव॒का उद्योग नहीं है किल्तु सास्प्रदापिकताकों ना 
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करनेके स्टिये है। सुछ्े किसी सम्प्रदाय को खुश नहीं 
करना है कि मैं तौल तौलकर विरोध या समर्थम करूँ । 
जिसमें जितना अंग विरंधके योग्य मिलता है उसका 
उसना जिरोध किया जाता है | छेखमालाकी जिन बातों 
पर खास विरोध ख़ड्मा हुआ है, वे दोनों सम्प्रदायोंके 
लिये एकसी हैं | अनेक जगह श्वेताम्बर सम्प्रदायकी बात 
न मानकर दितएस्वर सम्प्रवायकी मानो है। परन्तु वह 
सम्यके अनुरोघसे, न कि दिरग्बर सम्प्रदायके अनुरोधसे । 


उसर ३ -दिगम्खर, श्वेतास्वरों को जैनाभास शहद 
हैं; शेतास्वर, दिगसत्रों को । इसलिये जैनाभास शब्द कुछ 
निनदनीय नहीं रहा है। यदि सर्य और युक्तिसंगसता 
औनाभास है तो इससे मैनामास गौरव की चीज़ होजाती 
है और “'तैन' निन्‍दनाय हो जाता है । 

उत्तर ४ - प्रत्येक सम्परदायके आचार्य दिग्विजय 
और प्रतित्रादियोंका गये खबर करते रहे हैं । प्रायः समग्र 
भारत और बर्मा, लंका, निहरय्त, चीन, जापान आदि को 
बौद्धधम मय बनादेने वाले बौद्ध दिद्वानाने प्रतिवादियों 
का गये सबब, कुछ कम नहीं किया, और हसप्रकारके स्य(- 
पक बौद्धधर्स को मारतसे उस्बराड़ देनेयाऐे वैदिक विद्वानों 
ने भी कम दिग्विजय नहीं की | और दक्षिण प्रान्तके 
जैम राजाओं और प्रजाको जैनधमसे अछग करनेबाल 
बैदिक विद्वानोंनेमी कुछ कम गये स्वव नहीं किया। गे ग्ज| 
का नाम सुनकर अपर हमस अपन॑। खुद्धिको बेंचनेके लिये उ- 
सारू हो जोंयता हमारी दशा वबैनयिक मिथ्यास्वी सरी्खी हो 
जायगी । तारादेवाकी कल्पित और बेहदी कथ!में कुछ तथ्य 
महीं है । हो, तो उससे महत्त्व क्या हैं ? अकल्ंक देवने एक 
देवीकों हरादिया तो क्‍या बहादुरी की ? यहाँ किसी देवी 
को नहीं, देवको हराना है । खर, इन निसार बातोंसे 
सत्य असत्यका निणय नहीं होता । अकछक आदिके प्रन्थों 
को मैंने पढ़ा है। आचायोके हस उपकारको मैं जस्वीकार 
नहीं करता | किन्तु कृतराताका यह अथ नहीं है कि हम 
सत्यान्वेपी न रहेँ । स्वयं अकूलकते बौद्ध विद्यालयमें 
शिक्षा पाई थी और ज़िन्दगी भर उनने सल्यके अनुरोध 
से बौद्धोका सण्डत किया था। वतंमानके प्रायः सभी 
दिगर्वर जैन दिद्वान्‌ प्राक्षणोंके शिष्य हैं, किन्तु क्या इसी 


छिये थे ब्राह्मणजर्मके गीत गाने छगेंगे ? जो सरयके अनु 
रोधसे जैनधमको स्वीकार करलेते हैं. और उनका घमे 
छोड़ देते हैं जिनकी गोदमें बैठकर उनने बोलना सीखा 
है, तो वे क्‍या कृतन्न होजाने हैं ? हस मुर्खतापूर्ण नीतिको 
अगर माना जाय तो मनुष्य समाजमें तीथेक्र न होंगे, 
घर्म न होगा । मनुष्य पशु होजायगा । 

अकलक आदि जाचाय हमारे लिये पिताकी तरह 
पूज्य, अध्यापक की तरह साननीय और एक प्राचीन 
बीर नेताकी तरह भक्तिपात्र हैं । इसलिये हमारा कतंघ्य 
है कि हम उनका आदर करें, न कि अन्ध अनुकरण | 
हमें अज्ञानीकी छरह उनका नाम न रटना चाहिये, उनके 
गु्णोकरा, उनके जीवनका अनुकरण करना चाहिये । मान 
लो हमारा पिता व्यापारी था. उसने छातग्बोंका ब्यापार 
किया; कभी कर्भी हज़ारोंका छाभ टठाया, कभी कभी 
सैकडोका नुक्सान भी । मरते समय उसने एक छास्थ 
रुपये की पूजा हमारे हाथमें दी । हमारे पिताने तो एक 
हजार की पूजीसे ब्यापार किया और एक छाखकी पूँजी 
बनाई । अवहम सोच कि एक स्टाखसे दयादः पुरी बढ़ा- 
सेसे पिताका अपमान होजायगा तो हम सपृत्त नहीं, कपूल 
हैं। हज़ारों पदा करके भी हमारे पिसाने जिन भूलोंसे 
पेकडोंका नुकसान उठाया था, उन मूलोको हम हसलिये 
न छोड़े कि इससे पिलाका अपमान होगा तो हम सपूत 
नहीं, कपूत हैं । 

समम्तभद्र भौर पृज्यपादने जो अकलक को पूजी दी 
उससे अकलंक आगे बढे; परन्तु हमें लो उस सजी के 
अलिरिक्त इन बारहसी बर्षमें हं,ने बाले दर्जनों भाचायों 
की पूँजी और मिली है । इसके अतिरिक्त भौतिक विज्ञानने 
तथा अन्य विज्ञानोंने भी पूँजीका ढेर दिया है । इस विशाल 
पूँजी को पारुरके भी हम दसड़ी छदासका ही स्यापार 
करते रहें तो हम सरीखा 'कपूत' कौन होगा ? पिसा 
और गुरूसे आगे बदना ही सपूतपन है। इसीमें कृतशला 
है। पुवर्जोकी भूल सुधार करके ही मनुप्य समाजने बि- 
कास किया है और पूदेज्ञोका नाम अमर बनाया है । 

चसर ४--प्राचीन विद्टानोंने अपने अपने समय 
भौर वातावरण के अनुसार रहस्पको समझा है । अब 
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ज्ञानको पूँजी बढ़ी है, घातावरण अधिक स्वछ हुआ है, 
इसलिये रहस्योद्घाटन भी अधिक होरहा है । 

उच्तर ६--शासत्राथ संधके साथ शाख्ररार्थ करनेके 
लिये जो चर्चा चछी थी उसमें संघ किस सरह पीछे हटा, 
यह जगतके पाठकों को मालूम है। मैंने लिखित और 
मौखिक दोनों प्रकारके शास््रार्थोकी स्वीकारता दी थी, प- 
रन्तु न तो शाख्रा्थ संघने चैलज़ देकर भी पूर्वपक्ष भेजा 
और मुझ्नसे स्थान पूछ करके भी न स्थानपर आनेकी 
हिस्मत दिखाई । शास््राथ मंघ जैन विद्वानोंसे अन्य किसा 
विषयपर शाखार्थ नहीं करता, सिफ़ 'शाख्राथ कैसे करना 
इसी विषय पर शाख्नराथ करता हैं । दोनों तरफका पद्र- 
ब्यवहार आज़भी देखा जा सकता हैं। उसपर से संघ की 
पीछे इठ स्पष्ट होने पर भी जब संघ इस विषयमें इनना 
झूठ बोल सकता है, तव अगर शाखाथ हुआ होता तो 
उसके निर्णयके बिपयमें यह कितना झूठ ने बोरूता ? और 
मोखिक शाखाथ में तो यह भपने पश्चकों ही नम छः 
बार ब्रदललता । वास्तवर्मे जो व्यक्ति कमज़ोर हैं जो अपनी 
बात पर स्थर नहीं रह सकते, वे मौखिक शाखाथकी 5- 
हाई दल हुं क्याक सौखक झाखाथम मनमाना झूठ योला 
जासवता हैं; और शाख्ाथके बाद दसरोको विचार करने 
का ससाला नहीं मिलता इसलिये निर&टाताके साथ अ- 
पने सतसाने गीत शाये जासकते हैं । लिग्जित जादस्थ्राथ 
करना निभय योर विद्वानोका काम ई। संत मा शिखर, 
यह कहावत भी इसी बातका बतस्थाती है कि सौं बातें 
बकने की अपेक्षा पक बात लिखना कितना किन है। 
मौखिक झाद्याथ तो बाज़ार की क्ुंजड़ियाँ भी ऊरती है 
अशिक्षितसे भशिक्षित स्यक्ति मी करता है; परर पु लिखित 
वचा करतका प्राक रखने बाल हज़ारंसे भी दुरूस हैं । 
सब जय कागज़ी घुड़दी३ कहता है उसीके द्वारा भाचायोँ 
में जिनवाणीका रक्षा को है और अपना नाम शमर ब- 
नाया है : उसीमें बीरता है । मौम्विक शाश्षार्य किस श्रेणी 
का हे अब किलना उपयोगी हैं, इसका प्रमाणफ्थ वर्णी 
दाषइन्दजाने खतौलाके शास्थराथ देखकर दिया £ै | 


सघके शाख्घाथोंका मूम्य मासूम बाजावगा | समन्‍्तभद 


जैमजगत्‌ 
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| कालिजको योजना प्रकट करनेयाले ट्रेक्टके परारस्ममें बर्णी 
जी लिखते हं:-- 


“ता० १ महे से ४» मई ३३ तक सखतोलीमें दिगम्वर 


' जैनसमाजका आयेसमसाजके साथ शाख्वार्थ था, जिसका 


हाल आप लोगोंको जैन समाचारपत्नोंके द्वारा तिदित 
हो ही चुका हैं । उस समय बड़ों पर जैन समाजके अनेक 
गण्यसान्य धीसानू श्र/मान्‌ पधारे थे। शाखा ता आज 
कछ जैसा होता है वैसा ही हुआ, और फल भी घैसा ही 
हुआ । इस सबको देख सुनकर बहुतसे विवेकी सजनों 
का तो यही विचार हुआ कि, णेसे शाख्राधोंसे न तो प- 
दार्थ़ा निणय ही होता है और न समाज सथा देशझों 
लाभ हां पहुँच सकता है । इसमे तो लिग्बित शाला होना 
ही सर्वोचम हैं, साकि दिद्वत॒फ्साज उस्य ओरके जिसे- 
चनोंको पढ़ कर क्रिसी निर्णय पर पहुँच सके और किसी 
प्रकारके बैमनस्थ था हुल्लदृबाजाका अवसर न आवे ।' 

ये शब्द प० गणशप्रसावजी वर्णीही तरफसे सब 
जगष्ठ भेजे गये हैं जो कि शाखाथ पंघ्रके मुख पत्रके सम्पा- 
दक हैं। शाखाथंसघ और मौख्बिफ शाखा यों की यह निष्फ- 
छता आज उसीके आद्ियोके सुखसे सुनकर द्राम्पाथसंत्र 
के झास्ताधोंका और उसके ले उेज़ोंका कितना मूल्य है यह 
पाठक अच्छी ताड़ समझ सकते है । 

यो नो मैनसमाजके सभी विसेधी निद्वानोंको मैंने 
लेग्यसालाके विरोधके लिये निमन्त्रग देशवा है, फिर भी 
प० आजनकृमारजाीकों जास कर निमन्य्ग देता हूँ क्यों 
कि आप पहिले एक बार मुन्नसे नि चुके हैं । साथ ही 
इतनी सूचना भो करता हूँ कि विज्ञानीय विवाहके विशेध 
में आपने कमसे कम जिलनी नि.पक्षता रक्‍म्बी थी उलनी 
अग्र थी रस्बना । विजातीय विवाह के विर।चके रूये जैन 
समाजके दजनों विद्वान मेरे सामने आये थे. परस्पु पक 
चोटसे अधिक चोट कोई न सहसका था। सिर्फ़ अभित- 
कुमारजीन सीन चोटे सह्ढी थी और अस्सर्मे जब वे सिर- 


' क्र हुए तब थे विजातीय विवाहके समर्थक बन गये --. 
' इनना ही नई। बल्कि अपने साछेफा उसने विजातोब 
शास्ाय, गाशाधसघकी तरफ हुआ था। इससे शास्राय 


वियाड़ कराया और हस आतंकी लेकर अपनी जातिवाकों 
से छद्े । अगर बही निष्रक्षता इनमें भब भी रहेगा सो 
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मेरी छेखसाछाके बढ़े बड़े समर्थ क्ोमें हनका नाम होगा । 

डच्तर ०--अत्येक मनुध्य अपने माता-पिता और 
समाजकी सहायतासे मनुष्य बनता है। परन्तु इसका यह 
अथ नहीं हैं कि उसे कृतशताके नाम पर अन्धअनुकरण 
करके मनुष्यसे फिर पश्छु बन जाना चा।हये | मैं जो काम 
कर रहा हूँ यह समाज या ध्मका खण्डन नहीं हैं किन्तु 
डसकी बीमारियोंका मिराक्रण द। रोगी बापके बेटेकी 
सुपुत्रता इसामें है कि वह बाप दी सेवा करे, न कि उसके 
रोगकी । बापकी पूजाके साथ डसके रोगकी पूजा करना, 
उसे निरकूछने भ देगा, दसे निकालनेका प्रथक्ष न करना 
मुहताफा कृतज्ञता है | इसका उत्तर चौथे आक्षेपके उस्तर 
में भा आाजाता है । 

उच्चर ८ -घह आजप ऐसा ऊटवरॉग है कि इस पर 
हँसी ही भासकता हैं । मैनी लाग सवजऊका इसलिये नही 
मानते कि वह दमारे पाप पुण्थकों जानकर हर्मे दण्ड देगग। 
'अगर स्वजझ्ञ न होगा ता यार पुण्य कौन जानेगा ? दण्डा- 
मुप्रह की करेगा ? इस प्रकारकी मान्यता जैतशाख्॒में 
सिथ्वान्त कही राई है। आश्रय है कि जैनधमंकोी रक्षाका 
दम भरने वाले रंग जैनस्वसे हतने अपरिचित हैं । जैन- 
घमंके अनुपार पुण्य पापक्रा फठ देनेका काम उन कर्म 
स्फाधोका है जो सवझता क्‍या, ले ( चेतन ) भी नहीं 
है, बल कुछ जड़ हैं । इसलिये सर्वेज्षके समिरजाने पर भी 
करमंफजके दाता बने ही रहेगे, जं। कि पापाचारसे उधी 
तरह दराते रहेंगे मिस प्रकार अभी ढराते हैं । 


उच्चतर ९-प्रचीन ऋषिमदर्णि मिथ्यावादी, स्वार्थी 
नहीं थे। वे दुनिय की मौज भौऊछे लिये झूठ नहीं बोलते 
थे, न स्वायिताका परिचय देसे थे | परन्तु न तो वे पूण 
जानी थे, न पूर्ण वीतराग। सम्प्रदायका पक्षपात या मोह 
उनमें था, थोई बहुत परम्पराक्री गुलामों भी थी। इसका 
कारण उसमय का वातावरण भी था। ज्षानके क्षत्रमें हस 


प्रकार शतोंकी दुह्व ईेंका कुछ मूल्य नहीं है। रहे उनके ह 


शास्त्र, सो उनका यज्ञ उन्हें जलाकर न कीजिये ! किन्तु 
उन्हें निष्पक्षता से एहुकर उन्हें सत्यकी खाजकों सामग्री 
बनाकर कीजिये । 


उत्तर १०--अभी मेरा अशुगस्ता कोई नहंए है। 
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पण्डित शंभाचन्दमीने तो छेखमाला पर सम्मति भी 
नहीं दी है। इस काममें जो जितनी शक्ति लगायगा, वह 
मेरे लिये नहीं, सत्यके लिये। मैं तो निकटतम मित्रोसि 
भी यहां कद्दता हूँ कि मेरे में जहाँ कह्ठीं असत्य दिखे वहीं 
प्रहार करो ! मैं सत्यके सिचाय मित्रताकीं, अग्रजताकी 
या गुरुताकी दुद्ाई नहीं देता । जैन समाअके विद्वान 
कुम्भकर्णी लिद्रामें नहीं सोरहे हैं, किस्तु उनमें कई विचार 
के हैं | एफदल ऐसे विचारकों का है जो मेरी बआातोका 
समर्थन करता हैं, परन्तु भग्रके मारे कह नहीं सकता | 
दूसरा दल एसा है जिनके हृदय और दुद्धिमें झगड़ा हों 
रहा हैं“-उनका हृदय सेरा विरोध करता है किन्तु बुढ्षि 
मेरा समथन करता है | तीसर। दल ऐसा है जो पुरामी 
लिदुस्तोका नथा वनमान प्रहरोका विचार करके सामहने 
आनेसे डरता हैं । चोधथा दल एमा है जो अभी कुछ 
समझता नहीं | पॉचवा दल पेस। है जा किसी पक्षका 
नहीं हैं, टकाथर्मी है। उसे जितने और जब तक पैसे 
मि «रो तब तक उतना नाच करेगा। यह पाँचवां दल 
ही आपकी इच्छा पूरी करने का प्रयत्ष करेगा। कुठ 
पंसोंका इन्तज़ास कीजिये । 

उत्तर ११--मान्यताभकि सरक्षणकी अपेक्षा सल्य 
के संरक्षणकें लिये उत्तेजना दीं होती तो इसमें आपमे 


, झैनस्त्रका परिचय दिया होता और उसका गौरव भी 


बढ़ाया होता । 
अधिकार हेय या उपादेय " 


बहुत दिन हुए हिंदी “जैन गज्ञट”'में एक भाइईने 
एक छोटासा लग्व लिखा था, जिसमें प्राचीन कालके 
आध्यात्मिक प्रेमी प्रशंसा थी और '्राजकलके 
लोगोंकी निन्‍दा थी, क्योंकि वे भौतिकवादी हैं । 
इस वक्तव्यमें कुछ कहना नहीं है । परन्तु लेखकने 
यहाँतक लिखा था कि श्राजकल सब जगह यही 
शिक्षा मिलरही है कि धन प्राप्त करो, अधिकार प्राप्त 


, करो, सत्ता लाभ करो, अधिकारही जीवनका लक्ष्य 


हैः" आज चारों ओर अधिकारको लड़ाई शुरू दो 


. रही है। भगवानके लिये व्याकुल होनेबाले रेदास 








मन्दिर-प्रवेश सभी चाहते हैं । 

जैन गज़टके ये शब्द “उल्टा चोर कोतवालको 
डॉट! इस कहावतको कुछ अधिक मात्रामें चरितार्थ 
करनेवाले हैं। अधिकार जब दूसरेके अधिकारोका 
बाधक होता है, अथवा विपय संबनके लिये होता है 
तत्र वह निन्‍्दनीय होजाता है । परन्तु, भगवानकी 
भक्तिस न तो दूसरेके नेतिक अधिकारोंको पक्का 
लगता है, न विषयसेवनके लिये है; तब ऐसे अधि- 
कारोंकी निन्‍्दा नहीं की जासकती । हाँ, जो दूसरों 
को अछूत मानते हैं और उन्हें मन्दिर आदियें नहीं 
जाने देना चाहत, वे हुरूर पापपंथी हैं | वे 
अपने अधिकारोंके लिये दूसरोके अबिकारोंको 
हड़पना चाहत हैं, मदोन्‍्मत्तताके शिखर पर नाचना 
चाहते हैं । मंदिरमें चूहे और विल्ली जाँय तो उनके 
अधिकारका धक्का नहीं लगता, परन्तु मनुष्यक जाने 
से लगजाता है ! यह है उनका विश्वम्रम ' यह हैं उन- 
की समता ! यह है उनकी आध्यात्मिकता ! ये लोग 
अपने भाइयोंको कुचलकर, मनुष्यकी छातीपर चढ़ 
कर धर्म करना चाहत हैं, स्वगकी सीड़ियोंपर चढ़ना 
चाहते हैं, मानो परलोकका राज्य मुगल सिंहासन है 
जिसपर ऑंरंगज़ब बनकरही बैठा जासकता है । 
अगर अधिकारलोलपता बुरी चीज़ है तो नुम क्‍यों 
नहीं अछूत बनजात ? तुम मंदिरमें जानका अधिकार 
छोड़दी, अछूतों को देरो । अक्ृतोंका जो होगा सो 
होगा पर तुम्हारा ते। उद्धार हो जायगा ! दूसरे लोग 


धरंके लिये--न कि भोगके लिय--अपने मनुष्यों- 


चित नैतिक अधिकार माँ गं, यहतों उनकी अधिकार 
लोलुपता; और स्वयं कुलाभिमानके धमंडको रक्षित 


रखनके लिये उस अधिकारकों रकखे और दूसरों . 


को वे अधिकार प्राप्त न हानदें-यह कहलायी 
आध्यात्मिकता ' वाह ! कैसी आध्यात्मिकता है ! 
यदि आज रैदास और सजन अद्ञतोंमें नहीं हैं 
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चमार और सजन कसाई शायद कोई नहीं, परन्तु : तो छूतोंमें कितने हैं ! रैदास और सजनको मंदिर 
' में जानेकी ज़रूरत नहीं होती । उनके त। स्वयं मंदिर 


' बनते हैं। जरूरत है उन्हें जो रैदास और सजन नहीं 


बनसके । वतंमानमें भगवद्धक्ति, और इश्वरप्रेम 
जितना अछूनोंमें है, उतना उच्च कइलाने वालों में नहीं 
है। इसलिये पूजा करनका अधिकार सबसे पहिले 
उन्हींका है । अछूतोंको धर्म न करने देना और 
उनके धार्मिक अधिकारोंकी माँगको भौतिक बताकर 
पुरानी आध्यात्मिकताके गीत गाना ऐसह्दी दे जैसे 
कोई दुराचारी, किसी सतीपर आक्रमण करे और 
जब बह श्री सतीत्वरत्षाके लिये प्रयत्न करें तो क्टे-- 
“आजकल ख्त्रियाँ स्वाथंकी मूर्ति होगई हैं । इनमें 
करूणा और परापकारवृत्ति तो है ही नहीं । इनमें 
सती सीता तो कोई है नहीं, परन्तु सीताकों नकल 
सत्र करना चाहती हैं। य लोग माँसके टुकड़ेके 
लिये मरी जाती हैं | वह दृघ्तरेके काममें अआवे, यह 
चाहतीही नहीं; धर्म क्या है, यह सम मनीडी नहीं । 
बस, शरीरके लियेही मरी जाती हैं | इनका जीवन 
बिलकुल वाद्य होगया है ।” 

एक सतीके सामने किसी दुराचारीके इन उद्‌- 
गारोका जो मूल्य है, इनमें जितनी धृष्टता है, बस 
वैमीह। धृष्टता उबक्त्वाभिमानों लोग अछतोके सामने 
दिखलारद हैं; दूसरोंके उपादेय अधिकारोंकों देय 
और अपने हेय अधिकारोंको उपादेय बतारदे हैं । 


जनजगत्‌ को आधथिक अबस्था | 


जैनजगत्‌ सरीख निर्भीक और कान्तिकारी पत्र 
की आर्थिक दशा चिन्तनीय हो, इसमें झराभी आ- 
खयकी बात नहीं है। एस कान्तिकारी पश्नोका और 
मनुष्योका जीवन संकटापन्न ही रहता है । जो लोग 
आज ईश्वरकी तरह पुजरहे हैं उनका जीवन कठि- 


: नाइयोंका अजायबघर है। किन्तु आज ने अजर 


अगर हैं | इतनाही नहीं, किन्तु उस संकट सम यमें 
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जिन लोगोंने उन्हें सहायता पहुँचाई है, बेभी अजर 
अमर होगये हैं। संकट समयकी कौड़ीभर सहायता 
पीछेकी मुहरोंकी सहायतास हज़ारों गुणी है । 
राजा श्रेशिकने भगवान महावीरके धरम प्रचारमें जो 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


थक 


5 दि. # 
सहायता की, उससे वे भविष्य तीथंकरके रूपमें . 


पुजने लगे। परन्तु आज श्रेणिकसे सैकड़ों गुणात्याग 
करनेवाला भी भविष्यतीर्थ करके रूपमें नहीं पुज 
सकता है। अ्श्िककी सहायता जिस मौक़्ेकी थी 
बह मौका पीछे न आया । अ्यांस राजाके थोड़ेस 
दानने उन्हें जितना महान बनाया, उतनी महत्ता 
करोड़ों दानवीरोंकों नहीं मिल सकती । अवसरका 
बड़ा मूल्य है ; 

जनजगन्‌ प्रारम्भस ही ऋणपग्रस्त है। गतबषे 
उसका ऋण कुछ कम हुआ था कि उसने कलेबर 
बदला | इससे इस वष कुछ अधिक घाटा पड़नकी 
सम्भावना है । अभी जैनजगनके ऊपर ४५ ०) रू०का 
ऋता है और छः अदू निकालना अभी बाक़ी हैं । 
इधर अभीतक इस वर्ष सहायताभी कम मिली है। 
ऐसी अवस्थामें जैनजगन॒की सहायताका क्या मुल्य है 
यह पाठक स्वयं समम सकते हैं। श्रीमान्‌ लोग एक 
मुश्त सहायता दें वह ता देंह्ी, परन्तु प्रत्यक पाठक 
को इस वेदीपर कुछ न कुछ चढ़ाना चाहिये । जो 
जैनजगत्‌ के विचारोको ही नहीं, किन्तु उनके अका- 


शनको ही बुरा समभते हैं, वे आर्थिक क्षति पहुँचार्वे . 


यह स्वाभाविक है। परन्तु जो उसकी उपयोगिता 


को समभते हैं, ऐसे प्रत्येक व्यक्ति को कमसे कम 
ब्षमें दो चार रुपये जैनजगत की वेदीपर अवश्य 


चढ़ाना चाहिये | सम्भव है कि किसी दिन जैनज- 
गतके संदेशकों लोग मानें और उस सत्यकी पूजा 
के लिय हज़ारों लाखों रुपये खचे किये जायें, परंतु 


उस दिनके लाखोंका मूल्य आजके सेकड़ोंसे कमही , 


होगा । आशा है पाठक इस उपयोगी सूचना पर 
ध्यान देंगे । 
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गतबर्ष श्रीमान्‌ दानवीर सेठ नथमलजी चोर- 
ड़िया नीमचने २००) का इसलिये वचन दिया था कि 
उनसे जैनजगन्‌ संम्धाओंको और विद्वानोंको मेंटमें 
दिया जाय । चो रड़ियाजीने दो बारमें १५०) भेजभी 
दिये थे। तदनुसार ८० जगह जैनजगत्‌ भेजागया। 
उसका वष समाप्त हो नपर उन ८० स्थानोंपर जैनजगत 
भेजना बन्द कर ता पड़ेगा। इस एक वर्षमें उन सज्जनों ने 
इसकी उपयोगिता समभली होगी! इसलिये ऐसे 
सज्जनांको स्वयं प्रह क बनजाना चाहिये, और मनी- 
आऑडरस रूपया भेजदेना चाहिये जिससे मेंटका वर्ष 
समाप्त हानपर उनका नाम आहक श्रेणीमें लिख लिया 
जाय | जैनसमाजके विद्वानोंका सरखतीके उपासक 
के नाते उसके लिये कुछ भेंट अवश्य करना चाहिये। 

जैनज़गन जिलकल निःस्वाथ बुद्धिस और बहुत 
कठोर प रिश्रमस निकाला जाता है । प्रकाशक और 
सम्पादकके ऊपर अपने घरू कामोंके सिवाय उसके 
कार्यका बोक इतना अधिक है कि वे अअथवप्राप्तिके 
लिये विशेष पत्रव्यवह्ार आदि नहीं कर पाते । इसी- 
लिये स!मूहिकरूपमें यह विज्ञप्ति कीजाती है जिस कि 
प्रत्यक पाठक का इसीतरह समभना चाहिये जैसे कि 
उनके पास हस्तलिखित पत्र भेजा गया हो | हमें 
जितनी आर्थिक निश्चिन्तता रहेगी, जैनजगत्‌ की सेवा 
के लिये हम उतनी शक्ति अधिक बचा सकेगे | 


बधाई । 


मेरे परममित्र बा० जमनाप्रसादजी कलरैया ऐम० 
ए०, ऐल ऐल० बी० सबजज जबलपुर ता. ६-७-३३ 


, को बिलायतसे बैरिस्टरी पास करके आगये हैं । आप 


परवार जातिमें और बुंदेलखणड प्रान्तके जैनियोंमें 
पहिले ही बैरिस्टर हैं । इस सफलता के लिये बधाई। 
मैंने इनस विलायतके श्रनुभव लिखनेको कहा 


| था। हो सका तो वे अनुभव जैनजगत्के पाठकोंके 


| पेंट किये जायेंगे । 


““सस्पाएक | 








नग्न 
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व्यभिचार ओर बह्मचर्य । 
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सत्य । 


( छेखक--श्रीयुत हेमचन्दजी मोर्दी बस्बई ) 


एक पुरुष एक सुन्दरीकों व्याहकर लाता है । 


फूलसी बाला है, मानो खरगकी देवी ही है। परंतु 


पुरुष राक्षससे भी बदतर है । उसने उस अमसृतकों ऐसे , 


खाया जैसे पद्ु घास खाता है। वर्षभी नहीं बीता 
ओर दो-दो बार गर्भपात और तीसरी बार गर्भ । 
फूल मुरमा गया । सूखकर पला पड़गया | डाक्टर, 
वैद्य, हकीम बुलाये गये । हवा बदलने पहाड़ों पर 
मेजी गई । पर, सब्र व्यथ स्वरगंकी देवी स्वर्ग सिधार 
गई । पुरुषन कोई दूसश शिकार स्वोजा । 

इस प्रकारकी घटनाएँ नित्य होती हैं, परन्तु इन 
की गिनती व्यभिचारमें, पापमें नहीं की जाती । ऐसे 
राक्षस, आदर्श ब्रह्मचर्याणुत्रती कहलाया करते हैं । 
समाज उन्हें धर्मवीर, धर्मधीर, तीथभक्तशिरोंमणि 
आदि उपाधियोंस भूषित करती है, चूँकि वे पैसेवाल हैं, 
पूँजीपति हैं । सरकार उन्हें रायबरहादुर, सर बनादेती 
है । लड़कीवाल ऐसोंकों लड़की देकर अपनेकों धन्य 
समभते हैं | लड़की यदि कुछ साहसी हाती है तो 
आगमें जल मरती है, कुएमें गिर आन्महत्या करनी 
है । उसकी अगह किसीके कानोंतक नहीं पहुँचती । 
परन्तु जिन्हें आँख है, व देखने हैं कि उसमें समाज 
जलकर भस्म हुआ जाना है । 

यह क्‍या है ? यह है घोर व्यभिचार ! अभी 
तक समाज भलही इसे व्यभिचार न मानती हो 
परंतु उसे यदि अपना त्राण चाहिए है तो शाघ्र इसे 
व्यभिचार क़रार देना पड़ेया। व्यभिचारकी उसे 
नई परिभाषा बनानी पड़ेगी, उसका नये अर्थमें प्रयोग 
करना पड़ेगा । ब्रह्मचय शब्दका अर्थ भी इसी तरह 
बदलना होगा । 


एक जमाना था जत्र कि यज्ञका अथ होता था-+ 
पशुओंके रक्तकी नदिएँ बहाना, अत्तरम्लेन्छ आ- 
हरणोंका घर सोनेसे भरदेना; और बलिदानका अथे 
होता था--मिमियाते हुए बकरोंका दवाके बुतके 
, आगे खन करदेना | परन्तु अब ज़मानके साथ इन 
सच शब्दोंके अथ बदलगय हैं। यज्ञका अथ अगर 
होता है - मानव समाजके लिए, अपन देशके लिए, 
अपनी जातिके लिए और सम्यके लिए अपना तन, 
मन, धन सब समर्पित करदेना | बलिदानका अर्थ 
होता है. मानव समाज़के कल्याणके लिए, अपने 
देशके कल्याणके लिए, अपनी जातिके भलक लिए , 
ओर सत्यके लिए हसते हँसते मरजाना--फॉसी 
पर लटकजाना--तोपस उदड़ादिय जाना । एक 
जमाना था जब कि धमंका, मज़हपका अथ हं,ता 
था--शाख्रार्थोंकी धूम, भाई भाईका ख्रन, लाखों 
मनुष्योक्रा तलवरके घाटपर उतारा जाना, दूसरे 
देशों, दूसरी जातियोंको पैरोंतल रौदना, रारीबोकों 
लूटना, गुलाम बनाना, किन्‍्हीं लोगोंको अछूत क़रार 
देता और उनपर पाशविक अत्याचार करना। परंतु 
अब जमाना वह आरहा है जब कि धमंका, मझ॒हथ 
का अथ होंगा -विश्वप्रेम, देश देशका प्रेम, भाई 
भाईका प्रेम, जाति जातिका प्रेम; जीवोकों जीने 
देना, पददलितोंको स्वतंत्र करना; गारीयोंकों घरावर 
करना और सबसे बराबरीका व्यवहार करना | 
यह्ञका अर्थ बदला, बलिदानका अथ बदला, 
घमंका अथ बदला तो व्यभिचारका भी अर्थ बद- 
| लेगा। अद्बाचर्यका अथ्थ भी बदलेगा; बदल रहा है, 
, बबला था | 


ला १६ जुछाई १६३३ ] 


हाँ, तो सुनिये | अक्मचय और व्यमिचांरकां 
अर्थ किस प्रकार बदला था सो सुनिये | 


स्त्रियाँ अनावृत, कामाचारविद्दारिणी स्वतन्त्र होती 
थीं, जैसे तियंग्योनिकी, तथा जैए उत्तर कुरुदेशमें 
अयतक होती हैं । वह अधमे नहीं था क्योंकि वहू 
उस कालमें धर्म माना जाता था। एकपतिब्रत विवाह 
की मादा, बहुत दिन नहीं हुए, उद्दालक ऋषिके 
पुत्र श्वेतकेतुन डाली । ( जबकि उन्होंन देखा कि 
उनकी माताका एक दूसरे ऋषि, अपने लिए पुत्र 
उत्पादनके अथ, ले उड़े ) 

मानव समाजमे जब विवाहबंधन नहीं था या 
जुयादा सदन नहीं था तब वह आाजकलकी अपेत्ता 
अधिक ब्रद्मचारी, अधिक वीववान , अधिक शील- 
वान था। जैंस जैस मानन समाजमें कामवासना! तथा 
तजानित ईया बढ़ती गई बेस बेस विवाहका बंधन 
अधिकाधिक कठार होता गया | हमारा यह कथन 
प्रमाग्पर हित गण्प नहीं है। इस धरातल पर अबभी 
अनक एसी जंगली जातियाँ हैं जा कि उस प्राथ- 
मिक अ्रवस्धामें हैं । वेषयिक मनोविज्ञान ( 5ध- 
दाए+5 परत तीए 9» जाजांणट9 ४ 965 ) के 
सुप्रसिद्ध कत्ता श्री हेबलाक एलिस महादय अपने 
उपयुक्त स्मारकम्रंथके तृतीय खंडके परिशिष्टमें लिखते 
हैं “जंगली लोगोंम कामका आवेग स्वभावस बहुत 


क अनावृताः किल पुरा सश्चियथ आसन्‌ वरानने । 
कामाचारविहारिण्य:. स्वतत्राश्वारुदासिनि ॥ 
तार्सा व्युद्धमाणानां कौसारात्सुभग्ग पतान्‌ । 
नाउथ- 5थूउरारोहे स हि घममः पुराउभवत ॥ 
लमग्रापि विधीयन्से तियश्योनिगताः प्रज्ञा: । 
उत्तरेंष. चल रभारु कुरुप्वद्यापि पूज्यते ॥ 
अस्मिन्स्‍तु छाके न चिरास्म्रादेय शुर्विस्मिते । 
उद्दलकस्प पुत्रेण स्थापिता श्रेतकेसुना ॥ 

--मदाभारत आदिपय अ० ११८ 


इ्यमियार और ब्रह्मचये 


[ १६ 


बडुंस नर के. नजर अजित + समन कब पक ७८० +2 ७० 





ही मंद और किसी शक्तिशाली उपचारसे उत्तेज्ञित 


| करने पर द्ोता है और प्रायः वहभी विशेष ऋतु 
महाभारतमें ऐसा कथन है+ कि प्राचीनकालमें ' 


समयों पर होता है| इसका एक कारण उनमें जन- 
नन्द्रियोंकी अपेन्षाक॒ृत अ्रविकसित 'अज॑स्था है| 
कैरोलीन द्वीपोंकी ख्रियोंको कामकाआवेग तत्रतक 
नहीं हाता जबतक कि उनकी योनिकों दाँतसे न॑ 
काटा जाय या उस स्थान पर बड़े चींटस न॑ कटाया 
जाय +* | कामवासना की इस कमीके कारण जंगली 
ओऔरतोंकों सौतिया डाह नहीं होती । यहाँतक कि 
पहली ख््री अपने पतिकी दूसरी तीसरी शादी कराने 
के लिए रपये उधार लआती है और सब खिरयें बड़े 
मेल मुड्ब्बतसे एक साथ रहती हैं, | इमी कारण 
वहाँ ख्रियोंकों ऋतुसखाव भी चहुत कमर होता है। 
एस्किमों ग्रोनलेंड, वाल्पों, लेंपलेंड, फावे द्वीपसमूह 
आदि देशोंमें ख्ियाँ वर्षमें ३-४ दफ़ेदी दृर बैठती हैं । 
सामायद और मेंटागज़ जातियोंभे स््रियाँ शायद ही 
कभी दूर बैठती हैं। । पैरागुएके गौरियनोंमें, उत्तर 
अमेरिकाके रक्तवर्ण जातियोमें तथा टीग्डेल फ्यूगो 
जातियोंम ऋतुखाब बहुत कम और सालमे एक दो 
दफ़ ही हाता है । कामके आवेगकी कर्मीके कारण 
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जंगली जातियोंके पुरुष घणटों मेधुन करने पर भी 
स्खलित नहीं होते& । 


औअनजनतस्‌ 


| 


) 
[ 


४ 
रे 


हम देखते हैं कि जिन जातियोंभें विवाहबंधन ' 
: कि “स्वच्छास आई हुई कामात ख्रीस जो पुरुष 


जितनाभी शिथिल है, वे जातियाँ उतनी ही अधिक 
लेजसी और शक्तिशाली हैं; तथा हिन्दू लोग जिनमें 
कि विवाहबंत्नन सबसे अधिक झठोर है, सबस 
अधिक निर्माल्य निर्वो्य और निस्तेज है । ब्रह्म चर्य 
का मतलब यदि तेजस्विता, शौर्य और बीय है तो 
कटा पड़ेगा कि विवाहयंघन जितना भी अधिक 
कठोर होगा बह व्यभिचारका उतनाही बड़ा सम- 
भ्रंक होगा । जिसके कारण हम दिनोंदिन क्षीण, 
नपुंसक होते जारहे हैं, वह केसा अह्मचय है ? एस 
अह्मचयाणुत्रतस जापानी और यूरोफ्यिन लोगोंका 
ब्यभिचार अच्छा । 

बास्तवमें देखा जाय तो व्यभिचार और ब्रह्म- 
चय ये केबल लौकिक शब्द हैं। कामशाखके आ- 
चाये वात्सायनमुनि विधवा तथा पतिता र्ाीके साथ 
संभोग करनेको बुरा नहीं समझते , | “प्रोन्नत 
यौवना सखी यदि अमिलधित पुरुषको पश्राम्र नहीं 
ररसकती तो उस उन्माद, हिस्टीरिया होजाता 
है, या वह मरजाती है । इस बातको ठीक तौरस 
बूककर मेंथुनके लिये स्वच्छास आई हुई दूसरेकी 
ख्रीस संभाग करे परन्तु हमेशा नहीं, एसा सुमति- 
मान वात्सायन मुनिन कहा है | । यदि कोई बरिद्र 
मनुष्य अपन कुटुम्बके भरणपोषणा्थ किसी धन- 


ह का "पं उड॑च्एपका। ५ कया कु ४६७ ६४०।7। , 
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| ना प्रौन्नयौवना&ंधलपित कान्ते न चेवाप्नु 
यादु्माई मरण व बिन्दति तथा कन्दपंसम्भोडिता । 


सक्स्पिति समारर्ता परत्रधू स्थधिनी स्वेच्छबा गच्छेत 


क्यापि न सवदा सुमतिमानित्याह । 
-अनगरंगः वास्सायन: । 
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वबान्‌ खत्रीको फैंसाकर उससे उ्यभिचार करता है तो 
उसे वात्सायनमुनि धम सममते हैं #। महाभारत- 
कार व्यासमुनि वा और भी आगे बढ़कर कहत हैं 


भोग नहीं करता वह उसकी हाय साँसोंसे आइस 
हो अवश्य द्वी नरक जाता है >< (” 

बासस्‍्तवमें देखा जाय तो व्यवहारमें धर्म वह्दी है 
जो कि समाजके पूँजीपतियों, राजाओं और मुखि- 
यों को रुचता है, उनके स्वार्थ की पुष्टि के हिल निर्मित 
होता है । राजा लोग जब व्यभिनारी होते हैं, अपनी 
प्रजा की खूबसूरत बहुवेटियोपर बुरी नझ्र करत हैं, 
उन्हें अपन दूतों और कुटनियों के द्वारा फ्रँपा कर 
अपनी भोगलिप्सा पूरी करते हैं | | तब उस समग्र 
धर्म भी ऐसे क्रामोंकी खुनी आज्ञा देन लगता है । 
धर्माध्यक्ष और मन्दिरों के महन्त और पुजारी ख्री- 
संग्राहक एजेण्ट हाजाते हैं । लोकाचार भी एसाही 
हो जाता है । वास्मायनके समयमें राजाओंकी तरक 
से पुराने ज्ञमानस कुछ प्रथाएँ चली आती थीं जि- 
नका कि उन्होंने अरने प्रंथमें पूरा वशन इस प्रकार 
किया ईै--आन्ध्रदे शर्म नववित्रादिता वधू दसवें दिन 
बस्त्रादि भेंट लकर राजाके अन्तःपुरमे जाती थी 
ओर वहाँस संभोय कराकर पतिके पास लौटती 
थी । वसस और गुल्मक दशोंफे राजाओफे सन्त्री 
अपनी ख्तियोंको राजाके अन्तःपुरमें भेज देते थे 
जिनमेस राजा संभोगके लिये अपनी रूचिके अनु- 


ह£ निरत्यय वाइस्या गसनसर्थानुवद्धमह थे मिःसार- 
खास्क्षाण डत्युपायः सोहइमनेनापायेन सदुनमातमददकृ- 

च्छादधि गर्मिष्यामि । १ । ५। 5२ 
% कामाता स्वश्रम्ायातां यो न भुसे निर्तास्वनीम । 
सं/5ब्रठ्य नरक याति तम्निश्वासहतों नरः ॥ 
“महाभारत 


| बेखो बात्यायन कामसूत्र पंचम मसंजरी, पंत्रम 


: परफ्ता सूत्र ४ से २८ तक । 
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व्यमिचार और ब्रह्मचये 


सार किसीको छाॉँट लेता था | व्िदभ देशमें नगरकी | 


सुन्दर ख्ियोंक! निमंत्रित कियाजाता था और उन्हें 
मैथुनके लिये महीनों रक्‍स्मा जाता था। अपरास्तक 
देशकी प्रजा अपनी सुंदर दशेनीय भायोश्रोंको 
राजा और डसके मंत्रियोंका भेंट करती थीं। सौराष्ट् 
( फाठियावाड़-गुजरात ) नगर और दंहातकी खियाँ 
अकेली बा सामूहिक रूपमें राजाके अन्तःपुरमें 
जा राजासे संभोग करती थीं। इस प्रकार राजा 
महाराजाओंन अपनी कामलालसाकी तृप्रिके लिये 
बहुतसी प्रथाएँ प्रचलित की थीं 5 । उस समय इन 
सत्र कार्मोंकी गिनती न व्यभिचारमें कीजाती थीं 
न एसी ख्रियाँ व्यमिचा रणी समझी जाती थीं 
आर न उनके पतियोंकी कोई बदनामी होती थी । 
जैनियोंका यह न समभना चाहिय कि उनकी र्त्रियाँ 


[२१ 
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थे, उस समय उनकी राजमदिपियाँ भरी कुछ सती 
बनी चुपचाप नहीं बैठी रहा करती थीं । मकान, 
जमीन, गाय, बैल आदिके समान उस समय रिरयाँ 
भी संपत्तिमं गिनी जाती थीं। एकणएक राजाके 
सैकड़ों-हज़ारोंकी संख्यामें पत्नियाँ, उपपन्नियाँ हुआ 
करती थी। उन सबको ठृप्त करना राजाके लिये 
असम्मव था इसलिये उन ख्रियोंने भी तरह तरहके 
उपाय निकाल थे । अप्राकृतिक मैथुन (वातुके कृत्रिम 
लिंग, कन्द, मूली, केला, कद्दूक द्वारा तथ। पुरुषकी 
कृत्रिम मूर्तिक साथ तथा पुरूष वेशमें ख्रीके साथ) 
का खूत्र प्रचार था रु तथा वे अन्तःपुरकी विश्वस्त 


' दासियोंके द्वारा नागरिकोंको म्रीके वेशमें लोभ दिला 


इससे बची थी। जैस देशमें व रहते थे उसके अ- 
नुसार उन्हें चलना ही पड़ता था। यही उस समय , 


का--महावर स्वामीके समयका--व्यवहार धम्म 
था. लोक-प्रचलित रिवाज़ था। वास्सायन काम- 
सूत्र उसी समयका लिखा हुआ है । 


जिस समय प्राचीन कालमें राजा और घनिक 
लोग नित्य नवीन सुन्दरियोंकरा भोग उपभोग करते 


& प्रकाशकानितानि तु देशप्रवूत्तियोगातू ॥ प्रदत्ता 
जनपदकन्या दशर्मे5हनि किचिदेपपायनिकमनुपशुद्ध प्रवि- 
दानिति अस्त:पुरमुफ्भुक्ता एत्र विसृड्यन्त हत्यान्थ्राणाम्‌ ।। 
मद्दामात्रे धराणामन्तः पुराणि निशिसेवाश राजानमुपराच्ठ- 
न्ति वासमगुल्मकानाम्‌ ॥। रूपवर्ताजनपदयों पित' प्रीत्यप- 


कर बुलवाती थीं और उनसे मेंथुन करती थीं ! ॥ 
प्रकट तौरस भी अन्‍्तःपुरोंमे व्यभिचार होता था । 
बात्सायनमुनि उसका विवरण इस प्रकार देते हैं :-- 
अपरान्तिक देशमें राजमहिषियाँ राजकाय- 
कर्ताओंके सरलतासे बुलालिया करती हैं। आभीर 
राज्यमें अन्तःपुरके रक्षकोंसे ही रानियें मेधुन करती 
हैं । बत्स और गुल्मक देशमें दासियोंके वेशमें 
विलासो युत्रकाकों बुलाती हैं । विदर्भ देशमें राज- 


' महिषियाँ अपनी सौतके जाये पुत्रों तकस सहगमन 


दर्शनीयाः स्वभार्याः प्रीतिदायमेव मद्दामात्रराजम्यो दद- ; 


स्थपरास्तकानाम्‌ || राजक्रीडाउथथ नगरखियो जनपदखस्ति- 
बन सरप्रप्कशअ राजकुल प्रविशन्ति सौराष्ट्रकाणामिति। 
सूत्र ३१ से २६९ ५। ५। 

एते चास्ये ल बहय: प्रयोगाः पारदारिकाः | 

देशे देशे प्रवरसस्ते राजलिः संभवर्तिताः ।३७)७)५ 


। 


करती हैं। आसाम देशकी राजमहिपियाँ अपने 
सम्बन्धी पुरुप।स सहगमन करती हैं। गौड़ दशकी 
रानियाँ ब्राह्मणों, मित्रों, श्ृत्यो, दासों और चाकरों 
से अपनी परितृप्ति करती हैं| सिन्धु देशके राजभ- 
वनोंकी ख्रियाँ अपने प्रतीदारों, शैया विछानेवाले 


। ह दिदुल जनका जाना 
देशे न मास मासाध वा वासयस्थ्यास्तःपुरिका वैदर्भणाम्‌ | ' पी नेवाले सेवकोसे, जिनका जाना 


& धाज्नेयिकां सर्खी दासी वा पुरुषवदलकृत्पाकृति- 
संयुक्त: कन्दसूलफ रावयवेरपत्रव्येवा55मामिप्राय निवल- 


' य्रेश्ु: ॥ पुरुषप्रतिम अव्यक्तलिंगाशा घिदयी रन्‌ ॥ 


सूत्र २-३ | ५। ६। 
+ शोपावेषोध्य सागशकान्मयेणान्तःपुरिका परिचाहि- 
कामिः सह प्रवेशयल्ति | सूत्र ६। ७। ६। 
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| 
अन्‍्तःपुरमें अभिषिद्ध है, रतिसुख लेती हैं, नेपाल , 


ओर भूटानकी राजमहिषियों (अभी भी जो सैकड़ों ' 
की संख्यामे होती हैं ) पहिरेदारोंस विषय सुखका ' 
उपभोग करती हैं। बढ़, भद्भ और कलिन्न देशके 
राजभवनोमें ब्राह्मण लोग देबोगप्रसाद लेकर राजाके ' 
जानते हुए जाते हैं और परदेको आड्स बातचीत : 
करनेका लाभ उठाकर राजमहिषयाँ उनसे संभोग 
करती हैं । एस समय नौ नौ दस दस रानियाँ इकट्ठी 
होकर एकएक युवाकों पकड़ लेती हैं । ऐसा पूर्वीय 
प्रान्तोंम रिबाज़ है *। 

सभी धममोके प्राचीन पुराण मंथोंनें बड़ेवड़े 
सम्राट चक्रवनियोंका बरणन है जिनको हज़ारों राज- 
महिव्ियाँ हुआ करती थी। उनके आचरण कैसे होते 
थे. इसका अनुमान ऊपरके उद्धरणोंस ठीकटीक 
लगाया जासकना है । महाभारतमे लिखा है कि 
( भगवान ) श्रोकृष्ण के पुत्र साम्वने अपनी तिमा- 
ताओंके साथ संभोग किया जिस पापके कारग॒ उस 
कुप्राग हागया । इससे मालूम होता हें कि श्रीकृष्ण 

४ तंत्र गह़कुलधारसिप्य एवं लक्षण्यान्पुरुषाम्त पुर 
प्रवेशयान्त नॉनिसुसक्षवादापरान्तकानाम ॥ देहे ॥ 
क्षत्रिय ज्करन्त पुराक्षिभिरवाथ साधयन्सॉजीर हाणाम 
॥रे४) प्रय्यानिःसहतद्रपाज्षागरकपुत्रान्भ्वेशयन्ति वा 
संगुल्मकानाम !। ३७॥। स्व॒रेव पुत्नरन्स:पुरराण कासा- 
चार जननीवज॑मुपयु ज्यम्ते वेदभंकाणाम्‌ ॥ ३६ ॥ था 
प्रवे$ गिरेव ज्ञातिसस्वन्धिमिनास्पैरुप युस्यस्तेस्सैरा जका- 
माम्‌ || ३७ ॥ ब्राह्मणोमिग्रदगनदर्सिच्रेटेश गौडानास 
॥ देंट ॥ परिस्कन्दा: कसंकराधास्ल:युरेष्वनितिद्धा अन्ये- 
उपिनदृझगाश्व सेन्धवानाम +.३९५ अर्थेन रक्षिणमुप्गृढा ' 
साहपिका: संद्दििता: प्रचिशन्ति हैमबलानाम ॥ ४०॥ 
पुष्पदाननियोगान्षगरशआहा गा राजविदिलमस्त पुशानि गे 
छन्त पटान्तरिततचषामालाएः:, सेन प्रसंगेन ब्यनिकरो ' 
अवति अड्नाहुकलिककानास ॥ ४१ । संहस्य नतव स्व + ५ 
युवान प्रष्झादयम्ति प्राच्यानामिस्येत्र परश्धियः अकुर्बीत : 
॥४६१ ॥ - वान्सायन क्रामसूत्र पंदम मंजरी पष्ट पर.ग। 


[ वर्ष ८ अंक ८ 
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की हज़ारों पत्नियाँ कितनी पतिब्रता और सती होंगी 
जो कि अपने पुत्र तकसे व्यभिचार करतेमें न 
शर्माती थीं। महाभारतके अधिकांश प्रसिद्ध व्यक्ति 


' ऋषि महर्षि, इग्लेण्डके बिचक्षण कूटनीतिज्ञ भूतपूब 


प्रधान मनन्‍्त्री मि० लायड जाजके समान व्यभिचार 
से पेदा हुए थे। जैनियोके पुराणम्रथोंमें भी ऐसे 


' चरित्र कुछ कम नहीं हैं । पुरातनश्रेमी दक्रियानूस 


लोग ज़रा आँख खोलकर अपने पू्वर्जोकी इन 
कीलनिंगाथाओको पढ़ें और सोचे कि दर असलमें 


, हमारे पृवज हमसे कितने बेहतर » ओर उनकी 


चलाई हुई रूढियों कहाँतक मान्य होसकती हैं | 
हमारे बापदादे क्‍या बेवकूफ थ, एसा कहकर जनना 


' की पृज्यबुद्धिके साथ व्यभिचार कग्नवाल सड़ा- 


तनी परिष्तोस सावधान रहनकी कितनी आवश्य- 
कता है इस पाठक स्वयंही समझ सकते हैं । 
हजारों वर्षोसि समाजकी बागडार पूँजीपतियों 
ओर पेसवालो के हाथम रही है | गरीबाका खुन 
चूसना, उन्हें ज़राज्षरा सी बातीपर तंग करन! उन्हें 
समाजस बहिष्कृत करना और गरुप्रपाप करना इन 


' पंचोंके काम रहे हैं । पंडितों, मुनियो भ्ोर आचायों 


का दल अपनी रोटियों के लिए इनपर आश्रित रह्दा 
है । गज़सचस्ता भी अपने स्वार्थ के लिए इन्हीं की 
सहायक रहो है। भूखी और मूख जनता भी 
लोभके मारे इन्हींके साथ हो जाती है। सम्य 
यूरोपीय देशोमें भी हम देखते हैं कि जनता के बोद 
पैसेबाली पार्टी पैस के बलपर स्वींचलिया करती है । 

जो कुछ इन पूँजीपतियों का समुदाय अपने 


: स्वार्थ क लिए अच्छा सममता था उस ही अपने 


आश्रित पंडितों और विद्वानों के नामसे ध्माधमेके 
कतत्र के रूपमे निकलवा देता था | ये पंडिन लोग 
बुद्धिसेठपमिचार करके यहाँ वहाँ के धार्मिक प्रमाणों- 
को काँट छाँट कर उपस्थित करके नये शाख वनाकर 


: ग्रचलित कर देते थे। 
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पैसेबाल लोग विलासिताके कारण बहुधा न्यूना- 
धिक मात्रामें नपुंसक हुआ करते हैं।वे अपनी 
लियोंकी किसी तरह संतुष्ट नहीं रखसकते, इसकारण 
बे अपनी भूख यहाँ वहाँके पुरुपोंस बुकाया करती हैं। 


सेठ लोग यह देखकर जलभुनकर खाक हुआ करते : 


हैं ।यही हाल पुराने ज़मानमें भी था। इसको रोक- 


नेके लिए उन्हें एक नया सागे सूझा। वह जमाना _ 
ऐसा था कि घमके नामसे कुछ भी किया जा सकता 


था । बस, उन पूँज्ञीपतियों न अपनी नपुंसकतापर 
घर्मका पदा डालना सबस अच्छा समझता | इन 
पूँजीपति राजा महाराजाओं की आरस यक्षों और 
दक्षिणाओं के रूपमे पडितोंकों खूब रिश्वत मिलती 
थी। बस, इन पहितोंके द्वारा उन्होंने सावित्री सत्य- 
वान सरीस्वी ऊटपटांग असेभ्वक्थाएँ एक कल्पित 
सर्वी धम के मह्त्वका बढ़ानेके लिए लिखा डालीं । 
इन कथाओं का व अपनी ख्रियोंम खूतबअचार करते थे। 

सती धमका महत्त्व जब बढ़ा दिया गया तो एक 
नये प्रकारका नाम उत्पन्न हुआ | यह लोभ था जनता 
में अपन को पुरुष/त्तम और अपनी स्थ्रियोंको सती 
सिद्ध करनेक्रा ले,भ | गमचन्द्र न ब्राह्मणोंको प्रसन्न 
करनेके लिए राजा शृद्रकका शिरच्छे द किया और 
उन्हें यज्ञादि कमें खूब दान देकर प्रसन्न किया जिससे 
कि उन्होंन उनकी इतनों तारीफ़ को कि धीरे धीरे 
थे भगवान बनगये । वास्तवमें दखा जाय तो वाल्मी- 
कि और वसिष्ठ ऋषि रामचन्द्रके भाट थे | रावण 
यदि वास्तवमें धर्महीन नीच जन्तु था तो ऐसा कौन 
बेजकूफ़ होगा जो कि इस बातपर विश्वास करे कि 
सीता उसके यहाँ इतने दिन रहकर अछूती बची 
होगी ? नित्य प्रतिकी घटनानाओरंस यह सिद्ध होता 


कभी भी अछूती नहीं बच सकती । जनतामें सीता 
के सतीत्वफे सम्बन्धर्में जो प्रवाद फैला था वह 
वास्‍्तवमें झूठा नहीं माठम होता। वाल्मीकि का 


व्यमियार और ब्रह्मचर्य 








' उसे मूठा बताना ठीक वैसा ही है जैसा कि 
; रूटरका मास्क्रो पडयंत्र केसमें ब्रिटिश अभियुक्तों 
को निर्दोष बताना | रामायणकतों ने सीताहरणके 
, पापकी गठरी जो रावणके ऊपर फोड़ी है बह भी 
अनुचित है । दूसरोंकी स्वियोंकों ले भागना तो 
डस समय आम रिवाज़ था और उसमें कोई अधम 
नहीं समझा जाता था। जो बात हम रामायशर्में 
देखते हैं वही मद्दाभारतमें भी मिलती है। व्यास 
ऋषि पाण्डवोंके भाट थे | कौरवोंके सरीखे न्‍्याय्य 
ओर धमपतक्ष को उन्होंन अवार्मिक सिद्ध करने 
की कोशिशकी है । कुमारावस्था और विवाहिता- 
वम्था दोनों अवस्थाओमें अन्य पुरूषसे प्रसंग करने 
वा ती व्यभिचारिणी श्री कुन्ती का उन्हान सती सिद्ध 
किया हैं । पाँच पतियोंवाली द्रौपदी भी सती होगई 
है । युधिप्टरर सरीखे जुआरी को धमराज बना 
दिया । जुआरी आदमी सत्य बोलेगा, इसपर कौन 
विश्वास कर सकता है ? परन्तु फिर भी युविष्तिर 
को सत्यवादी सिद्ध करमके लिए महाभारतमें एडी 
चोटी एक कर दीगई है। श्रीकृष्ण सरीखा कायर और 
दु शील पर तु कूटनी तिज्ञ राजा, भगवान बन बैठा ! 
ये सब्र पेस की लीलाएँ थीं। उस समय व्यास 
और वाल्मीकि सरीखे चारणों और भाटोंकी खि- 
लाकर हम प्रसिद्ध धमोत्मा हो सकते थे। आजकल 
हम अख्वारवालों को और परिडतों को पेसा खि- 


, लाकर प्रसिद्ध हो सकते हैं । आजकल भी पंडितों, 


विद्वानों, और अखबारों की कृपास अत्यन्त नीच, 
व्यभिचारी राजा और जर्सीदार राज्षि और हिंदूधर्स 
रक़क कहलाते हैं। जैनसमाजमें भी सीपोंस मोती नि- 


: कालकर बेचजेका अत्यन्त दिंसापूण धंधा करनेवाले, 
है कि कैसी भो सती स्त्री हो, बदमाशों के हाथमें वह 


मीलोंमें चर्बी और पट्टेके लिए हज़ारों जानवरोंकी हृत्या 
करानेबाले. स्त्री का गर्भाशय निकलवा फ्रेंकनेवाले, 
कसाईखानों के ठकेदार, शरात्र के ठेकेदार सेठ 
लोग संधपति, धमधीर, घमवीर, सिंघई बने डोलते 








हैं। यह सब्र पैस की लीला है जिसके द्वारा वे ' 
मन्दिर बनाकर, रथ चलाकर, विद्यालय स्थापित , 
कराकर, उदासीनाश्रम बनवाकर, कांग्रेसमें पैसे देकर, ' 
समाजको रिश्वत देते हैं, भगवानको रिश्वत देते हैं। ' 

वह कैसा ज्रह्मचये है, वह केसा धर्म है जो 
फूलसी आलिकाओंको नपुंसकोंके पल्ले बॉँधकर-- 
वैषयिक राज्सोंके प्ले बाँवकर--उन्हें जिन्दगी भर 
कलपा कल पाकर मारता है।वह कैसा ब्द्म चय है जो 
हमें नित्य मैथुनके लिये लालायित कर हमें निम्तेज , 
ओर निर्वीर्य किये डालता है । इन पैस वालोंन प्रेम ' 
को दूषित कर दिया, ब्रद्माचयके नामपर हज़ारों स्त्री ' 
पुरुषों को कलपा कलपा कर मार डाला | पत्रित्र 
प्रेमको विवाहके क्रियाकांडमें त्रॉथकर उसे व्यभिचार _ 
का लाइसेन्स बना दिया। हज़ारों शीरीफ़रहादों - 
को कलपा कलपा कर जला डाला । 

इन पूँजीपतियों या केपिटलिस्टोंका दूसरा कर्म 
हुआ है पुनर्विवाहकों धर्ंविरुद्ध करार करवा देना 
और वेचारी विधवा ख्त्रियोंको पतिके साथमें जला 
कर मार डालना | प्राचीन प्ंथामें कहीं भी पुनर्विवाह्‌ 
को घसं विरुद्ध नहीं बताया गया । मनुस्शनि आज्ञा 
देती है, वद आजा देते हैं, पराशर संहिता आज्ञा 
देती है | परन्तु इन स्वार्थियोंने ज्रा्णोंकों रिश्वत दे. 
कर प्राचीन अन्थोंमें नये क्लोक घुसेड़ दिय और . 
पुनर्विवाहकों कलिकालमें वर्जित करार दिया, मानों . 
कलिकालमें आदमियोंके सींगें और पूँछें निकलने 
लगी हैं, जो पहिले नहीं थी, मिसके कारण पुन- 
विवाह जायज्ञ नहीं होसकता | 

हम लिख ही चुके हैं कि ये पूंजीपति अधिकांश 
नपुसंक हुआ करते हैं। इस कारण इन्हें हमेशा 
डर लगा रहता है कि कहीं हमारी सुन्दरी खी-- 
पैसेके बल पर सारा सौन्द् इन्हींके यहाँ छटकर , 
आ पहुँचता है--दूसरेंस न फँस जाय और बिष दे ' 
हमें न मार डाले और अपने यारसे शादी न करले । _ 


ब्रैमअगत 





इस भयसे किसी अशमें मुक्त होने के लिए उन्होंने 
बविधवाविवाह नाजायज्ञ कर दिया जिससे कि उनके 
मरनेके बाद उनकी स्त्री दूसरा विवाह न कर सके ! 


' मशंस सत्तीप्रथा की नींव भी इन्हीं पूँजीपतियोंने 
: इसीलिये डलवाइ। पतिके मरनेके बाद जसीके 
' शवके साथ उन्हें भी जल मरना पड़ेगा, इस 
' भयसे वे स्तियाँ किसी सारसे फेंसकर अपने नपुं- 


सक पतिकों बिप दे मार न डालें, इसी उहेश्यसे 
सती प्रथा चलाई गई थी जो कि लॉडं बेंटिंककी 
कृपास अब निःशेष होगई है । 

इनना पढ़कर पाठक अन्छी तरह अनुमान कर 
सकते हैं कि व्यभिचार और ब्रह्म चर्यकी समीचीन 
व्याख्या क्या होनी चाहिये । ब्रह्मचय और द्यभि- 
चार बह वस्तु है जिसका कि हम; पुँजीपतियोंके 
प्रभावसे दृषित, इस संसारमें अनुमान भी नहीं कर 
सकते । संभव है कि हम इसके असली स्वरूपको 
साम्यवादी रूसमें देस्य सकें। हम एकग्रार फिर 
कहने हैं कि बरद्मचय या शील धर्म समीचीन बही 
हो सकता है जो शीरी फ़रहाद सराखे प्रमियोको 
कतपा कलपा कर, वियोगाप्रिमें जलाकर, भस्म ने 
कर डाले तथा जो फूलसी बालाओंको नपुसकों और 
राक्षसोंके पंजोंसे छुड़ा सके तथा जो निर्वीय और 
निर्माल्य हुईं, जातिकों और देशकों फिरस वीयेबान्‌ , 
शौयंवान्‌ पुरुषार्थी बना सके । 

घमंकरा हृदय प्रेम है। दया, करुणा, अहिंसा 
सत्र प्रभमके ही नामान्तर हैं | बिना प्रमकी अहिंसा, 


' अहिंसा नहीं है। हम किसी जानवरकीा बचाते हैं तो 


यह नहीं सोचते कि बचानेसे यह इतने दिन जीवेगा 
और इतना पाप करेगा, जिसके एक कारण हम भी 
होंगे। हम तो प्रेमके--करुणाफे--कारण ही बसे 
बचाते हैं । जीबका मरना या जीना हिंसा, अब्टिसा 
नहीं है परन्तु हमारे अन्दरका प्रेमका - करुणाका- 
दयाका भाव हीना न होना हिंसा, अहिंसा है । प्रेम 
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व्यकश्रिकार आर ब्रह्मचय 


[ २५ 


आत्मा--आत्माका आकषंण है । प्रेम आत्मदशेन है, । श्रन करते हैं, उन्हें मालूम होगा कि बहुविवाह 


आत्माको पहिचानना है। प्रेम ही सम्यग्दर्शन है । 
बिना प्रेमफकी अहिंसा जिसप्रकार अहिंसा नहीं 


कितना व्यत्िचारवधक है। जो लोग पृवजोंफी 


। रीतियोंकों तोइनेमें अब सममते हैं, उन्हें 5प्ृभि- 


फही जासकती, उसी प्रकार बिना प्रेमका धरम, धर्म | चारका बन्द करना तथा विवाहकी रीतिमें ऋवर्म 
। मानना पड़ेगा । 


नहीं है । बिना प्रेमका व्याह, व्याह नहीं है-उयमि- 
है। जहाँ प्रेम है, वहीं ज्षाचय है, शील है घर्म 


राम कथ्ण आदि, भाटोंसे बढ़ाये गये हैं, या बमाये 


है। प्रेमही सत्तीत्व है। जहाँ यह प्रेम है, वद्दों मले ही गये हैं यावे स्वयं भी महान थे, ये तीनों कोटियाँ 


शरीर पर कोई अत्याचार करे, वह वज्यभिचार, 


नहीं होसकता | पर जहाँ अ्म ही नहीं है वहाँ 


गृहस्थ धमका पालन भी व्यभिचार है | 
जह्मचय और व्यभिचारके विषयमें एक शारी- 
रिक हृष्टि भी है । जिस कमसे हमारे शरीर का, हमारे 


| संशयात्मक हैं। परन्तु इतनी बात सत्य है कि लक्ष्मी के 
बलपर लोगोंन स्वाथ पूणण पापोंको धमका रूप दिया है। 


' महावीर सरीखी विभूतियाँ भी लक्ष्मीकी अनन्त 
' शक्तिके दुरुपयोगक्रा नष्ट नहीं करसकों हैं, यद्यपि 


वीयेका, हमारे तेजका, हसारी नस्‍लका नाश होता 
है, वह व्यभिचार है भले ही हमने उसके लिए विकह 


रा लाइसन्स लेलिया हो। शरीरशाखियोंका मत 


है कि एक महीनेमें एक बारसे अधिक खस््ीगमन 


शरीरके लिए, शौयके लिए, पुरुषार्थ लिए, हानि- 
कारक है, इसलिए वह व्यभिचार है । गर्भवतीसे 
समागम व्यभिचार है| 


व्यभिचारसे दूर रहल और जज्चयेका पालन , 
' हुई है। फिर भी आज़ इस संस्थामें जो विकार आा 
! गये हैं वे उपेक्तणीय नहीं हैं । वृद्ध विवाह, अनमेल 


करना प्रत्येक मनुष्यका कर्तव्य है। यही बस है. 
यही माक्त है । 

नोट:--जैनजगन्‌ इसबातका खयाल रखता है 
कि पाठकोंके साम्हने नबी नयी सामग्री और लग्रे 
नये विचार रक्खे जावे, जिस पर पाठक स्वतन्क्तता 
से विचार करे । यह आवश्यक नहीं है कि उनसे 
या उनके प्रत्येक वाक्यसे सम्पादक सहमत हो । 

लेखक नवयुवक हैं, उनकी कलममें जोश है। 
ऐसे लेख प्रभाणरूप नहीं, किन्सु नयरूप होते हैं जो 
कि किसी समस्या की एक बाजू बतलाते हैं। पाठ- 
कोंको भी उसी दृष्टिसे विचार करना चाहिये । इस 
लेखमें पाठकोंको बहुत सी बाते विचारणीय हैं । 


कुद्ध न कुछ अंकुश लगाया है। अाजकलके पंडितों 
और साधुओंका भीमानोंका खुश करनेके लिये 
क्रितना अबःपतन हुआ है, इसपर से भी इस बात 
का अनुमान लगाया जासकता है । 

पाठकोंक कहीं कहीं ऐसा माझूस होगा कि इस 


: लखमें विवाहसंस्थाका नष्ट करदेनेको उत्तेजन दिया 


गया है । परन्तु बात ऐसो नहीं है | विवाह संस्था न 
समाजमें जो शान्ति स्थापित को है, उसका मूल्य 
कम नहीं है । आजमभी उसकी उपयोगिता कम नहीं 


विवाहोंस जिस प्रकार स्लीसमाजके ऊपर अत्याचार 


' होता है, और विधवाविवाहके विरोधसे जिस प्रकार 


गुप्रव्यभिचार, मानसिक व्यमिचार, श्रणहत्वाएँ 


: होती हैं, य वर्तमान विदाह संस्थाके अत्तन्तव्य कल ऋ 


' हैं। वेवाहिक जीवनमें मात्राघिक संभोग आमका 


: व्यभिचार जिस प्रकार दवोता है, उससे शारीरिक 


शक्तिका दिवाला निकल गया है। जिस प्रकार फाँसी 
दिये जानेबाले मनुण्यका गला तो जकड़ दिया जाता 
है और पैर खुले छोड़ दिये जाते हैं, उसी प्रकार लमाज 
में एक तरफ़ अनुचित बन्धनोंकी फॉसी लगाई है 


जो लोग पूर्वजोंके मामपर बहुविवाहका सम- : और दूसरी तरक्र स्केब्छानारकों फेलनेका सेज 


श्र ] जैनअगत्‌ [ दंपे ८ आड़ १८ 


खुला छोड़दिया है। ऐसो हालतमें मौत न हो तो । उपदेशक मिजवाकर हाड़ोती प्रान्तसे रुपया इकट्ठा 
ज्या हो ? लेखकने जैनेतर शास्त्रोंकी ही अधिक | करते रहे | श्री महावीर जैन चैत्यालम के नामसे 
साक्षी दी है परन्तु राजा मधु, कालसंबरकी पत्नी, , भी काफ़ी रुपया इकट्ठा किया गया। लेकिन गत ८-९ 
आदि दर्जनों उदाहरण जैन शाखोमें भरेपड़े हैं | वर्षों में न सभाका कोई अधिवेशन किया गया और 
जिससे उस समयके नैतिक माध्यमकी कल्पना की न कभी कोई हिसाब ही प्रकट किया गया । फ़रीत 
जा सकती है। इन उदाहरणोंका यह मतलब नहीं | दो माह पहिले द्वाढ़ोती प्रान्तके कई प्रतिप्तित मद्दा- 
है कि आज हम आँख बन्द्‌ करके पूवजोंका अनु- नुभावोंने महामन्त्री तथा सभापति ( श्रीमान सेठ 
करण करें, किन्तु नये पुरानेका भेद छोड़कर “सत्य : कुंबरलाललजी ) के नाम एक खुली चिट्ठी प्रकाशित 
शिव सुन्दरम' के उपासक बनें । विवाह संस्थाक्री की जिसमें यह लिस्बा गया कि ढो माहकी अवधि 
आवश्यकता पूरी है, परन्तु वह जितने अशर्मे प्रेम, , में वे प्रतबन्थकारिणी समिति द्वारा नियुक्त ऑडोटर 
विश्वास, निस्वार्थता, और त्याग पर अवलम्बित हो ' से हिसाव जाँच करवाबें तथा शी६ही सभाका जन- 
तथा उसमें एक दूसरेको भोगनेकी नहीं किन्तु पार- ' रल अधिवेशन कर उसमें सभाकी कुन कार्यवाही 
सस्‍्परेक सहयोगकी भावना प्रत्॒ल हो, उतना ही , की रिपोर्ट व हिसाभ्र पेश करे! इस खुली चिट्टी के 
अच्छा है। इस दृष्टिस आज विवाहसंस्थामें सुधारकी उत्तरमें समापति व मद्दामन्त्री दोनों की ओर से 
ही नहीं, क्रान्ति की आवश्यकता है, और वद्द संभव अलग अलग वक्तव्य श्रकाशित हुए हैं। सभापति 
है । आज कविकी तरह विवाहसंस्थाके नखशिख | महोदय खुली चिट्टीमें लिखे गये आक्षेपोंको स्वीकार 
वर्णनकी ज़रूरत नहीं है, किन्तु एक चतुर वैद्यकी ' करते हुए लिखते हैं क्रि समाका फाम शिथिल देख 








तरह उसकी चिकित्सा करनेकी ज़रूरत है | . कर तथा यह देखकर कि सभाका नाम ही नाम रह 
-सम्पादक । . गया है, अतः नाम मात्रका सभापति बना रहना 
+सलस्ूक्‍+- +अपुस्ससस+ उचित न सममकर मैंने ७-८ व पहिले सभापति 


! पदसे स्तीफ़ा दे दिया था । इसके बाद महासन्त्रीजी 

विविध विषय | | या सभाके किसी सदम्यकी ओरसे मुझे कोई ज़बानी 
: या लिखित सूचना नहीं मिली, न सभाके सम्बन्धमें 

हाड़ोती प्रान्तिक दिगम्बर जैनसभा ' मुझसे कोई सलाह मशविरा लिया गया और न 
कोटाके मह।मन्त्री ला? खुन्दरलालजी , करमो समभाके किसी कार्यमे मु बुलाया गया, अतः 
बाकलीवालको धोपलबाजी--- . मैंने यही खयाल किया कि सभाक! काम बन्द है या 
करीब १०-११ बष पहिले कोटामें उक्त सभाकी | भ्वन्‍्ध कारिणी समितिने मेरी जगइ दूसरा कोई 
स्थापना हुई थी | शुरू शुरू में इसके एक दो अधि- | परतन्‍्ध कर लिया है। सभापतिजीने साफ़ शब्दोंमें 
वेशन हुए किन्तु बादमें इसकी कोई नियमित कार्य- : यह घोषणा की है कि-- मेरे पास न तो कोई कागज 
वाही नहीं हुई प्रारम्भिक अधिवेशनके समय सभा | यो रुपया इस सभाका है और न मेरी सलाहसे कोई 
को मात्ररापाटन निकासी श्रीमान रायबद्ादुर सेठ | रक्रम वसूल होती है, न मुझे खंका हाल मालूम 
माशिकचन्दजी सेठीने १५०५) प्रदान किये ये । बनें . है । मेरा इस कामसे ७-८ वर्षसे कोई ताल्छुऊ नहीं 
महामन्त्री महाशय चिट्गियाँ लिख लिखकर तथा | है। ” महामन्त्री सुन्दरलालजी बाकलीबाल फ़र- 





माते हैं कि--सभापति महोद्य अपनी जिम्मेकरीसे 
बरी नहीं हों सकते कारण उनका स्तीफ्रा मंजूर नहीं 
हुवा, किसी जगहसे मिमनन्‍्त्रण न आानेके कारण 


सभाका अधिवेशन नहीं किया गया; जिस क्रिसीको 
दिसाब देखना हो बह ता० ९ जुलाई से १० जुलाई , 


तक नियत समय पर सभाके दफ्तरमें आकर देखलें; 
आजसे मैं सभाका फोई काम नहीं करूँगा, और इस 
कारण सभाको जो हानि होगी उसके जिम्मेवर खुली 
जिद्ठीफे लेखक होंगे, आदि । बड़े श्राश्नयेकी वात है 
कि महामन्त्रीजी ७-८ बे सके सभापतिस बिना 
किसी प्रकारकी सलाह व आज्ञा लिये अपने सनमान 


ढुंगस सभाके सामसे रुपया इकट्ठा करते रहे, प्वन्ध- 


कारिणी समितिकों बुलाकर उसके समत्त सभापति 
का अस्तीफ़ा विचाराथ पेश करना तो दूर, प्रबस्ध- 
कारिणी समितिके सदस्योकी उनके निव्रोचन होने 
की सूचना तक नहीं दी | लेकिन जब किसोने हिसाब 
माँगा तो फ़ैरन काम छोड़नेकी धौंस बताने लगे व 
सभाके कल्पित नुकसानको हिसाब पूछनेवालोंके सिर 
मढने लगे ! अगर अधिवशनके लिये कहींस निम- 
न्त्रण नहीं आया था तो महामन्त्रीजीका फ़ज़ था कि 
नियम नं २० के अनुसार खुद सभाकी तरफ़स कहीं 
अधिवेशन करानेकी कोशिश करते। नियम नं: “के 
अनुसार महासन्त्रीकों अपने पास ५०) रूपया तक 
रखनेका अधिकार है तथा उसका कर्तव्य है कि वह 
प्रति मास आप्रद खच्का ठयौरा सभापतिके सामने 
पेश करें । जब महामन्त्रीजी श्री सेठ कुँबरलाल जी 
को सभापति मानते हैं तो क्या कारण है कि उन्होंने 
पिछले ७-८ वर्षों्में उनके सामने कोई हिसाब पेश 
नहीं फिया और अपने मनमाने ढंगसे रुपया इकट्ठा 
करते रहें व रूर्य करते रहे ? क्या उनकी यह सब 
कार्यवाही अनियमित नहीं है ? साधारण समाज इस 
विश्वास पर कि भ्री० सेठ छुंब रलालजी साहब सभा- 
पति हैं, सथाको रुपये भेंट फरत रहा परन्तु अब 


इनके बक्तव्योंस माद्म हुआ कि सुन्दरलालजी स्व 
ही सभापति, मन्‍्त्री, फोषाध्यक्ष, प्रशन्थकारिणी से 
मिति आदि सब कुछ बने हुए हैं । 


खुलीचिट्रीके लेखकोंने सुन्दरलालजीकी धाँधल- 
बाज़ीका भेंहाफोड़ कर हाड़ोंती प्रान्तीय दिशम्वर 


' जैनसमाजका बड़ा उपकार किया है । आशा है ने 
: इस मामलेको योंही न छोड़ देंगे और यदि अआव- 


श्यकता हो तो महकमा आलिया खासमें मुनासिन्र 
अज्ेकर कारबाई ज़ाब्ता अमलमें लानेसे न चुकेंगे। 
--णक कोटा निवासी । 


सयसागर संघ (१) समाचार | 


कुछ समय पहिले मौ (भिण्ड) में सृयसागरजी 
से उनके मुनिवेषों शिध्य ध्मंसागरजी व अजितसा- 
गरजोीकी तकरार होगई थी, जिसपर धमंसागरजी 
अज़ितसागरजी व एक क्षुद्रक इन तीनों ने मिलका 
अपने गुरु सूर्यसागरजीकी कमण्डखुशोंके प्रहार द्वारा 
पुजा की थी | आ्राजकल ये सब्र लोग भिर में ही 
विराजमान हैं | सयसागरजी इन अहिंसा महात्रती 
(१) शिष्यं)से अलग दूसरे स्थान पर ठहरे हैं | अब 
श्रावकों ने लोकनाजके ख्रयालस इन सब्रको एकद्दी 
म्थान पर ठहरनेके लिये जोर दिया तो सूयेसागरजी 
बोले-- मौमें इन लोगेनि, यदि वहाँ श्रावक मौजूद 
न होते, तो मुझे मार ही डाला था। चाहे विदेहोंसे 
सीमंधर स्वामी आकर यह कहें कि तुम सत्र एक 
संघसे पृष जैसाही रहो, तुम्हें इसी भवसे माक्त 
होगी, तोभी हमें अब साथ रहना नहीं है । मैं इस 
की प्रतिष्ा करचुका हूँ /” खेद है कि हमारे कुछ 
भोले भाई बदनामीके खयालसे व्यर्थ सत्य पर पदी 
डालमेकी कोशिश किया करते हैं। इसका परिणाम 
यह होता है कि दोषी व्यक्तियोंकी उचित दंड नहीं 
दिया जाता वे बरावर उसी तरह पुजत रहते हूँ 
ओर उनकी उच्छूंखलता बढ़ती जाती है । 
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सू्यसागश्जी अपने लायक्र(?) शिष्य मुनितेषी धममे- 


सागरजी व अजितसागरजी आादिसे अत्यधिक ढरे . 


हुए हैं। एक रोज़ आप औरतोंस बोले-- राज रात 


को मुझे स्वष्तमें सहावीर स्वामीन दर्शन देकर कहा कि ' 
यदि तुम अलग न रहकर फिरसे इन मुनियोंका संघ ' 


बनाकर रहोगे तो सातवें नक में जाओगे ।”” इस पर 
विशेष लिखना व्यथ है । मुनिवेषियों और उनके अंध- 
भक्तोंकी लीला अपरम्पार है! --संवाददाता । 
जैनगज़टके प्रकाठाक पं० यंदीघर जी 
का पश्चात्ताप । 
शांतिसागरजीके विद्रोही शिष्य चंद्रसागरजों 
अतसागरजी आदिकी उच्छुंखलास खिन्र होकर 


प्रकाशक जैनगज़टने अंक ३५ में मुख्य स्‍थान पर 
“त्यागी व साधु” शीर्षक एक लेख प्रकट किया है ' 


जिसके कुछ अंश इस प्रकार हैं:-- 

“सारे संसारमे जैस नास्तिकता और म्वच्छाचार 
बदरहा है बेस जैन तपस्वियोंमें भी दढ़न लगा है । 
प्रथम तो त्यागी कम ७, परन्तु जैसे त्यागी बढ़, 
वैसेही साथमें यह दुगुण भी बढ़ने लगा है । इतर 
मुनियों व त्यागियोंकी अ्रब्यवस्था पर लोग पश्चात्ताप 
करही रहे थ कि श्री १०८आचाय शांतिसागगरक कुछ 
शिष्योंमें भी यह दोष नज़र आने लगा है। अपन 
को जो पसंद है वहीं यदि चाय रखना है तो गुरू 
करनकी क्या. ज़रूरत है ? बिना परव!नगी जा स्व- 
तंत्र विहार कररदह हैं, और स्वयं प्रायश्वित्त लकर 
शुद्ध न होकर भी अपने अपने जमाव इकट्रे करन 
लगे हैं, यह स्वराचारकी परमावधि है । हमारी तुच्छ 
बुद्धिमें खतंत्र विचरनेबाल कभी जैनसाधु नहीं कहा 
सकते। आजतक अनकोन संघ्ेद कर पाप कमाये 
हैं फरन्‍्तु बतेमानके त्टागियोंको इससे बच ना ज्रूरो 
है। इस हमारी प्राथना पर यदि ध्यान न गया रे, हमें 
आगामी वशप लिखरको बाप्य हैं ना पड़ेगा 


मुनिवेषियोंका इतना गहरा पतन हुआ है कि एक 
समय जो जेनगज़ट,जैनजगतको मुनिनिन्दक बताकर 
समाजको उसका बहिष्कार करनेके लिये भड़काया 
करता था, आज स्वयं उसको मजबूर होकर “मुनि 
निन्‍्दा” करने पर प्रवृत्त होना पड़ा है। प्रकाशक 
जैनगज़टके उपरोक्त लखसे साफ़ प्रकट होता है कि 
वे इन मुनि कहे जानेबाल व्यक्तियोंके स्वर्छंदाबारस 
भली प्रकार परिचित हैं, वे इनकी दिन बदिन बढ़ती 
हुई संख्याकों सशंक्तित हष्टिस देखत हैं तथा पृर्ण- 
तया अनुभव करत हैं कि अमुक अमुफ व्यक्ति जेन 
साधु कहे जानेके सबधा अयाग्य हैं। पंडित दलकी 
एक नीति यह है कि सुधारकोंकी प्रत्यक बातका--- 
चाहे वह धर्मसहमत व समाजके लिये लाभदायक 
ही हो - विराध करना, और समाजकी अज्ञानता 
व रूढ़िशियतास लाभ उठाकर सदा उसका सुधा 
रकोंके खिलाफ़ भड़कात रहना । इस नीतिके कार ण 
प्रकाशक महाशयका जान बूमकर अष्टाचारियोंकी 
पीठ ठोंकनी पड़ी है, जिसके कारण अनक श्रद्धालु 
भाईयोंन इनके भुलावेम आकर अपना श्रद्धान 
मलिन किया | झुनान्द्रसागयर आदिके खिलाफ भी- 
पग् आरोप लगाये गये, उनकी ठ्यमिचार लीलाएँ 
प्रकट कीगई , उनके परस्परके इकरारताम, दिसाव 
बहा आदि प्रकट किये गय लक्िन उपरोक्त नोतिका 
पालन करनऊे लिये हमेशा जैनजगमकों ही कोसा 
गया, उस ख्यामसख्वाह बदनाम किया गया। फल 
यह हुआ कि इसस उन अट्टाचारियोके ता हॉसले 
बढ़ही किंतु साथही इस 'पालखात' को देखकर 
ओर कई टुडे आकर्षित हुए और वे भी नंगे हं।कर 
समाजमें मुनिधर्मक्की छातीपर मूंग दलने लगे। 
लेझिन अत्र परिस्थिति स्थितिपालकोंके लिये भी 
असहाय होइटी है । अगर उन्होंन प्रारम्भस ही 
न्यायबुद्धि ब विवेकस काम लिया हो।ता तो आज 


, इन्हें यह दिन न देखना पड़ता और मुनिधर्मकी 
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हँसी न होती । स्लैर जो होना था सो होगया। जैन 
ग़ज़ट के प्रकाशक महाशयकों अच साहसपुर्वेक 
मैदानमें आना चाहिये और स्वेच्छाचारियोंकी स्व- 
ऋछद प्रवृत्तिको रं|कनेके पूर्ण उद्योग करना चाहिये 
जिससे निमल मुनिमार्गकी रक्षा हो । 


मुनि चन्द्रसागजजी ओर लछोहड़ साजन 
समाज | 


( छेखकू--भ्रीमान्‌ प५ कल्ठैयालालजी मैन, सीकर ) 

पाठकोंकों जात होगा कि खण्डेलबाल दिसम्भर जैन 
समाजमें बदसाजन और लाहइसाजन हस प्रकार दो 
फिरके हैं । छोड़दू साजन फिरका भी जाति और कुलकी 
अपेक्षा उसही झकार शुद्ध है जित प्रकार कि बडुसाजन | 
ऊं,हुदसाजन भाइयोंका बडसांजनोंके साथ कच्चे पर्क 
भोजनका व्यवहार नो सबय है ही, इसके अतिरिक्त कई 
आंतोंस ब्रेटीब्यवडार भी पाया जाता हैं। बइसाजन 
खण्देलयास्टोंके कई प्रसिद्ध व्यक्तियोंका लोहडइसाजनोंके 
साध वेयादिक सम्बन्ध भी हुआ हैं। इसके सम्बन्धर्मे 
अमेक प्रमाणोका सम्रह किया है | आवश्यकतानुसार हस 
उन्हें प्रकाशित करावेरी । छोहइसाजतनोकी उतपत्तिका 
हतिहाल देग्यतेहुए हम हृद्तापूपक वहसकने है कि ये दस्से 
नहीं हैं, और ये पूजन, ग्रक्षाल, अभिषेक, प्रतिष्ठा आदि 
उसही प्रकार करते कराते आय हैं, हिस प्रकार कि बइ- 
सानजन । खण्डेलवाल महासभाक्ी कमेटी ने जो इनके 
सम्बन्धमें फ्सला दिया है उसको देखनेहुण भी यह 
स्पष्टसया कहा जासकता है कि ये झुद्ध दिगस्वर जैन 
खण्डेलबाल नेसी हैं। लोहइसाजन भाइयोंके सम्मन्धमें 
आजतक हमने जो सका सम्मतिर्योका समप्रह्ठ किया है 
उनसे, बइसाजनोंका इनके साथ समासना रा व्यचद्दार हैं, 
गद स्पष्ट होजाता है। हमारा समाजफे घनामानी, विद्वान्‌ 
और ध्यागियीफे हारा हस संबन्धर्म जा निष्पक्ष 
तियाँ हमें प्राप्त १६ हैं उनसे हस बासमें कोई संदेह नहीं 
रहजाता है. कि बहसाजन और छोहइसाजनोंर्म किसी 
प्रकारका कोई भेदभाव सही है । कहनेका आदइय यह है 
कि छोहद्साजन अआहयोंकी शुद्धताके सम्बन्धमें पर्याप्त 


ल्नन्ग्प्रू य 


विविध विषय 
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प्रमाण हैं । फिमी सुनि चन्द्रसागरजीने अपनी पुरानी 
कपायवाखनावश लोहइसाजन भाइयोंके विरुद्ध आन्दो- 
ऊन उठाया हैं और उन्हें दरपा सिद्ध करनेकी भरसक 
चेष्टाय कररहे हैं | पर यह निश्चित है कि यह सब प्रयत 
ध्यथ होगा। हमें लिखतेदुए रज् होता है. कि दिमम्वा 
मैन मुनिके पत्रित्न मप्को घारण करके भी इस प्रकार 
कपायके बर्शीभुत होकर मनुष्य जधन्यसे जघन्य कृत्य 
करनेपर उतारू होज़ाना हैं। अपने ध्यानाध्ययनके समय 
को छोड़ कर इस प्रकार जनतामें विरोध फेलानेवाले 
आन्दोल्नका खड़ा करना क्या सुनि पदके चारण करने 
वाले ब्यक्तिकों शोभा देखकनता है? श्रोअचाय शोतसि- 
सागरजीके संघके कई मुनिराजोने व क्षु दक ज्ञानसागरजी 
थे यशेधरजीन डिग्गी आदि ग्रामोर्मँ लोहहसाजनोंके 
निःसंदेह आहार लिया है । इन आहार लेनेवाले मुनि- 
राजोने अच्छी तरहसे निर्णय करलिया कि लोहइसाजन 
और बइसाजनोरमे कोई भेद भाव नहों है. अन्यथा ये 
क्रभी आहार न लेते । "पर प्रबल कपायके फेस पड कर 
घचरद्रसागरजी यह बरदाइत ले ऋसक ! 

उन्होंने अपने सुनिर्भेषके परदेम लोहइसाजनोंके 
साथ जो उनका पुराना बेर था, उसको निकालनेका 
अच्छा अवसर समझा, और जो भक्त दशनाथ आये 
उनसे दुआकर इस प्रकारकी झूठी सरमतियों रूस्बाना 
प्रारम्भ करदिया कि छोहइसाजनोंके साथ बडुसा जनाक! 
कछ पक्क किसो प्रकारके भोमनब्यवहारका सबन्ध नहीं 
है, और थे दम्सा है| अधमक्कोने उसके प्रभावमें जाकर 
ससीमी उन्होंने सम्मतियों व्वखाई , छिमदी | इस पका 
देखा करके लिखाई 7ई सम्मतिया्ें से कुछ सम्मानये 
जैनगज़रमें प्रकाशित होचुका हैं । इस सम्भन लिखने 
वालोसे जब हम मिले और इसने पूछा कि स्टाष इ सा जनों 
के सम्बन्धस आपके नामसे में। सम्मसिण: प्रकाशित हुईं 
हैं कृपया बतलछाहइय कि वे किस आधार पर व्च्यी 0 क्‍या 
इस प्रकार सरासर सन्‍्यक्ा अपल्याप करना आपका कत्तव्य 
हैं ? तब उन्होने कहा के हम क्‍या करे ? चद्र सागरजी 
मुनि महाराज ने हमें दबाया लब हमसे इच्छा न होते हुसे 
मी लिखना पड़ा, आदि । किल्‍्तु जब हमने उने व्यक्तियों 
को छोहड्साहन समाजकों तस्फले फ्ॉमदु्ी केस दायर 


3० | 


करनेकी जात कही ते! थे घबराफर कहने छगे किजो ; 


सम्मतियाँ हमने चन्द्रसागरजीका लिखी हैं, उनके विरूद्द 
आपको लिखदेंगे, हम सही यान लिखनेको लेयार हैं । 
हमारी राउती हुई, हमें माफ़ करो | वास्तव छाह इसा- 
जन भाई बिल्कुल शुद्ध हैं, और उनके साथ हमारा सब 
प्रकारके भोजनव्यवहारका सम्बन्ध है । 


इस प्रकार चद्धसागरजी द्वारा दबाये जानेपर जो ' 


सम्मतियों जैनगज़रमें प्रकाशित कराई गईं थीं, उनके 
खण्डनमें उन्हीं व्यक्तियोने हमें अपना सम्भतियों दो हें 
जो आवश्यकता होनेपर हम पाठकोंके अवल/कनाथ अघ- 
इयही पत्रोंसे प्रकाशित करायरों, जिससे जनताकों यह 
अच्छी तरह मालम होजावेगा कि मुनि चन्द्रसागरजी 
कषायवश किस तरह अपने पदके दिरुद्र कार कररहे हैं। 
हम मुनि चन्द्रसायरभीको नम्रभावसे छिखना चाहते हैं 

कि आप हस प्रकारके जघन्य कृल्मसे आज आये और गूह- 
स्थोयस्थाकी प्रयजित कपायाशिकी शान्तिके पवित्र जल्से 
इुप्ाकर अपना आत्मक्याण करनेके व्विये तत्पर हैं?) उ 
नहोने छोहडसाजन को दस्सा साबित करने #! चेष्रामे मुनि- 
सघके तो दा टुकद़े करही इ|सि । क्या समस्त दिगस्थर मैन 
खण्डेलबाल समाजमे भी विरोधा मन भड़का कर दो टुक डे 
करना चाहते हैं ? क्य इन कार्मोस मुनि मेष छजित नहीं 
होता ? परमास्मा सुनि ऋत्द्रसागरजीका सदवुद्धि दे जिससे 
कि पच्िण और महान मुनिपद लज्जित न ईवे ! 

उनको और उन्हींके समान केपाय बस्वने वाले या 
प्रममें पढ़ें हु छोगोंको यह निश्चन समझ छेना चाहिये 
कि छोह इसाजन, बदसाजनेंके समान एक शुरू फिल्‍्का 
है, उनका बटसाजनोसि फेवछ रोर्ट/स्यवहारही नहीं, किल्‍्तु 
कई प्रा'तोमें बेटीव्यद हार भी है । 

इस सत्य पक्षकों सिद्ध करनेके छिये हमारे पास सेकड़ों 

प्रमाण हैं जो समय समय पर प्रकाशिन कराये जावेरों । 

अीसी ताहि किसारदे आगेकी सुध छेडु 'की कद्रावत्त 
याद करके खत सागरजी झाप्र दी श्री आचाय शान्तिया- 
गरजी मदहाराजके चरणोंमें जाकर अपने किये हुये कृष्यों 
का यार्या न टिकर, जो सलोडदसाजन,के विरुद कवायने 
हदें स्थान परालिया है, शीघ्र ही उसे निकालकर, आत्म 
क्स्थाण का ऐसी हमारी सावना है | 
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बधाह-- शिमछा निब्ासी श्रीमान ला० बनारसी- 
दासजी जैक की सुपुत्री कुमारी राजमती हस वर्ष पंज'य 
यूलिव्सिदीकी “ हिल्दीभूषण ” परीक्षासें सफल ६६ है । 
गत वध आप मेट्रक परीक्षामें प्रथम श्रेगीमें उत्ती्ण हुई 
शी । वास्मज्से विद्या ही सच्चा भूषण है और बारक-वा- 
लिफाओं ही हसाऊी प्र।प्तिरे छिये उद्येगशील होना चाहिये । 

भदखुघार । 

अनगाजट अऊू ३२ में नसीराबादक छहड़साजनोंके 
ब्रिपयमे जे मेरी सम्मति प्रकाशित हुई है, कह मेरी नाॉ- 
समझीस होराई है। नसोराबयादके छाहड पाजन दरुवां 
नहीं कर छाने हैं । उनके साथ हमारा ऋचा रोटी व्यवहार 
व बेटीक्य हार नहीं है। सती सावण बईं। < सं5 १९६५० 

द० भेधरलाल बाकलीयाल देराहु ( अजतेर » 

नोटः--भवश्लालजा चन्द्सागरज/के दुद्मनके छिये 
टोड़ा गये थे, वहों उन्हे दखाकर लो ददुसाजतोंक उरुदू से- 
स्मति लिखया ली गई थी, और उन्होंके डरा मैनगजटको 
लिजवादी राई थी। चूँकि आप नर्साराजाद के रहनेचाले नहीं 
है अतः कर्च रं टीव्यचदारके सम्यन्धमें घास नरतीरावारके 
पंच्रोंकी सम्मति, जो गताइमें प्रहाशित हुईं थी, विशेष 
सानसं.य है । ., पकाशक ! 

हृदय थाम कर पढें । 

करीय ढाई मसहिनेसे सागरकी एक मवयुब्सी सुस्दरी 
जैन विधवा रायब है ! सुना है कि उसे एक जैनीका गर्भ 
रह गय्या था । घरवालोन प्रतारना की, जिससे यह किसी 
मुसश्मानके भरहाँ जा बैदी । 

करीब एक सा पढहिक्के एक जवास मैन विधवा एक 
मुसलमान फ़कीरके साथ भाग गई थी । आज कल बह 


शिक्लाका काम करता है ! 
सागर जिलेके एक साँवके जैन वैग्रराजजीने एक जैन 


विधदासे स्यशिचार क्रिया । गर्म रह जानेपर रा गिराने 
को अनेकों दवाइयों दीं परन्तु रस ने गिरा और विधवासे 
एक बॉल्का प्रसव की । वैद्राजर्जी बहुत अरे सक अपने 
क़िसेवरीसे इन्कार करते रहे परल्शु आव्िर १५०) रु० 
विधवाकों सथा पंचोकों जीममबार देकर पश्रित्र होगगे 
आजरूल आप अन्यत्र पैशक कर गुरलूछरें उड़ा रहे हैं, शधकि 
इस तिरस्कृतत! अनाथ विधवा और दसकी असार्गिती बा- 
लिका, दोमोंने जैमधर्म और जैन आतिकी भूरि भूरि सरा- 
इना करते हुए अपने श्राण देदिसे । “संवाददाता । 


850) ह, कषती वक्त जिवाए4, व ती6 अगाह यिविधधह फैणएड, फैा।0व- 


हार का पना--3#पत 8087" 8 ]ग67. 
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हक जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाल्रिकपत्र | न 

४ बार्पिक मुल्य विद्यार्थियों व 

३) रुपया नाता जन जगत नाना संस्थाओं से 
मात्र ! २१४) मात्र । 


( प्रस्थेक अश्न ज्ञी महीने की पहली और सोस्टहवीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 
“पश्चपातों न में बीरे, न ठेयः कपिलादिपु । 


युक्तिमदयनम्‌ यस्प, तस्प काय; परि ग्रह: ' 
सम्पाव+--मस्रा ०२० दरबारीलाल न्यायतीय, ! 


जुदिलीवारस तारदेव, वम्त्रई- 
(पा कक 3 कक डक 2५७ 4क # "कक #कय-# "जज, 


प्राप्ति स्वीकार । 


सासांकमें ग्रकाशित अपीलकों पढ़कर श्रो० डॉ० निहाल- ' 


करणवी सेंडी ढ।०एचसा० आगरने २५) रुपये तथा श्री० 
बाबू खुघमलजी पाटणा इन्दोरने ७) रुपये जैनज्ञगतकी 
सहायताथ भिजवाणे है मिसके लिये हम उनके अस्यन्त 
आभारी हैं । छाशा है मैनफगतके अन्य पाठक भी उसके 
प्रति अपना कर्तव्य पालन करनेसें देरी न करेंगे । 

-- प्रशाशक । 


स्थानीय चर्चा । 


सूँकि खन्द्रभागर सण्डली जनेऊ घारण करनेवाले सथा 
क्षाजन्म झूदजलमयाग करनेवाले ब्यक्तिके हाथका ही 
आहार डती है अतः उनका ध्येय सदा यहां रहता है कि 
किसी तरह छोग जनेऊ से तथा शूद्‌नचत्याग करें जिससे 
उनकी आहार देनेवाऊोंकी सरध्या बढ़े । जनेऊ चारण कर- 
मेंसे या झूद मर त्याग करनेसे श्रावकोंका कया हिस होगा, 
इसके विचार्नेकी कई आवश्यकता नहीं समझी जाती । 
यदि कभी उनसे कोई व्यक्ति प्रक्ष करता है तो फ़ौरन कड्ट 


कर ख्ारक बनों 


'#'आऑआऔ # सीसी जी कीी जी जी की औीकयधी आज आज / बी 





, जनेऊधारी, 


: अप प्रतिज्ञाभगदपस पापका बच होता है । 





अ्रीह्वरि भद्दे शूरि। 


प्रकाशझ--कनहचंद सेटठी, 
है अजमेर | 


करी 
जनेऊविहीनां या सन्द्रसागरजीके पश्ाददों्मे 
“झद्दों! की सन्‍्तान हैं | पाठक कईी यह न समझऊ कि 
चूक चन्द्रसागरजी उक्त “झदसन्तानों' को जनेंऊ देकर 
उन्हें श्रानक बना रहें हैं, ने शुद्धिके हामी हैं । मुनिर्वेष 
घारण करस्-नपर भी अभी सके आपके हृदयमें से जानि- 
अदकारका विप दृर नहीं हुवा है । पाठ होंकी मालूम होगा 
कि आपन ले।हडमाज़न खण्डऊदालाकों, जो शुद्ध बामा 
खण्डेकवाल है वस्सा प्रमाणित करनेके लिये एक ज़बदस्स 





: आन्दीलछन उठा रखा है यौर आप उसके अगुवा बने हुए 


हैं । जनेऊ घारण न करनवालाफा जाप शूद होने थे पूजा 


' प्रश्षाछके अधिकारी न हानका जो फ़तवा देने 6 उसका 


कारण भी जातिसद ही $ । 

आपके मक्तान 'यजञ्ञपर्वीन चारण विवि और आाचार' 
शीपक एक पता छपत! रखा है, जिससे न्टिख्या है कि 'जनेऊ 
पहनकर महाय्रत वा स्ण करनेसे व हे उसाः देनेसे मिश्यास्व 
इसका 
जप यह हुवा कि इनको व्यवस्थानुसार अद्विकक और 


' झुलककी भी जनक घारण करना आवश्यक है | अन्यथा 
हे 4 , थे सिध्यासी ये पापी समर जाग ! 

दिया जाता है कि पदिले जनेऊ लकर तथा झुदजल त्याग ' 
पीछे पक्ष करना ! उनके स्वयालसे औ , 


जनेऊ छेनेके छिपे छापोंका यह कहकर फुसछाया 
जाता है कि--तुम मन्रिस्तों रोज़ जाते हा है।, पानोभी 


ब्याक्त जनेऊ धारण नहीं करता, बह शत है। आजके | छान कर पते हो, उद्स्वर, कटठुम्बर आदि फरूमी नहीं 





लाते तथा मथ मांस मधुका सी सेवन नहीं करते, तो फिर 
जनेऊ लेकर स्वर्ग री सीदीपर क्‍यों नहीं अधिकार करते , 
हो यद्यपि “यज्ञोपवीतघारण विधि में ''कुदेव, कुशार्त 
और कुगुरुको नमस्कार नहीं करना' तथा “रात्रिमें भोजन 
नहीं करना >ये आचारभी निर्विष्ट है परन्तु इनपर कुछभी 
तउ्जोह नहीं दी जाती है. बल्कि भुलावा देनेके लिग्रे 
यहाँ तक कह दिया जाता है कि-रात्रिमें भोजन करने 
की मनाई है, किन्तु तुम रात्रिम कछाकद, पेड़े आदि 
खा सकते हो, दूध पी सकते हो, धिघाड़े आदि की चीजे 
खा सपते हो, फल वरोरह खा सकते हो; यह भोजन 
करना नहीं कहसटाला ! 
ध्रीमान रायवहादुर सेठ टीकमवन्दर्जीसे छू जलका 
त्याग करानेके ल्यि चन्द्रसागरजीन बढ़ी पॉलिसी खेली । 
जब सेटर्जा स॑.घी तरह काबू में नही भाये तो उन्दोंन यह 
तरकीय की कि जाहारके लिये बाहर पड़गाह न वाला खड़ा हैं।ल 
परभी उसकी उपेक्षा कर थे सेटजाके चौकतक गये और फिर 
वाण्यि लौट आये और उस रोज़ निराहार रहे । छगानार 
तीन चार रोज़ तक यहां क्रम रहा | इधर सेटारी जी साहिबा 
जो पढ़िल ही झूठ जलस्थाग कर चुका थीं, तथा चन्द्रसा 
गरजीके एजेण्ट सेठ साहिबके कान भरनेद्दी रहते थे । आ- 
खिर इस 'संथारेसे डर कर सेठ साहिबकों झुद्दजलत्याग 
की प्रतिज्ञा छेनी पढ़ी | लोगोंफा घोग्वा देनके लिये हखके 
घाद एक रोज़ और चन्द्रसागरजीको निराहार रहे ! यह सेठ 
साहिय पर चन्द्रसागरजाका पहिला बार हुवा है | उन्हें 
अली सेठजीस कई सोरचे लेने हैं । लोह इसाजनोंफे प में 
सेट साहिबन पढिले जा सम्मति दी थी उसरर इन्होंके 
हाथों हरसताल फिरानी हैं। सेठ साहिब अपने आपको 
कझटटर झुदाज्षाया बताते है, अत- इनके गढ़में बेठकर इन्हीं 
को अखिके सामने जुद्धाज्ञायके खिलाफ आन्दोलन करना 
है । सेठ साहिबकी नसियॉपर कऊशारोहणके बड़ाने उत्सव 
का आयोजन कराकर अपने आश्रित पद्िस मण्डजीकी 
सभामोऊक अधिवेशन कराने हैं । 
जब सेढ साहिबने भाजम्स शवजलूम्यागढी परतिक्ा 
लेली तो श्री० प० बनारसीदासजी शास््तीकी भी प्रतिक्ता ' 
लेनी पद | उनके लिये यह सिद्धान्तका नहीं, किन्तु ला ' 
ज्ञीविकाका प्रक्ष था । जो छोग सासतीडीके भाषारतरिचारसे | 


[ धर्च ८ ऋद्ट (६ 
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' परिचित हैं उन्हें शार्ख- जाके इस त्याग पर ज़रा आश्चर्य 


हुआ | पूउने पर शार्खज ने कहा--मैंनसे केतरऊू झूतस्प- 
शित जलके त्याग किये हें, जलके अतिरिक्त और सब 
वस्तुएँ दूध, मात्रा, मिठाई वरोरह सेवन कर सकता हूँ । 
न्द्रसागरजीने फ़तवा दे रखा है कि शूद्र जलत्यागी जलके 
अतिरिक्त और सब वस्तुओका, जिनमें भले €ी जलछका 


सम्मिश्रण हो, शूद्वस्पशित होमेपर भी सेवन कर सकता 


है, कारग उनमें जलछकी पर्याय बदल जाही है ! श्री० सेठ 
टीकमचन्दजी साहब भी दरंगेके हाथका केत्रछ जलही नहीं 
पीते - वे दरार के हाथका दूध, अनारका रस, नारज़ीका 
रस आदि नि सकोच पाले हैं । 
स्थितिपालक बन्धू कहा करते हैं कि हन म्ुनियोके 

विहारसे उसर भासतमें जनधमकी प्रभावना हो रहीं है 
तथा जनउधारण ये शहद जन्स्थागकक उपदेशलसे जेनजनना 
आुद्दाचरणी होगई है आदि। उपरोक्त विवरणसे पाठकों 
का सालूस होगा कि यह उनका केयल व्यशथ्त्री डीय मा 
रना हैं, सथा टठग्र,हीपन है | वास्तव हनकी हत्कतों 
से न धमकी प्रभावना होती हैं और ने तनताका आच- 
रण ही सुघरता है । 

चन्द्रसागरजी के उपरेसश फ़लबेने  ».॥॥) | 03778 
शत प्िऊए का कास किया है अधात्‌ उनका शद्द- 
जलत्यार-ब जनेऊघारण रूपी मैनधर्म अहुत सरल होगया। 
हैं। जनेऊबारण करनेवाले इयक्तिका केंबछ दो तोल मूस 
दारीर पर और छादना पता है तथा टट्ठा पशायके समय 
डसका कुछ भाप खोच हर फानरूपी स्यृटीपर टांग देना होला 
हैं । इसीतरह शूद जलत्यागीकों भी अ मे आावार स्यवहार 
में कुछ परियतेतव करनेकी आवश्यकता नहां है -- बह बा- 
ज़ारकी सब उोज़ें पुवत्रत सवा सकता हैं; केबल अखकी 
दिक्कत है सो वह टोंटीके जलसे दूर हो सकती है। दि 
सॉंटीका जछू उपल्यध मे हो तो भी कोई हर्स नहीं | इस 


' जातिमदमत्तोंही क़पासे नाई, खाती, खुहार आदि जातिषाँ 


जिन्हें थे कल लक शुत् बताते थे, अपने आपको आराइण 


' बनाने करी हैं सथा इनकी सरह जनेऊ भी जराश्ण करने 


लगी हैं । घमंकी इस विचिय स्ववश्भाका यह परिणाम 
[ शेष पृष्ट २< कॉशम दो ] 





डाझाक पक करे हं आ हा ५४ &$% का का शा शा, 
। की *ः >. 6) ०] करा हि. 
हि है. ही (7. किक ५5 हि ; 2 चर  ट) जि ) हर ् हि. 
यथ ८ मं कआऋा हे डक हा )+ अक १६ न 
ा फरधसांचा का व हा को कक ७/)/ ] हरी डॉ साओा-क पक का शा सका न 
लि ज ॥ | 
आवरण शुक्का १०. | जैनजगत ता अगासा 
0 4 ट 
५ हे ॥ 
बीर खेल २४४६ ५ रू सन्‌ १६३४ है० 








जेनधर्म का मर्म । 


(३२१ 
| भेद प्राप्त किये थे, न कि सिर्स दो, जैसे कि आगे& 
। कहे जाएँगे! | इससे साफ सात्यम होता 
, प्रत्यक्ष परोक्षक्री कस्पता सगवान महावीर और गण- 


ज्ञान झे भद | 
ज्ञानके पाँच भेद्र हैं। मति, शत, अवधि मनः 
पेय ऊऋोर कात। पाँच भेदोंकी अह सान्यला 
महा 3) दा ८ कर 
पर्म्त ह के दाक्षापोंमं बहुत अन्तर होंगया है तथा 
अत नंगी समम्याएँ भी इसके सीतर सैदा हुई हैं, 
शिसयीं समायहके प्रयम्नन भी इसके स्थरूपको 
लिए, ऋरनमें सहायता पहुँचाई है । 
मगवान महावीगन ज्ञानक पाँच भेद ही बताये 
थे इसीलिय झानावर्ख कमके भी पोँच भेद माने 
गये हैं | प्रत्यशावरण, परोज्ञावरण आदि अदोंका 
शासख्राग उदल नहीं है । छातनके प्रस्य ल, परोत्ष सेद 
कुछ पीछे ?॥। हैं। यह दूसरे दशनोंकी 
विचार सार भा प्रभाव हैं । 


दिन हए 


दूसरे वशनाम ज्ञानोंकी प्रयत,अनुमान .उपसान, 
आागम आदि भत्रो्म बॉँटा गया है। ये भद अनुभव- 
गम्य और तकसिद्ध है । आगमके सति आदि भेद 
इस प्रकार तकपृर्ण नहीं हैं इसलिये जैनाजायोनि 
फ्र्यक्ष ब्योर परोक्ष इस प्रागर दो भार ज्ञानको 
विभक्त किया | इस भर जनशास्त्रोंम दोनों तग्ट के 
मेदों ही परम्परा चली । नन्टीसूत्रेके टीकाकार मलय- 
सिरि इस बातको स्पष्ट शब्दों कहते हैं कि 'तीथ्थ- 
कफरोंने और गशवघरोंने अपनी प्रज्ञास ज्ञानके पाँच 


छझरमीतक चली आग्ही है, 


) 
कि ज्ञानोंके 


धरोके पीछेफी हैं | वास्तत्र्भे मगवान $ समयमें ज्ञानों 
पर इस हष्टिस विचारही नहीं किया गया था । 

जिस समय जैनियोको दूसरे दर्शनोंका सामना 
करता पड़ा. उस समय उन्हें नये सिरेस प्रसागाज्य- 
बम्था साननी पड़ी। मत्यादि पॉँच भेद लार्करिक 
चर्चाके लिये उपयोगी नहीं थे | इसलिये मैनियान 
अपनी प्रभागव्यबस्था दो मागांम विमक्त की | एक 
सर्म-शः्ख्थोपयोगी पांच आन रूप, दूसरी तारिक 
पन्नापयागी &िविदया चनुबिध। ताकिक हृष्टिस भी 
प्रमाण + भ८ दो तरहसे क्रिय गये हैं। एक तो 
प्रस्यन्ष, अनुमान, उपसात और आग स्ख प्रकार 
चार संद; दुसरे प्रयज्ञ और पराज्ष इस प्रकार दो 
भेद । वाफिकपंडलिके ये दोनों प्रकारके सदर भगवान 
सहावीरक हुये पीछेके है । 5सास्थानिन तार्किक 
पद्धतिके इस दोनों प्रकारके सेदोंका उल्ेग्व क्रिया है। 
ब्र कहते हैं-- 

» जामई धरे (पि सफलकालावलस्किसमस्ववस्तु- 
स्तोमसात्ास्फारियेवकपाञया प+ विधरेव प्राप्ठ गणचर- 
गपितीयकद्धिर्प दिश्यमाल निजप्रलयापद्धविधमेय नसु बन 
६एसाजनी प्याद्िभेदमेब । नन्‍्दीरीका शानपत्चकोई श सत्र $ 


४] 


उल->न9क 5८2 


“प्रमाणके दो भेद हैं--प्रत्यक्ष और परोक्ष । 





जैनजगत्‌ 


कोई कोई अपेक्षा भेदसे चार प्रमाण मानते हैं?” * “ये ' 


चार भेदभी प्रमाण हैं> ।”? 

उस समय प्रमाणके और भी बहुतसे भेद 
प्रचलित थे । कोइ पॉच छः सात आदि भेद मानते 
जिसमें अथापत्ति संभव अभावका समावेश होता 
था | उम्मास्थाति इन भदोकी अपने सठोंमें शामिल 
ऋरकेभी इनका जिरोध | करते है । इससे सालम 
होता है कि उमास्वाति जिस प्रकार चार भेदोंके 
समथक थे, उस प्रकार पॉच, छः, सात आरिके नहीं | 
फिरभी सास्ठस होता है कि उसने चार भदोका सम- 
थन सिफ इसलिये किया था कि उनसे वहिलके 
जैनाचार्योन उन्हें स्वीकार करलिया था । वास्तवमे 
अमाणके चार भद उन्हें पसन्द नहीं थे। अगर उन्हें 
ये भेद पसन्द होते तो जिस प्रकार उसने प्रत्यक्ष 
पसेत्ञ भदोमें फँच आनोका अन्तमाव किया हैं उसी 
प्रकार प्रत्यक्ष अनुसान आदि चार मदामें भी पाँच 
झानोंका अन्तभात्र करते। चार भदोवाली मान्यता 
में पॉच ज्ञानोंका अन्तभाव टीकटीक न हो सकते के 
कारणही उम्रास्वातिन इसपर एक प्रकारसे उपत्ता 
की हैं । सत्रमे प्रन्यज्ष परालका ही उद्ेख किया हैं 
और उसीमे पाँच ज्ञानोंका अन्तभाव किया है । 

चार भेदवाली सान्यता अवश्यही उसास्वातिके 
पहिले की धी, परन्तु दो भदवाली मान्यता पहिले 

/ ऋत्न प्रमाण ड्विविध प्रत्यक्ष चल परोक्ष च बशपल । 
खतावधासन्पक न पतरादानतरण । त७ आ० १-६ | गधा 
वा प्रस्यक्षानुमानापमानापत वन रे दो 5थे प्रसीयले । श० 
भा १-३- | अवश्र प्रत्यक्षानुमा नोपसानाधवचनानामपि 
भामाण्यमम्यनुज्ायत । १-३७०१ 

| अनुमानोपसानाएभार्धापक्तिसस्थवानावा नपि 
प्रमाणानी निकेचिस्सन्यस्त सत्कथमेल दिस्थद्योच्यले- सब वे- 
ताबि मलिश्वनयोसल्तमूतानि इन्जियायथ सखिकर्षानलिन- 
लात । क्‍किल्चान्यत अग्रमाणानस्येद्र वा कुतः मिध्यादआन- 
परिप्रहादिपरीतापदेशाच । त० था० १-१२ । 


नव 


[ बषे ८ अह्डु १९ 


की थी या नहीं, यह कहना ज़रा कठिन है। फिरभी 
इतना तो कद्दा जासकता है कि जैन स्राहिसअम चार 
सेदवाली म्रान्यतासे दो भेदवाली मान्यता पीछे की 


! है। प्रमाणके दो भदवाली मान्यता चार भदवाली 


सान्यतास अजिक पथ! है। इसलिये अगर प्रम्यक्ष 
पराक्षवाली मान्यता पहिले आगइ हीती तो चार 
भदवाली मान्यताको ग्रहण करनक्री आवश्यकता 
हो न होती । इसलिये प्रारम्भमें काम चलानके लिये 
नैयायिकोकी चार भेदवाली मान्यता स्वीकार कर 
लीगई । पीछे जैन विद्वानान स्वयं वर्शकरण किया 
आर दो भद माने ! 

इन दोनों मान्यताओके प्रचलित हंनेपर भी 
पाँच भदोके साथ समन्वय करना अभा बानीडी 
रहा । प्रमाणके दो या चार भेद माने जग, तो इन 
में मस्यादि पाँच भद किस प्रकार अन्‍्तगत किये 
जाबे--यह प्रश्न बाकी गहा, जिसका समावान पिछन 
आचायोन किया | उपलब्ध साहित्यपरसे यही कहा 
जासकता हैं कि इस पअ्रकारका पहिला प्रयक्ष उमा 
स्वातिस किया । उसने परोक्षम मति. श्रतका और 
प्रययज्षम अवधि, मन.पयाय, और केन वहा शामिल 
किया | इस क पराह। 'पवलि,मगगय॒य, केवलज्ञाग ऊ 
वरिपया कप ४ पर तका कर सासदझाी, माँ ,लानफों 
या उसके के उ्वव ०7 र साना तल था । 
यद्यति झुक रस मा टजपपार प्रयज पर गका सम- 
न्‍्वय किया है पररनु जनम, हुंदे ६ छा समय नड्रा- 
स्वातिके पद्िले निश्चि न दं।जाय तमनक इसासखन 
को ही इस श्म्रस्बबका ऋब देदा उचिल है ! 

उमास्वातिके इस खमायानफे पाए एक जटिल 
प्रश्न फिर खड़ा हुआ | बड़े यह कि जिस ज्ञानकों 
दुनिया अन्यक्ष कहती है, और अनुभव भी जा 
प्रयक्ञ सिद्ध होता है, उस परोज् क्यों कहा जाथ ? 
ग्रदि इस प्रस्य ज्षकों परोक्ष कहा जायेगा तो अनुमान 
बगैरहस इससे क्या भद ग्हेगा ? 


5. हे अंिीजतजिललननननाननभनननककनानकनान+, 


ता० ६ अगस्त १९३३ ] 





उमास्थातिस पीछे दोनेदात आादायों न इस प्रश्रके 
साभायाजकी फेल की | मन्‍्रीसतओं प्रत्यक्षके दो भेद . 
किये गये-इनिद्रय प्रत्यक्ष, जाइन्ब्रिय प्रत्यक्ष | इन्द्रिय | 
प्रत्यक्षमें स्पशन आदि प्रस्यक्ष शामिल किये गये । ' 
नोहन्टरिय सत्य लगे अब आदि । बादके शआाचार्यों 
ने साइ्यवटारिक, पारगार्थिक नामसे इस प्रस्यक्षोंका 
उठ्ेख कया । सन्‍्द:त 7गें सतिज्ञानको प्रस्यक्ष और 
परोक्ष # दोनोती शागिन छिया £ । उधर अलनुयोग- 
द्वाग्यत्रम मति जानकी सिक प्रस्यक्ष कहा है! अन्त 
में अकलंक झादिन इन सच गुन्धियोंको सुलकाकर 
प्रमाणके; व्यवस्थित सद किय जिनमे पाँचो ज्ञानोका 
भी झअन्तभाव हुआ | स्वाथसिद्धिम प्रकरण आने 
पर भी इन्द्रिस पत्यज्षकी सांव्यवहारिक प्रस्यक्ष नहीं 
कहा गया. सिर हन्द्रियज्ञानड्ी प्रत्यक्षताका ही 
खगटन किया गया है । इससे सान्युम होता हैं कि 
पृज्पपादके समय सनक प्रस्यक्षके सांव्यवहारिक और 
पारमाधिक भदोफी कन्पना नहीं हुई थी । अथवा 
व इतनी प्रचलित नहीं हुई थी कि पृज्यपादको 
उसका पता होता । 

श्री फिनभद्रगरिप क्षमाश्रमणने कदाथित सबस 
पहिल प्रत्यक्ञके सांउ्यवहारिक और पारमसाथिक दो 
भद्‌ कहे हें « | जिनमद्रगाणिक्री इस नत्रीन कल्पना 
को भाष्यके टी काका रन पूत्र शाख्रानुकून सिद्ध करने 
के लिय जा एड़ी से चोटी तक पसीना बहाया हैं 


8 पर।कखगाणं दुब्िहंपण्णत तंजद्दा आसिणि बोदि- 
अनाण परोक्‍स व सुअनाण परोक्‍्ख च | नन्‍्दी २४) 

$ स्थान्मससिन्त्रिय व्यापारजनित झान प्रत्यध्ा 
ब्यतीतेन्दि य विपयद्यापार परोक्ष इल्येद बिसंव/दिल्॒क्षयमस- 
भ्युपरन्तठय इति तदयुक्तम्‌ १-३२ । 

# एगलेण परोकत लिंगियमोहाइय च पश्चक्ख ! 
हदिय मणोभव ज॑ ते संववहार पश्चकझख । विशेषावश्यक 
भाष्य ९५ । 


जैनघर्मका मर्म 








बहभी इस बातका साक्की है कि यह नवीन कल्पना 
है। यहाँ में टीकाकारके वक्तव्यकों शंका समाधान 
के रूपमें उद्धृत करता हूँ । टीकाकारने जो उत्तर 
दिये हैं बे बहुत विचारणीय हैं । 


प्रश्ु---सांव्यवद्ारिक और पार्सार्थिक भेद 
शाख्त्रमं तो मिलते नहीं हैं, फिर भाष्यकार (जिनभद्र- 
गणी) का कहाँस सालम हुए ? 

उत्तर--शास्त्रमें नही हैं, परन्तु दूसरी जगह 
इस तरह हैं कि--परोक्षके दो भेद हैं; आमिनित्रो- 
थिक और अत । इन दोनोंकों छोड़कर और कोई 
इंद्रिय ज्ञान नहीं है मिस प्रत्यक्ष कहा जाय । 

प्रश्ध-- यदि एसा है तो मतिन्नानके भीतर जो 
साक्ञाव इन्द्रिय ज्ञान हैं, उसे पारमाथिक प्रत्यक्ष 
मानो और जो लिंगादिस उत्पन्न अनुमानादि मतिज्नान 
है उस परोत्ष मानो | इस प्रकार मनिज्ञान प्रत्यक्तमें 
सी शामिल रहेगा और परोक्तमें भी। जिनन इंद्रिय 
ज्ञानका प्र्यक्ष कहा है उनका कहनाभी टीक होगा 
आर जिनने सनिक्ञानकों परोक्ष कहा है, इनका 
कहनाभी टोक होगा । 

पं चा--इनिद्रियजन्य ज्ञानको प्रत्यक्ष मानने 
पर बह एटा ज्ञान होज़ायगा | इसलिय इन्द्रियजन्य 
ज्ञानका भतितानके भीनर ही मानता चाहिय। और 
मतिज्ञान पराक्ष 7. इललिय इनिद्रियनन्स ज्ञानभी 
परोक्ष का नाया। टसी प्रकार सनाजन्य ज्ञानमी 
पराक्ष सिल हष्पा । 

प्रभ---आगम्भ मनस पेदा होनवाले ज्ञानको 
पराक्ष कहाँ कहा है ? 

उत्तर---मनोजलनन्‍्य ज्ञानको परोक्ष भलेही न 
कहा हो परन्तु मतिश्रुतक्ो तो परोक्ष कहा है और 
मनोजन्य ज्ञान सतिश्नुतके भीतर है इसलिये बहभी 
पराक्ष कहलाया । 
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प्रभ--आमममे नोइन्द्रिय प्रत्यक्षका स्पष्ट उल्लेख . उपयोग नहीं हो सकता परन्तु लब्धिरूपमें ज्ञान रह 


है और नोइन्द्रियका अभ्थ तो मन ही होता है इस- ' 


लिये मनोजन्य ज्ञान प्रत्यक्ष कहलाया । 


सकता है। अफसांत्न व्यवस्थपों .लुनिक& साफ ,) 


' रूपमें अवधिन्नान होता हैं । 


उत्तर--भले आदमी ! आगमके सूच्रका अर्थ ' 
' तरइका परपदा्थोंका ज्ञान ही नहीं होता। प्रत्यक्ष 


न जानकर तू ऐसा कहता है । आगममें नाइन्द्रिय 


शब्दका अथे मन नहीं है, किन्तु आत्मा है। नोइ- , 


निद्रय प्रत्यक्ष अर्थात्‌ सिक्र आत्मा से होने बाला 
प्रत्यक्ष | अगर नोइन्द्रियका अर्थ आत्मा न किया 
जायगा तो निम्नलिखित आपत्तियों खड़ी होंगी । 
(के ) अवधिज्ञान अपयोप अवस्थामें भी ब्रत- 
लाया गया हैं परन्तु अपयाप अवस्थामें मन नहीं 


द्वोता | अगर अवधिज्ञान मानसिक होगा तो अप- ह 


यांप्त अवस्थामें कैस होगा ? 

(खत ) सिद्धोंके मन नही होता, इसलिय उनके 
भी प्रत्यक्षज्ञानका अभाव मानना पड़ेगा । 

(ग ) मनोनिमित्तज्ञान मनोद्रत्य द्वारा ही 
होता है इसलिय परनिमित्त वाला होन से वह अ- 
नुमान की तरह परोक्ष ही कहलायगा न क्रि प्रत्यक्ष । 

(घ ) मनोजन्य ज्ञान अगर अत्यक्ष होगातो 
बह सतिश्नतमें शामिल न होगा क्योंकि मतिअत परोक्त 
हैं । तब मतिज्ञानके २८ भेद कैसे होगे ? ( मनके 
चार भद निकल जाने से चौवीस ही होंगे। ) 

यहाँ पर नो इन्द्रियका जो आत्मा अर्थ किया 
गया हैं वह ज़बदस्तीकी खीचातानी हैं। वाम्तवमें 
नोइन्द्रियका अथे मन्र ही होता है । टीकाकार ने 


( ख्र) सिद्धोंके प्रत्यक्ष या परोत्च किसी भी 


परोक्षभेद परपदा्थोंकी अपक्ञास हैं । जय उनके पर- 
पदार्थोंका ज्ञान ही नहीं तब प्रत्यक्ष परोक्ष की चिन्ता 
ब्यथ है । 

(ग ) परनिमिचके होनसे प्रत्यक्ष परोक्ष नहीं 
होता किन्तु स्पष्टता और अस्पष्टतास होता है । ज्ञान 
मात्र किसी न किसी रूपमें परनिमित्तक होता है। 
परन्तु इसीलिय उसकी प्रत्यक्षता नष्ट नहीं होती । 

( थ ) 'मनोजन्य ज्ञान भत्यक्ष होने से मतिभ्रत 


' में शामिल न होगा यह कट्दना ठीक नहीं क्योकि 


मन से पेदा होने बाल सभी ज्ञान प्रध्यक्ष नहीं हात । 
जो मानसिक प्रन्यक्ञ होते हैं ब अवधि आदि मे 


_ शामिल होते हैं, और जो परोज्ष होने है वे मतिश्रृत 


जो चार आपत्तियों बतलाई हैं वे विव्कुल निःसार ' 


हैं । उनकी यहाँ संक्तेपमें आलोचनाकी जाती है । 


( के ) जिस प्रकार अपयाप्र अवस्थामें अवधि- ' 


ज्ञान दाता हैं उस अकार श्रतज्ञान भी तो होता है । 
अतक्ञान ता सानसिक ही हैं। जब मानसिक होने 


पर भी श्रुदक्ञान अपयाप्त अवस्थामें रहता है, तब , 


ज्ञानमें शामिल किये जाते हैं । मतिज्ञानके जो २८ 
भेद हैं वे मतिज्ञानके हैं न कि प्रत्यक्ष मतिद्यानके ! 

इसप्रकार 'नाइन्द्रिय' शब्दक वास्तविक 'मन' 
अथ करनमें काई बावा नहीं हूँ । नंदीसूत्रम जा अ- 
वधि आदिका नोइनिद्रिय प्रत्यक्ष कह है बह मानसिक 


, प्रत्यक्ष है जो कि सत्य और मौलिक है। 


इस विवेचनस यह अच्छी तरह समझमका जा 
सकता है कि जब्न से पाँच ज्ञानों को दो भागोंमें 
बॉटनकी चेष्टा हुई तभी इन ज्ञासांका स्वरूप भी 


' विक्रृत हुआ हैं; तथा संगति बैठामेके लिये सांकक- 


बहारिक आपिश्रेदोंकी कल्पना हुईं। इस भेद कल्पना 
ने अवधि आदिके स्वरूप का और भी बिकृल 


। कर दिया । 


अवधि क्यों नहीं रह सकता ? बात यह है कि सन 
करण है । जब तक करण न हो तब तक झ्ानऊझा 


के ० च न ( 

इसप्रक्रार दूसरे दशनोंकफे निश्ित्तसे या संवषण 

से जतावायोका नयी ज्ञानव्यक्रस्था करनी पड़ी 
किन्तु उनको जब पाँचज्ञानवाली मान्य्तासे सम- 


>्न्ल्सजी 


वा ! अगस्त १६३३ ] 


स्वय करता पढ़ा तब इनको इसी कडिनाईका सा- 
म्हना करना पड़ा जिसका कि दो नौकाओं पर सवारी 
करने वालेको करना पड़ता है। इस पेए्टास पाँचों झ्षानों 
का स्वरूप इतना विकृृत होगया कि समन्धयका मूल्य ; 
न रहा, साथ ही पाँच ज्ञानोंकी मान्यता अन्धश्नद्धामें 
विलीन होगई | खासकर अवधि मनःपर्यय केवल- ' 


। 
। 
। 
। 
॥ 


ज्ञान तो त्रिलकुल अभ्रद्धेय होगय | जैनवर्मकी पाँच 
ज्ञानबाली मान्यता पर जो प्रत्यक्ष परोक्ष और उसके 
भेद प्रभंदोंका आवरण पड़गया है, उसका जब तक 
हम न हटायगें तब तक ज्ञानोंके वास्तविक रूपकी ' 
खाज न कर सकेंगे । । 


इसीलिय यह चर्चा मैंने यहाँवर की है कि , 
पाँच ज्ञानेके स्वरूप पर स्वतन्त्रतास बिचार किया : 
जासके | “अमुक ज्ञान तो प्रत्यक्ष है इसलिये उसका 
ऐसा लक्षण नहीं होकसता” इत्यादि आपत्तियोंका ' 
यहाँ इसलिये कुछ मूल्य नहीं है कि ज्ञानोंकी प्रत्य- . 
क्षता परोक्षताका यह विचार मौलिक नहीं है। 
न्यायशाह्षमें आये हुए प्रमाणके लक्षणसे लेकर 
उसके भदप्रभेदों तकका जितना विवेचन है बह सब , 
जैनतर दाशनिकोंके साथ होनेबाल संघर्षगुका फल 
है। आचायोंकी इन खोजोंमं सभी सत्य है और वह 
भगवान महावीरके मौलिक विवेचनस विरुद्ध नहीं 
गया है, यह नहों कद्दा जासकता । वल्कि यहाँ तक 
कहा जासकता है कि पीछेके कुछ आचार्यान तो 
दुसरोंका अन्ध अनुकरण तक कर डाला है। उदा- 
हरणके लिये सारि।क्यानन्विके परीक्षाम्मखकी एक 
बात लीजिये । इनने प्रमाखके लक्षणमें अपूर्म' वि- 
शेक्षण डाला है, जिस कि मीआंसकोंके प्रभावका ' 
फल कहना चाहिये | पहित्के जैन्क्याय फृवाधमाही | 
को भी प्रमाण मानते हैं। कल्कि क्श्यानम्विन तो 
इसचिफ्य्को बिलकुल ही स्पष्ट लिखा है कि जान 


सम्पादक्की य डिप्पणियाँ 
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चाहे पृर्वाथंभाही हो या अपृबो्थधाही, उसके प्रमाण 
होमेम बाधा नहीं है । 

यह वो एक उदाहरण है। ऐसी बहुतसी बाजें 
विचाग्णाय हैं । प्रमाणकी म्वपर व्यवसायात्मकसा, 


' उत्पस्तिसें परतस्व, प्रत्यक्ष पराक्षकी परिभाषा, अनु- 


मान के अंगोंका विचार, हतुके उपलब्धि अनुफ- 


| लब्धि आदि भेद, प्रमाणका सासान्य विशेषात्मक 


विषय, आदि बातें सत्र पीछेकी हैं, और विचार- 
णीय हैं । मूलजनसाहित्यमें इन बातोंकी चर्चा 
ही नहीं थी । दाशंनिक संघर्यणके कारण ये सत्र 


: बातें आई | इसलिय अगर आज हमें इनके विरोध 
: में कुछ कहना पड़े तो इससे प्राचीन जैन विद्वानों 


की मान्यताझोंक्रा विरोध होगा, न कि भगवाम 
महाबीरकी मान्यताओं का । 


बन 3जा >> 


लकी ंॉ ्स्स् 
सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 
काबु<में क्‍या गध नहीं होते? 


एक यूरोपीय आदमीने हिन्दी वंगवासीमें एक 
लख छपाया है, जिसमें उसने लिखा है कि “हिन्दू 


 लॉगोंको जातिव्यवस्था बहुत अ्रच्छी है, एक ही 


जातिमें शादी दोनस पतिपन्नीमें मेल रहता है । 
खानेपीनकी समानता रहती है | सानलो कि एक 
ब्राह्मण, चमारकी घेटी से शादी करता है; ब्राह्मखको 
चित्तरा वही अच्छा लगता है और चसारकोी बेटी 


, को मछुलीभात । ता क्‍या सेल हागा ? जब तक औ- 
' रत जवान है, सुन्दर है, तब्तक किसी तरह सलाइ 


रहेशा लेकिन उसके बाद नहीं रहेगा। 


[तत्वाथव्यवसायान्मज्ञान मानमितीयता । लक्षणें- 
नगता्थच्वा2गर्थमन्य दि रेषणम्‌ ॥ १-३ ०-७७ 

मृधीतमशहीत वा सवार यदि व्यवस्यति तकलोंके न 
शास्प्रेष! विजहाति प्रमाणताम्‌ | १-१०-७4 । 
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हिन्दी बंगवासीके इस वक्तव्यकों जैनगज़टने तथ। ' 
खण्डलवाल जैन हितेच्छुने उद्धत किया है, इसलिये , 
कि जिससे विजातीय विवाहका विरोध हो | माठ्स ' 
होता है कि यह यूरोपियन हिन्दुस्थानके जातिपों तिके 
पचड़ेसे अच्छी तरह परिचित नहीं है । वह बेचारा 
ब्राह्णण चमार आदिको ही जाति समभता है । वह 
शायद कल्पनाभी नहीं करसका है कि एकही घमको 
माननेवाले, एकही सरीखा आहार विहार करनेवा न, 
एकही सरीखा धन्धा करनेवाले, और कोई भी वि- 


शेषता न रखनेताले मनुष्योंमें भी जातिभेद माना , 


जाता है। ओसवाल और श्रीमाली, खंडलवाल 
ओर पोरवाल, गोलापूब गोलालारे आदि नामोंस 
प्रचलित टुकड़ियाँ भी यहाँ जातिशब्दस कहां जानी 
हैं जिनका आजीविका आदिसे कुछ सम्बन्ध नहीं 
है। यह यूरोपियन जिन आपत्तियोंकी विभीषिका 
बवलाता है, वे खंडेलबाल अग्रवाल आदि टुकड़ियों 
में ज़रा भी लागू नहीं होतीं । 

इस यूरोपियनकी दूसरी भूल यह है कि वह 
विजातीयबिवाहका निषेध जातिको गुणधमके अनु- 
सार मान कर करता है। उसकी दृष्टिमे जो चमड़े 
का धन्धा करे वह चमार है | एसे विजातीयविवाह 
का निषेध तो हम भी करते हैं । परन्तु कल्पना करो 
एक चमार प्रं,फंसर है या जज है, वह किसी अन्य 
जातिके प्रोफ़ेसर या जज की लड़कीसे शादी करता 
है और दोनों ही शाकाहारी या समानाहारा हैं । 
ऐसी हालतमें इस यूरोपियनके शब्द्‌ ऐसे विजञातीय 
विवाहका निषेध नहीं कर सकते, जबकि हिन्दू 


इस उचित विवाह को अजनुचित सममेंगे । गुरधम 


के अनुसार जातिव्यवस्था मानकर विजाताीय वि- 
वाहका निषेध कियाजाय तबतो उसका कुछ अर्थंभी 
है, परन्तु वतमानमें जिस तरह ले विजातीय विवाहका 
निषेध किया जाता है उसका कुछ अर्थ नहीं है । 
आज तो अगर कोई तेली या सुनार इन्सपेक्टर . 


या जज है तो उसे अपनी लड़की उसी तेलीको देनी 
पड़ेगी जो तेलीका लड़का है, भले ही बह निरक्षर- 
भट्ट हो। भला इस सजातीय विवाहमें पति पत्नीमें 
क्या प्रेम रह सकता है? इसकी अपेक्षा तो बह क्रिसी 
विजातीय शिक्षित कुटुम्वमें सम्बन्ध करे, उसीमें 
समानता हैं ' 

इसकी तीसरी भूल यह है कि वह आचारका 
और जातिका कुछ :बशप अविनाभाव सममता है। 
उस माल्ठम नहीं है कि बंगाल, उद्दीसा, मैथुल आदि 
प्रान्तोंके बड़े बड़े बेदपाटी ब्राह्मण मछली, केंचुए, 
मिंगुर आदि सभी कुछ खाजाने हैं; काली देवीके 
पुजारी पशुओंका खून पानोकी तरह गटंगटा जाते 
हैं। खान पीनकी म्लच्छतामें वे चमारोंस ज़रा भी 
कम नहीं हैं । दसरे प्रान्तोमें भी न्‍्यूनाधिक संख्यामें 
ऐसे उच्चर्णी मिलते हैं । बतमानकी जातिव्यवम्था 
में पतिपत्नीके समान चुनाव की ज़रा भी सुविधा 
नहीं है और उसके तोड़नेमें ज़रा भी बाधा नहीं है, 
बल्कि सजातीय विवाहके कारण क्षेत्र इतना संकुचित 
है कि वहाँ योग्य चुनाव घुणाक्षर न्‍्यायकी तरह 
अत्यन्त कठिन है । 

यह यूरोपियन इस बातको भूल जाता है कि आज 
वर्ण जातिऊके अनुसार आजीविका आदिका कोई प्रति- 
बन्ध नहीं है । जनसमाजके सैकड़ों पगि्त जन्मसे 
वेश्य और कमसे ब्राह्मण हैं । जब य किसी कर्म 
बंश्यकी कन्या लाते हैं अथवा कर्स वेश्यकों कन्या 
देते हैं तत्र ये बहुत भदं ढंगका विजातीय विवाह 


' करते हैं; परन्तु जो विजातीय विवाह, सजातीय बि- 


वाह अर्थात्‌ पतिपत्रीके योग्य चुनावका साधक है 
उसका निर्षेध करते हैं, फिरभी लज्जित नहीं होते ! 

किसी अधदग्ध यूरोपियनके विचारोंसे, और 
उसके असली भावकों न सममकर, जब यह पोप- 
दल अपनी बातोंक। समर्थन कराना चाहता है तब 
हँसी आती है। एक तो किसी अपरिचितकी विचार- 


ता० £ अगस्त १६३३ ] 


स्शालिजज नाप 5 


धाराका विश्लेषण करना थे नहीं जानते; झगर कद 


चित ऐसा कोई समर्थक मिलभी जाय तो इन्हें स- 





जैनधर्स की मर्यादा 


सभना चाहिये कि क्या काबुलमें गधे नहीं होते' । 


शन्‍्थों आर बहिरोंसे। 


विधवाविवाहकी चर्चा करने पर स्थितिपालक 


| 
| 
। 
| 
ध 





“अभी उस दिन देहलीमें एक हिन्दू विधवाने 
रलकी लाइन पर लेटकर आत्महत्या करना चाही | 
भाग्यसे ज़ाइवरने देख लिया और [एंजिनकों रोक 
लिया । जब उस बाईकी 'लाइन परसे खींचकर नि- 


, काला गया तो उसने आँखोंम आँसू भरकर करुणा- 


गूँगा और पंगु बना दिया है कि आज कुमारी कन्याएँ . 
भी विवाहकी अर्जी नहीं भजती न सन्देश भेजती . 


हैं। फिरमी हम उनका विवाह करते हैं | ख्री समाज 
को जिस तरह 7. 
साक्षरोंके ढंगस उनके पत्र या सन्देश आधे, यह 
कठिन है | फिर भी हो शिक्षित स्रीदल है उसने 
विभवाविवाह की आवश्यकताकी घोषणा उद्चस्वरसे 
की हैं | स्रीसमाजफे बड़े बड़ आधिवशनोंमें य घो- 
पणाएँ ह£ हैं । अशिज्षित, अधशिक्वित या लोका- 
पवादस डग्नयाली, या शिथिलन्द्रिय हानस अपन 
का पुनवियाहकी आवश्यक्रता न समझकर दूमरों 
से घृणा करने बाली, खियां मुखस म्पष्ठ शब्दोमिं 


विधवावियाहका प्रस्ताव नही रखती, फिर थी अधि- 


द्‌ किया गया है उस अवस्थामें 


कांश ख्रियाँ असक तरहसे अर्औियाँ और सन्देश 


भजती, हैं परन्तु विधवावित्वाहके विरोधी अन्धे न | 
वो उन्हे बांव सकते हैं, न ये वहिरे सुन सकते हैं । , 


सैकड़ों ख्रियाँ जो अरणहत्याएँ करता हैं, भंगी 


! 


और मुसलमानों तकके साथ भागजाती हैं, वे क्‍यों ' 


४ हु >> हा र्ञि 
भांगजाती हैं. ? क्‍या ये लम्बी चौड़ी अ्रजियाँ नहीं ' कांड अंगकों ही पुरुष चमका साधन समझ रफ्खा है । 


हैं? क्‍या ये खुल सन्देश नहीं हैं? परन्तु अन्धों और 
यहिरों पर इनका क्या असर ? 


ए कक 9 
0 28 शक । प्र शब्दोंमें कहा--में ज़िन्दगीसे तंग आचुकी हूँ। 
लोग पुरुपवमदोन्मत्त होकर फहने लगते हैं कि-क्या ' __ _._ _. कर आर ॥ आर 
हि मे हे . तुम लोग मुझे क्‍्योंतंग करत हो ? मुझे मरजाने दो । 
तुम्हारे पास विधवाओंने अर्जी भेजी है ? क्‍या तु- , मैं वालविशता हूँ 
०: 5 ९" >> योंको पे है न | 
म्हारे पास सन्देश भेजा है? पुरुषोंन ख्लियोंको ऐसा . 


मैं वालविधवा हूँ, मुझे मरजाने दो'--इन शब्दों 
में क्या अनन्त अर्जियोंका अक़ खींचकर नहीं भरा 
हुआ है ? परन्तु इसे पढ़ें तो व जिनके आँखें हों; 
सुनें तो वे, जिनके कान हों | 

अब उस विधवापर आत्महत्याके अपराधमें 
अभियोग चलरहा है | परन्तु जिन लोगोंने उसके 
मिरपर बलाइप्रंघधव्यका टीका लगाकर उसे मरनेके 
लिये विवश किया है, उनके ऊपर क्या खूनका अ“ 
भियोग न चलना चाहिये ? 


न्करैक जय +अ्सा 5 


बतेमान समयमें जेन धर्मावलम्बियोंने 
घधरंटी क्‍या मयांदा बना रक्खी 
है आर वास्तवमें धर्म सिद्धान्ता- 
नुमार क्या होनी चाहिये ? 


(छ०-श्री ०सेड अचलसिहजी पेक्स-ऐस ०ऐनड० सी ० आगरा) 


ब्तमान समयर्म जैनियोंने विशेषकर धम्को एक 
बाद्य वस्तु मान रक्‍खी है। अर्थात्‌ प्रभावन और क्रिया- 


झगे रथमहोत्सव, दीक्षामहोस्सब, केश-छोचन, स्वधमे- 
वात्सल्यता, बढ़ेबडे साधुओंका बड़ी घूमघामसे 'चतुमोस 
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सहोत्सव कराना इस्थादि | इसके अलावा मम्दिर, सूर्ति- 
पूजा, पूज्य भाचाय, गउछ, टोले, सम्प्रदाय, स्थानक, , 
उपासरस आदि आदि बातों पर खेंताम्बर-दिगाम्वर, 
ख्ेत्तास्बर स्थानकवासी, स्थानकबसी-तरहपंथी, दिगस्वर- 
दिगिस्वर, श्वेतास्वर-श्वेताम्बर, स्थानकवासी-स्थानकवार्सी 
आदि आपसमें लड़ झगइ रहे हैं ओ। मुऊहमेबाज़ी कररहे 
हैं, उसी प्रकार जिस प्रकार सेमनकैथलिक और पोरे- 
स्टेन्ट, हिंदू और मुसलमान चन्द्र छ्ुद्ध बरतों पर आपसमें 
सिरफुटोच्चछ, कट्दासुनी और मुकुदमेबाज़ी आदि अनेक 
प्रकार की करूठका बातें कररहे हैं । 

अगर बरतमान समयमें कोई मनुष्य भगवान सहायीर 
के नितराणफे समय तथा वतंमान समयकी जैन धमकी 
व्ववस्थाक देखे, तो मेरा फृण विश्वास हैं. कि उसके 
दृदयके टुकड़े टुकड़े ही जायेंगे और उसे ठीक ठीक पता 
न चलेगा कि वर्तमान जनधम सगवान्‌ महाबीसकछा छो डा 
हुआ जैनघम है अधवा कोई अन्य धमम है, उसी प्रकार 
जिस प्रकार कोई मनुष्य स्वप्न देखनेके बाद उस्रका इत- 
मीनान अथवा विश्वास नहीं करता। कहाँ तो वह 
अहिसाभय हमारा महान धर्म जहों प्राणी साश्रके वास्ले 
स्वप्तमें भी द्वेंप करना सहान पाप बत्ताया जाता हैं. 
अर्थात प्राणी साम्रकी अपनी आत्माके समाम अथवा 
मेत्रीभाव रखना बताया जाता है. और कहाँ वतमान 
समयके हम क्षुद्र मनुष्य जो अपने आपको मैन घ्मके 
अभुयायी मानते हैं पर एक दूसरेका, एक सरप्रदाय 
बूसरे सम्प्रदायका, एक गच्छ दूसरे गच्छक्ा, एक आचाय 
दूसरे आचार्यका जानी दुश्मन बन बैठा है । मू्तिपजक 
एक सम्भदायविछस्थी एकही भरावानकी अम्ुक प्रक्रारका 
मूर्ति मानते हैं और पूजा करते हैं पर दूसरे सम्धदायाव- 
कछम्बी उन्हीं भगवानकी दूसरे प्रकारकी मूर्ति मानते हैं 
और पूजा करते हैं । एक टोले या गरछके साथु अमुक 
अमुक बातोंकों मानते हैं. पर दूसरे राप्छ और टोछेके 
साधु उन्हीं बातोंकों वूसरे ढंग व तरीकंसे मालते हैं | 
लेकिन सिद्धान्त व रहस्थ दोनों सस्भदायवांलों व साधु- 
आेका एक ही है। चूँकि भगवान्‌ महावीर थ्रिकालदर्शी 
थे, इसी विधारस उन्होंने अनेकासवाद अथवा स्थाद- . 
वांदकों स्थापना कीं थी जिससे अविष्वमं साधुओं और ; 


अनजगत्‌ 


श्रावकोंमें पूर्ण ज्ञान होजाय और वे घरममसम्बन्धी छोटी 


. छोटी बात पर ने छड़े और सन झ्षगढ़े । इस प्रकार 


उन्हींने अनेक दृष्टि अर्थात्‌ नयोंकरी स्थापनाकी थी जिससे 
कहीं श्रावक और साथु एक एक पक्ष अथवा नथ्रकों 
लेकर न बैठ जाँय । पर दुखके साथ लिखना पडता है 
कि जिस बातकों भगवान्‌ नहीं चाहते थे उसी बातको 
वतमान समयमें हमारे श्रावक और साथुगग आज्ञानवश 
एक एक नयकों पकड़कर बैठराये हैं और भगव,न्‌ऊ 
डस महान्‌ धर्म और सिद्धान्तोंको कजशित कररहे हैं । 


वास्तवर्मे देगा जाय तो जो धर्म वर्तसान समयमें 
हसलोग मानभैठे हैं, वह घर्स नहीं है। हमारा बर्स अथर्वा 
सिद्धान्त था आत्मश्ुह्ि, आस्मशब्ति, चारिय्रकी निमलतए, 
सचाई, प्राणी मात्र पन। जात्सा तुल्य सम प्ना और 
किसीसे रामरप नहीं वरना और अददिसासय सिद्धास्त 
को मानना, पर जय हस निगाद उठाकर देखते है तब हम 
इन बातों से अपनेका बिल्कुल विमुल्य और पर पाते हैं । 
भथात अभहाँ आस्माका शुदिकी बात है जहाँ हस आत्मा हो 
हर समय गद्ठा और भारी बता रहे है । अहो आस्मणाान्ति 
की बात है यहां जशॉन्ति करने नज़र आते है। जहा सथाई 
की बान है यहाँ बात बासमें झूठ बल्ले और जोग्या देते 
नज़र आते हैं । जहो प्राणीसात्र का भपली आत्तानृत्य 
समझना चाहिए वहाँ प्राणीसात्र द्वारा अपनी स्वाधसिति, 
का साधन किय, जाता हैं। इस प्रकार हम हर व्पिज्भास्त 
का छुरी तरह से दुरुपयोग कररहे हैं| अगर यथाथ में एस 
भगवान महावीर की संतान हैं, अगर हमारी नसों में 
बुजगोंके काचरका संचार है और भगर हमको अपनी 
आत्माकों इस भवरूपी ससारसे पार छगाना ई तो हम 
को वलंभान रूडिसथ धर्मफ्री छोहुकर ठस महान सिद्धातों 
पर आजाना चाहिये और आपसके लड॒रह, सझगहें, पेम- 
नस्य आदिको सवंधा भूलजाना आाहिये। सभी हम अपने 
को सब्ये और पक्के जन घर्मावक्म्थी और भगवान सहावीर 
के अनुपम भक्त कहरतानेका दावा कर सकेंगे । आशा हैं 
है हि मेरे बन्चु, सेचकके इन तुच्छ विचारों पर अवश्य 
ध्यान हेंगे भौर कार्यरूपमें उर्मं परिणत करेंगे। 


“आई सअस्थे न कस ुक तन 
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विरोधी मित्रोंसे । 
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ब० शीतलप्रसादजीने छेखमालाके विरोधर्मे जो गजन कौन पूछता है ? प्रश्न तो यह है कि वह संगत था सिद्ध 


सजन किया है उसका उत्तर मैं देता रहा हूँ । डनकी कुछ 
युक्तियोंक्री आलो चना रहगई है, वह यहाँ कीजाती है । 

आततेप (२६)--आतन्‍्माके असल म्वरूपपर विचार 
करते हुए यह कहना पड़ता है कि उसमें ज्ञान गुण है। 
जानका अर्थ जानना हैं । तब वह सब पदाथको जानेगे । 
थदि आन्माका स्वेसात्र अल्पज्ष माना जाय तो उसकी म- 
यादा क्या होगी ? जितना जो पुरुषाथ करता है, कान उ- 
सना ही बढ़ना जाता है । 

समाधान आत्माका म्बभाव ज्ञान अवश्य है; 
परन्तु आस्माका स्वभाव आस्मामें ही रहता है, वाहिर 
नहीं । वह परपदा्थाका नहीं, किन्तु आत्माकों जानना 
है। परपदाधकों जाननेका व्यव्रद्दार उपचारसे है| उप- 
चारका कारण ये है - आस्माके साथ अनेह सूक्ष्म और 
स्थूल शरीर ब्ेंध हुए हैं। बन्ध अवस्थार्मे दो पदार्थ 
एक दृसरेके साथ इतने मिलजाते हैं कि वे एक दूसरे पर 
अपना प्रभाव डालने छगते हैं । इसलिये आत्मा अपने 
जाननेके समय शरीरोंका और उनके ऊपर पड़े हुए 
झमावोंका भी संवेदन करता है | बाह्य पदाथ जब्र इन 
घारीरों पर प्रभाव डालता है ओर आत्मा, अपनसे अंधे 
हुए हन शारीरोंफा जब अनुभव करता है, ततब्र वह पर- 
संवेदन कहलाता है। मतलब यह कि आस्माका ज्ञान 
गृण आत्माके भीनर ही काम करता है, बाहिर नहीं । इस 
लिये परपद्रार्थोमें ज्ञानकी सीमा बाँधनेकरी आवश्यकता 
ही नहीं है । हम लोगोके ज्ञानमें जो बृद्धि बताई जाती 
है, वह परनिमित्तक है। शुत्र अवस्थामें तो सिफ शुद्ध 
स्वानुभाव रह सकता है, जिसे केवलदशन कहते हैं । इस 
आक्षेपतता विशेष समाधान सवज्ञत्वकों चर्चार्मे 'पंद्रम 
थुक्स्याभास' इस शीषक के नीचे किया गया है। (देखो 
जैन जगत्‌ वर्ष ८ अंक १३ ) 

आत्षेप ( २७ )--जीवकी अनन्त गाशि शाखमें 
क्षक्षय अनस्त राशि कही है जिसका अथ यही है कि बह 
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: शाञ्षि कभी समप्ताप्त न होगी। दक्षमलवर्मे १ की संख्या 
; को ३ से भागदेते अछेजॉय -चाहे अनन्तकाल तक दिये 
| जावें--सतब्र भी एक समाप्त नहीं होतह है | 


समाधान--शाक्षमें अक्षयानंव राशि कही, यह 


कैसे हो सकती है ? एकर्मे जब्र हम तीनका भाग देते हैं 
तत्र 3 रहजाता है, अथ त्‌ * कम हो जाता है | किर जय 


' इस ३ में तानका भाग देते हैं तब २ आता है अथात्‌ | 


भाग अछग होता है । जब तोसरा बार भाग देते हैं सत्र 
)5 आता है अथांतू ३८ न्यून होता है। इस प्रकार 
पहिली बारमें ४ को, दूसरी बारमें £ तीसरी बारमें 
की, चौथी बारमें ६, की, पॉँवची बार र)5 की हानि 
होती है । मतलब यह हैं कि १ में से ज्ञो हानि हो शड्ी 
है वह एक के अमुक निश्चित भागकी हानि नहीं है जैसे 
एकबर्ट करोड़, या एक्ट अब स्वव आदि किन्तु जवशि- 
षंशके अमुक नावकी हानि है। इसलिये पहली बार जो 
भाग घटना हैं, दूसरी बार उससे बहुत दस थरता है 
तीसरी बार उससे भी बहस कम | इसलिये वह राई 
खतम नहीं है ती। परन्तु ससारमें से जा जीव मोक्ष जाते 
है बे इस कस नदी, किन्तु एक समान राशिमें छटते हैं । 
अगर यह होःता कि संसारमें झितने जीव बचते हैं उनके 
द्सखयने भाग जीव एक कल्पक्ालमे माश्ष जाते हैं 
उपयुक्त खशंमलवका दृष्टान्त यहा रगाय, जा सकता था १ 
परना इसका फू यहे «ता 6 दलमान कद्पकालमें 
जितने जीव माक्ष जाते, इसके बादके कण्पकाऊमें डससे 
कुछ कम जाते, क्योकि वर्तमान का्पक्राल्म संप्ार राशि 
जितनी है उतनी आगामी कम्पते न रहेगी। इसप्रकार 
भाज्य राशिक कम होजानेस नजनफल राशिती कप्त होगी। 
जब प्रस्येक कल्पमे मोक्ष जानेवालोंकी स या कम होती 
जायगी तब इसमे ढों आपक्तियों खड़ी होगीं-- 
३--वर्तमान कल्पमें जिसने जीव मांक्ष जाते हैं 
उससे पहिलक कल्पमें कमसे कम्र एक जीव अधिक मोक्ष 
गया होगा ! इस प्रकार अतीतकी ओर दूसरे कढ्पमें दो 
जीव अधिक मोक्ष गये होंगे। इस हिसादसे अनन्त करप 
पहिले एक कल्पमें मोक्ष जाने वाले जीवोंको संख्या 
अनन्त मानना पड़े गी। परन्तु अगर हम ऐसे कुल्पकाक 
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की भी कल्पना करले जिसके कि आदिसे अन्त सक प्रस्येक 
समयमें एक जीव मोक्ष जाता रहा है तब भी एक कहप- 


कालमें अनन्त जीव सोक्ष नहीं जा खकते क्योंकि एक , 
कल्पकालके समय ज्यादः से ज्यादः असंख्य हों सकते हैं, . 
न कि अनन्त | आर कहां जाय कि एक एक समयमें . 


बहुतसे जीवोंका भोक्ष जाना मानलेंगे तो प्रतिसमय 


अनन्त जीवोंका मोक्ष मानना पड़ेगा, परन्तु एक समयमें | 
अनन्त मनुष्य ही नहीं हो सकते, जिनमेंसे जीव मोक्ष 


जाते हैं। पूरे कल्पकालमें भी अनन्त मनुष्य नहीं होसकते 
जिससे कि एक कल्पकालर्मे अनन्त औव मोक्ष जावे । 

२--हर्सी्रकार भविष्यकालमें कोई ऐसाभ्री कल्पफाल 
मानना पड़ेगा जिसमें कि मोक्ष जानेवाले जीवोंकी संख्या 
घटते घटते एक रहजायगी । सब चौबीस तीथकर या छः 
महीना आठ समयमें ६०८ जीबोंके मोक्षमं जानेका नियस 
तो टूट ही जायगा, साथ ही टससे आगेके कब्पकालोंमें 
आधे जीव, पावर जीव, टै जीव आदि जीवके टुकड़ोंके 
मोक्ष जानेकी नौबत आजायगी । हसप्रकार घटते घटते 
जब एक ही जीव मोक्ष जानेवाला रह जायगा नब दस 
संख आदि किसी संख्याका भाग जीवमें देना पढ़ेगा 
और उसके क्ुछ भागोंकों मोक्ष भेजना पड़ेगा । दशमल्य 
में तो चाहे जितने टुकड़े करत जाओ, कोई चिन्ता नहीं 
परन्तु यहाँ नो जब मोक्षगामी एक ही जीव रह जाता है, 
तब टुकड़े करता असम्भव है, क्‍योंकि जीवके टुकड़े नहीं 
होसकतें ! हस लिये दशमछवका दृष्टान्त यहाँ ठीक नहीं बैठ 
सकता | भगर हम मोक्षगामियोंकी एक राशि निश्वित 
करने तव उनकी संख्या अवश्य नष्ट होजायगी । दम ऐसी 
कियी राशिकी कठपना नहीं कर सकते जिसको एकमें से 
घटाते जाये और वह क्र्भी खतस न हैं। । 

मसतऊव यह #े प्रस्तुत प्रकरणमें दशमछतवका दृष्टान्त 
दो कारणोंघे विषम हैः -- 

( के ) देशमलबमें उत्तात्तर ऋगसंख्या न्यून हं।ती 
जानी है, परन्तु जीवोमें यह बान नहों बन सकती | 

( सर ) दशमलछवर्स जितने चाहे टुझूडे करते जाओ, 
जिम्ता नहीं है; परन्तु यहों एक जीव रह जाने पर उसके 
टुकद़े होना बन्द होजाते हैं । 


करांव ढाई इज़ार वर्ष पहिले यूरोपमें जयनो' नामक , 


एक तार्किक हुआ है, जो कहा करता था कि अगर ख्र- 


औैनजगत्‌ 
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' गोझकी चाल कबुएसे दशगुनी हो और खरगोशको कछुए 
। के दस गज पीछे छोड़कर दौड्दाया जाय तो घढ़ कछुएको 
, कभी न पा सकेगा । क्योंकि जब तक खरगोश दस गज 
चलेगा तब तक कछुआ एक गज बढ़ जावेगा | जब तक 
वद एुक गज बढ़ेगा सब तक कछुआ ३८ गज और बढ़ 
 जाबेगा। इसप्रकार ३५८, १०१८, १०२०० आदिका 
अन्तर बना ही रहेगा । 

ऊपर जिसप्रकारक्री विषमता दशमलबके दृष्टान्लर्म 
बताई गई है वैसी यहों भी समझना चाहिये | स्वरगोता 
और कछुएको दौड्ा करके हम इस तककी निःसारता-- 
अनुभवविरुद्धता साबित कर सकते हैं | ये तक बच्चोकों 
बहलानेके कामके हैं, इनसे तस्वनि्णय नहीं होता । 

आ,क्षप (२८) -अक्षय अनन्त राशि भी कभी स- 
माप्त ने होगी क्‍योंकि वह ने समाप्त होने वाली अनस्त- 
रात्रि है। 

समाधान >यह अनुमान ऐसा ही है जैसा कोई 
कहे कि इस पर्रतमें अप्रि है क्‍योंकि यह भभिवात्या पत्त 
है| “अक्षय अनन्तराशि' और 'न समाप्त होने वाली भ- 
नन्‍्तराशि एकही बात हैं । इसलिये एक का साध्य और 
दूसरेकी हेतु नहीं बना सकते, क्योंकि साथ्य असिदछ 
होता है और हेतु सिद्ध होता हैं । 

आक्षप (२०)-बहदि कालराशि अक्षय अमम्त न 
देती तो निःसन्देंह जीवराशि समाप्त हैं! जाती । 

सम्राधान--यह बात बिलकुल उलरटी है। काल- 
राशि अक्षयानस्स है इसीलिये जीवगशि समाप्त हो जा- 
यगी | क्योंकि कालका अन्त आयगा नहीं, हसलिये जीव 
घटने घटते खतम हो जायेंगे । अगर कालराशि जीवराशि 
से छं,री होती तो कालराशि पहिरे खतस होती और जीव 
राशि अचती । जब कालराशि अनन्तयुगी है और भसंस्य 
समयमें एक जीव माल्न जाता है, सब बाकी काझ संक्ष- 
गार्मी जीवोंसे शूल्य है।ना चाहिये । सर्व यह बात ध्यान 
में रमना चाहिये कि काछके विमा कोई भी तृद्य नहीं 
रह सकता, जब कि किसी एक वस्यके बिना काल रह स- 
' कता है। इसलिये काछका अम्त माननेकी अरेक्षा जीवॉका 
। अन्त सानसा ही डचित ड्वोगा । दो जुदी जु्दी राधियोंसें 
. स्यूनाघिकता मानना और दोनोंकी अक्षयानस्त कहना भ- 
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संगत है। एक राशि जब दूसरी राशिसे अधिक होती है 
तब उसका अर्थ यही हैं कि बह राशि दूसरी राशिको न | 
तम् करके आगे धर्दा है | इसलिये क्षेत्र और कालको छोड ' 
कर जगतमें काइभी राशि अक्षयानन्त नहीं कष्टी जासकती | 
भर क्षेत्र तथा कालमें न्‍्यूनाधिकता कही नहीं जासकती | ' 

श्रावण सुदी २ बीर सम्बत २४५८ के जैनमिन्नमें | 
शरह्मचारीजीने जो भाक्षेप किये थे, उनका यह समाधान | 
है | भव्याभम्यके पिषयर्मे जो आपने कट्दा है उससे मेरा ' 
खण्डन नहीं हूं।ता; बिक जावोमें भव्याभव्यके भेदोंको 
निश्वयसे न मानकर किसी अद्में आपने मेरा समरथनही 


किय। हैं । इसलिये उसकी चर्चा नहीं की जाती । जैनमित्र 2 
' अछग अलग विशेषरूपमें नहीं जान सकता । इसका स्पष्टी- 


| करण लेखमालाके लखाडू २२ में 'केवलज्ञानोपयागका रूप 


में एक साईने भव्याभन्य पर लिखा है। उसका विचार 
आगे किया जायगा । 
ब्रद्मचारीजीने ज्येष्ठ बर्दी ९ वीर संवत्‌ २४७९ में भी 


कुछ उद्बार निकाऊे हैं, जितका उत्तर जगतके १ ७ज्े अकर्स , 


दिया गया है । उप्रेष्ठ बर्दी ५ और ज्ये8 शुक्ला १५ के मैन- 
सित्रमें ब्रह्म वारीजाने केचलज्ञानका प्रचलित परिभाषाके 
कुछ शाजोय उम्नरणोंकी दुष्द:ई दी है । परन्तु ब्रह्मचारीजी 
को जानना चाहिये कि शाख्षोंका मैंने मजिस्ट्रेके आसन 
से उठाकर गवादाके कठुघरेमें खड़ा किया है और न्‍्याया- 
सन पर नऊंका बिठलाया है। इसलिये शास्रोंकी दुद्मईका 
यहां कुछ मूल्य नहीं हैं । अगर शाख्त्रोंके शब्दोंका अन्य 
अनुकरण करना हांता तो लेखमालाकी ज़रूरत न थी। 
किसी बातकोा कहनेके लिये जब तक आपके पास कोई ' 
तक न हूं, तब तक आप तकराफ न किया करें । तकंके 
नासपर जो आपने इन लेंखोंमें कुछ लाइनें लिखी हैं, उन 
का भी यहाँ उत्तर दिया जाता हैं । 

आशक्षिप (३०)--जिस ब्यक्तिको जितना ज्ञान हो 
गया वह एक ही समयमें उसके ज्ञानमें उपस्थित रहता 
है। उसका प्रकाश अवश्य क्रमसे होता है, परन्तु प्रमाण- 
रूप ज्ञानके होनेमें कोई बाधा नहीं दीखती है | तब जि- . 
सके पूण ज्ञानका विकास हो जायगा, उसके सर्वज्षपना 
कानमें अक्रमरूप रहे तो इसमें कोई बाधा नहीं दीखती है । 

समाधान--सवंज्ञत्वमें कया बाधा है, हसकी सां- | 
मांसा तो लेखमांलाके चतुर्थ अध्यायमें हुई है। यहाँ सिर्फ 
क्रम अक्रमकी चर्ना करना है । जब आप देखते हैं कि कोई 
छोटा ज्ञानी हो या बढ़ा, वह कऋमसे दी प्रकाश करता है 
अर्थात्‌ एक सम््यमें एकही वस्तुपर उपयोग छगा सकता , 


' जानी एक समय एक उपयोग, उससे बढ़ा एक समय 


में दो उपयोग, दसले बड़ा तीन चार आदि इसप्रकारका 


| क्रम होता तो यह कछपना की जाती कि कोई अनन्त उप- 
, योग भी छगा सकेगा | जब हम ज्ञानके बदनेपर भी उप- 


योगोंकी वृद्धि नहीं मानते, तब केवलीके युगपत्‌ उपयोग 


' कैसे सिद्ध होसकते हैं ? जितना ज्ञान होजाय उतना रहे, 
! इसका कोई विराध नहीं है; परन्तु आपत्ति तो उसके होने 


में ही है। जब अनन्तज्ञान हो ही नहीं सकता तब उप- 
स्थित कैसे रहेगा ! कोई एक साथमें अनेक पदार्थोको 


इस शीषकके नीचे देखना चाहिये | 
आतक्तेप(२१)--आत्मज्ञानी अगर केवली कहाजाय 
तब तो चौथे गुणस्थानमें आग्मज्ञान न बनेगा। जितने 
श्रतकेवली होते हैं वे सब सम्यतत्वी 3 मानी होते हैं । 
बाहरी द्वादशांगका ज्ञान उनको व्यवहार श्रतकेवली नाम 
देता है जब कि स्वसवेदन प्रत्यक्षरूप या अनुभवरूप 
आत्म ज्ञान उनको निश्चय भ्रुतकेवली नाम देता है । 
समाधान--मालम हं।ता है कि ब्रह्मचारीजी लिग- 
नके लिये ही लिखते हैं। उनको यह ज़याल नहीं रहता 
कि हम अमुक पक्षका विरोध करते हैं या समथन । इसी 
लिये इसी लेखमें उनने आगे ऋलकर लिखा है-- 'हाँ, प्र- 
स्यक्ष आान्माका जैसा ज्ञान केबलीका होता है, वेसा श्रत- 
केवलीका नहीं होता । बस. आपके ये शब्द ही आपके 
वक्तक््यके विरोधा ओर मेर पक्षके समथक हैं । जैसा णा- 
स्मज्ञान श्रतकेवछीको नहीं द्वोता और केवली को होता 
है वहा केवलशान है । आप आत्मज्ञानीकों निश्चय श्रुत- 
केवली कहते हैं परन्तु आत्मझानी तो अविरत सम्यक्‍्स्वी 
नारकी भी है | क्‍या उसे आप निमश्चय श्रतकेवली 


, कहेंगे ? बात यह है कि आस्मज्ञान तो चतुथ गुणस्थान 


से झुरू होता है और बढ़ते बढ़ते तेरहयेंमे समाप्त होता 


, है। केवलीके आत्मज्ञानक्षी समानता दूसरे नहीं कर 


सकते | इसीलिये में आत्मश्ञानकी पराकाष्टा को केवल 
ज्ञान कहता हूँ । 
0 ३---आ +स्टपसकबक- 





चर्चासागर पर दो शब्द । 
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( लेखक--भ्रीमान पों० एल० बाकलीवाल, व्यवस्थापक 'रेलब्रे समाचार” ) 


च्चासागर क्या और किस विपयका ग्रंथ है, यह्‌ 
लिखना जैनसमाजमें मची हुईं ब्चेमान सामाजिक 
एवं धामिंक हलचलोंसे अपनी अनभिज्ञता सूचित 
करना है। कुद्ध भी हो, आधु निक प्रकाशित जेनमंथोमें 
बिरलाही कोई एसा ग्रंथ हुआ होगा जिसकी जन्म- 
पत्रीमें इतना नाम पेंद्रा करमेका जाग पड़ा हो । 

चचासागर पर यथेष्ठ चर्चायं होचुकी हैं, पर 
प्रायः यदि, इत्यादि बालों द्वारा: और यदि इत्यादि 
ही की हृष्टिस यद्यपि वर्चेमान जैनसमाजमें ऐसे व्य- 
क्तियोंकी संख्य एक हाथकी उँगलियों परभी गिनी 
जान लायक़ नहीं है, अतणएव यह प्रयास उन 
महानुभावोंक लिय है जिन्ह!की समभमें चर्चासागर 
का मम अभीतक नहीं आया है। समाजके विद्वानों 
एवं पशिइतोंस नम्र निवेदन है कि वे भी इसे ध्यान- 
पूर्वक पदनकी कृपा करें और जहाँ कहां उन्हें अपने 
स्थिर किये हुव सिद्धान्त पर कोई प्रकारकी शंका 
दिख उसका दयापूत्रक समाधान करदे * 

चयासागरमें वर्णित कतिप्य बातोंक विचार 
पर मतभद हैं, जिनमे से कुछ ये हैं और इनपर 
धर्मंधीर पं? श्रीलालजी पाटनी, अलीगढ़ निवासाने 
खंडलवान हितरछु आदि पत्रोंमे अपना अमिमत 
प्रकट किया है. अथात ( £ ) ग बर, ६ २) पृजाकी 
दिशाय, (३ ) सिद्ध अवगाहना, ( ४ ) जापकी 


माला, ( “८ ) पूजा पाठादिक आसन, (६) मुनियों . 


का निवास स्थान । 

इस लखको सुचारू रूपस व्यक्त करनेके लिये 
बत्तमान दिगम्वर जेनसमाजमें दो दलकी उपम्िति 
माननी आवश्यक है; अथात्‌ एक पढ़ित, दूसरा 
शुद्धात्रायो । पंडित दलक मुखिया पं> मक्खन- 


प्रधानाध्यापक हैं और वादीमगजकेशरी आदि 
अनक असाधारण उपाधियों द्वाश विभूषित हैं। 
शुद्बान्नायी दलके मुखिया वननका ओय पं० गज़ाधर- 
लालजी शास्त्री को है। आपने न्यायती थंकी उपाधि 
गवर्नमेंट संस्कृत कालेज, कलकत्ताकी परीक्षा पास 
करके प्राप्रकी है और कलकत्तामें अपनी एक घी 
की दूकान द्वारा खतंत्ररूपेण अपता काम चलाते हैं। 

गाब(:--चर्चासागरमें गोबर पवित्र एवं उत्तम 
वस्तु मानी गई है, यहाँतक कि उससे तीन लोकके 
स्वामी श्री अरिहंत भगवानकी पूजा आरती हो 
सकती है। पंडित दलके मुखिया पं>मक्ख्नलालजी 
ने अपने एक ट्क्टमें इस पतक्तका समथन ऊिया है 
ओर प्रमाणस्वरूप अनक जैन शाख््रोंके नामोटेस्व 
किये हैं झुद्रान्नायी दलके मुखिया पं5 गजाबरलाल- 
जीने इस पत्षका विरोध किया है और जैन शाख्तरों 
हीके प्रमाग्णों हारा यह सिद्ध किया हैं. कि गोबर 
जैसी गुदाद्वागनिश्रित मल वस्तु तीन ल्ोकक स्वामी 
की आरतो पूजामें काम नहीं आसकती, और अप्राह्म 
हैं | यद्यपि पंडित दल्के अन्यान्य पत्षपातियोंन 
पंडित मक्‍स्वनलालजीके पक्तका समथन किया है 
तथापि उनमेंस किसी क्रिसीने गावरका एकदम शुद्ध 
भी नहीं माना है तो उस हँय करार देभमें भी हिच- 
किचाये हैं | इनमें अलीगढ़ निवासी घमंधीर पंडित 
श्रीलालजी पाटनी एक हैं । 

आप खंडेलवान हितेरछु श्रद्स्‍ ४ ता२५ दिस- 


' स्वर १९३२ के ह्प्ठ संख्या ५ में “चचांसागर आ- 


न्दालन पर अभिमत' शाप॑क लेखमें फरमाते हैं-- 
“गोबर नोराजना ( आरती ) में हष्ट आदि दोष 
दूर करनेके लिये युक्तियुक्त है और प्रतिष्ठापाठोंमें 


लालजी शास्त्री हैं। आप मोरेना जैन विद्यालयके ' भी जो पापाण सम्बन्धी खनिज दोष दूर करनेको 
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बहमी समुचित है ।” कहना पड़ेगा पंडित गजाबर- 
लालजीकी आपत्तिका यह कोई उत्तर नहीं है | यह्‌ 
तो “सवाल दीगर जबाब दीगर” बाली बात है| : 
यदि पं८ गजाबरलालजीन आपको यह अग्रिय सत्य ' 
कही कि गोबर जैसी गुदाछ्ारनिश्चित, अशुद्ध एवं 
अपविन्र वस्तु तीन लोकके नाथकी आरती पूजनके , 
काममें नहीं लाइ जासकती तो घमवीरजी छाती पर 
हाथ रखकर अपनी अन्तओन्‍्मास पूछे कि क्‍या उक्त 
पंडिनजीका यह कहना ठीक नहीं है ? और यदि 
ठीक है और उन्होंके इस स्पष्ट सत्यभापणस समाज 
के कतिपय लोग चचोसागरके हिमायती भड़क गये 
तो क्या बुरा हुवा ? जुओके भयस घाघरा फे कदे ना, 
कौनसा बुद्धिमानीका काम है ? दूसरी बात “कच्ची 
जगहके मृतमनुष्यस्थानकी झुद्धि एवं कच्चे स्थानमें 
बालकोंकी भिष्ठा आदिकी शुद्धिके लिये गोबर ग्राह्म . 
है” आपकी इस मान्यता पर पं० गजाधरलालजीने 
कब और क्या आपत्तिकी थी, यद्यपि आपकी य 
सब मान्यतायें आपत्तियोंस सवथा वंचित नहीं हैं 
ओर उनमेंस कुद्ध ये हैं:-- 

दृष्टि दोष मिटानके लिये भगवानकी शिश्लु अ- 
वस्थामें गोवरस आरती कीजानी युक्तियुक्त हांनेमें 
अनेक शंकाये हैं:--(१) भगवान जैस किसी पुरय- 
बान ठयन्तिके प्रत भक्तिही होसकती है; हष्टि दोषकी 
संभावनाही क्या थी जो गोबरस आरती करनेकी 
किसीको सूकती ? ( २) भगवानकी आरती करने 
का सौभाग्य इन्द्रानियोकी नसीब हुवा शा; अतः 
इन्द्रानियोंकी या भगवानकी माताकों ऐस पुत्रकी 
आरती उतारनेके लिये गोबर जैसी दुर्गन्धित एवं 
अपविन्न वस्तु उपयुक्त जँची, यह अटकल आपकी 
युक्तिके कोँटेपर टीक नहीं उत्ततती । (३ ) गोबरमें 
ऐसा कोई गुण विशेष मानभी लिया जाय कि उस , 
से आारतोका टोना किया जानेपर वश्चोंकों दृष्टि दोष 


] 
यमें कर कर ) 

गर्भ, जन्म अवस्था समयमें जो गोबर स्थापन है | 
! 

। 
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नहीं होता अथंत्रा किसी बच्चेके होजाय तो मिट- 
जाता हैं. ! तोभी इस टोनेका उपयोग किन्हीं सूखे 
या गैंवार श्रेशियेक्ति लोगोमें भलेही कभी हुवा हों 
या होता होगा । समझदार भले घरामें तो गोबरस 
किसीकी आरती उतरती हुई इस गये गुजर समय 


| में भी कमी दखबने सुनने नहीं आई । (४ ) बच्चों 


को हृष्टिदोंप न है।, इस भयके मारे माताय अपन 


, अच्चोंके गाल अथवा ललाटादि अड्डली पर कालेके 


कुड माँडरा। मॉडती अवश्य देखी जाती हैं । चचा“ 
सागर या उसीके अनुरूप प्रतिष्ठापाठोंके रचयिता 
भगवानके चेहरे पर काले मॉडण मॉडनेका 
विधान दर्ज करना कैस भूलगये १ जब भगवानकी 
माता या इन्द्रानियोन गोत्र जैसी छृग्गित वस्तुका 


' व्यवहार किया तो यह हो नहीं सकता कि उन्‍्होंस इस 


काले माँडण मॉडनका टोना न करनेकी मूल हुई 
होगी । ( ५ ) भगवानक प्रति व्यवहारमें आनबाली 
चाज्ें ्वगॉसि आती थीं, ऐसा शाखज्ञोके मुखोंस 
सुना है । यदि यह बात सत्य है और यदि यहभी 
सत्य हैं. कि देव अथवा विक्रिया द्वारा बने हुवे पद्ु 
कबवलाहार नहीं करते ता फिर स्वगोमिं गोत्ररकी 
उत्पत्ति किस तरह कराई गई थी ? इसका निर्णय 
किस आचा4 महाराजन किस मान्य जैन शाखत्रमें 


क्रिया है, यह अभीतक किसीने नहीं बताया है । 


अतएवं इस भदका स्पष्टीकरणभी साथही साथ दो 
जाय तो श्रच्छा होंगा। (६) यदि ऐसी मिथ्या 
और थोथी बातोंका मानना लोकमूढता एवं 


, मिथ्यात्व नहीं है, अथवा ऐसी बातों पर विश्वास 


करनेवाले मूढ़ या मिथ्यात्वी नहीं हैं तो जैन धर्मौ- 
नुसार वे कौनसी बाते हैं जो मिथ्यात्वकी श्रेशीमें 


: आसकती हैं और जिन्हें मानने बालोंको निगोदका 


गस्ता लेना पड़ता है ? कई लोग मुसलमानोंको देव 
मानकर बच्चोपर फूंक दिलानेके लिय मसजिदोंमें 


' लजाते हैं। यहभी एक टोनाही समझा जाता 


जैनअगत्‌ 


। 
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है। गोत्रका टोमा करमेमें दं.घ नहीं तो और और । पूजाकी दिशायें--“बहुतसे आगम प्रमाणोंसे 


टोन. के विरुद्ध क्यों आकाश पाताल एक किया ! यह बात निश्चित है कि पुजारी यज्ञोपवीत व तिलक 


जाता है ? यदि किसी प्रदेश विशेषमें किसी जाति 


| 


विशेष द्वारा सम्पादित कार्यमें मान्यता आजाती है , 


तो संसारमें प्रचलित क्रिसीभी क्रियाके विरुद्ध आ- 
पत्तिके लिये स्थान नहीं रहेगा । 


लगाकर पूवव या उत्तर मुख करके पूजा करे ।” 
धमंधीरजी साहबका यह कहना बिल्कुल यथाथ है। 
यह विधि मा है और मान्य है । पर यह परिडत 


 गजाधरलालजीकी आपत्तियोंका उत्तर कहाँ हुबा ? 


“मृतमनुष्यस्थानकी शुद्धि एवं ब्रालकोंकी भिष्ठा 


आदि शुद्धिके लिये गोत्र भ्राह्म है।” बहुत 
ठीक है । पं० गजाधरलालजीने इसे माननेस कब 
इन्कार क्रिया ? इस युक्तिस धमधीरजीका यहाँ क्या 
प्रयोजन निकलता है? इससे तो घर्मंधीरजी के शख्त् 
से धर्मधीरजीका ही घात होता है । हीन पदाथ दीन 
ही काममें तो आया। हाँ, गोबरकी शुद्धताकी मिद्धि 
में कोइ ऐसा प्रमाण दूते कि प्रतिष्ठित प्रतिमाये 
उसस जल या केसरकी भाँति अर्ची जाती है तो 
आपकी खूबी रहती । अस्तु, जहरस ज़हर मरा 
जाता है तो क्या जहरमें ज़हर मारनका गुण होने 
हे उसकी तारीफ़ के पुल बॉधनमें उसका खानाभी 
युक्तियुक्त कहना चाहिये ? गंधककी धुआँसे बिगड़ी 


हुई वायु शुद्ध होती है, पर श्रीदिरजीमें धूप क्षेयी _ 
. बनेगा ? किसी दिशा विशेपमें खड़ा होकर भगवान्‌ 


जाती है । गोत्र लीपने पोतनके काममें आता है, 
इसलिये प्राह्म है तो गोमृत्र अनक शारीरिक व्या- 
धियोंका मिटानेका गुण रखता है एवं पीया जाता 
है | एतदत्न धमंधोरजीके हिसाबसे गोमूत्रका पिया 
जानाभी युक्तियुक्त होना चाहिये। जैन दृष्टिकोणस 


गोतर न कभी आय था, न है और न होगा। जैन . 
धमंका आधार अहिंसा है । गोचरसे लीपना पातना 


प्रत्यक्ष हिंसक काम है। गोबर स्वयंमें जीवोंकी 
विशेष उत्पत्ति है अतएव उससे लीपने पोतनेसे 


मम यदि कुछ है वो बह यही है । 


चर्चासागरमें यह या ऐसी जो बात' लिखी हैं कि 
अमुक दिशामें खड़ा होकर पूजा करनेस यह खराबी 
होती है और भगवानक सन्‍्मुख खड़ा होकर पूजा 
करन वालेका पुत्र मरजाता है, इत्यादि एसी बातों 
का आगम प्रमाण क्या है, यह तो विदित नहीं होता । 
भादवा आदि पर तथा अन्यान्य उत्सवादिके मौक़ों 
पर स्थानाभावके कारण जिस जहाँ स्थान मिलजाता 
है वह वहीं खड़ा हो पूजा कर पुरयबंध करता है । 
पुगयलाभके बदल फेवल किसी दिशा मातज्रमें 
खड़ा होकर पूजा करनेके कारण पुजारियोंके पुत्रों 
को मरना पड़े अथवा ऐसी ही और काई आपत्ति 
उठाना पड़े, यह किन मान्य जैन शामस्नोमें लिखा है ? 
ओर यह बात आगमानुकूल है ता जहाँ भगवान 
की चतुमुस्ब प्रतिमायें हैं उनकी पूजन होना किस तरह 


की पूजा करनेसे क्रिसी विशप लामका होना मान 
भो लिया जाय तो भी यह कैस माना जाय कि इन 
दिशाओंकी तरफ़ मुख्य न करके अन्यान्य दिशाओं 
की तरफ मुख करके पूजन करनेस उल्टा दुष्फलों 
की प्रामि होती है ? फलकी प्राप्ति भावोंपर निभर है। 
लड्डू किधरसे ही क्‍यों न खाया जाय, मीठा ही 


. लगेगा--यदि उस खानेवाला कोई रोगप्रसित नहीं 
, किन्तु ख्स्थ हो । 

उसके आश्रित जीव तो मरते ही हैं, परन्तु परवर्सी ' 
यानी जिस लीपा पोता जाय उसके आश्रित जो जीव 
होते हैं वभी मारे जाते हैँ | गोबरकी झुद्धिकरणका 


सिद्ध भ्वगाहनाः---सिद्धकी अवगाहना चरम 
देहस किंचित ऊन कही है। वही ऊनता सिद्ध परमष्ठी 
के है झयौर यद्व कथन बिल्कुल युक्तिसगत है। 
च्चासागरमें कहीगई अवगाहना यानी चरम शरीर 
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का तीसरा भाग कम मानना और उसकी पृष्ठिमें 
शरीरकी पोल निकल जानेकी कल्पना द्वारा उसका 
उतनाही रहजाना मानना हास्यास्पद है । चमेशरीर 


और नख केशादि शरीरलिप्त चीज़ोंमें जहाँ जहाँ 
७. आत्मप्रदेशका सद्भात्र नहीं होता है वहीं प्रदेशी 
तो ऊन यानी कम होजाता है | मुझे स्मरण है कि 
स्वर्गीय पं० धन्नालालली काशलीवालने भी एक 


बार मु्के इसी तरह समझाया था | शरीरके भीतर 


आत्मप्रदेश अविन्छिन्न शर्राराकार रहता है; ऐसा 
नहीं है कि जहाँ जहाँ पोल है वहाँ स्वत्रह्दी आत्म 
प्रदेशका अभाव होता है । ऊन अवगाहना अन्तिम 
शरीरमें आत्माद्वारा वास्तविक रोके हुव प्रदेशका 
मापही ता है । 

जाप करनकी मालाः--ऊूँगा, मोती, रज्नादिक 
की क्रीमती मालाओं पर भावोंका अ्वलम्बन यानी 
माला जितनी दार्मी हो उतनाही अधिक जापमें भाव 
लगता है यह मानना, मानो दूसरे शब्दोंमें इसका 


चचोसागर पर दो शब्द 





: काम तमाम करजाय । यही बात मालाके विपयमें 
 है। वह जितनी मूल्यवान होगी उतनीहीं श्रधिक 
 चिन्ताजनक होगी और जहाँ भय और चिन्ता 
की त्वचा यानी चाम जिससे शरीर ढका रहता है, 


विद्यमान है वहाँ भावोंकी एकाग्रता होना नितान्त 
असम्भव है । मालाके विषयमें मतभेद किसी मंत्र 
या अनुप्ठानादिक जाप जप पर नहीं हुआ था। 
मालूम नहीं धर्म धीरजीन यह नई बात क्यों बीचमें 
ला घुसेड़ी है । 

पूजा पाठादि के आसनः--पं० गजाधरलाल 
जी शाब्नीने दर्भासनकी बुराई कहाँ की है ? बे तो 
यह जानना चाहते हैं कि कहाँ और किस मान्य 
आचाय द्वारा रचित प्रथमें ऐसी दात' लिखी हुई हैं. 


कि पाषाणकी शिला पर बैठनेसे रोगकी पीड़ा और 


यह अर्थ करना है कि भावोंकी शुद्धाशुद्धिका दारम- 


दार मालाकी क़ीमत या यों कहिये टकों पर है। 
पं० श्रीलालजी साहब पाटनों इस पक्तके समथनमें 


प्रथिवी पर बैठकर जाप करनेसे दुःख और काठ पर 
बैठनेसे दुर्भाग्य होता है इत्यादि इत्यादि ? मुनि 
महाराज प्राय: पापाणकी शिला पर बैठकरही ध्यान 
लगाते हैं | कमंडल, पिच्छिकाके सिवाय और परि- 
ग्रह उनके लिये बर्जनीय है । फिर हल्दीसे रँ गा हुवा 
एवं लालरगका इत्यादि ऐसे आसनोंकी व्यवस्था 


' उनके लिये कीजानी क्योंकर और केसे वनसकेगी ? 


रत्न प्रतिमाका उलेंख करते हैं और कहते हैं कि रत्न 


प्रतिमामें जनताकी अभिलाधा अधिक रहती है। 
माल्म होता है, धमंधीरजीकी दृष्टि इस ओर नहीं 
गई कि जनताकी यह्‌ अधिक अभिलाषा कौतूहल 
या भ्राश्यमर्या हाती है न कि उनकी रल्ोंके होनके 


उनकी पूजा करनेस फरवट मोक्ष पहुँच जाँयगे जो 


दूसरी कमदामा प्रतिमाओंकी पृूजनस असम्भव 


है । मरी समभमें तो रत्न प्रतिमा पूजाके लिये मिल 

भी जाय तो पुजारीके मनमें यह भय अवश्य बना 
रही छ ऊ ० ७ 

रहेगा कि कहीं ऐसा न हो कोई गैर आदमी आ- 


जाय और इस बहुमूल्य रत्र प्रतिमाको उठा मेरामी 


मुनिर्रों का आवासः--धर्म के ठीकादार 
ऐसे परिडनोंके मुखोंस यह अनेकबार सुना गया और 
सुना जाता है कि धर्मका स्वरूप सदा एकसा अटल 
रहता है; वह कभी नहीं बदलता ! यदि एसा है तो 


' मुनियोंका रहन सहन देशकालानुसार क्यों बदलना 
: चाहिये ? और यदि मुनियोंके लिये उसका बदलता 
कारण किसी ऐसे विशेष पूज्य भावकों लिये हुवे कि रहना युक्तियुक्त है तो फिर गृहस्थियोंके लिये क्‍यों 


: नहीं ? समभमें नहीं आता, मुनियोंका आवासस्थान 


शहरके बीचोंबीच होना-चाहिये या हो सकता है-- 
इस मतको सैद्धान्तिक रूप देनेमें इस समयके अदू- 


, भुत परिढतोंने क्या लाभ सोचा है ? बसती के किनारे 


|क्‍ 
|] 


नशियाँजी जैसे किसी शान्त स्थानमें रहनेसे मुनियों 
का क्‍या हज होता है ? मुनि पद्‌ ध्यान करनेके लिये 





धीरबीर पुरुषों द्वारा घारण ऋरनेके लिये है, न कि 
कायरोंकी भाँति उपसगांदिस डरने वालोंके लिये; 
मुनिवृत्ति तो सिंहवृ त्त है। जैनवममें साधुका क्‍या 
स्वरूप है, इसविपयमें अधिक न लिखकर केवल 
“ते साधु भेरे उर बसं।” कविवर परिडत भूवर- 
दासजी कृत इस स्तुतिकी ओर पाठकोंका ध्यान 
आकर्षित करदेना यथेष्ठ होगा । किसी भी मान्य 
जैन शासत्रमें हीन शक्ति या हीन आचरगावाल मुनि 
की कहीं कोई स्तुति की गई हा, ऐसा देखने सुनने 
में नहीं आया ' हाँ, इसके विपरीत उनकी निन्‍दाके 
पाठ स्थान स्थानपर अवश्य देखनेमें आत रहते हैं । 
आश्वय और खेद की बात है कि गृहस्थियोंकों 
तो श्रेष्ठ मुनिवर्म घारण करने का उपदेश दिया 
जाता हैं; काएण, एसा न हो कि किसी व्यक्ति के 
भाव किसी समय बढ़े चढ़े हों और न्यून उपदेशसे 
संय.भवश कहीं उसके भाव उलटे गिर जावे परन्तु 
जो गृदस्थथर्म छाड़ मुनिर्दीक्षालना चाहते हैं या 
जिन्होंने लरग्ंी है, उन्हे ऐसी अद्वुत युक्तियों एव 
उनक्तिय! द्वारा आरामतलब या शिथिलाचारी बना- 
नकी निंद्य चेष्टाय को जा रही हैं । 
पशणश्डितोंका यह कहना हैं कि जिस प्रन्थमें एक 
बात भी पूर्वापर विरोधी एवं धर्मविरुद्ध हो तो बह 
सबका सत्र ग्रन्थ अमान्य होता है । एसा नहीं हैं कि 
उसमेंक्री अनुचित बातों का छाड़कर उचित बाने प्राह्म 
करली जाँय। यह टीकभा है, नहीं तो संसारके किसी 
धमममें ऐसा कोईभी ग्रन्थ न मिलेगा जिसमें लिखी हुई 
समस्त बाते सर्वतोभावेन अमान्य ठहराई जासकें । 
अतः इन सब बातों का देस्वते हुत्र जैनियोंके यहाँ इस 
विचित्रमंथ चचासागरका क्या स्थान होंना चाहिय, 
इसका निशय पाठकगण स्वयं अपन आप करनलें। 
नोट--जैनसमाजमें चर्चाखागर सरोखे प्रंथोंका 


औअनजगत्‌ 


[ घ्ष ८ भड्डू १६ 





एवं उपसर् परिषहादि सहनेकी क्षमता रखनवाले ' 


परन्तु आश्रयकी वात नहीं | हस तरह सेकड़ों अथ हैं 
जिनमें जैनघमंके व्रिरुद्ध कथन है । उनमेंसे मुल्योमें चर्चा- 
सागर है | छेखफने जिन सुद्दोकी चर्चाड़ी है डनमेंसे 
तीसरे 'पिछझू अवगाहना' को शार्खयचर्दा या तारिवक 
चर्चाका मतभेद कहकर क्षमा कर सकते हैं, परन्तु बाकी 
विषयोंसें चर्चासागरक्ा कथन मिध्यात्व और अऋष्टाचार के 
आगे आत्म समपंण करनेके समान है । इन अ्रष्ट ग्रन्थों 
को दे्खफर समाज को समप्तना चाहिये क्लि जिसना पीला 
है यह सब सोना नहीं है। अपनी बुद्धि को ताक में 
रखकर शास्त्रों पर विश्वास करना सौ सुडता आओ की मुदुता 
है। जबतऊ यह शाखमूदता रहेगी तबतक सकई सदताएँ 
यहाँ अठखेलियोँ करेंगी और मनत्व पासभी न फटकने 
पावेगा । ++सम्पददक । 


>>ध्रत्क ६ -_ 


ड़ 
मोसर, उसके दष्परिणाम और उमके 
बन्द करनेके उपाय । 


(७०- श्री ० सेठ अचल्ासिह जी ऐक्स- ऐम ० ऐक० सी ० आगरग) 
जो भोलन सुतव्यक्तिकी यादगारमें या उसके नामपर 
जातिभाहयोंको जिमानेमें दिया जाता हैं, उसे मासर या 
नुकता कहते हैं । जैन ममंग्रस्थो या शाख्ोंमे मोसर अथपा 
मत्युभोजके किस्मफी कोई प्रथा नज़र नही आती है। ऐसा 
मालूम होता हैं कि यह कृप्रथा जनघसाविलस्थियों ने वेष्णय 
संप्रदायावल्म्यियोंसे ग्रहण की है । चैप्याव ग्रन्थ पुसा 
कहते और मानते हैं कि सृ/्यु हो।नेके बाद मनुष्षोक्ती आ- 
स्माएँ प्रेत होती है । अलः उनको प्रसक्न रखने अथवा 
वाल्सि देनेके वास्न ब्राह्मणों की भोजन वे बस्त्र देने चाहिये । 
इसी विचारसे श्रैष्ण व सम्प्रदायावकछायी श्राद्ध बरारह क्रिया 
करते हैं । ऐसा मालूम होता है कि जय वैध्शवोका भा: 
रतयपरमें अच्छा दौरदौरा था, उस समय हस प्रथाने जै- 
नियों पर भी असर हाला और जैनघ्मावलग्य उनकी 
देखा देगी मंसर अथवा मस्युमोज करने छरो । धीरे धीरे 
इस कुअथाने हस कृरर सज़बूती पकईी कि क्या रारीब 
क्या अमीर सबको मजबूरन इस कुप्रथाकों करना ही प- 


जा ह 


अस्तिस्व या मचार खेद भर लज़ाकी बात अवरय है, , दता था और प्रायः कद भी करना हैं पढ़ता हैं। 


धा० १ अगस्त १९३३ ) मोसर डसके दुष्परिशाम और उसके बन्द करनेके उपाय 






इस कुप्रथाका यह परिणाम नज़र आता है कि आये ' 


बर्ष मैनसमाजका भाइयोंके एक दिनके भोजनर्मे छाखों 


रुपयोंका स्वाहा होता चला जाता है। और थदि कोई भाई : 


ग़रीब हं।ता है, या उसके पास छोटीसी जायदाद हं।ती हैं 
और नकद रुपया पास नहीं होता है, तो विरादरीके पंच 


उसे मजब़र करते हैं कि वह रुपया कज्ञ ले या मकानकों 


गिर्वी रक़्खे और मोसर करे, वरना उसकी बड़ी हिकारत 
करते और घृणाकी नज़रसे देखते हैं । परिणाम यह होसा 
है कि खशीसे या दवावसे उसे अवश्य इस कुप्रधाका शि 
कार होता ही पडता है और उसे झूत पुरुषकी एवज़मे 
जीवनपयंन्‍्त रोज़ाना मरना पहला हैं। क्‍योंकि जब बह 
एक समय ऋणी होजाता हैं तब रात दिन ब्याज उसपर 
चलता है और महाजन उसपर तकाज़ा करता है, यहाँ 
तक कि उसपर नाछिश करके उसकी सारी जायदाद नी 


स्ाम काता डे, और अगर तब भी कुछ घन जीजिकाके ' 


लिय रहता हैं तो उसे गिरफ्तार कर जेझ भिजवाता है । 

एन नम्राम भयहुर दुष्परिणामोंको देखकर बतमान 
समय कुछ विज्ञारशाल और शिक्षित छागोेने इस कु- 
प्रथाक भीषण परिणा!मोका अनु भव किया और भत्र वे इस 
बातका प्रयत्न कर रहे हैं कि यह कुप्था स्वधा रोकी जाय। 
धीरे धीरे इस फुपधाने इस कदर ज़ोर पकड् लिया है कि 
बावजूदे कि पुराने  /चारके छोगोंसे समता किया जाता है, 
प्राथना का जाती है कि वें सृत्युभोज न करें, पर ये इन 
सब बातोंका कोई खयाल न करते हुए मोसर बडे समा- 
रोहके साथ करते हूँ । अमार आदर्सी दस-पाँव, बीस, चा- 
लीस हज़ार तक एुक दिनमें स्वाहा कर डालते हैं और 
इनकी हेंग्वादेखी बहुतसे गरीब भाई भी इस भकार अपने 
को नाश कर लेते हैं जिस प्रकार चनेके साथ घुन पिस 
जाता है । पर ज़ारवार ओंघीम छोटे मोटे पेंड उमड़ कर 
जबुमूलसे गिर पड़ने हैं । 


वतमान समय क्राल्तिका है। जो जाति या समाज 


समयामुसार नहीं चलेगी उसे उलटी मुंश्की ग्यानी पद्ेगी 
और हसके फलम्सरूप उसे ऐसे अवनतिके गड़देम गिरना 
पढ़ेगा कि सदाके वास्ते उसे अपने व्यक्तित्वसे हाथ घोना 


[ १९ 


हरी भरी रखना चाहती है तो उसे समयानुसार इस कु- 
प्रथाको और साथही साथ अन्य कुप्रथाओंकी सदाके वास्‍्ते 
जडमूऊसे नष्ट कर देनी चाहिये । अगर यही चाछ बेढगी 
रही तो यह निश्चय है कि वह दिन दूर महीं है जब कि 


' इस समाजका इस कदर पतन होगा कि इसका नाम लेने 


यालछा इस संसारमें कोई नहीं रह जायगा । मुझे पूर्ण घि- 


, श्ास ई फि मेरे चनी वन्‍्चु अपने गरीब भाइयोंका खयाल 


करते हुये, सम्बरदष्टि भाई अपने घर्मका खग्ाल रखते हुये 
और स्थानीय पंच अपने नुच्छ स्वारथको "यान न रखते 
हुये तथा समामके भविष्यके बड़े हितफो सामने रखते हुये 
हस मोसररूपी कृप्रथाकरो एकदम बन्दवर रंगे और यह 
सघ्िद्ध करके बतादेंगे कि यथाथर्मे वे समयके स्वामी हैं । 
अगर वास्तवर्से मेरे थनी भाई मुतात्माको आन्ति 
देना अथवा उसके नामपर प्रभावना करना उाहते हैं ता 
उन्हें हजारों रुपयोकी एक दिनमें स्वाहा न करते हुए सदा 
के वास्ते एसी सावजनिक जथपजा समातके बच्चो और वि- 
धयाओं, बेरंज़गाएों और अन्य प्राणियोके वास्‍्ते संस्थाएँ, 
खोलकर उनमे लगा देन चाहिये जिससे एक दीघकाल 


' लक ज़रूरत शुद्रा प्राणी सहाग्रता पाते रहें । इस प्रकार 


के कार्योपे आरके रूपय्ोका सदुप्योग होगा ' सैकई। घा- 
लक बालिकाओको विद्यादान, ब्रेरीज़गारोक्ी रोज़गए, 
अनाथ नि सहाय विधव्ञाओं और मनुप्योकी रोज़गाश्व 
घन्धा मिलता रहेगा ! 

अगर किसी स्थान कोई भाई न माने और जोरों 
की इच्छाके है "के मोर करे, सा निम्नलिखित उणाय 
काममें छाने दादियेः-- 

( $ ) प दल मो हर स्थानके भाइसोझ पंचायत 
फ़ारा अधवा यदि बहा पर सना संद हों ते। उनके हारा 
प्रस्याव पास कराला चाहिए कि यहाँ मोसररूपी कृग्रधा 
का सर्वथा बहिप्फार अथवा निषेध किया जाता है । 

( २) अगर कोई भाई इस प्रस्तावके खिलाफ भी 
मोसर करता 2 तो उसे एक डेपूटेशनठ्रारा प्रेमपृ्वक 


गान्विसे प्राथना करनी चाहिये और समझा देना चाहिये 
! कि समयामुसार उन्हें मोसर नहीं दरगा चाहिये। 
पदेगा । अगर मैनसमाग अपनेको जीती जागती और 


अगर इसपर भी वह नहीं माचता है तो उससे फह् देना 


[ थर्च ८ अंक १६ 
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पिन ननस9 यम + ० 2250: 2. 
आदिये कि न सिर्फ़ उसके मोसरमें ही कोई शासिक होगा | इस छेख्के पढ़नेके बाद अवधय उसे बन्द कर देंगे ! थह 
चढिकि उसकी जीवितायस्थामें भी कोई ध्यक्ति किसो काम , नहीं ख़याऊ करमा आहिये कि पुक्र श्स्‍्म था रियाज़ जो 
जे सम्मिलित महीं होगा | इस पर भी अगर बह मोखर | हमारे पुरखोंसे चली भांती है उसे क्‍यों कर कन्द करें 


करता है तो शान्तिसमथ सत्याग्रह कर उसे रोकना चाहिये। 

हन उपायोंकों सामने रखते हुये सुझे पूर्ण विश्वास 
है एवं भरोसा है कि सोसरखूपी कुप्रथा सदाके वास्ते बंद 
हो जायगी। 

इसके अछावा जहाँ जहाँ हमारे साथ मुनिराज व 
खतियाँजी विराजमान हों, वहाँ वहाँ उन्हें अपने असल- 
मय उपदेश द्वारा जैनधमांवरूस्यी भाई भौर बहिनोको 
जोसर छरने और उसमें शामिल होनेकी सब प्रकारसे रोक 


ऊरनी चाहिगे क्‍योंकि यह धर्मविरुद्ध और समाजको घा- , 


तक सिद्ध हो रही है । 
मुझे पू"ण किधास है कि भारतवर्थके हमारे जैन भाई 
जिनके यहाँ सोसर अथवा नुकता करनेका रिवाज़ है, वे 


नल «0.८७ ७४ के. 


' इमारे बुजगोंका समय उनके साथ राया। हम अब १९९० 
' संबतमें रहते हैं । इस कारण हस समयके अनुसार दम 
को चलना चाहिये, वरवता हम संसारके सामने अपनेको 
हास्मरूपचत्‌ साबित करेंगे । इसके अछावा मैं समाजके 
हिलैशियों और प्रेमियोंसे संविनय ग्राथना करूंगा कि के 
अपनी पू0्ण शक्ति हूस ओर छगाकर हस कुप्रथाक्रों सरैब 
के वास्ते बन्द करावें । इसके अलछाबा अगर किसी राज्य 
में नुकका अथवा मोसर रोकनेके सम्बन्धमें कानून नहीं 
है तो थे कृपाकर मुझ लिखें ताकि उन उन रियासतांके 
पदाधिका रियोसे पत्तव्यवद्दार करके हस कुप्रथाक्रों रोकने 
के लिय कानून पास कराया जाय * जो कोई मेरे थोग्य 
सेवा हो उसे लिग्व । 





जैन शासत्रोंमें बोद्ध ग्रंथों की बातें । 


समालोचना | 


( लेखक--श्रीमान्‌ पृ चन्दजी शाससुला, कलकशा 2 


प्रसिद्ध पाक्षिक पत्र *जैन जगत्‌ ' के ता० १६ मई 
१३३३ के अड्डमें श्री सत्यय लजी हनने “जैन शझाखोंमें 
चौद्ध ग्रत्धोकी बाते ” शीषक एक लेख लिखा है जिसमें 
आपने यह प्रमाण करनेकी चेष्टा की है कि भैन शाखोंकी 
कई बालें बौद्ध शासरोंसे नकल कीगई हैं । जैनीजी मडा- 
शबने विशेष अनुसन्धान व अभ्यास किये बिनाहीं 
अंग्रेज़ी तजुमाके आधारपर लेस्व लिम्बहाला है, यह बात 
प्रस्तुत लेख पदुनेसे ही प्रत्तीत होती है । यद्दा काग्ण है 
कि जैसज़गवके सम्पादक महोदयकों सस्पादकीय नोटमें 
लेखका प्रतिवाद करना पढ़ा । यहाँ उक्त छेखका कुछ 
विस्तारित प्रतिवाद किया जाना हैं:-- 

जनीजीके कहनेका आशय यह है कि बौद ग्रधकी 
बाते जैन ग्रथोर्मे नकूछ कीगई हैं, परन्तु उन छेस्थक इसे 


स्वीकार नही करते, व सुनिर्धा कल्याणविजयजीके सिवाझ ' 
तर संभव है ) अर्थात्‌ “इस बानसमें पश्डितोंगें साधारण- 


अन्यान्य जैन छेलक बुद्धके निर्वाणकों महावीरके निर्वाण 


के पीछे मानते हैं, डिन्तु इतिहासकार बुद्धनिर्वाणको 
पहले मानते हैं । परन्तु जनीजीका यह कहना टीक नहीं 
है। महावीर व बुदर्मे कौन पहले हुए, यह विषय छेकर 
अर्भःलक ऐसलिहालिक पण्चिसोमें आशोखना चलरही है । 
वलेमान समयके अधिकांश ऐतिहासिक पदिद्वान वीर निर्वाण 
को ७४२७ बीं०सी० में मानने लगगये हैं, परन्तु पुद्ध निर्वाण 
के विषयमें अभीतक उख्झन मिर्टी नहीं है। बहुतसे 
यूरोपषियन थे भारतीय जनेसर बिद्ान भी बुद्ध निर्वाणकों 
घ३८ से ४८२ बी० सी० के भीसर मानसे हैं। ()पग- 
000७ -0७57४ छा 00 ५७). ६. परृष्ठ+ ५६ 
में सिखा है कि:+- 4 जि तिीषा'.8 6 व0ए 
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विछा डिप्रतीय तीछत घरा)।वा छ ७ १ छह 
७ 430 3,(:. (€ इसके फुट नोटमें फेस्मक महोदय 
छिसते हैं कि 4765 (477) 3 ('. उनकी समझतमें ज्यावे- 





ता|ं० १ अशस्‍्ष्त १६९३३ |] 


| 
शंया पेक्यमत है कि बुछुकी झूस्यु ४८० बी०सी०के रूग 





भग हुईं ।' बुद्धच्या के ग्रन्थकार श्रीयुत राहुल सकृत्या- 
शन बुद्ध निर्वाणकों विक्रम संचतसे ७२६ घर पहले यानी 
४८० बी० सी “में मानते हैं | श्रीयुत्‌ नखिनीकान्त भट्ट | 
घाली घुदनिरवाणका ४७८ बी० सी०में सानते हैं 8 । | 
बौद्ध शास्त्रोंमे ऐसा विवरण है कि जिससे साफ़साफ़ ' 
अमाणित होता है कि जुद्ध महावीरसे उमरमें व दीक्षा- 
पर्यायमें छोटे थे व सहावीरका निवांण बुद्धनिर्वाणसे पहले ' 
हुआ था । संयुक्त निकाय जटिरू सूत्रमें वणन है कि 
कोशल देशके राजा प्रसेनजितने बुद्धकों जो प्रक्ष किया 
था उसमें उन्होंने कह! है कि सु, निगण्टनाथ पुत्त आदि । 
छः तीर्थिकृसे ज़न्मसे अल्पवयस्क व प्रवज्यासे ' 
नवीन हैं। | इसके इत्तरमें बुद्धने और और विषयों 
का जवाब दिया परन्तु कम उम्र व नवीन दीक्षाका प्रति- 
बाद नहीं किया ऊितु स्वीकार करलिया। मज्धिस निकाय , 
सामगामस्‌त्रमे स्पष्ट वर्णन है कि महावीरकी स्॒स्ु पाषामें 
हुईं व 'घुन्द समनुदेश भिशक्षु पावासे विहार करके साम- | 
गाममे आकर चुदूको संत्राद प्रदान किया * | 
हससे स्पष्ट प्रमाण होता है कि बौझध शाखरोंके उल्लेख ' 
से महावीर, बुद्ध से उमरमें व दीक्षापत्रांबर्मे बढ़ थे व उनका 
निवाण बुब॒के जावित कालल्‍में ही हुभा। मुनिश्री कल्याण 
विय्यतों सामगास सृत्रार बणन विश्वास नहीं करते दुए 
लिखने दे कि यह वात महातीरके निवराणके वणनकी 
नहीं है परस्तु उनका बीसारोका वर्णन है जिसको बौझू 
भिश्लुने झूयु समझलिया होगा $ । लेकिन मुनिश्नी की 
यह बात सर्मा्चीन मालूम नही होती। बौद्धमिश्लु स्वयं 
पावामे वर्षाकालके चतुमांसमें थे व महावीर जैसे प्रसिद्ध 
पुरुष व उस समयके एक अख्यात समस्मदायके नेताकी 
झत्यु कुछ ऐसी बात नहीं है जिसमें भूछ होसके । इस 
विषय लिखनेकी बहुतसी बातें हैं जो हस स्थानपर 
लिखनी सगत नहीं होंगी । 





ह पारतवर्ष---श्रावण व भाद्र-१३३६ । _ बुदुचर्या * 
(० ६१ । | बुद्धचयां पु० ४८१। 
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जैन शाख्खोमें बौद्ध भ्रेथों की बातें 


' डस्ती स्थानके अनुवादमें 


[२ 






ऊपरकी वाले यह सिद्ध होगा कि बुद् मिर्वाणकों 
४७५८-८० बी० सी० में माननेवाले बहुतसे जैनेतर इति- 
हासकाश्मी हैं व महावीर निर्वाण, बुद्ध मिर्याणसे पहिके 
हुआ इसके कई युष्ट प्रमाण दिये जासकते हैं । अब करे 
सत्यपाऊजी जिन विपषयोंके आधार पर बौद्धशास्से 
नकछ कीहुई मानते हैं उनका विश्छेषण किया जाता है $ 

कप सृश्रका १०२ वे १०४ गाथेका जकोणी सहहय 
कृत अनुवाद देखकर भगवान्‌ महावीरके जग्प ब्मकों 


। श्री सत्यपालजीने बौद्ध शास्रोक्त झुद्धोदन राजाके उ्तरा- 
। थिकारोके जन्म बणनकी नकुरू मानकी है। भी सत्य" 


पाछजी अप्रेज़ी तजुमाके ऊपर सम्पू्ण निर्भर नदीं कश्के 
अगर मूल सूत्रको देखते तो उन्हें हतना फिखनेका अजव-, 


, सर ही नहीं मिलता । मूर सूत्रतें कहीं भी “राज्यके 
' उत्तराधिकारी शब्दका या इस आाशयके झण्दका 


प्रयोग नहीं है। जिन दो सूत्रोका अनुवाद मैनीजीने 
डद्छुस किया हैं उन दोनों इस आदायके विषयमें इलना 
ही किखा है कि “““““दक्श दिवस दिऋ बह़िय 
करेइ् (१०२) व “पढ़मे दिबसे ठिह बक्तषिय करेंट ” 
(१०४) इसका अर्थ इतनाही है कि “पुत्र जम्म संचन्‍्वी 


, दश दिनका उत्सव मनाया” ( १०२ ) “व पुश्रशण्म 


संबंधी पहले दिनका सत्सव मनाया !( १०४ ) “दिश््‌ 


| बढ़ियं” झब्दका अर्थ “पुश्रजन्मसम्बन्धी डत्सज 


विशेष # मात्रही है । इसमें राज्यके उस्तराधिकारीका कोई 


| भी भाव नहीं है। जकोबी साहबने “[प6)7” झब्यका 
, अय्रोग किया है किन्तु यह प्रयोग अ्रमुच्ित है | सूक सूज 


के भावानुयायी नहीं हैं। कल्पसूचका और एक दूसश 
अनुवाद २९८. थे, 500ए९७0&0॥ 27). 0). का है 
जिसमें '77८!7 शब्दका प्रयोग नहीं है परन्तु '50॥' 
शठदका प्रयोग है। मिस १०२ य १०४ सूचके अमुवाद्‌ 
में जकादी साहवने '7077' झब्जका प्रयोग किया है 
500ए७7७0॥ खसाहचने 
$0प & (6€80ए]60ए9 (0० ६80 तेछपृष्ठ' 
एबं “[]6 जि> त3फ (९7९ एछ&७ एछर्घ0७8- 


# नागरीत् बहस आग 82 हो 47776 - ९१ थी€ 668७ ए छकूल्टांए) 7९]ंजलंतए णि. 
यारिणी ०्प है. । 
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6 छापा 07 8 8007 # छिखा है। 
कब्प बूत्रंकं जिस जिस स्थानपर भगवान्‌ महावारके 
जन्मकी बाते आई है सब जगह 'पुत्रः अथ द्योतक शब्द 
का ही उलेख है, उत्तराधिकारी अथंवार्ची शच्दका प्रयोग 
नहीं है। जिस स्थान पर जन्म होनेका वणन हैं वहाँ 
लिखा है 'दारय पयाया" अर्थात्‌ पुत्रका जन्म हुआ। 
क्या श्री सत्यपालनी अब इस बातको स्वीकार करेंगे कि 
दावीरका जन्म वणन बौद्ध ग्रन्थोंकी नकल नहीं है व 
अपने अनुचित आक्षेपोंके लिये अनुतताप करेंगे ? उनके 
सम्पूर्ण नक्क्की मित्ति एक 'उत्तराधिकारी ' शब्दके ऊपर 
थी जो पूणतया निमूल हैं । 
श्री सन्‍्यपाऊजीका दूसरा आक्षेप्भी इसी प्रकार 
बिना जड़ मलका है। उत्तराष्यन सूश्रका 'महानियाऐठज 
नामक बंसने अध्ययनके विपषयक्ो लेकर उन्होंन जो 
तरुण महास्ु निकी झार्क्या-ह गौतम बनाया हैं रो भी 
सम्पुण अनुचित है| प्रस्तुत मुनिश्री अपनी प्र अवस्था 
का बर्शन करते हुए कहते दे कि कौशास्ब्री नगर्रीमें उनके 
पिता रहते थे व वे बढ़े धनवान थे । मुनिश्री के पिता 
माता; ख्री, बड़े व छोटे भाई व बड़ी व छंटी बहने थी, 
व पहली एउमरमे आपके समस्त दारीरमें तीय वेदना व 
दाह पई था जो कि सु्निके ब्रत् चारण करनेकी प्रतिज्ञा 
से मिटायाई । इस विवरणऊे साथ बुद्धदेवकी जीवनीका 
कोई अशमे भी साधइय नहीं हैं। बुद्धकी माता पृत्रके 
जन्‍मके समयही देवकोंक चलीगई थी थे उनके बड़े छोटे 
भाई व बहिनभी नहीं थी। न उनके झरीरमें कोई वेदना 
व दाहही हुई थी। सम्रमे तरुण मुनिका नामोछेस्व नहीं है 
ओर नामकी ज़रूरत भी सादुम नहीं होती, कारण सृश्र- 
रखसिताका अमिव्राय संसारकी असारता व असहायता 
दिखल्ानेका हैं; इनिहास लिखनेका नहीं। अब हस 
अध्ययनकोा बोद्ध शासखकी नकम् बतलानेके लिये जहाँजहों 
निय्रण्ड' शब्द आता हैं उस स्थानको प्रश्निप्त व ' जिन! 
शब्दका अथ बुद्ध! करएेनेसे अल्बस नकल बतानेसें कुछ 
सुगमता तो. सिलती है--कोप्राम्थी' को 'कॉपरिलवस्थु' 
वनादिया जाय नो और भी कुछ सुर्भीता मिल्सके !! 


' बन >भराण... नह 
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जैनजगत्‌ 
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श्रेणिक पहले बौद्ध थे पीछे मैन होगए , यह यात किसी 


: जैनसत्रम महीं है । उक्त तरुणमुनिके संश्रवसे घमंपर अनु- 


रक्त होगए, इतनाही उल्लेख आता है। किस आधुनिक मैन 
लेखकने वरोर पुष्ट प्रसाण दिए कोई बात लिखदी और वही 
सत्य मान लेनी होगी, ऐसा कोई कारण नहीं है । 

महावीर व बुद्धका निर्वागका समय जब्बतक निश्चित 
रुपसे स्थिर नहीं होसके तबतक शरण ह व अजात श्त्रुका 
राज्यकालभी रिथर नहीं होसकता । श्री सत्यपालजीके प्र- 
बन्धके शोपांशर्में समयघटित जो प्रश्न है उसका निश्चित 
रूपसे उत्तर देनेका समय अभीलक नयीं आया है । महा- 
वीरके निवाणसे चन्द्रगुप्त सोदके राज्यामिपेकके बीचके 
समयमे कई वित्तण्डा चस्टरही है । 

जन व बौंद्ध दोनों चर्म प्रायः एकही समयमे एक्डी 
वातावरणमे उत्पन्न व विस्तारित थे इससब्लिए एकही आ- 
शयका व एक ही प्रकारका विवरण दोनोमे मिल, इसमें 
कोई आशय नही । इससे यह मतलख नहीं निकल सकता 
कि एकन दूसरेकी नकल की है | एकफ्ा छाप दूर पर 
ज़रूरदी पड़ी हैं । 

कर्म ले स्स्च्न्ट्र 4 
विधवाविवाहकी आवश्यकता । 

( छम्विका-- ध्रीमती कुमारी इन्द्रावतीदेशा ) 

हमारे देशके आदसी चिरकालल कुसम्फार््में फेसे 
चले आरहे हैं । जो कुछ वे बढुत दिनसे करते चले आते 
है, उसे अनेक अनर्थोका मूल समझकर भी वही काम झर- 
नका उदयन हैं; क्योंकि बसा करना उनका स्वभाव सा 
हो गया है| इन सब प्रबाभोम विधवा विधाहकी आायद्य- 
कता बढ़ुत ही ज़ररी है । यद बात पुरानी नहीं है, इसी 
से अब्र हमारे यहाँ नययुवक ऐसा करनेमें हिचकिचाते हैं । 

पुरुष कहते हैं कि अगर इसका होना इतना आदर 
इय के होता, तो हमारे पुत्रेज इसका प्रयोग क्यों न करते ? 
ऐक्रिय ऐनिदासिक ज्ञान मुझे बतछा रहा हैं कि विधवा- 
बिलाह थोड़े न पहिलछे भारतमें था और अब भी कुछ 
जातियोसि है-हसके पहले सनी श्रया थी-लेकिन कुछ 
जातियोमें धार बीरे उठते उठते एक दम उठ गई है । 
इसका प्रधान कारण उस सब्य सदमरण, 'सर्ता की 


ता० १ अगस्त १०३३ |] 


कक जी मम ला अमन चीन 3 बी बीबी सन मल 


प्रथा थी । पति मरजानेके बाद उसके साथ चितामें बैठ 


कर या विदेशमें पतिके मरनका समाचार पाकर अकेले 


ही चितामें बेठफर ख्तरियोँ सती हो जाती थीं। उस समय 
विधवाओकी संख्या इतनी न थी; लेकिन आजकल कानून 
बनाकर सती होनेले रोक दिया राया 8 । उस समयके 
लोग अपने घरके प्राणियोंक्र वैधस्य जीअन चिताना नहीं 
चाहते थे । अब एक यही उपाय है कि विधवा-विवाहके 
लिए कोई अनित्रार्य नियम बनाया जाय । 


धाल-विधवाओकी दशा देखकर कौन ऐसा पुरुष 
होगा जिसका हृदय पर्सीजता ने होगा ? लेकिन हिन्दू- 
समाज़का हृदय सानो परापाणसे भी अधिक कठोर है । 
लभी तक हमार यहां का जन-समाज़ सचेत भी नहीं 
हुभा । क्या समस्त समाज विधघवाओंफ़ा पुनविवाह 
करना पहने २६३ अटततना समझा ज्ञासता ई ) क्‍या तीस 
करो ई भारसीयमेंस सात करोड मुसलमान भी विधयाओं 
का वित्राए करंया पाप समझते हैं ? उतने ही अछूत भी 
है क्‍या वे अपनी पु न्योता वैधवब्य जीवन बिताना देखा 
करते है ? हिन्दु ओमे नी हलवाई, तेली, कुरमी, लोहार, 
अहीर *व क्या अपनी गृहदेवियोंका करुण रोदन सुनते 
खते है ? कद्ापि नहीं ! ये भी उनका पुनर्विवाह कर 
देते 8 । क्रेय्ल पाँच सात करोड़ क्षत्रिय, ब्राह्मण, और 
वायस्थ, यहाँ विघवाओका विवाह करना पाप समझते 
है | इन्हीके यढो विधवा ख्रियोका विवाह नहीं होता । 


भारतके कुलान घरोंमे विधवाओोके पुनत्रिवाह॥॥ प्रश्न 
उठाना हा सानो इनसे व्यभिचार फैलाना होता है । चाहे 
वे चारीड्वारा कितने ही अनथ कर डाले, कोई पूछनेवाला 
नहीं है । यदि वही कार्य समाजमें खुलमखुछा हुआ तो 
बदनाम फेल गई | परके सब छोए जानते हुए भी छिपाने 
का प्रयज्ञ करते हैं । यदि वह छ्की गृहसे निकल जाती 
हैं या निकल गई है तो समाजमें निन्‍दा होता है, या 
नहीं, इसका भी कोई जिचार नहीं करता है । 


अब आप ज़रा दमारें यहाँकी विधवाओंकी संस्यापर 
भी ध्यात दीजिए | खन्‌ १९२१ ई०की मनुष्यगणनालुसार 
छघमस्त भारतड़ी विधव।भोंकी संख्या इसप्रकार की थी-- 


विधवाविवाहकी आवश्यकता 
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उपरोक्त संख्या पर विचार कीजिए, और फिर अपने 
हृदय पर हाथ रस्ब कर सोचिए-क्या ये विधवाय बह्मचर्थ 
झतका पालन कर सकती है ? इसका उत्तर आप “नहीं 
के सिचाय और कुछ दे ही नहीं सकते । 

भारतवर्ष में दिनो-दिन वेद्या द्रत्ति बढ़ती जाती हैं। 
इसका सबसे बड़ा कारण बेदब्य जीवन है| यदि समाज 
को अपनी सन्तानक्रों बेइया-कृत्तिस बचाना है, तो शीघ्रा- 
निश्ीघ्र विधवाओके पुसरविधाहका प्रचार किया ज्ञाय । 
यदि इसमें किसी प्रकारकी रुकावट डार्ली गई तो घटने 
के सिधा यह बुराई बढ़ती हो जायती । 

भारतायों ! अब और कितने दिनो त्तक तुम आलस्य 
के पलंग पर मोह-निद्रा्में अचेस परदे रहोंगे ? एकबार 
सानवी आऑग्वे खोलकर देखो, अपने पुष्य वूमि सासत- 
बयमें ब्यनित्वार और राभ-पात क्रिस बेगसे घदुरहा है। 
बस, अब 7सका अन्त हो चुका । अब एकाग्र होकर 
शासत्रके अथ और ममत्रों समझनेमें मन छगाओ और 
उसके अनुसार कम करके दिग्वा दो । ऐसा करनसे अपने 
देश का कलक दृर कर सकोगे। झिन्‍्तू दुर्भागवश तुम 
निरसंचित ऊुसंस्फारस ऐसे वशाभुत होरहे हो, देशाचार 
के दास हो रह हो, लोकिक आचारके साथ ऐसे दृढ़ हो 
रहे हो. कि सहसा तुमसे ऐसी आज्ञा नहीं की जासकती 
कि तुम कुसस्कार सहित देशाचारका अनुसरण छोड़कर 
यधाथ सम्मागके पथिक बन सकोगे । बार बारके अभ्यास 
के दोषसे नुम्हारी छुद्धि और घमंप्रवृत्ति पूस्ी कलुषित 
हीगयी है कि असारशिनी विधवाओंकों दशा देखकर 
तुम्दारे चिरशुष्फ हंदयम करुणाका संदार होना ही कठिन 
है। देशमे व्यभिचार और अणहत्याका प्रबल प्रवाह 
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देखकर भी तुम्दारे हृदयमें उस पर घृणाका होना अक्ष- 
म्मवनसा है । 

क्या तुम अपनी प्यारी कन्याओंकों बैधब्यकी आग 
में जलानेके लिये सहमत हो ? वे अजेय इन्द्रियोंके वशी- 
भूंत होकर इ्यभिचार-दोषपते दूषित हों, तो उसमें तुम्हें 


जैनजगत्‌ 


लज्जा नहीं आवेगी ? घम-लोपके भयको तिलांजलि देकर . 


केवल लोक-लाजके भयसे उनको अण-हत्यामें सद्ायता 


करके स्वयं सपरिवार पापपकर्मे मलीन होना तुमको 


पसम्व है ? 


हाय ! केसे आश्रयंकी बात हैं, कि शास्र-विषिके 


अनुसार विधवा बालिकाका पुनर्वियाह करके उसे वैधज्य 


यंत्रगासे बचाना और आव भी स्वयं आपत्तियोसे छुटकारा 
पाना तुमकों पसन्द नहीं ! तुम समझते हो कि पतनिके 
मरतेही ख्थियोंका शरीर पत्थरका सा हो जाता है, उनपर 
दुःखका प्रभाव नहीं पइला ! किल्‍्नु तुम्हारा यह सिद्धान्त 
बिलकुल निमुल है | इस बातके पुष्ट प्रमाण सुमकों पग 
दाग पर प्राप्त होते हैं। साच कर देखो. इसी पर ध्यान 
न देनेके कारण तुम कैंसा विषधमय फल भोग रहे हो ! 


कैसे खेद की बात है कि जिन पुरुषोंमें दया नहीं, 
धर्म नहीं, स्यायान्यायका विचार नहीं तथा हिलाहित 
की समत्न नहीं है और वे लोकाचारकी रक्षाकों दी प्रधान 
कार्य और परम धम समझते ईं, उस देहमें हे ईश्वर ! 
अबला ख्लियोंको पदा करना ही मेरी समझमें आपकेल्िये 
भी घोर पाप तथा अन्याय है, गाडि यह बात सर्की भों लि 
बिदित हैं कि आपसे छुरे कार्योका होना ही असम्भव हैं । 
है अवराओं ! तुम किस पापसे भारतवपमें जन्म ग्रहण 
करती ही 0 है करुणेश | क्‍या तुम अवकाओंकी इस दीन 
इच्चा पर अब भी करुणा व करोगे ? 

आप दीनों तथा अवस्ाओंके रक्षक हैं । आपका नाम 


कोंग दीनरक्क कहते हैं । पौराणिक कहानियों द्वारा इस 
कोगोंको भछी भाँति विदित हैं कि आपने द्रौपदीके साथ 


क्या उपकार किया हैं । जब वेद शाख्त्रादि मुझे इसप्रकार , 
की शिक्षा दे रहे हैं. तो क्‍या मैं ऐसी आाशा न करूँ कि 


जाप इस देशके सुघारकों तथा वासिबोंकों उचित बर- 
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बुद्धि देकर यहाँ के कुसंस्फारोंकों निक्रालनेकी सुविधा 
देंगे, जिससे यह देश पहलेकी तरह सुथरित्र बने ! मेरी 
समझमें विधवा-विवाहकी आवदयकता देश्ोशारके निमित्त 
अनिवाय है। देशके प्रेमीजनोंको चाहिये, कि थे अपना 
अधिक समय इसी पर व्यतीत करें । “जागरण ?। 


-कंपसपत+ +कपस्स्कक 
कैसा रक्षाबन्धन ? 


( रचियता--श्री ० ब्र० प्रेमतागरजी पद्चरक्ष, भेलसा । ) 


जब हस करते हैं आपस में, भाई से भाई तकरार । 
तब कैसे हम मना सकेंरे, रक्षाबन्धन का ध्यौहार ॥। 
नहीं सनिक भी वात्सब्य का होता है हमसे व्यापार, 
कलह-काण्ड, विद्रेप-भावसय, रहते हैं मनके उद्वार ।१। 
एक दूसरे के विरुद्ध रह, करते सनका अत्याचार, 
क्िल्लित नहीं सोचते, सनमें, कैसे पायगे उद्धार | 
गऊ वस्ससा प्रेम कहाँ है. कहाँ रहा है हृदय उदार, 
रक्षक भाव न होता उद्गम, कैसा रक्षा का त्यौहार ।२ 
पशु-पश्षी मारे जाते हैं, करते जिनका मनुज शिकार, 
अथवा धम नाम पर जिनका, होता है बलिदान अपार । 
हत्यादिक लियझों। ऊपर, होता नहीं हमारा प्यार, 
तब कैसे हम मना सकगे, रक्षा बन्धन का स्योहार ।३॥ 
दीन मनुष्यों की हालत को, नहीं देखते हृष्टि पसार, 
उनका किसी माँ तिसे कुछ भी, करते नहीं आज ट पकार 
पूँजी रहित गरीब जातिके, जिनका %न* पढ़ा व्यापार, 
उनकी रक्षा करें नहीं, फिर कैसा रक्षा का स्यौहार ।४। 
दीन अनाथ तथा विधवाएँ, जिनको रक्षाकी दरकार, 
उनकी खबर न छेते हैं हम, बेड़ा कैसे होगा पार ? 
विधवा और अनाथ आश्रम, भव तक नहीं किए तैयार, 
तब क्यों होगा साथ मनामा रक्षाबन्धन का स्यौहार ।५ 


छाटे बच्चों के विवाह का, सिर पर होता मृत सवार, 
विद्या से वह्चित रस्त उसका, करते हैं जीवन बेकार ! 
बुद्ध-अवस्थाममें भी जिनका, शहीं मरा है कास विकार, 
तब फिर कैसे मनायेंगे बह, रक्षाबंधन का त्यौहार ।६। 


की +ज-- लक नल+ ऑअंनओजजअन 
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कम्याओंको नहीं पहाले, करते उनपर शुह्म अपार, 

बूढे बाबा की मिबोगिनी, करते हैं, उनको घिकार ! 

रक्या छेते यैली भरते, करते उससे मौज बहार, | 
ऐसे नर, क्‍यों मना सकेंगे, रक्षाबन्धन का त्यौहार ७ | 
बुरे दावा अल्‍्व कालमें, होये झत्यु के नातेदार, | 
बाल-बचधू-विधवा हो जाती, रोती, सहर्ती कष्ट अपार ! 
करती सारा काम तथा, घरवालों की सहतौ फटकार. ' 
फिर कैसे बह मना सकेगी, रक्षा बन्धल का त्योहार ।८ | 


जो गरीब हैं युवक हमारे, वे, विवाह को हैं लाचार, 
घनी पुरुष उनके हक पर, करछते हैं अपना जचिकार 
काम रोगसे रोगी हो थे, करसे ह छिपकर ब्यमिचार, 
ऐसे युवक्र मनावे केसे, रक्षा बन्धन का ध्योंद्ार । ९ | ' 


नहीं जाति रक्षा की हमने, अपने दिलका किया उठार, 
सुनते, करते नहीं, हसीसे, बेदंगों रहती रफ्तार ! 
कुरी तियों का नहीं आजतक हमने कर पाया सद्दार, 
तब कैसे हम मना सकेंगे, रक्षा वन्‍्धन का स्यौहार १० 
सभी सरह बर्याद किया हैं, हमने मन्दिर का अण्डार, 
हृद्प लिया सुस्ोने उसको, जो हैं उसके ठेकेदार ! 
जिसने लछिया उसने स्वाया, नही किसाने किया विचार 
उनके हृदय समावेगा क्यों, रक्षाबंधन का स्यौद्धार ११ 
ताले बन्द पेटियों। भीतर, रकखा जिनयाणी भण्ढार, 
व भी नहीं खोलत उसको, दीमक चूहें कर शिकार | 
यह जिनवाणी भक्ति अजब है,नहीं क्ानका किया प्रचार, 
तब कैसे हो साथ हमारा, रक्षा बन्चन का त्यौहार १२ 


णस्विल विश्वका मैन घर है, किन्सु किया उसपर अधिकार 
गिरफ्तार करके रक्‍्खा है, कैसे उसका हो उद्धार 
जीव-मात्रकी संप्ति के हम, बने हुए हैं ठेकेदार 
तय कैसे हम मना सकेंगे, रक्षायम्धन का त्यौहार ।१३। 
सगर मनाना है सचमुच ही, रक्षा बन्‍्धन का त्यौहार 
तब तो भाप बनायें अपना, मली भाँ तिसे हृदय उदार । 
वास्सस्यकी सत्य भावना, भाओं करो विश्व से प्यार, 
“प्रेस” पन्य पर चलो चढाओं, जाति धमंका हो उद्धार१७ ' 


लोहड्साजन जैनसमाज और चन्द्रसागरजी 





खरेहड़साजन जैनसमाज ओर चद्रसागरजी । 


यह सबंबिदित है कि लोहड्साजन ग्वंडलवाल 
ज़ैनी दस्सा नहीं हैं, उनका बीसोंके साथ कच्ची व 
पक्की रोटीव्यवहार सदा चालू रहा है, व बिना किसी 
रूकावटके पृजा ग्रक्ञाल आदि धार्मिक काय करते 
रहे हैं तथा मु नयों व भद्वार कोंको आहारदन देते 


रह हैं--यही नहीं बल्कि कई लोहड्साजन व्यक्ति 


: भद्टारक् गद्दी पर भी प्रतिछ्ठित हुए हैं । तदनुसार 
' ग्वाड़ीमें लोहइलाजन भाइयोंने भी श्री १०८ श्री आ- 
) कै > बल मी. 

' चाय शान्तिसागरजीके संघके साधुओका आहार 


दिया था। किन्तु मुनि चन्द्रसागरजीन जे दुर्भाग्य- 
वश मुनिवेष घरत हुए भी लीत्र कपाय व दवपभानके 


' वर्शाभूत हो रहे हैं, अकारण वहाँ लोगोंको भड़का 
' ऋर इसपर भंगड़ा खड़ा कर दिया । श्री १०८ आ- 
, चाय शान्तिसागरजी महाराजन मरगड़ा बढ़ाना उ- 


चित न समभ; रेवार्ड़ी वालोंको यही सलाह दी कि 
चूँकि यह जातीय प्रश्न है अत: इसका निरुय अपनी 
जातीय महासभासे कराया जाय | उस समय दुसमें 
खंडलवाल महासभाका.अधिवेशन होरहा था, अतः 
दुग तार भजा गया । तदनुसार दुर्ग अधिवेशनमें 
लोहइस।जनों के सम्बन्धर्म पूर्ण अनुसंधान करनके 
लिये श्रीमान रायबहादुर सठ टीकमचन्दजी अज- 
मर, सेठ चेनसखजी पाँड्या कलकत्ता, पड़ित श्री- 
लालजी पाटणी अलीगढ़, रायमाहव घेवरचन्दजी 
गाघा भरतपुर. सठ जमनालालजी साह जयपुर, 


' पंडित इन्द्रलालजी शाखत्री सम्पादक खंडलवाल जैन 
' हितचछु जयपुर, गुलाबचन्दी पहाव्या कन्नड़, 
' कन्हैयालालजा गेंगवाल लश्कर, बापूलालजी चौ- 
' धरी इन्दौरकी सवकमेटी नियत की गई । उक्त सब- 


कर्मटीन इस विषयमे जो जाँच की उसका परिणाम 


इस प्रकार हैः-- 
“पबिचार करने ओर प्रमाण देखने 


स्पत++ + कप ुबत- 


२६ ] 


से पत्ता लगता है कि लोहडसाजन 
दस्सा नहीं हैं । इनके साथ बीसोंका 
रोटीव्यवहार ( कच्ची पक्की दोनोंका ) 
शामिल हैं। पूजनप्रक्षाल मुनि आहार 
दानादिम मी कुछ रूकावट नहीं है । 
परन्तु वेटीव्यबह। र छा! मिल नहीं है ।”” 
हमारा कहना यह है कि पहिले लोहड्साजन 
बड़साजनोका परस्पर वेटीव्यवहार बन्द था किन्तु 
संबत १८२६ में सवाइ भाधोपुरम जयपुरके दीवान 
नन्दलालजीने पंचकल्याशणाक ग्रनिष्ठा कराइ थी उस 
समय बेटीव्यवहार चात्यू कर दिया गया था तथा 
जयपुर $पंचायतकी तरफस विभिन्न पंचायतोंको 
चिट्टियाँ भेजी गड थी जिनमें लिखा था क्रि-- 
“जेहडसाजना थे आगे सनसंदकी 
टी सो सवाह माधोपुर प्रलिस्दां 
के बखल सारा ही पेंच आया सो सन- 
मंद करवो ठहर यो छ सो याँ से सवाई 
जयपुर मं सनमंद छवो छे सो थे भी 
याँ सु सनमंद विहार आमासामा 
पो,कोड़े बातकी आऔट रखो मतीना 
मित्री आवण बद ९ संबस *८+२६३ । 
श्री भद्दारक सुरन्द्रकी तिंजी वेन पर्म- 
वृद्धि बंचजो अठ याँसु सगपण व्यव- 
हार ठहरो छे सो थे भी पंचाका कागद 
माफिक सनमभंद की ज्यो ऑटकाव करो 
मती ।” तदनुसार लोहड्साजन व बड़साजनोंके 
परस्पर कई विवाह सम्बन्ध हुए हैं । इसकी एक वृद्ठत्‌ 
सूची तैयारकी जारही है जो शीघ्रह्मी प्रकाशित की 
जावगी | 
उपरोक्त निशेयके अनुसार लोहइसाजन व बड़- 


फ्>८० 0.00. ८. _ - ८०-८८ 





औनजगत्‌ 
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[ 
। 


। ३० रु [] 
! साजलोंके परस्पर विवाह सम्बन्ध हुए सही, व बत- 
: मानमें भी हो रहे हैं, परन्तु इसकी प्रगति सन्तोष- 
जनक नहीं है । अ्रमी तक कई स्थानोंमं बेटीव्यवहार 


' की रुकावट बनी हुई है | इधर हम लोगोंको तरफ़ 
| से इस बातका प्रयत्न क्रिया जा रहा था कि संबन 


१८२६ के निशयक अनुसार सब्र जगह बिना रोक 
टोक परस्पर विवाह सम्बन्ध होने लगें । परन्तु उप- 
रोक्त ९ महानुभावोंकी सवकमटीन इस सम्बन्धमें 
अपनी सम्मति यह दी थी कि--'लोहड्साजन 
किस तरह अलग रहे, इसका परा निर्णय होना 
चाहिये | ज़ब तक पूरा निणय न हो तब तक वेटी- 
व्यवहार चालू न किया जावे /” इसलिये हम लोग 
तत्सम्वन्धी प्रमाण संग्रह करनका प्रयत्न करने लगे । 

खंडलवाल महासभाका गत अआविवेशन रेणु- 
बालमें हुआ था | उस समय चन्द्रसागरत्ञी वहां 
मौजूद थे। सभासे सबकसटीकी रिपोर्ट भी विचार 
के जिये पेश हुई धी । लोहदसाजनोक पक्तमें इतने 
ज़बदेम्त प्रमाण होने हुए भी चन्द्रसागरजी अभी 
तक उनको दमस्सा समझे हुये है । उन्होंने बड़ों लोहड़ 
साजनोंके खिलाफ़ लोगोंको बहुत भड़्काया और 
अपने कुछ भक्ति द्वारा यह प्रस्ताव पेश कराया कि 
सत्रकमेटी अपनी रिपोट पर पुनः विचार करें , इस 
पर सभामें बहुत ज्ञाभ फैला, और उस प्रस्तावका 
बहुत विरोध हुआ जिसके कारण प्रस्तावक मद्दोद्य 
को अपना वह प्रम्ताव वापिस ले लेना पड़ा । ऐसी 
म्थिनिमं जब कि सवकमंटोी की रिपोर्टका विरोधी 
प्रस्ताव पास नहीं हो सका तो, यही समझा जाना 


ले: मी # | शरि ् हे क्र सा, 
चाहिये कि सबकमेटीकी रिपरोट पास होगई। इसके 


पश्चात श्री आचार शान्तिसागग्जीक संघके मुनि 


' बीरसागरजी,पुनि कुथसागरजी,प्षुद्कक ज्ञानसागर जी, 


कुक यशाथरजी आदिन लोहइमसाजनोकफि यहाँ 


' आहार लिया | संघके साथ और और चौकोंके 
| साथ एक चौका लोहदसाजनोंका भी रहा है। 


ऋऋर 


शा० £ अगत्स १४३३ ] 
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लोहड्साजन जैनसमाज़ शोर चन्द्रसागरजी 








सैनजगतके गतांकमें प्रकाशित श्री० प॑५ कन्हैया- ! तियाँ लिखवा कर जैनगज़टमें प्रकाशित कराते हैं 


लालजीके लेखका प्रतिवाद प्रकाशित करते हुये श्री? _ 
माणिकचन्दजी बैनाइने लिखा है कि सब्रकमेटीकी ' 
रिपीट अभी महासभा द्वारा पास नहीं हुई है | यदि ' 
यह सत्य मान लिया जाय तो भी इसका अर्थ केवल ; 


इतना हो होसकता है क्ि सबकसटीन बेटीव्यवहार 
के सम्बन्धर्मे जो अपनी सम्मति दी थी वह स्वीकृत 
नहीं सममी जाय । लेकिन इसका यह अश्र कदापि 
नहीं हो सकता कि भारतभरमें लोहइसाजनोंके 
साथ जो राटीव्यवडार (कन्नी व पक्की दोनों) सदियों 
से चला आररहा है, वह भी बन्दकर दिया जाय । 
जब बैनाडा जी के लेखानुसार महासभान लोहड्सा- 
जनोके विपयमे अभी कोई निर्णय नहीं दिया है ता 
फिर किस नियम से लोहहसाजनं,के साथ कआश्ची 
पक्का राटीव्यबहार, जो बतमानम चान्द है तथा 
जिसे महासभाकी सब-कमटीभी स्वीकार करनी है, 
बन्द कराया जारहा हैं ? “अभी तक कोई अन्तिम 
मिगय नहीं हुबा”--यह्‌ कहकर चात्यू व्यवहारको 
बन्द करानेका प्रयत्ष करना, श्रम निराकरण नहीं 
किन्तु सरासर धअन्धर है जो महामन्त्रीपद पर आ- 
सीन व्यक्तिक लिये लज्ञाजनक है | 
हम श्री १८८ श्री आचाय शान्तिसागरजी -महा- 
राजके अत्यन्त आभार हैं कि वे चन्द्रसागरजी के 
अनुचित दवाब आदि की कुछ परवाह न करते हुए 
सत्य पर हद रह और समस्त लाोहइसाजन समाज 
को वृथा लांछित व अपमानित होनेस बचाया । 
चन्द्र तागरजाका लोह डूसाजनोंके प्रति कितना 
५ व कपाय है, यह इसीसे स्पष्ट है कि केवल इसी 
कारण पन्‍्होंन अपने गुरु आचाय शान्तिसागरजी 
के प्रति द्रोह किया व संधर्में फूटडाल कर अपना 
एक अलग संघ बना लिया तथा अनज् भी वे जह 


जाते हैं वहाँ अपने भक्तोंपर अनुचित दबाव देकर , पक्चें समथनम खण्टजवाल जन हव 


, प्रकाशित कराया हैं, तथा उसमे जगह जगह चन्द्र- 


उनसे लोहड्साजनोंके सरबअन्धर्में सनमतानी सम्म- 


था इस सार प्रपच्चक्रे अगुवा बने हुए हैं। 
बेनाड़ाजी लिखते हैं कि-““चन्द्रसागरजीका यह 
वक्तव्य था कि जबतक खंडलवाल महासभाके जनरल 
अधिवेशनस निशाय न हो जाबे तबतक संदेहावस्थाम 


' मुनिराजोंक्रा इस प्रपंचभ न पड़ना चाहिये ।”' बहुत 


ठीक ! जब विरेधका प्रस्ताव वापिस ले लिया गया 
था तथा फिर भी आपके मन्तस्यानुसार उक्त विपय 
अनिर्णीत ही रहा तो फिर आपने महासभास उसका 
निर्गाय क्यो नहीं कराया ? सीधीसादी बात तो यह 
है कि विरोचके अभावमे सम्मति ही सप्त्ी जाती 
हैं । साथ ही यह कितनी सजेदार बात हैं कि इयर 
चन्द्रमागरजी खुद तो उसका संदिग्व बताकर प्रच- 


, लित व्यवहार वन्‍्द करादे तथा अन्य सुनिराजोको 
_ प्रपंचमें न पड़नकी सलाह देते हुए स्वयं प्रपंचके 


गुआ बनकर जनताका भड़काने रह ' क्रितनी 
अहज्. 'बीतरागना है | केसी निष्कपायना हैं ' 
लोहडसाजन और वड़साजन . यह नामभद केस 
हुवा, इसमें रहम्यकी बात कुछ भी नहीं माद्ूम होती । 
किसी बिफ्यम परम्पर मतभद होनके कारशा दा द ते 
होंगय; जिस दजमे ज्यादा समुदाय रहा बह बड़ 
साजन कहलाया. तथा बाद समुदायवाला हे डे- 
सातन । आजकल भी एवं, घाकके दो प८ दाबूब 
"टाटा घड़ी वे "चड़। बया ऋहलाया दारने मे । 
वास्तव सात| (संतान दोनों ही है; इनमे दुजन 
कार भी नहीं हैं। आजव ले भी दागाम खानपान, 
आचार विचार. सम्मारवाज़ तथा गंच आदि सब 
शक्स लाह दसाजना का बडसाजनाका 
आप ला हीन बताना या उन्हें दम्सा तम्मकस। 
म्विलके विदकुल वियरीन है । 
माशिकचन्द जी ने नादान चन्द्र के 
मे ता लख् 


डर | खम्म, 


बम्तु- 


सागरजीके प्रति ' 7 : ज्य' आदि पद लगाकर उनका 
महत्व बढ़ा नकी या ३7 की है, उसमें अप्रकट रूपस 
श्री १०८ थी अ.ध) 4 शान्तिसागर जी तथा लोह इसा- 
जनोंके यहा ४ । लेनबाल श्री मुन वीरसागर जी, 
श्री मुनि ए,. आओ, भ्रुद्वक ज्ञानसागर जा व प्रुक्कक 
यशाधर ज्रीक प्रात अश्वद्धा व तिरस्कार के भाव प्रकट 
किये हैं | श्रम सिशकरणाके बहाने. अ्रम पे.तानेकी 
नीयतस बेनाइाजामस यह वत वानी चेष्टा की # कि 
मंघरके केवल एक मुन्िन अननानमें किसी ताह दसा- 
जनके यहीं आहार ले लिया था। जैसा कि पहिल 
प्रकट किया जाचुका हैं, संघके चार साधुआने लोा- 
हड़साजनाके यहाँ आहार लिया है तथा लोहड्सा- 
जनाका एक चौंका भा संघरके साथम रहा है: रही 
अनजानमे आहार लनकी बात, सी यहभी विलकुल 
मिथ्या हैं। अनज़ानम किय गये अपरगायका बादमे 
जानकारी होनपर प्रायश्विन वे दगड़ दिया जाता है 
क्या बैनाइाजी बतत्ावेगे कि उपरोक्त चार साधुओं 
को बादम मसास्ट्म होनपर क्या प्रायश्वित्त दिया गया ? 
अथवा यदि प्रायश्वित्त नही दया गया तो क्या आपकी 
समभमे श्री ८०८ श्री आचाय शान्तिसागर ज्ञो महा- 
राज भी दोपी है, कि जिन्‍्हासे पी व्यक्तियों के साथ 
पत्नपात किया ? बात यह है कि यदि आप गमद्रोह्दी 
चन्द्रसागर जीकी परम पृम्य' तथा निर्देधि मानते हैं 
तो नि संदह आपके मन्तव्यानुसार श्री आचा पे सहा- 
गाज व उनझे संघके सब साधु दोषी हैं । सत्य यह 
है कि भी आचाय महाराज चन्द्रसागरनीक दोपी 
मानते हैं और उन्होंने ब्यावरमें चानुमासके जिय 
स्वीकृति देते समय यह लय का जिया था कि आअ- 
गर चन्द्रसागर भी वही आया तो उस अमुक प्रकार 
प्रायश्थ्ित्त करना होगा । 
थी - माशिकचन्द जी बेनाडान चन्द्रसागर जी की 
पीट ठो फत हुए ओर ४५८ पृज्य आचाय शान्विसागरजी 
हागज़ बे उनके संत्रके साधुओके विषय जो घृ- 
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णित कटाक्ष किया है, बह उनकी अज्ञम्य भूल है 


आर उद्धततापूर्ण है; इसलिये उन्हें शीघ्र इस कृत्य 
पर पश्चात्ताप करना चाहिये। साथ ही उन्हें अपने 
परमपृज्य' चन्द्रसागर जी का भी सलाह देना चाहिये 
कि वे फौरन श्री आचाय शान्तिसागरजी के चरणोंम 
जाकर गुरुविद्रोह जैस भीपण पापका प्रायश्रित्त पर 
हण कर तथा आयन्दा मुनिपद के विरुद्ध सामाजिक 
प्रपंचाम पड़मेस बाज आते | हमें पूर्ण आशा है कि 
ज्षमाशील आचाय महाराज उन्हे उचत प्रायश्रित्त 
देकर संधर्मे पुनः शामिल कर लेंगे । 
+मिलापचन्द जैन, जयपुर । 


[ प्ृष्ट दो से आगे | 

हुआ है कि जो व्यक्ति अपने दृरा दरणोके कारण समाजकी 
नजरीमे गिरे हये थे, वे भी उपरेक्त जाइम्बरके कारण 
घममात्मा कहलाने छगे हैं ! 

सेट साहिबकी पहिली किद्नसे चस्द्रसागरजीके हीसछे 
कुछ बहे हैं | आजकल उनके भक्त लोग दर्शन कर उनके 
आगे ताजे फल अनार, सेव आदि चढ़ाने लगे हैं । अभो 
उस दिन सवेरे ७ बजकर ७७ मिनिट पर, जा उनका 
सासायिककरा समय था,चद्सासरजी नसियॉजीम पहुँचे भर 
बढ़ों श्रीमान गुलाबचन्दर्जी कामदारकोी जो प्रक्षाल कररहे 
4 जनऊथधारी न ड्ोनके कारण, प्रश्षाल करनेसे रोक दिया ! 
कामदारजी बेषपू तक नहीं, किल्‍तु गृजपूने हैं तथा वि- 
चकर्णील व सरल परिणाम हैं। जनऊ लेनेके स्थ्यि पहिले 
उनपर दबाव डालागया तो उन्होंन शाख्रक्री आज्ञाके वि- 
रूद प्रवनन करनेसे साफ हनकार कर दिया। हृसपर जान 
बूझकर उन्हें ज़लील करनेके लिये चन्द्रसागरजीन यह आये- 
जन किया था । अभी कई लोग इनकी घधमंविरुद्ध प्रवृ तियों 
की और उपेक्षाकरी द्से देखरहे हैं। छकिन अगर ये इस 
प्रकार निरचिकार चेष्ट। रुूरें गे तो मजबूर हो कर उन्हें भी इनका 


उचिल प्रतिकार करना पड़ेगा | “संवाददाता । 
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हर जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाक्षिकपत्र । _ अ 
वार्षिक सृल्य |! जरा पवों व 
"० पल जैन जगत्‌ एज ० 
| । 
मात्र ! | ः ५ २॥) मात्र | 


। ( अन्येक अग्रेज्ञी महीने की पहली और सोलहरदीं तारीखको प्रकाशित होता है ) 
“पक्षपातों न में वीरे, न ठेषः कपिलादिषु | 
युक्तिमठडचनम्‌ यस्य, तस्य कार्य: परिग्रह:॥--अ्क्तभठ २ । 


सम्पादक--सा ०२० दरबारीलाल न्यायतीथे, 


जुबिलीबाण तारदेव, वस्बई: 





हैं अफीफी अभी जी डीकीऑॉक जी की जो डीआ जज 


प्राप्ति स्वीकार । 


“अैनजगत की सहायताके लिये निम्न प्रकार रकमें 
और प्राप्त हुई हैंः-- 
१००) शभ्री० सेठ नाराचन्दजी मवलचन्दजी जवेरी बस्बई 
२७) श्री० ५ नाथूरामजी प्रेमी बम्बई । 
१५) श्रीमती शान्तिदेदी यस्‍्वई । 


२७) गुप्तदान । मर 
उपराक्त दातारोंको इस उदारताके छिये अनेकानेक 
अन्यजाद । “प्रकाशक । 


श् 
स्थानीय चचा । 

मुनिवेषी श्रीचद्रसागर जी आदि किसी तरह अपना 
वक्त गुज़ार रहे हैं | भक्त लोगोंका उत्साह भी अब 
ठंडा होता जारहा है। श्रीमान रायबहादुर सेठ टीकम- 
चन्दजीने एक तरहस सदाबतंसा खोल रखा है । 
मुनिवेषियोंके लिय रसोई बनानके निमिश्षसे उनके 
यहाँ से जो चाहे घी, दूध, बुरा. आटा आदि सामग्री 
ले आसकता है। पानीकी फ्री सप्लाईका भी प्रबन्ध 
है । लेकिन इतना होते हुए भी प्रतिम्रह करने वालों 
की संख्यामें कोई वृद्धि नहीं हुई | शूद्रअलत्याग 
की गाड़ी भी श्रटक गई। चन्द्रसागरजीन कुछ दिन 
पहिले लगातार चार पाँच रोज़ तक लंघन फिया 
था । कारण पूछने पर चन्द्रसागरजी स्विसियाकर ' 


उत्तर देते थे--क्या तुम मेरे गुरु हो जो मुझसे ऐसा | 


| प्रकाशक--फतहचद सेठी, 
॥ अजमेर । 


+ ७४ 0७+४४७७+++ ५ क्र 
प्रश्न करते हो? लेकिन भक्त लोगों द्वारा इसका 
कारण यह उनाया गया कि चन्द्रसागरजीने पाँच 
व्यक्तियों को भृद्रजलत्याग कराकर आहार लेनेकी 
प्रतिज्ञा ल रखी थी। दो तीन व्यक्तिकों को ढूँदुकर 
मूँडा भी गया था | लकिन अगर भक्तों का यह 
कहना ठीक है तो फिर इस बातकों इस तरह सुप्न 
रखनेकी क्‍या आवश्यकता थी? अगर चन्द्रसागर 
जी को शूद्रजलत्यागर्की गाड़ी अटक जाना इतना 
अखर रहा था ता उन्हें खुलश्माम अपनी प्रतिल्ञाकी 
घोषणा करनी चाहिये थी। भक्त लोग किसी तरह 
किर्सीको भूठें सक्ष सोंगत दिला दिल्कर उनके 
आाहारका आयाजन करही डालते ; तास्नवर्म बात 
कुछ और ही थी। पिछले कई गहीीनां स स्थानीय 
तेरहपंथी घड़की पंचायतमें श्री> जाति-भूषण ( ? ) 
गुलायचन्दजी पाट्णीके समामतेको लेकर परस्पर 
वैमनम्य चल रहा है । चन्द्रसागर्जणी की इच्छा थी 
कि तग्हपन्थी घड़ेका यह झगड़ा साफ़ हाजाय । 
दोनों पक्तके अधिकांश सदस्य ऋगड़ा निब्रटा देनेको 
तैयार थे; परम्पर बातचीत से यह निश्चय हुवाकि 





: जातिभूषणजी अपनी आरसे पंचोंको बुलावा दिलव! 


कर पंचायती इकट्टी करें | तदनुसार पंचायती माली 
भी बुलवा लिया गया, लेकिन जातिभूषणजी अपने 
सामस पंचोंकों छुलावा दिलवान को राजी न हुए। 
बहुत देरतक बक़कद हुई परन्तु कुछ परिणाम नहीं 








निकला । इससे खिल्न होकर चन्द्रसागरजीने लंघन ' हलचल मची हुई है । युवाचाये श्री काशीरामजी 


शुरू किये | चार पाँच रोज़ भूखे रहने पर भी जब 
उनका हृदय न पसीजा ता वे रूठकर कैसरगंज चल 
दिये और एकरोज़ रहकर लौट आये और आखिर 
किसी तरह बात टालकर आहार ललिया | 

भक्त लोगोने चन्द्रसागरजीका प्रभाव फैलानके 
लिये उनके विषयमें उड़ा रक्‍स्बरा है कि वे लस्थपती 
खानदानके हैं. वकालत पास हैं, मजिस्ट्रेट थे. पाँचसौ 
रुपया तनर्वाह पातेथ, इनको ढ्राइसी रूपया पेन्शन 
आअभीतक मिलती है जिसको ये धम-कायेमें लगा 
देते हैं आदि | ऐसी नि'सार व बेहदी बातोका असर 
मूखों पर भलेहीं हो, परन्तु कोईमी सममदार 
आदमी इनका कुल महत्व नहीं दे सकता | 

१६ बपे पहिल सन 2५१७ में महाराष्ट्र स्वण्डेल- 
वाल-सभाका अधिवेशन कचनेरमे हुआ था । 
सभापति थे स्वर्गीय प५ घन्नालाल ली काशलीवाल ! 
उस अधिवशनमे इन्ही चन्द्रसामर जी ( तत॒ खुशाल- 
चन्दजी पहाडुआ ) ने मासरकी लहाग बॉटनओ 
बत्रिगोधर्स प्रस्ताव पेश किया था। उसका समथन 
करने हुए नदिगाँव के श्रीमान सालचन्द्जी कालाने 
भरी-सभामे कहाथा कि-मेरे स्वर्गीय काका तथा 
काकी का में मोसर न करके से १५००८) रू मारना 
पाठशालाम देता है । उनके इस कायसेकी श्रीमाल 
मानिकचन्दरजी जेसाड़ा जादिने सराहना को थी । इन्हीं 
चन्द्रसागर जीने पहिल “सन्यवादी ” में मासर आदि 
कट कुप्रथाओके विशवम हाखभी प्रकाशित कराये 
है परन्तु महानआश्यय हे कि आजकल थे मोसर- 
प्रथाके कट्ररसमभक वनेहरए हैं. उसका एक आलश्य ऋ 
घार्मिक-प्रथा बनचाने हैं तथा यहाँ सके प्रतिपादस 
करने हैं कि जिसका भोसर नहीं होता उसका सत्र- 
पाय ज्ञण हो जाना है तथा जो नुकता कर देना हैं 
उसके यहाँ सब पुण्य आरा घितने है ' 

चरट्रसमप ज़ीकी सेबा सुश्षपा व उनका प्रोपरे हा 
करनेके लय ८-२६ ह्याक्त वेतन पर नियुक्त किय 
दिये हैं शायद कलियुगी मुनियोके जिय यह सत्र 
खाइम्दर अम्यहे “संवाददाता 

सखातीय सथानकवासी जैनसमाजम भी कुछ 


: लथा श्री हगामीलालजीन यहाँ चातुर्मास किया है। श्री 


हगामीलालजी,श्री नानगरामजीकी सम्प्रदायके एक- 
मात्र अवशिष्ट साधु हैं। साधु-सम्मलनमें निश्चय 


' हो चुका है कि कोई साधु एकल-विहारी न रहे तथा 


एकलविहारी साधुकों वंदना व्यवहार न किया जाय | 
हगामीलालजीको और साघुओंके साथमें रकम्या 
गया लकिन उन्हें बह सम्बन्ध रुचिकर न होनेके 
कारण वे फिर एकलविहारी हो गये। साधु-सम्मेलन 
में यहभी निश्चय हुदा था कि एक म्थान पर चाहें 
कितनेही साधुओंका चातुर्मास हो, लकिन व्याख्यान 
आदि एक जराह परही होना चाहिये, तदनुसार 
हगामीलालजी काशीगामजीके व्यागव्यानमें उपॉम्थत 
हात थ | लेकिन बादमें जब एकल विहारी हं।नेके 
कारण उन्हें उच्च-म्थान देनसे इनकार किया गया लो 
उनके भक्त-श्रावकों ने सम्मेलनके अम्तावके विरुद्ध 
उनके अलरा व्यास्थ्यान करानक्री आयाजना की ! 
इसपर काशीरामजीन सम्मलनके प्रम्तावोकी रक्ताके 
लिये अपने ठ्यख्यान बंद कर दिये | हथर क़रोव 
६०-७० श्रावक हगासीलालजी के अलग उ्याख्यानभे: 
प्रति असंताष प्रकट करतनेके उच्दश्यसे वहाँ गय और 
उन्होंने व्याख्यानके वींचमे ही भजन गाना शुरू 
किया | साथड़ी वाहिरके प्रसिछित ससाओं झआादिका 
तार द्वारा परिस्थितिकी सुचना दीगई ओर उनसे 
इस  सम्बन्ध्स उचित व्यवस्था माँगी गई । 
माट्टम हुवा है कि ह्धिकाश ठ्यक्तियोंकी यहीं 
सम्मति आई कि एकलविहारी साधु सम्मेलनके 
बाहर है नथा श्री काशीरामजी अपना स्यारूयान 
चान्टु ग्कस्बे । बीचमें कुत् ठयक्तियोने यहाँ पर भी 
परस्पर समभौता करानका प्रयवन किया था तथा 
यह परम्पर निश्चित हो गया था कि चातुमासकी 


समाध्रि तक हगामीलालभीकी और अज्सर दिया 
जाय तथा उनके साथ पवन व्यवष्टार जारी रकस्या 
जाय, चातुमास पश्चात वे एकलबरिहारी न रहेंगे । 
किन्तु बादमं बहुत मामूलीसी बात पर सममौता हट 
गया । आजकल दानोक अलग अलग व्यास्यान 
होरहे है । “-संबाददाता । 


/ आा। 


ध शाह जा शा ता आओ 
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जेनधर्म 
धर्म का मर्म । 
( ३२ ) 
नहीं है कि एक अर्थसे दुसरे अर्थका जितना ज्ञान 


होगा बह सब श्रुतज्ञान कहलायगा | यदि ऐसा माना 
जायगा तो चिम्ता (तक) अभिनिश्नोध - (अनुमान) 


मतिज्ञान और श्रतज्ञानका स्वरूप | 

सब ज्ञानोंका मूल मतिज्ञान है। इन्द्रियोंके 
द्वारा होनबाता प्रस्यक्ष, मानलिक विचार; स्मरण, 
तुलनात्मक ज्ञान, तक॑ बितक, अनुमान, अनक 
अकारकी बुद्धि आदि सभीका मतिक्ञानमें श्रन्तर्भा व 
होता हैं। इसलिये सावारणतः मतिज्ञानका यही 
लक्षण किया जाता है कि 'इन्द्रिय और मनस जे 
ज्ञान पैदा होता है वह सतिज्ञान है। 


प्रक्ष:-- मति और अत क्‍या अन्तर है ? 

उत्तर - मत्तिज्ञान खाथ है, और अ्रतक्तान 
पराधथ # | अतत+ान दूसरांके विचारांका भाषाके 
द्वारा हानवाला ज्ञान , हैँ इसलिय बह पराथ कह- 
लाता है । मुख्यतः शाख्नज्नानको श्र॒तक्नान कहते हैं। 

प्रक्ष-- शासत्रम अथसे अथॉन्‍्तरके ज्ञानको 
अतज्ञान कहा हैं । 

उत्तर--शब्दको सुनकर अथका ज्ञान करना 
अथसे अथोन्तरका ही ज्ञान है। परन्तु यह नियम 


हस्तियमंनसा च यवास्यमर्था. सम्पले खअनया 
सजुते सतनमात्र या मति' । सर्वाधसिद्धि १-९ | । 
। शब्दमाकणयलोभाष्यमाणस्य पुस्तक, दिस्यस्ध था 
अल्लुपा पशथतः प्राणादिमिवां अक्षराणि उपक्समसानस्य 
पदिज्ञान तत्‌ अतमुच्यते | त० ही० सिद्धसेन १-९ | 


द्र 
४2५ 


श्रुलज्ञान कहलायगा । मतिज्नञानके 3९5 भेदोंमें ऐसे 
वहुतस भेद हैं जो एक पदार्थ दूसरे पदार्थके ल्लास- 
रूप हैं, वे सत शरतज्ञान कहलायेंगे। परन्तु वे मति 
ज्ञानही * मास जाते हैं। इसलिये गोम्मटसार' आदि 
का लक्षरा अतिव्याप्त है । 

प्रचलित भाषामें जिसे हम शाख्यश्षात कहते हैं. 
पही श्रुतज्ञान है; बाक़ी सत्र मतिज्ञान हैं | मैन शास्म्रों 
के निम्नलिखिन वरानभभी मतिश्रतकी इस परिआाषा 
को स्पष्ट करते है । 

( के ) भुतक्षानक जहाँभी कहीं ख्रद किये गये 
हैं, वहाँ अंगवाह्म अं. अंगप्रवि्ट किये गये ह्ढ। 
शाखत्रक भदाका हो श्रत्तक भेद कहा गया, इसस 
मालूम होता है कि शास्रज्ञानही श्रतज्ञान है 

( ख ) जिसप्रकार श्रतज्ञानके बिपयमे सभी 
ट्रव्योंका समावेश होता है, उसीग्रकार मतिज्ञानका 


# तत्साध्याभमुखा खोचोी नियतः साधते तु थः । 


' कृतो5निदियमुक्तनामिनिबोध: सलृक्षितः। छोकदार्तिक 


४-१३-१ २९२२ ! 
है एमेपाम्‌ श्रुतादिष्यप्रशृत्षेश्व | सर्वाध सिद्धि १-१३। 
* अत्यादों अस्थंतर मुबरूम सं भणंति सुदणाण । 
गोक जी० ३१०॥ 


४] 





विषयभी बतलायाह& गया है । परन्तु प्रश्न यह है कि 
सतिज्ञानके द्वारा धर्म अधर्म आदि अमूर्तिक द्र॒व्यों 
का ज्ञान कैसे होगा ? किसीभी इन्द्रियसे हम अमू- 
त्तिक पदार्थका नहीं ज्ञान सकते । यह प्रश्न प्राचीन 
विद्वानोंके सामनेभी खड़ा हुआ था परन्तु मतिज्ञान 
की ठीक परिभाषा भूलजानस इस पग्रश्रका उनसे 
ठीक प्षमाधान न हुआ | पृज्यपाद सर्वाथमिद्धि , में 
कहते हैं--“अनिन्द्रिय नामका करण है. उससे 
पहिल धम अघम आदिका अनग्रह होता है, उसके 
बाद अनज्ञान उस ब्रिपयमे भ्रव्वूत्त होता है |" 
पृज्यपादका यह उत्तर बिलकुल अस्पष्ट और 
टालमदल है. क्योंकि मनके द्वारा धर्म द्त्यका 
अनुभव तो हे,ता नहीं है / हां, अनुमान होता है । 
अगर अनुमान (अथसे अधान्तरवा ज्ञान) श्रुनज्ञान 
है तो घमका यह अ्रवज्ञान कटाया न कि मतिज्ञान। 
मनके हारा धर्म आदिका अवग्रह किसी भी नरह 
सिद्ध नहीं होता , यही कारण है कि अकलंक देवने 
धमादिके अवप्नह।दि का उद्रख नहीं किया; सिफ 'मन 
का व्यायार होता है इलना ही कहा है. और हझटोक- 


बानिककारन इस प्रश्नस किनारा काट लिया है । 
सिद्धसन गग्गी ने हुस प्रश्न का समाधान दसरी 
तरह किया है | वे कहते हैं कि 'पहिल ध्रनज्ञानस 


घमद्रदय का ज्ञान हाता है । पीछे जब वह उसका यान 


क सनिश्रतयो निवन्धो ठव्येप्यस सेपययिषु । त०भ० 
$ खुत्र २६ | दृब्यपू इति बटुयचननिर्देशः सर्वे्पा जीव- 
घरमाधमाकाश पुदास्यनों सऊप्रहाथ: | सर्वाधसिदि । 

 अनि 
खूवरज ज्यों पद मराश्यपृएक र॒ एैयोगो ध्वग्नहा दिरूप: प्रागे 
घोपजायते । तसस्तत्पूड श्रनजान तादपयेषु स्थयोग्येतु 
ब्याप्रयस | स* सि० +-८६। 


खारख करणासाम्स संदालम्यना नाहान्वर 


ते टर्दियावरणक्षयापद्रण् -दध्यपेक्ष नोइन्जिय 
सेपु व्याप्रियते | त० रा० ६ २६-४ । 


जैनजगत्‌ 
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करता है तब मतिज्ञान” होता है ।! इस समाधानमें 


उलटी गंगा बहायी गई है । अनुभव और मान्यता 
यह है क्रि पहिले मति होता है, पीछे ध्रुत: होता है, 
जबकि गणीजीने पहिले शत और पीछे मतिका क- | 
थन किया है । दूसरी बात यह हैं. कि ध्यान, किसी 
जपयोगकी स्थिरता है » ध्यानस उस उपयोगकी स्थि- 
रना सिद्ध होती हैं न क्रि उपयोगान्तरता । इसलिये 
ध्यानरूप होनेस ध्ुतज्ञान मतिज्नान नहीं बनसकता | 
चाम्तवमें वह अधथंस इध्यर्थान्तर का ज्ञान तो गहनता ही 
है । इससे यह बात स्पष्ट है कि अथसे अथान्तर के 
ज्ञानकों श्रतज्ञान नहीं कहते किन्तु शाख्क्षानत्र 
शानज्ञान कहन शाखलजझानके सिवाय याको आध 
से अधान्तरका क्षान मनिन्नान ही है। दसर शब्दामें 
हम मतिज्ञानीको बद्धिमान कह सकते है ओर ४ त- 
ज्ञामीकी विद्वान कहसकने हैं | बद्धि और विद्याके 
अ्रन्तस सतिथ् तके अन्तर का अदाज़ लगलकलता हैं । 
प्रक्त- मतिः नका ज्ञेत्र अगर इतना व्यापक 
होगा तो मति और श्रुतमे व्याप्य-ड्यापक भाव हो 
जायगा। अधथान धअतज्ञान मनतिका अंश होजायगा । 
उत्तर-- विशपावश्यक भावों कहाहे कि 
'श्रुतज्ञान मनिन्नानका एक विशष्ट भदहा ४, इस- 
लिये उसे मतिज्नानक बाद कहां है । इस प्रकार 
किसी अपक्षास ८ तज्ञान, मतिका विशिष्ट भेद दीने 
परभाी बुद्धि और वित्ताके समान उन दोनोम भेद 
म्पष्ठ है । मतिन्नान स्वर उन्पन्न ज्ञान हैं अथान्‌ उसमे 
परापदेशकी आवश्यकता नहीं हैं. जब कि अ्नज्ञान 
| मनतानों ताउस क्षनज्ाननापल्व्घेप्बथ्प यरा5- 
क्षर परिपाटीमन्सरेंश प्यभ्यम्त सियों अध्याणिष्यायति 
तदामतिमान विवय- सदद्रब्याणि । ते? ज्युण्टी हा१:२७ 
; महपुर्य सुबसुल न मई सुथ पुलिचिया विसे रोड * 
विदशेषाइश्यकू 4०५। 
मह पुण्द जेण सु लेणाईए मई, बिशिह! ब(-- 


. महमेनों चेत्र सुयं तो महसमणतर भणिय | ८६ । 





ता० १६ अगसस्‍्स १६३३ | 


ननीननीननीनीननी नीम + तल लन-०-+++नक-+- सन. 


परोपदेशस पैदा होता है--उसमें शब्द और अधथंके 
सकेतकी आवश्यकता होती है । 


सश्ष- क्या मनिज्नानमें संकतकी आवश्यकता 
नही होती ? ग्रॉख्ोस जब हम घड़ा देखते हैं, तब 
यह घड़ा है! इस प्रकारके ज्ञानक लिये घड़ा' शब्द 
के संकेसका आवश्यकता होती है । तब इस प्रकारके 
मतिज्ञानकों क्या हम श्तज्ञान कहें ? 

उन्सर- यहां हमें घड़के ज्ञानके लिये संकेत 
की आवश्यकता नहीं हैं किन्तु उसके व्यवहारके लिये 
है। जिसका पड़ेका सकेत है, औंर जिस घड़ेका 


संफेत नहीं ४ दोशाही घढ़ेका ज्ञान कर सकते हैं । 
पर ताव मनप्य पंदा होता है नव उस किसी 


भाग का सकल चंदा होता और सकने विना श्रनज्ञान 
सही हा त तब किलोको अ्रनज्नान केसे पदा-होगा. 
क्या।क संकेतफके बिना नतो श्रनज्ञान होता है न 
हुतजानके बिना संकेन ? 

“7 पिछ ता वाक्य टीक नहीं। क्यों क 
अनतज्ञानके लिये संकेसकी ज़रूरत हैं. पपन्‍्तु संकेनके 
(ये धुनज्ञान अनियाय नहीं है | संकेत श्रनज्ञानस 
भी होता है आर मतिज्ञानस भी । जब हमसे काई 
कहता है. कि 'इस वम्सुको घड़ा कहते हैं! तब यह 
सकेत घत [वक है। परन्तु जब कोई बालक, बचन 
और कियाके ऋजिनाभाजसे संकेतका अनुमान करता 
है, तब वह म.तपृतबक संकेत कहलाता है । 

विनि-- मनिज्ञानस जान हुए पदा्थंकों दूसरेस 
कहनके विय जब हम मनही मल भागा रूपमें परिणत 
करते हैं तब वह मति बना रहता है या ब॒त हे जाता है? 

उत्तर अनमें भाषारूप परिणत होनेस अथात्‌ 
भावात्ञार हानस काइ ज्ञान श्रुत नहीं कहलाता, किन्तु 
भाषास पेदा हानस अत कहलाता है । इसलिय भाषा- 
परिणुत हान पर भा वह मति ही कहलाया । 


प्रश्ष-- ज्ञानका भाषापरिणत करके जब्र हम 
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बोलते हैं नव कौन ज्ञान कहलाता है ? 

उत्तर-- बोलना कोई ज्ञान नही है, न शब्द 
ज्ञान हैं। दूसर प्रागी के लिये यह अनज्ञानका कारण 

/ इसलिये हम इसे द्रव्यश्नत कहते हैं ; इस द्रव्या- 

कर अथवा व्य खनाक्षरभी कहते हैं । 

प्रदन-- द्रव्यश्षतका क्या अथ हैं और भाव- 
श्रुत तथा ट्रव्यश्नतम क्‍या अन्तर है ? 

उक्तः--बाबश्ननका कारण जो शब्द, या 
भाषारूप भंकेन, जियि आदि द्रत्यश्रुत हैं। इनसे 
जा ज्ञान पेदा होता है. बह भावश्नुत हैं। द्रव्यध्र॒त 
कारण और सावश्त राय ने । 

प्रक्ष- द्रत्यश्त, सावखतका कारण है, परन्तु 
काय किसका हैं ? 

उत्तर-- हत्य भरत क्रिसीभी ज्ञानका काय हो 
सकता है | मसिज्ञानस किसी अथको जानकर जब 

६ इस विपयम भी जनादायाम मनतलद है । तस्वाथ- 
भाप्यके टीकाकार ।संदसेनगण्णी काते है  मनिज्ञानके 
द्वारा किया अथ ; धतिपा ,न नहीं होसकता क्योंकि यह् 
ज्ञान मु $. » « सनिज्ञानरें' जाना हुआ अभे प्रतसे ही कहा 
कफलज्ञान ययाव म्रझ है लेकिन सम्पूण 
इलाएए प्रश्त ता दल कर सकला 
ग्रनिपाद 


ज्ासछनता ४ । 
अथका ., नस पान #, 
न मत्या दनिः दराच्य 


5 कः के 
हे । (सर्या तर (बछग। 5८ 


यिलतु सूद वार्म याद झलानाना उनस्तराल्तासव “त्यश पुन 


रवि कर तझाने व स्यस्य खपरभअत्याय न घतिवा दस, तस्मा- 
हर ५ मुक्त नेंसरतंण । केक्टलानतु यद्यव मुझ 
दाग प्रधानमिति कृत्या$इलस्थ्यले ॥ 
६ ६3) पान्तु हस मलका विरोध विशेषा- 
व्यकर्स किया गया हैं ; अनव। हस मसका स्वो.कार नहीं 
किया है कद ह हससे ऐड्राअदाय आदि सभी ज्ञान श्रत 
कहस्थाने छोरोंगे । मूक होने पर कभी अगर फेवलज्ञानसे 


त्तदेयानू;३ , 
सधाप्यण्षेपायय रच्छ 


सपच ७ कक 2॥८ 


प्रतिषादन होसक्ता है तो मतिज्ञानसे भी होपऊता है । 
'सायापकष्पस्सिसमेततओं वा सखुयमजुल । निशेषावश्यक 
१३४ | अथान साप के संकल्प मात्रसे कसी लानकों श्रत 
कहना ठीक नहीं है । 


६) 
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हम बोलते हैं तब द्रव्य श्रुत मनिश्चानका काये है; जब 
श्ुतज्ञानस जानकर वोलते हैं तब भावश्चुतका काय है। 
प्रक्ष-- द्रव्यअत, भावश्रतका कार्यभी है और 
कारणभी है। ये दोनों बातें कैसे संभव हैं ? 
उत्तर>द्वव्यशुत, वक्ताके भावशुतका काये 
है और श्रोवाके भावध्ातका कारण है । वह एकह्ी 
भावध्तका काय और कारण नहीं है । 
प्रक्ष--श्रतज्ञानसे जाने हुए पदार्थ पर विशेव 
विचार करना और नयी खोज करना किस ज्ञानमें 
शामिल हैं ? 
उत्तर-- यह विशेष विचार वुद्धिरूप है और 
बुद्धि मतिज्ञानका भेद है, इसलिये अहभी मतिज्ञान 
कहलाया । मतिन्नानके भेदममं चार तग्हकी वुद्धिका 
कथन किया जाता है। उसप्रे दूसरा भेद 'वे नयिकी' 
बुद्धिका है । यह विशेष विचार बैनयिको वुद्धिरूप 
होनस मतिन्नान कहलाया | 
प्रशा- यदि अ्नज्ञान भाषाजन्यज्ञान है तो वह 
एकेन्द्रिय विकलेन्द्रियके कैसे दवोगा ? उनके कान नहीं 
होते कि वे झुने । इसके मन नहीं होता कि बे विचार 
करे | दृसरेके भावों वे क्या लाभ उठा सकते हैं ? 
उ!।7> अनज्ञानकी जिंतनों परिभाषाएं प्रच- 
लित हैं, उन सबके सामने यह प्रश्न खड़ाहो है । भात 
ज्ञान अगर अथसे अथान्तरका ज्ञान माना जाय तो 
भी एकन्द्रिय आदिक मन नहीं होनेसे क्तज्ञान कैस 
होगा ? इसके अतिरिक्त रक प्रश्न यहभी खड़ा 
होता है कि अगर इनके मन न माना जाय ते। इनके 


द्वारा सुव्यवम्थित काम कैस होने हैं ? चींटियोंका 
विचार नहीं है बह असंज्षी है। सम्मूर्णिमपंचे- 


अगर व्यानसे निर्रीक्षणु किया जाय नो मास्म 


होगा कि उनके मन है | वे अपना एक समूह बनातीं “ 
हैं। एक चीटीको अगर कही कुछ खाद्य सामग्रीका 
पता लगता है तो वह सैकड़ों चीटियोंको चुलालाती : 
है । एक चीटी जब दूसरी चीटियों पर अपना भाव 


अनजगत्‌ 
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या क्षातसमाचार प्रकट करती है तब्र उनमें कोई 
भाषा होना चाहिये और भाषाजन्य ज्ञान क्षतज्ञान 
है । इस प्रकार उनके श्रुतआन स्पष्ट सिद्ध हीता है । 
किन्तु उनके मन नहीं माना जाय तो #तक्ञान कैसे 
होगा ! सनके विना श्रुत असम्भव है। ज़मीनके 
भीतर चीटियोंके नगर होते हैं, उनमें सड़क होती 
हैं रक्षक चीटियाँ, रानी चौटी, आदिके उनमे दल 
होते हैं । थे विज्ञातीय चीटियोस लद़ती हैं । इस 
प्रकार एक तरहकी संगठित सम्राजरचना उनमें 
होती हैं। न्यूनाधिऋ रूपमें अन्य कीड़ों तथा प्राणियों 
के विपयमें भी यही थात कही जासकता हैँ . केबल 
मनके विपयमें ही यह श्रश्न नहीं हैं. किन्तु आज 
वैज्ञानिकोन वृत्तोमें भी पाँचों इन्द्रियां साबित को हैं । 
सुम्बर दुस्वा सुरांव दुर्ग धका उनके उपर जैसा प्रभाव 
पड़ता है वह यंत्रों द्वारा दिखला दियागया है। 
विख्यात वैज्ञानिक श्रीजगदीशचन्द्र बसुके प्रयोग 
इस विपयमे दशनीय हैं। इसस जन शाम्त्रोर्म 
बर्शित एकेन्द्रिय द्वीनिद्रय आदि भदभी शहुनीय 
मात्ठुम होने लगते हैं । परन्तु तैन शाम्त्रोंके देखनेसे 
मास्ट्म होता है कि वेसी इस जिपयमे उदासीन कहीं 
हैं, बेभी इस बातसे परिचित है कि एफ्रेन्द्रय आदि 
जीव पर पाँचों इन्द्रियोंके विवयफा बताव पड़ता 
हैं, इसलिये किसी न किसी रूपमे उनने वी एक सिद्रय 
आदि जीवोंकि न्यूनाधिक रूपमें पाँचों इन्द्रियाँ और 
मनकों स्वीकार किया है । इसलिये उनके अ्रतक्षान 
भी होता है । 

मंदी सृूत्रकी टीकामें लिखा है:--- 

“जिसके तर्कविनक डुँढ़ना ख्वोजना, सोच 


स्द्िय विकलन्द्रिय आदिको असंक्षी सम मना याहिये। 
उनके उत्तरोस्तर थोड़ाथो हा मस होता हैं इसलिये व 
थाड़ाथोड़ा जानते हैं । संज्ी पच/न्त्रवांकी अपस्ा 
सम्मू््िस पंचन्द्रिय अन्‍्यष्ट या बाड़ जानते हैं । 
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बससे कम चतुरिनिद्रिय आदि। सबसे कम एकेन्द्रिय 
क्योंकि उसके मनोद्रव्य प्रायः है ही नहीं। सिर्फ 


जाता है जिससे उनके आहारादि सज्ञाएँ होती हैं&।”” 
विशेषावश्यक भाष्य! में कहा है:--- 
“डध्वीकायिकादि जीवोके जिस प्रकार द्रब्ये- 


उनके द्रव्य धलके अभावर्मे भाव श्रत जानना चाहिये ”” 

“असंज्ञी आवाक संझ्ञाएँ बहुत थोड़ी दवॉती हैं 
इसलिय व संज्षी नहीं कहलात । जिस प्रकार एकाथ 
रूपया होनेस कोई धनवान नहीं कहलाता, साथा- 
रण रूप हॉोनेस काई रूपवरान नहीं कहलाता उसी 


$% घस्य पुननास्‍स्स हैंहा अयोहों मा्गणा गबेपगा 
जिस्सा विस: साउस्ंजीतिलभ्यते । स व॒ सम्पूर्जिम 
पतन वेन्तियविकलेन्दिया दर्विज्लेय) । सहि स्वल्पस्वल्पतर 
सनालव्धि परप ब्त्वाद स कु ट म्कु त/। सथ जानाति। तथाहि- 
सोंज् पर्वेन्चियावेक्षतवा सम्प्र£म परम्वेम्व्रियं:5स्फुटमथ 
जाना(त, तत।/5प्यस्फुट चनुरिग्रियः लतउष्यस्फुटतर 
ओश्जिय' तने; $सफुटत द्वीन्डियः तते। 5प्प्रस्फुटत ये के न्द्यः 
तम्य प्राय सनोद्व्यासस्पास केंवलमब्यक्तसमेद किेझद- 
दु्लावाल्यतर मसला द्वप्टस्य । य/द्यादादारादिसझा। अब्य- 
कमाया प्रादुष्रस्सि | नरदी टाका सूम्र ३५ । 

। जहू सुदुम भाविदिय नाण॑ दृष्विदियावराहे वि?! 
सह दब्बसुयासाते भावसुय पर्थित्राई।ण । १०३ । होका 
में विस्तृत विधेशन है । एके ल्जियों पर पाँवों इन्द्रियों के 
विपय का प्रभाव बताया है और पॉचों ही इन्द्रियादरण 
का क्ष्रोपशम माना है । इसीप्रकार पण्णजणा सूत्र के 
नवसें सृशत्र का टीका में बृक्षों को पंचेन्द्रिय सिद्ध किया 
है| और जाहो न्प्रियों के नहोंने से उन्हें एकेन्ट्रिय माना 
है । पंरचेंदियों वि बठलछो नऐब्व समब विसयोजकछम्भाओं | 
तद्वि न भण्णद पशथ्िदिओं स्ति बज्सिस्दियाभावा | सत्ता 
न भावेन्द्रियाणि छौकिक ब्यवहारथथात्रताणेंकेश्डियादि- 
ब्यपरदेश् विवन्धन फिन्लुन्रब्येन्डिदाणि । 
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प्रकार साधारण संज्ञास काई संज्ञी नहीं कहलाता 


| किन्तु उसके लिये विशेष संज्ञा होना चाहियेऊ 
ब्रहुतही थोड़ा तिलकुल अठ्यक्त मन उनके पाया | 


इन उद्धरशणोंस इतना तो सिद्ध हं।ता है कि 


| आजसे क़रीब डेढ़ हज़ार बर्ष पहिल वृज्ञादिकरोंके 


पोँचों इन्द्रियाँ और मन माना जाने लगा था। 


' किन्तु जीवोंक एकेन्द्रिय आ.द्‌ भेद उससभी पुराने 


न्ियेके विलो सोवन्टिय: होने होता है। चली अकोरे हैँं। उस पुरानी परम्पराका समन्वय करनेके लिये 


. यह मध्यम मांग निक्राला गया कि एकन्द्रियादि भेद 


दृठ्यन्द्रियकी अप ज्ञा मानना चाहिय, भावेन्द्रियाँ तो 
सभाके सब द्वातों हैं । मरे खयालस इसकी अपेत्ता 
णहू समन्वय कही अच्छा है कि सभी जीवोंके 
सभी द्रव्यन्द्रियाँ और द्रव्यमन माना जाय और 
विशवावश्यकके शब्दामें उन्हें इसलिये पएकेन्द्रिय 
द्वीनिद्रिय आदि ठहराया जाय कि उनह शपर इन्द्रियाँ 
बहुत अल्प परिमाण में हैं | द्रव्यन्द्रिकका विलकुज 
अभाव माननस भावन्द्रिय भी काम न करसकेगी | 
जो लोग समन्वय न करना चाहते हों, उन्हें यह 
सममना चाहिये कि प्राचीन समयमे जितन साथन 
थे उसके अनुसार ख्वोज् करके जीवोक एकेन्द्रियादि 
भेद निश्चित किये गये, पीछे नयेनय अनुभव होंनेस 
उन सत्रकों प॑चनिद्रिय माना जान लगा। इस भ्रकार 
एक दिशास जैन वाइ्मयमें घीरे धार दिकास भी 
होता रहा। परन्तु इस विचारधाराकी अपक्षा सम- 
न्वयकी तरफ झुकनेका एक प्रबल कारण है। एके- 
निद्रय जीवोंके, जैनसाहित्यके प्राजोनस प्राचीनकाल 
में मति और श्रुत दो ज्ञान मिलते हैं। जब कि अत- 
ज्ञान मनसे हां मानागय़ा है तत्र यह निश्चित है कि 
उनमें मनभी माना जाता होगा। अन्यथा उनके 
अ्रुतज्ञान मानमेकी कोई जरूरत नहीं थी । 

& धोवा न सोहणा विय जसा तो नाहि कीरए 
हृद३ । करिसावणेग घगव ण रूवय सुसिमेरं,ण | ५०६ | 
जह बहु दृष्वो घणब पसस्थरूुवा अ रूवव होह महहइ 
सोहणा ह य तह सण्णी जाणसण्णा पु। ५०५ 


८] 





खेर, इस विवेचनसे इतना तो सिद्ध है कि एके- 


निद्रय आदि सभी जीवोके मन होता है इसलिये व 
थो :। बहुत विचार करसकके हैं,एक दूसरेके भावोंको 
भी किसी न किसी रूपमें समक सकते हैं या व्यक्त 
करमसकते हैं । भावोंका व्यक्त करनका या सममनेका 
जो माध्यम है वही भाषा है, और उससे पैदा होने 
वाला ज्ञान भ्रतज्ञान है । इस प्रकार भ्रतज्ञान सभी 
संसारी जीवोके सिद्ध होनेमें कोई बाधा नहीं है । 

भेरन---श्रतज्ञानकी जो परिभाषा आपनेकी 
है वह ठीक है, परन्तु इससे ४ तज्ञानका विषय मति- 
ज्ञानस कम हाजायगा और धुतज्ञानकी विशेषता न 
ग्हेगी | धतक्लानका अलग म्थान माननेकी ज़रूरत 
भी क्या रहेगी 

उक्तरत- मतिज्ञानका विपय अगर श्रतज्ञानस 
अधिक सिद्ध हाजाय नो इसमें कोइ आपत्ति नहीं 
है! बाम्तवम मनिज्ञानका विषय सव्रस अधिकटी 
है। और क्रिसी अपक्तास शतज्ञान मतिज्नानका 
सेंड है, यह बात पहिल कही जाचुकी है। ध्त- 
पल्लानका जो अलग धथान रखा गया है उसका 
कारगा यह है कि मनुष्य जातिका सारा विकास 
इुसीक ऊपर अवलमग्वित हैं। यदि पृत्र ज्ॉस आये 
हुए ज्ञानका लाभ हमें समाजके द्वारा न मिला होता 
ते हम सवसे अधिक बुद्धिमान होनेपर भी मृखंस मे. 
खेती पीछे द्वात। किसी भी दिशास जाओ उस दिशा 
में हम इसके उदाह शा मिलेंग। आज हम जिस 
सुन्दर रेल गाई में यात्रा करते हैं, उसको बनाने- 
बाला ऐसी गाई कभी न बना सकता, यदि उसे 
हससे पहिलकी साथारण रेलगाड़ीका क्ञान अपने 
पूतजोस ने मिला होता । सतलच यह है कि अगर 
हम अनज्ञानका अपने जीवनमें स निकाल दे ता 
हममें से प्रययक्कों अपनी उन्नतिका प्रारं मं बिलकूल 
पश्ुजीवनम झुरू करना पड़े, और हमसार ज्ञानका 
लाभ आगेकी पाढ़ी न उठासके, इसलिय उसेभी 


जैनजगत्‌ 
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बह्दीस उन्नतिका प्रारम्भ करना पड़े जहोँसे हमने 
किया है । इस प्रकार प्राणीसमाज किसी भा तरहकी 
उन्नति कभी न करसके । श्रतज्ञानन ही हमारे जीवन 
को इतना उन्नत बनाया है । पृ्वजोंक्रा और अपन 
साथियांके अनुभवोंका लाभ अगर हम ने मिल तो 
हमारी श्रवस्था पशुआस भी निम्न भ्रणीकी होजाय । 
इसीलिये « तज्ञानका क्षेत्र भा विशाल है,उसका स्थान 
भी उस ओर स्वनन्त्र हैं | यद्यपि श्रतज्ञान, मतिक्षान 
बिना स्वड़ा नहीं हा सकता किन्तु श्रुतज्ञानके जिना 
मतिज्ञान, पशुस अधिक उच्च नहीं वनासकता । इस 
प्रकार मतिथ्द एक दसरमे आतप्रात हान पर भी 
स्वार्थ और पराथकी दृष्टिस दानास भद है! 


८...» 
सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 
बड़ी धागमसभा्गे दा बिट | 
शिमलाका समाचार हैं कि आगामी धारासभाकी 
बैठकम दो सये जिल पेश हानेवा ने है, जा सामालिक 
ओर वार्मिक हृष्टिस बहुन महत्वयगा है । एक बिल 
कन्याओके रक्षणके विपयम है। इस उपस्थित करे रो 
कुँबा रखुवीर सिंह जी। इस विलके जिपयसें कुंबर रघु- 
बीरसिंहजीका कहना है कि ''कन्या विक्रय की खराब 
रूद्िन टिन्दूसमाजमें भयंकर रूप थारण किया है । 
फल यह हुवा है कि विधवा श्रेक्ी संख्या खुद बंद 
गई हैं, इसलिये इस कानूनके द्वारा निम्नलिग्बित दों 
बाते अपराध समझा जायें:-- 
(>वः-कन्याकों अयोग्य उमर | 
२-उनको मनुष्योके बदल बेचनेकी वस्तु समझना।' 
ये दोनों बात नीतिशाख के सिद्धान्तों और हर 
एक समाजक गहनसड़नको प्रथाके विरुद्ध हैं । बिल 
की एक कलम निम्ननिग्बित है:-- 
“यदि इस आातकों माननेके पयोप्त कारण मि्ें 
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कि सान्यापने कन्याविक्रय किया है तो पुलिसकों 


उनकी गिरफ्तारी करने की सत्ता है ।” 
कहना न होगा कि इस प्रकारका क़ानून वहुत 
आवश्यक है। कन्याओंको पशुके समान बेचकर 
मनुष्यताकी हत्या करनेवाले और धृष्टतापृवक उस 
हत्याका समर्थन करनवाल आततायिओंसे ममाजकों 
बचानेकी बहुत जरूरत है | यह क़ानून कन्याविक्रयका 
निषेध करके वृद्धविवाह का भो निपध करता है । बिल 
की पूरी नक़ल हमारे सामन नहीं है, परन्तु इस विल 
में वृद्धाविवाह का स्पष्ट निषय करनके लिये निम्नलिखित 
खझाशयका कलम अवश्य होना चाहिये:-- 
विस लदकीकी उम्र अट्वारह बपस कम हो उसकी 
शादी किसी एस बर के साथ न की जाय जिसकी उम्र 
लडझाल बॉस बपसे अधिक हो ।! 
इस कनमके अनुसार चौदद बपकी लड़की की शादी 
अधिक अधिक ३४ ब५के पुरुषके साथ होसकेगी 
आर ८2 बपका लडकीवी शादी ज्यादास ज्यादा ३८ 
बपये पुरुफके साथ होसकेगो । इस प्रकार स्पष्टरूपमे 
वृद्धविवाह का मिषेष होगा । बृद्धविवाह एक प्रकारका 
पिशाचजियाह है । इसरो गेस्लनावूद करनेकी बड़ी 
आवश्यकता है । वृद्धविवाहक बन्द होनपर ही कन्या- 
' विक्रय ठीक तरहसे बन्द हो सकता है । 
दूसरा बिल नम्मताके विवयमें है । इसे पश करन 
 बाले हैं भूपतिसिंह जी । इसके विषयमें भूपतिसिददजी 
ओर इनके साथी एन०एस० दुधारिया ऋहते है-- 
४१८६८ का ४५ वाँ कानून और १८६६ का "वां 
कानून एस समयमें बना था जब कि देशका लोकमत 
शिक्षित न था और जोग घारासभाके क़ायदा कानूनों 
हमें रस न जत थे । इन कानूनोंकों बनाते समय घर्म 
“बुर साधुओका ध्यान नहीं रक्खा गया था । बॉम्बे 
रिपोर्टर वाल्यूम १५ पेज ७५२ में एक नम्न मु- 


/ स्क्षिम फ्रकीरका केस दिया गया है| छोटी कचहरी , 


क भारतीय न्यायाधीशोंने उस निर्दोष ठहराया था ' 


सम्पादकीय टिप्परियाँ 
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ओर नप्न रहनेकी प्रथाको स्वीकार किया था परन्तु 
मुम्पईकी नई अदालतने १) रु० दण्ड किया था, 
क्योंकि ह।ईकोटके जज अपनी प्रथा समझ न सके 
थे | अब मालूम होता है कि अनेक धम जिनमें नप्त 
रहनेका निषेध नहीं है, इतनाही नहीं, किन्तु शारी- 
रिक मोहका श्यन्त लानेके लिय नप्न रहना! जिसमें 
अनिवाय है, उनको क़ानू नके ये कठार शब्द खवटकते 
हैं। इसलिये इस क़ानूनमें इतना सुधार करनी 
जम्गत है जिससे साधु सन्यासियोंको नम्न रहनेमें 
बाधा न रहे ।" 

दिगम्त्र जैनसमाजको तो क़ानूनके ये शब्द सबसे 
अधिक खटकने हैं इसलिय अगर इस प्रकारका सु- 
धार होजाब तो इससे सन्देह नहीं कि दिगम्वर 
सम्प्रदायका इससे बहुत संताष होगा । 


शारदा कानृनके भंग पर सजा | 


उमरेठका समाचार है कि नड़यादके जोशी 
कल्याणजी दाजीभाई तथा उनकी पत्नी इच्छावाईके 
पुत्र गणपतनिलालका, पन्द्रह वषकी उमरमें, महुधाके 
ठा० उमाराइर अमृतलालकी लड़की भानुमती (उम्र 
१० बष ) के साथ विवाह किया गया था « बिवाहू 
अहमदाबाद जिलके बटवा प्राममें छुपकर किया यया 
था | वहाँ के खड़ावाल युवक्रसंचक्री तरफस नालिश 
की गई थी, तय अहमदाबादके सिटी मजिस्ट्रटन त्ता० 
२१-७-३३ को निमश्नलिखित सज़ा दी -- 
बरके पिता पर २००) र० जुमाना । 
बरकी माता पर २७०) रु० ”! 
कन्याके पिता पर ५००) रू० 
विवाह कानवाल ब्राह्मण पर ४५०) रू? जु- 
मांना और एक दिन की क्ेद । 
प्रत्यक नगरमें ऐस युवक संघोकी जरूरत है जो 
साहसपूवक बाल-बिवाहोंकों रोकनेकों चेष्टा करें । 
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जैनधमेका मम” पर सम्मतियाँ । 
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मध्यभारतसे एक दिगम्बर जैन विद्वान लिखते हैं-- 

'“* जैनत्रगत्‌की राह मैं बहुत उमड़से देखा करता 
हैँ । कई महीनोसे इसीका स्वाध्याय चल रहा है । बडी 
शान्ति मिलती है। सुस्त इस पत्रसे बहुत छाम हुआ है । 
हटाग्रहको छोड़कर जो 'जैनघमंका मम वो चेगा - लहू 
होजायगा । हाँ, समझनके लिये दिमाग, एकाग्रता और 
आन प्रासिकी-लालसा चाहिये / मैनघमकी सहझ्लोणताको 
हटाकर आपने उसके उदार स्वरूपको प्रकट किया हैं जो 
कि सावंधमं-राष््रबसंकी पाव्नताही पूर्ति करेगा । दिल तो 
आहता है कि कोई भक्त एक हिन्दीकी सशीन छकर आप 
के पास झेठ जाय और आप अपने अनुभूतविदार, घारा- 
प्रवाह लिसाते जायें | सबसे बहा उपकार यही होगा। 
मेरी समझमें सब *'  धर्मग्ास्वी न्‍्यायतीय आदि हार 
चुके हैं, कारण आप पद्विले ही इनको शज्ञाओंका उत्तर- 
प्रत्युक्र करते गये हैं ताकि उन्हें बोलनेकी जराहइ न रहे । 
आपने जैनधसंका इसना विस्तीण अध्ययन किया है कि 
हस समाजके विद्वानोंको आपका व्यार्थी बनना चाहिये । 
आपकी कुशाग्र बुद्धिने ज्ञानदर्शतका ऐसा अच्छा निरू- 
पण किया है कि जैसा कभी सुना नहीं गया । जहाँ कि 
इस समाजकी आपका दीघकाल तक यश गाना आइये 
वहाँ वे बासते हैं ! परन्तु भाष जैनघमम की सदगे सेवा कर 
रहे हैं । इस समाजके प्रस्थेक विद्वानकों अैनजगस बाँचना 
समझना-मनन करना चाहिये । वे बड़े इतभाग्य हैं, जः 
कि इसे नहीं अपनाते | आपके लेख अमृश्य रत्न हैं । भावी 
जनता “>-जों गंतानुगतिक न होगी --आपको पृज्य सम- 
झंगी । मैनघर्म किसीकी वपषौती नहीं--थह तो आस्म- 
सम्य-बस्तु घमम है। हपीसे राष्ट्रीय होने छायक है। भाष 
बदा भारी टपकार कर रहे हैं | बधाई है आपको भौ। 
उन्हें जो आपकी कदर कर रहें हैं। विजातीय विवाह, 
विधवावियाहके बिना यह समाज जांबित नहीं रह सकता। 


झैनजगत 


। 
कि 
| 


' हहे हैं, बेसे शायद ही किसीने की हो । ' 


[ थर्ष ८ अड्भ २० 





लेखनपदुता, बुद्धिप्रखरता, सुशीलता और राष्ट्रीयताकों 
सराहता हूँ | जैनघ पकी उसमताको जैसे आप प्रकट कर 
समय आयगा 
जब जैनजगतऊी एक एक प्रति एक एक रुपयेमें हंढी न 
मिलेगी । वह सबसे बडा जिनवाणीमक्त होगा जो 
आपके छेरबों, कविताओं, नाटकों, गल्पोंकरा मुप्टग कराकर 
प्रचार करेगा । में आपके प्रायः सभी विचारोंसि खहमत 
हैं। यदि मैं श्रीमान होता तो हसका घाटा भर देता । 
मुझपे लक्ष्मी रूटी हुई है, तो भी यथाताक्ति सेजूगा । 
( २८ ) 
एक खंडेलवाल भाई जो कि ज्यादा शिहित नो नहीं 
मात्यूम होते किन्तु मुनीमी करते रद्द हैं, लिखते हैं-- 
“जबसे हमको अनजरास पहनेकों मिला हैं तथसे हां! 
अैनघर्मपर रत बिचार होते जारहें हैं और बारस्थार ये ही 
ईश्वरसे प्राथना करते हैं कि जैनज पता सत्र प्रसार हो । 


' यथामाम तथा गूणवाली कहावत सैनजालमें भरी है । 


मैनजगात यही बताता है कि सत्य है सो ही मैन है। यह 
बाल ऐसी हैं कि अखिल भारसको मान्य करती हैं। बि- 
शेष जैनजगसका-गु गानुबाद मैं तुच्छ तुसतियाल्ा क्या करूं? 
लेकिन आस्मा यह ही कहती है और ईघरसे प्राथना क- 
सता हूँ कि सब जाड़ अवजगत को । जैसा नाम सरपा- 
दकजीका हैं उसा साफिक आपमें गूण भरें है कि मैनियों 
में दरबार होकर आपने सच जैनियोकि लिये दरबार खोल 
दिया इस लिये ईं घरसे बार बार प्राथना कर ता हूँ कि आपको 
ईश्वर तन्दुरुस्स रकस्रे और दिन दूनी रात चौगुनी बाकि दे, 
साकि हमारे सरीखे तुष्छ दुशिवालोका कल्माण हों । 
>नटतनकक फकन+ मिल 


साहित्य पारिचय । 


नवीम खिकित्सा विज्ञान--प्रकाशक 


: हिन्दीप्ंधरत्राकर कार्यालय, बम्बई । मूल्य ३) 


बह राष्ट्रीय घ्म नहीं जो इसका विरोधी हो । मैं बारबार | 


आपकी निर्मीकता, सरकूता, सत्याभिकछाषिता, उदारता, 


जलूधिकिश्साके नामसे आज कहुस कोर परिणित हैं । 
जक शिकित्पाकें आविष्कारक जमनाके प्रसिद डॉक्टर 
छुई्कूनकी पुस्तकका यह हिन्दी अनुवाद हैं। यह अवने 








ता० १६ अगसू्त १९.३३ ] 
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विषयका पूरा शास है । हिन्दीमें यह पुस्तक अनुपसूब्ध 
होगई थी । इसे प्रकाशित कर हिन्दी जनलाका बहुत उप 


कार किया गया है | बैद्य और डॉक्टरोंकी परेशानियंसे / 


बचनेके लिये प्रत्येक शिक्षितको इसका उपयोग करना 
चाहिग्रे। यद्यपि कोई भी चिकित्सा मनुष्यको असर भईडी 


श्रम होता है जो कि छाभकी दरश्सि नगण्य है। प्रारस्भमें 
श्रीयुत इ्रेमचन्दजीने एक सार्मिक प्रस्तावना लिम्बी है जो 


कि हुस खिकरित्साके इतिहास और उपयोगिरत्पपर धकाश 


डाछती है । पुस्तक संग्रहणीय है । 


सानव हृदसकी कथाएँ---अनुवादक- 
अऔयुत सदनगापालजी वकील । प्रक्रोशक हिन्दी 
प्रन्थरत्राकर कार्योलय, बम्बई । मूल्य ॥&) 


ऋत्के प्रसिद्ध कथाकार गई ड सो पासाँकी कथाओंका 
यह दूसरा सं ग्रद है । पचास वष पुराना होनेपर भी सनो- 
बैजानिक कथाओंफे क्षेत्रमें मोपासोंका आसन अभी ज्यों 
का स्यों खमक वहा है | हनकी कहानियोंकी सारी शक्ति 
विच्छुके इकके समान पूछकी नोक पर रहती है । किसी 
कहानी का पिछली कुछ छाइन अगर आाप न पढ़ें तो आप 
को उसमें से कुछनी न मिलगा | प्रायः कथाओर्मे ऐसा 
मालूम होता हैं कि कथा द्वारा मोपासों किसी लिद्वान्त 
का प्रतिपादन नहीं करना चाइते। वे बड़ी खर्बासे मनुप्यका 
खित्रण करके चल जाते हैं और निधष्कय निकालनेका कास 
पाठकों पर छोड़ते हैं । भौर कर्भीकर्भी तो वे इस प्रकार 
मारते छोड देते हैं कि के निर्दयसे मालुम होने छयते 
है। वर्णन पौछीका स्वाभाविक सौंन्दय इनका बहुत मनोज 
होता है । संप्रहकी सभी कथाओंमें मोपासोंकी वणनशली 
की छाप है। फिर भी कहे कट्दा नियाँ इतनी साधारण हैं कि 
डे इस छापके अतिरिक्त कुछ विशोपता नहीं हैं | हमारे 
स्वथालसे मोपासोंके विशारक सम्रहमें से और भी अच्छी 
कहानियों चुले जा सकतो थीं | थद्द तूसरा भाग प्रधम 


भागसे कुछ उसरता रहा है, फिर भी पढठनीय तो है ही । , 


जैनधर्मके मम की उपयोगिता 





[ ११ 
दीक्षाघिकार दा अिशिका- लेखक, मुनि 


श्री ्यायविजयजो, प्रकाशक जैनयुवक संघ बड़ौदा । 
मसुनिश्रीके बनाये हुए बत्तीस छोक गुजराती अनु 





| बाद सहित हैं | इसमें बालद्रीक्षाका निषेष करके उचित 


हि 200 ॥0 88 , द्वीक्षाका विधान किया गया है। 
बन सकती » फिर भी अन्य चाॉकश्सा आकी अपक्षा यह , है 


खिकित्सा अहुत छाभग्रद और सस्ती है । हाँ, कुछ परि- 


0एग्रा.8 7'॥०प्ष्टा:85-- प्रकाशक बाबू अजित- 
प्रसादजी वकीरझ अजिताश्रम छूखनऊ । आचाय अमित- 


' गतिके ३२ छोक अंग्रेज़ी अनुवादसहित हैं । 


पदानन्दि श्रावकाचार---अनुवादक- 
पं० परमेप्ठीदासजी न्‍्यायतीथे, प्रकाशक-मूलचन्द 


' किसनदास कापड़िया सूरत । 


पद्मतन्दि पश्चलविशनतिकाके उपासक संस्कार नाम छट्ठे 
प्रकरणका हिन्दी अनुवाद मूल छोकॉसहिल दिया गया है । 
न 


कल (5 
जैन धमक ममकी उपयोगिता । 
(२) 

( छे०--श्री ० सेठ तागचंद्र नवलचद्रजी जबेरी बम्बई ) 

जैनधम के ममकी उपयोगिताक विपयमें हमने 
एक लेख ६ व अंकम लिखा था | उसके ऊपर ह्न८ 
शीतलप्रसादजजीने १३ जुलाईके मैनमित्रमें एक नोट 
लिखा है । हमने अपने लेखमें वताया था कि आज 
मृल जैनधरमंको निःपक्त होकर खोजनेकी जरूरत है 
ओर इस दिशामें लेखमालाका प्रयत्न बहुत सराहनीय 
है। अह्यचारीजी कहते हैं कि “पं दरबारी जालजीन 
अबतक चल आये जैनसिद्धान्तकों अन्य रूपमें 
दिखलानका प्रयत्न किया है ।” परन्तु जत्र यह बात्त 
निश्चित है कि भगवान मद्दादीरके पीछे पाँचसोी वष 
तककी कोई पुस्तक उपलब्ध नहीं है तब यह कैसे 
कदहाजासकता है कि वतमानकी मान्यताएँ अबतक 
टीकचली आरही हैं । अगर व ठीक होतीं तो आज 
इतने सम्प्रदायभेद क्‍यों होते १ यदि कहा जाय कि 


छपाई सफ़ाई भादिके छिये प्रकाशकका नामही काफी है। । जो बात तीनों सम्पदायोंके विरुद्ध है बह तो न कहना 
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है 5 | 
चाहिये, परन्तु यदि किसी बातमें तोनमें से दो : 


सम्प्रदाय भूल या पत्षपात करसकते हैं, तों ढीनों 
क्यों नहीं करसकते हैं ? जब यह बात सिद्ध है कि 
किसी न किसी बातमें तीनों भूल करते हैं तब 
बिना किसी युक्तिके यह नहीं कद्दा जासकता कि 


इतनी भूल ही करसकते हैं, और ज्यादः नहीं कर ' 


सकते | पंडितजीने सर्वज्ञताके विपयमें और ज्ञान 
दशनके विपयमें जो जैन दर्शनका परस्पर बिरोध 
बतलाया है, उसे देखकर कौन कहेगा कि जैन म्रंथों 
भे मूल बात खोज करनेके लिये जगदह्द नहीं है ? 

श्वेताम्बर शाख्रकी जो दुद्दाई आपने दी है, वह्‌ 
व्यथ है क्योकि पंडितजी श्रेताम्बर नहीं हैं. न श्वेता 
म्बर शास्रोंकोी वे पूर्ण प्रमाण मानते हैं। उनकी दृष्टि 
में तो श्रेताम्बर शाख्रोका वैसाही मूल्य है जैसा कि 
दिगम्बर शाख्रोंका । 

श्रेताम्बर शाखोंकी कथाओंका आपके सामने 
भलेही मूल्य न हो, परन्तु एक खोजी और नि.पक्ष 
विद्वानके लिये तो वह स्वोज़की सामग्री अवश्य हैं । 
जो कथाएँ असंगत या युक्तिस विरुद्ध नहीं मातम 
होतीं, उन्हें सिफ्र इसलिये न मानना कि वे अपने 
संप्रदायके अंथोमें नही लिस्ी हैं. इस अंधभ्रद्धाकों क्या 
कहना चाहिये ? आप कुंदकुंदाचाय, उमाम्वामी, नमि- 
चन्द्राचाय और अमृतचंद्राचाय पर पृणश्रद्धा रखते 
हैं, तो इसी सगह को $ हरिभद्र, हेसचंद्र आदि पर श्रद्धा 
रखता है, काई बाल्मीकि, ठयासपर श्रद्धा रखता हैं. 
ओर कोई नास्तिक मनपर श्रद्धा रखता है। पर॑तु श्रद्धा 
होनस ही कोई बान सत्य नहीं हो जाती है। आजनक 
जैनविद्वान गज गजे कर कहते रहे हैं कि जैन 
धर्म वेन्नानिक धर्म हैं, इसमें किसीका पक्चपात नहीं 
है, इसकी बातोंकी हर तरह परीक्षा करलो ! आज 
जब इसकी निःपक्ष परीज्षा काजाती है तब श्रद्धाके 
गीत गाये जाते हैं। जब श्रद्धाके गीत गाना ; तो 
शैव, वेष्णव, शाक्त, मुसलमान, ईसाई तथा नाम्तिक 


आधा: 


क्या बुरे हैं? और किसीभी मतका या बातका 


: सत्यासत्य फैसे जाना जासकता है? युक्ति न मानने 


बाला न तो सत्यकी खोज फरसकता है, न उसे 
वुसरेकी बातकी आलोचना करनेका अधिकार है, 
क्योंकि वहभी अपनी अ्रद्धाके अनुसारही कहता है। 
पण्डितजी युक्तियोंकीही दुद्दाई देते हैं; किन्तु इसे 
आप अहंकार कहते हैं, यह बड़े आश्व यंकी बात है ! 
एक आदमी किसी ब्रातकों युक्तिस-सिद्ध करता है 
ओर उसे सत्य मानता है, उस आप अहंकारो कहते 
हैं! परन्तु दूसरा सिफ्र इसीलिये किसीका विरोध 
करना है कि वह उसकी श्रद्धाके प्रतिकूल है। इसमें कौन 
अहंकारी है ? अहकारी युक्तिका सबक है या श्रद्धा 
का गुलाम? भगवान महाबीरन तथा अन्य आचायोँ 
ने किसी बातकों सत्य कहा तो क्‍या वे अहकारी 


. होगय ? तन्चक्लानीफक लिय आप शामनीक क्‍या 


समभते हैं? क्या वह वेनयिक मिथ्यात्वी ह।जाब ? 
क्या युक्तिविरुद्ध आलनवाल्ॉकों इतनाभी न सम- 
कावे कि तुम युक्तिविरद्ध बोलते हो ? नत्र उन 
जैनाचायोंको भी आप तस्वज्ञानी न मान सकेंगे 
जिन्हे आप महाम तच्चज्ञानी या योगी कहते हैं । 
पंडितजीन सत्यके जिचारसे आचारयाकी वातों पर 
कुछ टीका अ्रवश्य की है, परन्तु उनने आचायोकि 
विपयमें कोइ ह्पमानजनक शब्द नहीं कहा ? न 
उनसे सात तत्त्वोंका या कर्मफ्रिलॉसफ्रीका खरढन 
क्रिया है, वल्कि जहातिक में समभमता हूँ, वे इस 
विपयका लेखमालामें अ्रच्छा बणुन कर गे । 


शान्तिसागरत्तीकों आप सब्ज्ञ नहीं मानते 


. और शायद आपके महानुसार पंडिसपार्टके विद्वान 


भी न मानते होंगे और सिर अपने दलकों महत्त्व 
देनेके लिये मूठमूठही उनकों सवज्ञ लिखते होंगे। 
परन्तु अगर इसका टीक अ्रतीकार न किया जाय सो 
आगेकी पीढ़ीतो उन्हें सवन्न मानने लगे। और 
पंडितपार्टीके अनुयायियोर्म ऐसे भक्त और अन्ध- 


ता० १६ अगध्त १६३३ ) 





श्रद्धालुभी पैदा होसकते हैं. जो आपके ही शब्दोंमें 
उन्हें तत्त्वज्ञानी, योगी और स्श्ञ माने, और जब 
ऊन्हें कोई युक्ति तकसे सममावे तो आपकेही समान 
श्रद्धाफी दुद्दाई देने लगे । 

यदि आजकलके विद्वान शान्तिसागरजीको 
सर्वक्ष न सानकरकेभी सवंज्ञ लिखसकते हैं. तो उस 
जमानेके विद्वान इसी प्रकार भगवान महार्व:रकों 
सबश् न मानते हुए भी सवश्ष कहने लगे, इसमें 
क्या आश्चये है ? 

पंडितजीन सर्व क्षकी ठवारूया युक्तिके आधार 
पर लिखी है, इसको तो आप स्वीकार करनेही हैं । 
रहा शास्त्र, सो शाख्रका जा स्थान है उसके अनुसार 
उससे समथनभी करायागया है। आप उन शास्त्रीय 
प्रमाणाका खण्डन कीजिय जा पशिडितजीन उद््‌ध्रृत 
किये हें। 

आप सवही अतिशयोको कॉ्वत नहीं मानने 
परन्तु अतिशय कल्पित होते है, यह वान नकी हैं । 
इसका एक ताजी घटना लीजिये। उन्लेनके कुम्भके 
मेलेस बहुलस साधु लौट और उनने अतिशयोंके चम- 
त्कार दिखलाई झुरू किये। साधु लाग बच्चोंकों मिठाई 
ओर पशुओंको कुडु भोजन बोटते थ, और इसके 
पहिल अपने छुपे भक्तास यह घोषणा कराते थ कि 
इस प्रांतमें बीमारी झानवाली है। उचर बांट जानवाले 
भोजनमें एक प्रकारका विष मिलात थ जिससे लोगों 
को दस्त लगने लगत थे और कुछ पश्चु मरभी । तव 
उनके भक्तोंके द्वारा कहा जाता कि इन सदुगुरुओं 
की पूजा करो, होम करों, इससे बीमारी दूर होजा- 
यगी । तब उनकी पूजा होती थी, वे बिप मिलाना 
बन्द करते थे, फिर किसीका इस प्रकार दस्त न 
लगते थ, खूब प्रभावना होती थी। जब दातीन गाँबों 
में ऐसा हुआ, तब कुछ सुधारकोंको सन्देह हुआ 
ओर उनने पुलिसस मिलकर ख्ानातलाशी ली। तय 
उनका विष बरोरह पकड़ा गया और वे गिरफ्तार 


जैनचर्मक मर्म भी उपयोगिता 
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' कियेगये । अ्रतिशय किस प्रकार कल्पित किये जाते 
हैं और उसके लिये लोग कहाँतक घूतेता करनेपर 
। उनारू हो।जाते हैं, इस बातका यह एक नमूना है। 
। चमत्कार एक तो कल्पित किये जाते हैं. और अगर 
एकाथ चमत्कार कोई सश्चाभी हो तों उसका कुछ 
मुल्य नहीं है--यह बात स्वामी समन्‍्तभद्र आचायेके 
कथनसे सिद्ध होती है | जैनधर्म अगर वेहानिक हैं 
तत्र उसमें ऐसी मूढ्ताके लिये कैसे स्थान मिल 
सकता है ? 
पुदूगलके चमन्‍्कार आजकल प्रकट हैं परंतु इसी- 
लिये जब चाहे जैस चाहे अतिशय नहीं माने जा- 
सकते। खासकर वे, जो कि असंगत हैं। जैसे स्वग- 
लोगके प्रा शियोका करोड़ोंकी संस्ययामें आना, फिर भी 
महावीर के विराधियोंका बहींपर सफन प्रचार करते 
रहना और परलेकके नाम परही लोगोंका मगड़ते 
रहना । जैन शाम््रोंक समान चमत्कार जब बौद्ध 
शाम्रोमे भी मिलते हैं, तत्र उनकी निःसारता अच् 
तरह सिद्ध होती है। और जब हम सभी परम ऐसे 
चमम्कार देखते हैं तव फिसपर विश्वास किया जाय 
ओर किस क्रिसकी बात सत्य मानी जाय? इस विचार 
से निश्चय हो जाता है कि ध्मभक्तोंकों इस प्रकारके 
अतिशयांकी कल्पना करनकी जरूरत होती थी | 
अगर आज बीसवीं शताबदीमें कोई नया आ- 
बिप्कार होता है तो उसका यह अर्थ नहीं है कि बह 
ढाई हज़ार वर्ष पहिलभी था। आज रेलगाड़ी दौड़ती 
है, इसस सहावीर युगमें भी दौड़ती थी. यह नहीं 
कहा जासकता । 
अन्समे हम त्रह्मचारी जीस कहेंगे कि अगर आप 
को श्रद्धास ही किसी बातकों मानना है तो आप 
मलेहों मानिय, इसपर हमें कुछ कहना नहीं है । 
परन्तु अगर आप युक्तिम समीक्षा करना चाहते हैं 
: तो फिर निःपक्ष बनिये, ओर जिवर युक्ति हो उधर 
: जानेके लिये तैयार रहिये । 


श्छ ] 
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हमतो जैनघम को इसीलिय मानते हैं कि वह सत्य 
है । अगर उसके चतंमान रूपमें असत्यता है तो 
उसको दूर करनाही चाहिये । अन्यथा कोई जैन- 
धमको क्‍यों स्वीकार करेंगा ? आप लोगोंको चाहिये 


जज आघफघ+।पैप+7ै्ई“+:»+8+पप्प्पक््फ्््फ् भा ञ आफ» पा: 


कि थुक्तिसे समभावे । इस बैनिक युगमें कोरी 


श्रद्धाकी दुह्ाई काम नहीं देसकती, न जैनधर्म जीवित 
रहसकता है | यह खंद और आश्चयकी वात है कि 
युक्तियुक्त बातोंका आप साररहित कन्पना कहते हैं 
और कारी अंबश्रद्धाको आप जैनागम कहते हैं ! 
खअगर आपने अपनी बातोको युक्तिस सिद्ध करदिया 
होता और पंडितजीकी बातोंका स्वएडन किया होता 
ता आपके आक्षेपभी ठीक थे | खैर, हमतो निःपक्ष 
जिज्नासु हैं । पंडिलजीकी जो बात जेची वह उनकी 
मानला । आप उनकी बानकी अमसत्यता साबित 
करके अपनी बातकी सन्‍्यता साबित करदे गे तो 
हम आपकी बान मानले गे । परन्तु श्रद्धाकों दुहाईस 
तो नहीं मानसकते । 
इसके अतिरिक्त एक बात और है कि कोई 
लस्कमालाको बातोंकों माने, चाह ने मान परन्तु 
लेखमाताने विचारके लिये इननी अआधिक नई 
सामग्री दी है कि इस सामग्रीके लिहाज़स ही लम्ब- 
मालाकी जितनी प्रशंसा की जाय थोड़ी है । 
अभी ''जनदशंन'' में इस विषयकी चचा शुरु हुई 


है | इस प्रकारकों चचाएँ निकलने दीजिये । अगर 


लेखमालाका सयुक्तिक विरोध होजायगा तो हमही 


क्या. परशिहतजीनी अपन विचारोंमें परिवतन कर- ' 


लेंग | हमारी मशा सि्ठ इननी है कि किसी तरह 


छोड़कर सत्यके आगे मुकनके लिये तैयार रहना 
चाहिये | जो सत्य है, कल्याणकारी है, वही हमारा 


रु 
घट । 
णजणआफ्च्ट्ट्रा 
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हमें तो जिसकी बात जेंचेगी उसीकी माने गे । । श्रीयुत्‌ माणकचन्दजी बैनाडाके अनु- 


चित आशक्षेपोंका उत्तर | 

( लछे०-धरी० पं० कन्हैयालालजी जैन, सीकर ) 

छोहड्साजन भाइयोंके सम्बन्धमें वतमाममें जो 
आन्दोलन चलरदा है उसमें मुनि चम्वृसागरजी प्रमुस् 
रूपसे भाग लेरहे हैं, यह जानकर मुझे अत्यन्त दुःस्व हुआ 
था, क्योंकि यह कार्य मुनिपदके योग्य नहीं था। इस- 
लिये सदभावसे प्रेरित होकर मैंने हनकों समझानेके लिये 
एक लेख 'जैनजगत" में प्रकाशित कराया था। मैंने आशा 
की थी कि समाजहितकी चिता कर नेवाले भौर सश्े मु निभक्त 
मेरे इस लेखा समर्थन करेंगे और श्रीमुनि महाराजको 
समझायेंगे, जिससे कि क्रीमुनिमहाराज इस प्रकारके 
कार्यो्मे भाग न छे , क्‍योंकि उनका कर्चब्य ध्यानाध्ययनर्म 
समय व्यतीत करनेका है । किन्‍्पु बड़े दुःख्म और आश्रय 
के साथ लिखना पहता है कि महासमभाके महासत्री पद 
को अलकत करनेवाले श्रीमान माणकचदर्जी बनाडा जैसे 
इ्यक्तिने पक्षपासके वर्शाभुल ह।कर मेरे उप्त लस्खक खंडन 
करनेका ब्यथथ प्रयत॒ किय्रा है हिलेख्छुके रत १६ ये अक 
में यह लेग्य प्रकाशित हुआ हैं | पाठक उसे पदुकर उसकी 
निःसारताका अवदय अनुभव करेंगे । अच्छा होता यदि 
महामत्रीजी महाराज उस श्री १०८ श्री मुनिराजक! ही 
समझातते पर ऐसा करनेसे को ससाजका कस्याश होजाता 
जो कि आपको कअ्र्भीष्ट नहीं जान पदसा ! साणकजद्जी 
ने हस रेखमें मुझे महासभा, समाज और ह्र।मुनि संघ 
की इष्टिसे गिराजेकी चेष्टा की हैं, किन्तु हलके इस स्थर्थ 
प्रछापका कोईनली फल ने होगा । में थी १०८ ध्रीभाचाय 
दशा म्सिसायरजी महाराजके संघ और खण्देछबाल सहा- 
सभाझा पक्षपाती हूँ और इनको जा मैंने सेवायें की हैं 
दे आपसे छिपी हुई नहीं हैं! किस्तु यह निअय समकिये 


| कि जिसमें जो जुट होंगी, ठसका पक्षपास मैं कभी से 
सन्‍्यका प्रांप्र हा । हमे अपनी मान्यताक पत्तकों . 


करूँगा मैं मुनियोका पक्षपाती हूँ किग्लु आपके समान 
उनके वोषोंका नहीं । महाशयजों, महासभाके रेणबाक 
अविवेशनर्म तो मुझसे आपनेसी यदीकहा[था (आपको बाद 
होगा ) कि मुलियोंक्रों ऐसे झगड़ेमें नहीं पढ़ना चाहिये, 
चदसागरजी महाराजडी पड सरूसी है कि थे कोहद- 


ता० १६ अगस्त १९३३ ] बवैनाड़ाजीके अनुखित आश्षेपोंका उत्तर 
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साजन के सम्बन्धमें हुस प्रकार पक्षपात रखते हैं । दम 
नहीं कह सकते कि क्राप काइह्टिबोण अब क्यों बदका 
है ? सम्भव है, हसमें कोई रहस्य हो । 


श्री माणकर्चदजी जनताकी दृष्टिमें अपनेको मुनिभक्त | 


सिद्ध करना चाहते हैं, पर इस लेखमें श्रीचद्रसागरजीके 


पक्षपातसे भन्‍दे होकर भ्री१०८ आचयाय श्रीशास्तसिसारर । 
जी महाराजके उन सुनिशर्जोक्ी प्रकारान्तरसे निंदा कर- ' 


रहे हैं, जिन्होंने मीन सक् विचार कर श्री१०८ श्री आचाय 


शाॉंतिसागर जी मद्दाराज की आज्ञासे छोहइसाजन भाइयथोंके , 


यहाँ, डिग्गी आदि प्रार्मो्मं क्लाहार लिया है। ऐसे 
निष्पक्ष सुनिराजोंक्री अस्प्ट रूपसे निदाकर क्‍या आप 
सुनिभक्त कहलानेके अधिकारी हैं ?! सच्चा मुनिभक्त तो मैं 


हैं जो अदसागरजी मदाराजकों विद्वेष बढ़ानेबाले आन्यो- | 


छममें भाग लेनेसे रोकना चाहता हूँ ! भापतों मुनिभक्ति 


का ढोंग करते हैं । हत ढोंगसे चाहे चद्रसागरजी आप पर ' 


प्रसक्ष होजोंय पर मुनिघम बदनाम हुए बिना न रहेगा। 
पाठक माणक्चंद जीके नीचे छिखे हुए दो छे दकोंको विचार 
पूचवक थर्दे, जिससे उनकी सुनिभक्तिका परिचय मिलज़ाय- 

"जयपुरम कुछ लोहद साजन के घर हैं और उन्होंने 
भी आहारदानकी इच्छा प्रगट की लेकिन सच्नलक कप्ेटी 
की भी राय न ह.पाई थी । अस्तु कमेटीकी राय भी दोगई 
मगर महासभा जश्तक उस रायकों पास ने करछे तथ 
तक मुनरान आहार केसे छेद, इसी बासके ऊपर जयपुर 
में स्लाभुओने छोह इसाजनोंके यहों आहार नही लियाथा। 


“संघ विहार करता करता डिप्यी पहुँचा | डिग्गी . 


में भी ५-६ घर लोह्इसाजनोंक ह#। सुना हैं कि 
संघर्क एक मुनि महाराजने उनके यहाँ आहार कर 
लिया | खण्डेलवाल मद्दासभाके अन्तिम निशयके 
पहले जान बूककर ऐसा किया हो सो तो समममें 
नहीं आता, क्योंकि संघस्थ सभी साधु पूर्ण कट्टर और 
अनुवीखिगासी हैं | श्रीचद्सागरजी सहाराजका हस किषय 
पर यह यक्तब्य था कि जबतक खण्डेलवाल महासभाके 
जमश्ल अधिवेशनसे भिणय न होजावे तबतक सदेहावस्था 
में मुनिराजोंको इस प्रपंचर्मे न पहना चाहिये सो बस्लुत्तः 
यह बकप्प अनुचित नहीं है ।'! 


ऊपरकी पक्तियोंकों ध्यानपूत्ंक पढ़ नेसे अच्छी तरदद 
| स्पष्ट होजाता है कि ये लेखक महाशय मुनिर्योकों भी मह।* 
| सभाके झगड़ोंमे डालकर मुनिसंघ औौर समाजकी शास्ति ' 
| भंग करना चाहते हैं। ऐसेही कांयौसे: समाजकी शांति भंग 
| होती है । ध्रीमुनि संघको महासभाडी प्रतीक्षा करनेकी आव- 
| श्यकता नहीं है--वे तो स्वयं विचारक हैं। उन्होंने अयपुर 
' में लोहइसाजन भाइयेंकि यहाँ आहार नहीं लिया, इसका 
| कारण महासभाके निणयको प्रतीक्षा करना नहीं है किंतु 
श्रीचद्रसागरजी कपायत्शा आहार छेनमें रोद्ा अटका रहे 
. थे। यही कारण था कि जयपुरमें संघके मुनिराजोंका छो- 
| हडसाजनोंके यहाँ आहार न होसका । श्री १०८ आचार्य 
शान्तिसागरजी सहाराज़ व इतर सुनिराजोंने बथाक्षक्ति 
श्री घद पागरज! महाराजका समझानेकी चष्ठा की फिरभी 
। ध्ीसमुनिमहाराजने अपनी जिद ने छोड़ी; कितु श्री ३० ८श्री 
आचाय झान्तिसागर जी महाराजने यह अच्छा तरह निर्णय 
« करल्िया था कि इनके यहाँ आहार लेनेमें काई हानि 
। नहीं हैं। इसलिये उन्होंने श्रीचंद्रसागरजीके हठकों 
प्रक्षपातपृर्ण और न्‍्यथ समझकर डिस्गीमें मुनिराजोंको 
आहार लेनेकी इजाज़त देदी । इसलिये जयपुरमें आहार 
न लेनेका कारण भ्री चद्रसागरजीकी ज़िद थी | इसीलिये 
डिग्गार्मे लोहइसाजनोके यहाँ आहार होतेही श्रीचद्र- 
| सागरजाी एकाएक मालपुरा भाग गये । 
ऊपरक छेदकोमें जो पक्तियाँ मोटे अक्षरोंमें हैं उनके 
पहनेसे पाठफोंकोीं अच्छी तरह मालुम होजायगा # 
लेखक मुनिराजोंका जो डिग्गॉमें आहार हुआ हैं उसको 
बिना समझे बुझ आहार लेना सिद्ध करना चाहता है! 
महासभाकाी आजा कोई आगमस आता नहीं है और न 
मुनिराजोंके लिय महासभाका आज्षा को आवश्यकताही 
है । बहिक बात यह है. कि स्वयं अ्रीचद्रसागरजी गुरुकी 
आक्षा तथा महासभाके निर्णयकों भान्‍्य न करके छापनी 
ज़िदपर बड़े हुए हैं । 
इसके आगे आप समाजकों मेगा परिचय देतेहुएं 
लिखते हैं कि 'भाप आजकल जयपुरमें ही रहते हैं, आप 
! लोहदसाजन भाइयोंकी तरफ़्से वकील बनेहुए हैं और 
। जगह जगइले सम्मततियाँ सप्रह कररहे हैं।' आदि । 





हूं इससे आपको दुःख क्‍यों होरहा है? सें रुपयोंका 
वकील होता तो छज्या और दुःखकी बात थोी। निष्पक्ष 
वकील बननेका तो मुझे दृष है। मेंतो सत्यका पुजारी 


हूँ, चाहे आप करिसीमी नाससे उच्चारित क्‍यों नकरें। , 
जनाब, थोड़े अरसे पहले तो आपभी इन छोगोंके वकील 


ही थे, पर अब आपका दृष्टिकोण क्यों बदला है, में नहीं 
जानता | रेंणवालके समान अब आप इनपर दयादष्टि 


क्यों नहीं दिखाते ? यदि सत्य बातकों कहनाड़ी वकीर्ठ ' 


बनना हैं ते महासभाफे द्वारा निवांचित कमेरीके सदस्य 
भी इनके वर्कीलही हैं क्‍योंकि उन्होंनेमी इनके पक्षमें 
न, ल्‍ ऐेर्सी ऊ> 
फ़सला दिया हैं । बरेसी खसत्यकी वकालत आपभी करते 
तो में बढ़ा प्रसच्च हीता । पर आपको ऐसी वकाउइस 
कहाँ नसीब है ! में सम्मति संग्रड् कररहा हुँ, इससे 
आपको दुःख क्‍यों होता है, समझमें नहीं आता 


श्रीचंद्रसागरजी मदाराजके पिरुद्ध मैंने कोई पृणित 
आरोप नहीं किये। आप मुझे हन झूठे स्तनों दारा 
गिराना चाहते हैं, हसे में अच्छी तरह समझ गया हूँ । 
छोटे समुद्र बी बात वाली कहावतका आपके झब्यकोपके 
अनुसार जो अथ होता है, उसे मैं माननेके छिये मैयार 
नहीं हैं। दोष कहींमी हो, उनकी समालोयना होनीही 
चाहिये । कुट्ा कहीँ भी पढ़ा हो, उसे निकारू फेंक देना 
चाहिये । 

आपके समान मैं कूढ़े और दोचोंके फ्फकन्रित करने 
का पक्षपाती नहीं हूँ । जनतामें विवोध फ्रेलानेबाल कार्यो 
को कोई मुनि होकरभं करे तो कह अवश्य ससालाचना 
का पात्र है | इसीकिय अ!६०८ श्रीआचाव शाम्तिसारह 
जी महाराजने सद्धसायरजोकी सम्मतिका कोई सृम्य न 
समझा । 

जैनजगत्‌ चाहे भार्मिक हो और चाहे अघार्मिक, बह 
किसी पुरुषविशेषकी सम्पत्ति नहीं है। नह निष्पक्ष 
भावसे सबके लखोंको प्रकाशित करता है। पर “हितेच्छु' 
तो आपके घरको घीज़ पनरहा हैं। जान पढ़ता है वह 


किसी महासभाका यमुख्वपत्न नहीं किस्तु आपका मुखपत्र 
है। में जैबजगतका पक्षपाती नहीं हूँ, पर क्या किया . 


मैं लोदइसाजन भाइयोंकी तरफ़्से बकोल बनाहुआ 


जाय, आप जैसे अविचारक लोगही उसकी हृज्ज़त बढाने 
में कारण बनरहे हैं । जब हितेणदु पक्षपातवद्य हमारे 
छेसोंको प्रकाशित नहीं करता है लव लाचार होकर 


' जैनजगतऊी शरण लेनी पढ़सी है, और यहद्दी उसके 


महत्व बदुनेका कारण है । 

श्री सुनि चस्प्डसागरजीके सम्बन्धर्मे जापने जो यह्द 
लिस्बा है कि 'अंचप्सागरजी महार/जके जब सिफ तुच 
मात्रभी परिग्रह नहीं, वे न्त दिगम्बर बीतरागी साधु हैं *, 
आदि आदि सो सब असम्बद्ध प्रछाप है! हस कब कहते 
ह कि उनके लिलसुष्माश्र खाड़ा परिप्रह हैं ) हमतो यहनी 
कहते हैं कि हस प्रकारके बाह्य परिग्रह सो प्केन्‍्त्रियसे 
लेकर संज्ञी पच्चेन्त्रिय तक्ू किसीके भी नही, पर मुनिस्य 
के लिये केबल नप्नत्वद्दी की आवश्यकता नही है. किम्नु 
विवराय विज्ञानताका सस्य््त हैं | अगर श्रीक्षत्र सागरजी 
से क्‍पाय ने हानी तो पएकाएक सघका छोड क्यों भाग 
जाने और परमपज्य श्री३०८ क्रीआाचाय शास्तिसातरजी 
महाराजसे विद्वाह् मचाकर सघसे अलछग क्यों हं।ले ? भाप 
चाहे जहाँडी बंतरारा शब्दका प्रयोग कर उसका दुरुप- 
योग करते हैं । 

लोहइस/जनाके साथ अश्रीअंद्रसागरजीका. क्या 
कपाये हैं --यह हमसे पूछनेके बजाय चम्दसागरजांसे ही 
पूछाजाता तो उचित होता | उनकी कवायोका प्रस्यक्ष 
स्वय उन्हेंह्री होसकता है । दूसरें छोग सो निश्चितानुमास 
से उनका निश्चय करसकते हैं । पर ढ़ निश्वित हैं कि 
छोहददसाजमके साथ उनकी अवरदस्स कपाय॑े हैं. नहीं 
तो दर्शनाथ गये हुए अपने अक्तोंका दबाकर लाइइसाअनों 
के विरुद्ध सम्मतिसंप्रद क्‍यों करने दें ? इस बासकों 
सिद्ध करनेके लिये हमारे पास पर्याप्त प्रमाण हैं | सपा 
आप ऐसे कृत्योंकों मुनिपदके योग्य समझते हैं ! यदि 
हमने ऐसे कृस्योंको जधस्यकृत्य छिलादिया तो क्या बेजा 
किया ? मुझे बदा दु:स्व होता है कि सुनियोके ऐसे कृर्यों 
का समर्थन करके आप उन्हें नीचेकी शोर लेआारहे हैं । 

आपका यह छिल्कना कि क्या ये छोग हमका 
कुछ दाये बेटे हैं” निःसार अञ् हैं। यही शो भाजप है 
कि छोहड़साजन भाई श्रीचंद्रसासरद्शीक! कुछ दाने गहीं 


था० १६ अगस्त १६३४ ] 


आहारके सम्बन्धर्मं चाहे कितनीडी कट्टरता क्‍यों न रक्स्ें, 
इमें कुछ नहीं कहना है पर उस कटटरतामें कपायकी पुट 
नही छगी रहनी चाहिये । योग क्षेम चलछानेवाली बात तो 
क्षाप टी के लिम्परहे हैं, पर क्रिसले किसका योग क्षेस 
अछता है, आप अपने दृदयसे पूछे । टके और सेटियोंके 


छोगोंका भनुभव हं।नेछगे तो समाजका बहुत कुछ सुधार 
होजाय । 

जब महासभा द्वारा निवाचित ९ सदस्योकी सम्मान 
नीय कमेटीन लाहइसाजन भाहयोंके सम्बन्धमें अपनी 
राय देदी और २णवाल महासभाके अधिवेशन छोहइ- 
साजनोके विरुद्ध श्रीयुत पं० पम्नालालजी सोनीके द्वारा 
उपस्थित किया हुआ अस्ताब बहुत बरादविवादके पश्चात्‌ 
ज्योंका स्थी वापिस लेल्िया गया तब इस सम्बन्धर्म कौन 
सी बात अनिर्णीत रहगई, जो आपके श्रीचद्रसागरजी 
महाराजके लिये अवशिष्ट है ? 


आप जातने है कि प्रस्ताव उसी अवस्थासें वापिस लिया 
जाता है जबसि उसके पास होनेकी विलकुछभी संभावना 
जही रहती । प्रस्तावका धापिस लेना इस बातको जाहिर 
करता ई कि प्रस्तावक अपनी शुलकों स्वीकार करता है । 
स्वयं अस्तावक हारा प्रस्तावका वापिस छेना अदालतों 
पेश किये गये कादावेके समान है । आप जानते हैं कि 
छादावा पेश करना भोौर हारज़ाना दोनों बराबर हैं । 
भ्रीयुत प० पञ्माछालजी सोनीके द्वारा अत्यन्त गरमागरम 
बहसके बाद प्रस्तावका वापिस लेलेना छोहइसाजनोंके 
सम्बन्धर्म अतिम निपष्यय देदेता है कि निर्वाचित कमेटीके 
द्वारा दियागया हुआ निर्णय बिलकुछ टीक है । 

महाशय, यह विषय तो अब तयशुदा है और परम 
पूज्य श्री१०८ आचार्य शांतिसागरणी महाराजके संघने 
डनके यहाँ निःसंदेह आहार छेकर इस विपयका अंतिम 
निर्णय करडाला है। श्रीचद्ृ॒सागरजीने यहली राऊ़त अफ- 


बैनाडाजीके अश्ुचित आतज्षेपोंका उत्तर 


बैठे हैं, फिरभी चंद्सागरजी उनके पीछे पढ़े हुए हैं । ज-। 


4 
॥। 
। 
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साबणसुदी ८ को ब्यावर श्री १०८ श्रीआचाय द्यान्ति- 
सागरजी भहाराजके दहन करनेकों गया तब श्री सूँडी- 


, लालजी रेणवाल वाले, माछीछाकजी मालपुरा बारे और 
: मेरे सामने श्री३०८ श्रीकृथसागरजी सहाराजने इस बात 
| को निमृंल और निराघार बललाया, बढ्कि उक्त महाराज 
६ हः सल 

' ने हदुतापूवक कहा कि किस बातका आयश्ित्त ? कोई 
छो भसे जो कुछका कुछ कहने और करनेके लिये सैयार हो 
जाय उसके लिये शमकी बात है। यदि इस छज्लाका हम . 


प्रा्यश्चत्त नहीं हुआ है । 


मैंने मेरे गत लेखमें जो बेटीव्यवहारके सम्बन्ध्म 
लिखा है घह राग पअलापना नहों किंतु सत्य बात है । 


: मैंने जोभी कुछ लिखा है साधार छिखा है, निराघार नहीं। 
. श्राजवक छोह इसाजनोंका बढसाजनोंके साथ बेटीब्यवहार 


बाह फैलाई है कि लोहड़साजनोंके यहाँ आहार करनेवाले 


मुनिराजोंकों प्राभश्चिस दियागया है; फिन्तु अभी जब में 


हुआ है, यदि यह बात सिद्ध करदी जाथ तो आप क्या 


' करनेको तैयार हैं ? मैंने इस सम्बन्धर्मे बहुत कुछ छान- 


बीन की है कि सेकड़ों बद्साजनोंके साथ लोहड्साजनों 
का बेटीध्यवद्ार हुआ है। इस संबंधर्म हमारे पास 
पयांप्त प्रमाण हैं । 

आपने लिखा कि छोहडड्साजन और बद्साजन यद्द 
भेद कब हुआ सो इसका जवाब, श्रीमान्‌ पं ० इन्द्रलाऊुजी 
आखीने खं० हितेच्छु अंक १२ ब्ष १२में जो खुलासा 
किया हैं उससे समझ लीजिये । 

अन्तमें हम आपको लिखदेना चाहते हैं कि हमने जो 
भी कुछ पहले लिखा है और अब रित्वरहे हैं उसमें प्रधान 
हेतु हमारा धार्मिक भावही है। हम आप और सहासभाकों 
सम्मानकी दृष्टिसे देखते हैं । पर यह किसने दुःखकों बात 
है कि आप हमारे व्यक्तित्व पर आक्रमण करने छरगे । 
१०८ श्रीआचाय शान्तिसागरजी मद्ाराजका मैं परम्भक्त 
हूं. इसको आचाये महाराज स्वयं जानते हैं। दे आपके इन 
झूठे लेख और भभकियोंसे भदकनेवाले नहीं हैं। थे परम 


. बीतरागी, निष्पक्ष, सिद्धान्तके पारगामी विद्वान हैं । श्री 


चद्रसागरजी महाराजले भी मेरा कोई व्यक्तिगत देष नहीं 
४ | मेरी तो उनसे भी यही प्राथना है कि वे हन झगड़ों 
में न पड़कर स्वपरकल्याण करतेहुए शाम्तिसे जीवन 
व्यतीत करें । और आपसेभी यही प्रार्थना है कि छेस्घ- 
बंदीके वुछदलमें न फेसकर श्रीचद्रसागरकीको समझाने 


। का प्रयत्ञ करें जिससे यह विषय भागे न बढ़ने पावे । 





नवकार मंत्रकी महिमा । 
( छेखक--श्रीसान्‌ पं० बेचरदास जीवराजजी दोशी, स्थाय-- ध्याकरणती थ ) 
नवपइदके नवकारको, करोड़ों छोक्ोंकी | सकते । इसी लिये कहा है-'गणाः पृजास्थाने 


संख्या बाले दृष्टिधादसे भी अधिक महत्व प्राप्त 
है । नवकारको दृष्टिवादका सार बताया गया 
है। कहा नवपदका नवकार और कहा करोड़ों 
ज्छोकों बाला दृष्टिवाद ? फिरभी ज़रा गहरे घुस 
कर घपियारें तो मालूम होगाफि विचार फॉने नव- 
कारको इृष्टिवादका जो सार कहा है बह उचित 
हीहै। 

मैची, प्रमोद, कारुएय और साध्यस्थ, इन 
चारोंमें से किसीभी वृत्तिसे जिन्होंने अपने चिस्त 
को संस्कृत बनाया है, उनके जीवनकी उत्कान्ति 
हुए बिना नहीं रहती । सच कहा जायतो ये 
चारों भावनाएं घर्म-प्र।प्तिका असाधारण सा- 
घन हें। 

नवकारके पांचों परदोंका दिचारप्वेक चितन 
करनेसे प्रत्येक विचारक प्रमोद भावषनाको प्राप्त 


कर सकता है | प्रमोद भमायनाका अभ्यास कर ने , 


से गुणोंकी प्रापि होती है भौर मतान्धता-द्वेष 


आदि दुर्गणोंका समूल नादा हो जाता है| गुणी 
जनोंके प्रति प्रमसाव रखनेकों प्रमोद भावना 
कहते हैं, अथोत किसीभी देशके, किसीजी जाति 
के ओर किसीभी प्रकारके वेषच भर समाज या 
घर्म को धारण करनेवाले गु जीजनों के प्रति प्रमोद 
वृत्ति रखने की गुणा र्थीकी वुशिको प्रमोद भावना 
कद्से है । 


कहनेका आशय यद्द है कि गुणपूजामें देश, 


बेष, जात-पॉत, समाज या धर्मकी दीवाल आड़ी . यही थिशाल भाव आत्माकी उत्कान्तिका मूल 


' है और इसी विशारू-मायनासे इस पदको सम- 


नहीं आ सकती तथा किसी प्रकारक याहा खिद्ढ 


या उच्चरमी गुणपुजामें विज्लजनक नहीं बन , 


, पदसे प्राप्त हो सकता है। 


 गुणिषु न च लिज्ञ न च वयः | नवकारके पाँवों 


पद हमें इस प्रमोद भावनाकी ओर आकार्पत 
करते हैं । 

नवकार के पांचों पद इस भावनाका पोपण 
किस प्रकार का ते है, यह बात यहा पश्चादजु- 
पूर्वीक क्रमसे विच्यार । 

“नमो लोए सव्यसाहएणं' इसका 
शब्दार्थ 'लोक-सेसार में जो समस्त साधु है उन्हें 
नमस्कार द्वो-यह है | इस पदक अक्तर अक्षरमें 
गुणीजनोंके प्रति प्रमोद-भाव भरा हुआ है। 
जिस मह।रंने इस संतजकी रचनाकी होगी उसके 
हृदयकी विशालताका थोड़ा यहत परिचय इस 
वे महर्षि कहते हैं 
कि>लोकमें अधास्‌ जगतक किसीमी भागमयें 
जहां जहाँ जो ज्ञो साधुपुरुष बसते हैं, यहा 
यहाँ उस सबको नमस्कार हो | इस पद्म 'गुणाः 
पूजास्थान गुणियु नस लिक न ख ययः' इस 
उक्तिका साद भलीमाॉंसि भरा हुआ है । 

इस पदमें किसी सम्परदापष, किसी वेष, 
किसी प्रकारक क्रिया-कागड या अमुक गरुछ 
बगैरहको लेशमाजमी स्थान नहीं दिया गया 


है, कवर सकी साथुताको ही स्थान विया गया 


है। मंत्रकार साधुजनोंको दी नमस्कार करके 
छुट्टी नहीं पा लेते बरन्‌ वे कहते हैं कि 'लोकमें 
बसनेषा ले समस्त साधुजनोंको ममस्कार हो ।' 


माने यारा ब्यक्ति अ्रदक्टी साधुता देखता है 
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। 
यहीं नद्त वन जाता है। जो साधुताका प्रमी दे | प्रचार करनेके लिए तत्पर है, वह सदा वंदनीय 
चद् यद्द नहीं समझता कि यद्द जेनस।चु दे, यह है--यही “नमो उवज्ञयायाण' पदका सार है । 
दैष्णव साथ है, यह शंव साथ दें या यह गामा आचरणके बिना शिक्षाकी कुछभी फीमत 
छुजी साथ है, यद्द इस्लामी साध है या यद नहीं, इसलिए प्रत्येक धर्म-संस्थापक महापुरुष 
क्रिश्चियन साथु द्वे। वद्द तो जहाँ जहाँ साधुत्व ने क्रिया ओर ज्ञान इन दोनोंको ही श्रात्मविकास 
का दहन करेगा यहीं सदलावय-पूर्वऋ वर्तेगा। का साधन माना है । 

नमोलोए सब्वसाहण' पदसे एसी विशाल दृत्ति बिना विवेककी रिया जड़ताका पोषण 
सूखिन होती है । ऊपरके चार पदोंमें मी इसी करती है श्र बिना आचरणकी विद्या उद्धतता 
प्रकारकी विशालू-भावना दिख्तनाई देती है । को बढ़ाती है । यही ऋारण है कि “श्रत और 


नमो उवज्कायाएं' दस पदसे उपाध्याय से सम्पत्न पुरुषको सर्वोगधक शक े 
मात्रको नमस्कार हो' यह सूचित होता है। ३४ कल 52 52000 स 
उपाध्यायका प्रसिद्ध अर्थ अध्यापक होता है। सिफ़ 28 कप कक वश आता 
अध्यापक, प्रजाको सुशिक्षित बनाताडै और हे है । भगवानके इन कथनसे 
सर पं की दिय अंक ल्यका विवेक कर क आाचारकी सहचरी विद्याकी ही घथानता प्रकट 


दम गत ह होती है । अपहिसा, सत्य, अस्तेय, बह्यचर्य ओर 
कलय्य प्र ] पर झुकती है ] 4५ बिक 
पक कं तक 0 अपरिग्रह इन पाँच आचारोंकों जो अपने जीवन 
विकास कर सकती है। इस सख विकासकी 


ज कि में उतारनेका प्रयथल करते हैं ओर जो इनका 
साधनामें उपाध्याय अथोत्‌ अध्यापक खास अतच्चरण कर रहे हैं, उन आचायोका यहाँ बंद- 
कारण हँँ हसीलिए है। कल कक कक के नीय-कोटिमें रखा गया है । जो, गहरुथके बेशमें 
की कोटिमें गिना है। जो राष्ट्रीय, घार्मिक और दी शा ज्यगाक बेयात हो कितो मो लेख पके 
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सामाजिक सभी शिक्षा देते हैं या 'साविद्या या 


जिमक्तये है अनुयायी हां अथता किसीनी जातिमें उत्पन्न 
2 कक कैओ अपनी विलाम हुए हों, पर पूर्वोक्त पंचाचारकों जीवनमें उता- 
विम्मरण नहीं करते और नहीं कमी विस्मरण रत हैं, भौर जीवनमें उतार कर प्रजाको अपना 
करेंग ! ञो प्रजाको वास्तविक स्वतत्रताको शिक्षा आदशी समझाते हैं, एसे पंचाचार-प्रधाल आ- 
देले हैं कोर जिनका शिक्षण-शास्त्र अहिंसा तथा उय्य पुरुष 'नमों आयरियाणं' पदसे सूचित 
सत्यके पाये पर रचा हआ है, एसे शिक्ष दाता (पे गये छ्ध। 
यहां उपाध्याय शब्दसे समभने चाहिए! फिर 
बे शिक्णदाना चाहे जिस देशक हों, चाह 
जिस धर्मक हों, चाह जिस जातिके हों । तात्पर्य 
यह है कि सब्थ शिक्षणदाताके प्रति सद्भाव बता- 


नेके लिए देश, बेश या जातिका अड्ंगा लगाना यार एवं पोच समितियोंको जो जागृतिपूर्वक 
व्यर्थ है । जहाँ जहाँ जो जो व्यक्ति अहिसा और पलीभाति पालन करते हैं तथा मन, चचन और 


सत्यके आधारपर आपम्रित शुद्ध शिक्षाका , क्ायक्री भशुद्ध प्रवृत्तिको रोकते हैं, ऐसे छत्तीस 


“जो अपनी पांचों इन्द्रियोंको बशमें रखते 
हू, ब्रद्मचजयेकी नय बाड़ों की रक्षा करत हैं, जिनमें 
क्रोध, मान, माया ओर लोभकी उद्रता नहीं है, 
अहिंसा आदि महातत, उनके संबंधी पाँच 


२० ) 


जैमजगत्‌ 


[ वर्ष ८ अंक २० 


गुणधारी जो कोईभी व्यक्ति हैं, वही सच्चे गुरु, विहीन हों तो एकदम फीके हैं, यह बात कमी 
हैं-.दुसा जैनशास्त्र सिखाते हैं। नवकार मंत्रमें , भूल न जाना चाहिए। 





आचार्यकी जगह पसे गुरु ही समझने चाहिए । 


उछिखित स्वरूप वाले आचायकी अधपस्था 


उल्लिखित जिस सूजैमें गुरुके गुण दशाये हैं वद्द , का अभ्यास करते करते मनुष्य शद्ध-आचारमें 
' इस प्रकार सिद्ध-हस्त हो जाता है. कि शब्द 


सत्रभी गु्णोंकी प्रधानता पर झवलम्बित है। 


उसमें किसी सम्प्रदाय, किसी धर्म अथवा किसी 


देश ओर वेशको स्थान नहीं है| जैसी विशा- 
छता इस सृत्रमें है वैसीही विशालूता इस 'नमो- 
आयरियाणं' पदके शब्द-दब्दमें भरी हुईं है। 
नवंकारमंबरके रचयिताको यदि किसी सम्प्रदाय 
या बेषकी प्रधानता दिखलानी होती तो वह 
नवकारके पॉलों पदोंके पहले जैन-दाव्द या पेसा 
ही कोई वेषसूचक दाव्द अवश्यही रख सकते 
थे। पर उन समभाबी शोर गुणपृजक महापुरुष 
के चित्तमें एसी संकुचित कल्पनाको कहाँ स्थान 
मिल सकता था ? उपाध्याय और साधु-शब्द 
जिस विशाल-भावनाका सचन करते हैं बही 
विशाल-भाव आचाये-इब्दमें भी है। आचाये 
शब्दका अर्थ आयारका आचरण करनेम॑ सिद्ध- 
हस्त है, अतपव जो कोईभी व्यक्ति शुद्ध आचा र- 
परायण है और प्रजामें शुद्ध आचारका प्रचार 
करनेके लिए अपनी शक्तिको ज़राभी नहीं छुपाता, 
ऐसे व्यक्तिको नमस्कार हो-यह आशय नंमों- 

आयरियाएं बदसे सचित होता है । आा- 
चाये-पदके साथ शुद्ध आखचार-पालनका संवन्ध 
मुख्य है झीर दुसरे समस्त अनुष्ठान विछकुछ 
गौण हैं। अ्रतएव कितनेक छोग जो सरिमंत्रके 
शुप्क जापसे श्राचय-पद पर चढ़ें बैठे हैं और 
जिन्हें इसी कारणसे इस पदपर आरूढ़ कर दिया 
शया है. थे यदि आवचाग्हीन हों तो नवकारमंत्र 


का यह पद उन्हें आचाये माननेकी स्प् मनाई ' 


करता है। सरिमंत्र आदि अनुध्ान यदि श्राचार- 


आचार उसके लिए श्वालोच्क्धास कियाकी 
भाँति स्वाभाविक बन जाता है। सोते और 
जागते प्रत्येक समय जैसे रक्त स्वयमेय संचार 
करता रहता है उसी प्रकार अचाये-पदकी परा- 
काष्ठाको प्राप्त हुए व्यक्तिमें यह सब शद्ध-आचार 
अपने आपही चलता रहता है। उसका सारा 
वर्सनही शुद्ध आचारमय बन जाता है।जो 
स्थिति गीतामें स्थित्तपक्ष की बतलाई गई है यही 
इस आखारयपदकी पराकाष्टाको पहुंचेहुए 
मनुष्यकी है अधथोत उसमें राग कृपरहितता' 
सर्वेत्र समभाव, और चाहे जैसे भले बुरे शनु- 
कूल-प्रतिकुल प्रसंग उपस्थित होने पर निष्क- 
प्रभाव, आदि गुणोंका आविभाब हो जाता है | 
इस अ्रणीके पुरुष जब देहकों छोड़कर बविदेह- 
अशरीर हो जाते हैं तब उनके टाद्ध आत्माओं को 
नवकारके द्वितीयपद के 'सिद्ध शब्द्ले सम्योधन 
किया जाता है | इन सिद्ध आत्माओझोझा आदर 
उनकी बघीतरागता पर अवलम्बित है। इस 
प्रकारकी सिद्ध अवस्था चाहे जिसने और चाहे 
जिस प्रकार प्रामक्ी हो, उन सब सिद्धोंको 
नमस्कारहों, यह आशय नमो सिझाएं पद 
सूचित करता है | जैनधर्म. बोद्ध धर्म सांख्यधर्स 
या और किसीमी धर्म का अनुष्ठान करके अहिंसा 
ओर सत्यकी पराकाष्टा पर पहुंचा हुआ भात्मा 
इस प्रकारकी सिद्ध अवस्थाकों पहुँच सकता 
है। शार्र्म भी कदा है कि 'उदवताम्वर हो, 
दिगम्वर हो. बोझ हो, या अन्य किसीभी धर्मका 
अनुयायीदों, पर जिसका आर्मा समभावसे 
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बासित हो वह सिद्ध अवस्थाको अवश्य प्राप्त 
करता है, इसमें सन्देद नहीं।” इस प्रकार नमो 


सिडाएं का 'सिद्ध' दाव्द बहुत विशाल अर्धमें : 
प्रयुक्त हुआ है भोर उस अर्थका अनुसरण करके , 


उन उन सिद्ध पुरुषोंका प्रमोद भावनाके साथ 
इसमें आदर करना याहिए | 

जिमकी आध्यात्मिक स्थिति सि््धोकिे रूग- 
संग समान है, ऐसे देहघारी पुरुष-जो अपने 
प्रभावसे नवीन तीर्थकी स्थापना करके प्रजाको 
कल्याणके मार्गेमें लेजाते हैं और शप्क हुए धा- 
मिंक क्रियाकाण्डमें अपने सामथ्यके द्वारा 
क्रान्ति करके ज़्गलको नया प्रकाश देते हैं, एसे 
युगप्रयतेक पुरुपोंकी प्रधानता बतानेके लिए ही 
उनके लिए एक जुदा पद नवकागमंत्रमें रखा 
गया है और बह 'नसो-अरि हंताएं' यह सर्वे 
प्रथम-पद है। अरिहेत-दब्दका सामान्‍य श्रर्थ तो 
अरिइंतअथास'दाजको हननेवाले होता है अथोत्‌ 
जिन दाज ओके कारण अनेक प्रकारके प्रपंच खड़ 
होते हैं, यह सारा संसार दुःख सोगता है और 
जिनका साप्राज्य जगतके छोटे बड़ प्रग्येक प्राणी 
पर ध्याप्त है. एसे काम, फ्रीध, मद. मोह, लोभ, 
राग और डेप आदि आध्यात्मिक शक्रर्ओा पर 
जिन्होंने बिजय प्राप्त करली है पसे महापुरुष 
अरिहंत शाब्द द्वारा कट्टे जाते हैं । इस प्रकारका 
अहेन्तपन भी अद्दिसा और सत्यके द्वारा चाहे 
जिस धर्मसे मनुष्य प्राण कर सकता है। अत- 
प्‌व सिद्ध-शब्दकी ही भाँति विशाल-भाव इस 


अरिइंत-इब्दमें है शोर इसी दरश्टिसे इस नमो 
अरिहेताएें ददका स्मरण फरना अधिक 
जखित है | 

सिंदोंकी अपेक्षा अरिहतोंकों प्रधामन-पद्‌ 
दिया गया है| इसका कारण ध्यान देने योग्य 
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ह है । सिझ और अरिहंतकी आत्मदशा लगभग 
! एक सरीखी है किन्तु सिद्ध अशरीर द्ोनेसे प्रवू- 


सिहीन दशामें है जबकि अ्रिहेत देह ध! री हो नेके 
कारण अनासक्त रहते हुए लोकक्रल्याणकी 
' साधनामें प्रवृत्ति करते हैं, लोकको प्रवुत्ति का 
' मांगे बताते हैं और इससे अनेक मनुष्य सिद्ध- 
दशा तक जा पहुँचते हैं । इस प्रकार लोकसंग्रदद 
की दृष्टिसे देखते हुए, सिद्ध पुरुषोंकी अपेक्षा 
अरिइन्त पुरुष विशेष आदरणीय दों, यह स्वा- 
भाषिक है ओर एसा होनेमें सिद्धोंकी सब प्रकार 
की निवुत्तिकी अपेक्षा अरिहन्तोंकी अनासक्त 
प्रवुत्तिही विशेष कारणभूत है। तात्पय यह है 
कि सिद्ध ओर अरिहन्त आध्यान्मिक रश्सि 
समान भृमिकाके हैं तथापि युगप्रवत्तक अरि- 
हन्तोंको प्रथम-पदमें रखकर उनकी प्रधानता 
इसलिए बताई है कि वे अनासक्तिपूर्वक प्रव्ति 
करनेमें परायण होते हैं । दूसरे थोड़से शब्दोंमें 
कहें तो अनासकत रहकर प्रव॒त्ति क ना अधिक 
से अधिक धर्म है, इस बातको वतानेही के लिए 
अरिहन्तोंकों मुख्य स्थान दिया गया है। अरि- 
हंतोंकि उपासकोंको, उनकी वीतरागता ओर 
डनकी अनासक्त रूपसे की जाने वाली प्रवृत्ति 
की शेली, ये स्वास जानने योग्य बातें हैं। इनके 
समभ लेन परही उपासक अपना विकास कर 
सकता है | इसलिए स्तोत्रकार कहते हैं कि-- 
“स्वामेव सम्यगुपलभ्य जयन्ति मृत्य॑, 
नान्‍्यः शिवः शिवपदस्थ मुनीन्‍्द्र !' पन्‍्थाः । 
अयथात्‌ अरिहन्तके स्वरूपको यथादत्‌ जान 
हर केही यदि उनकी उपासनाकी जाय तभी उनके 
डपासक अपना विकास कर सकते हैं, अन्य था. 
अधाोत्‌ अरिहंत जिस भूमिकामें हैं उससे विप- 
गीत भूमिकामें उन्हें मानकर उनकी उपासना 
करनेसे तो परिणाम भी तिपरीसही आएगा 
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अधिक स्थूल है कि भरिहंतसें जिनगुणोंका 
संभव नहीं, उन्हें भी उनमें आरोपण करते हुए 
हम नहीं मिककते और यही कारण है कि हम 
देवमंदिरोंमें शड़ारकी भावनाको पुष्टठ करते चले 
जाते हैं। इतनाही नहीं, बल्कि अशोकद॒क्ष आदि 
जो सर्चथा बाहर की चस्तुएँ हैं उन्हें भी हम लोग 
अ>िहंतके गुण बतानेकी घध्ृष्टता करते हैं। एसी 
स्थृल् ऋल्पनाके कारण वर्षो उपासना करने पर 
भी हम अरिहं तकी सच्ची उपासना तक नहीं पहुँच 
सके और यदि 'यही रफ्तार ब्रेढंगी चालू रही तो 
कौन जाने कब हम लोगोंका निस्तार होगा? 
अरिहंत-शब्दका ऊपर बताया हुआ विशालभाव 
ध्यानमें लेत्रें और तदनुसार प्रमाद-सावपृर्चक 
विशालदश्टिस अरे हंतकी उपासना करें तो सच- 
मुचही हम विकासके समीप हैं, इसमें सन्‍्देह 
नहीं । 
इस प्रकार नवकारके ये पॉसो-कद गुणी- 
जनेके प्रति प्रमाद-भावनाके पोपक हैं | गुणी- 
जनकि प्रति प्रमोद-भावना रखनेसे विवेकीजन 
गुणोंकों प्राप्त करता ही है और गुण-प्रामिही 
चारित्र है । जितने अशमें गु्णोकी प्रामि होती है 
उलने अशरममे संयमऊी प्रामि हाती है तथा संयम 
से समभाव पेदा होता है। इस प्रकार साक्षात 
मिने नो साक्षात अन्यथा परम्परासे प्रमोद- 
भावना आत्मशुद्धिका अस|घाररण कारगा टे । 
करोड़ों इलोकवाल दृष्ट्रवादका अभ्यास 

करकेभी यही आत्म -विकास साधना है जो 
ध्येय करोड़ों शल्टो कवाले दश्िबादसे साथा जा 
सफता है वह ध्येय इस पांच-पद वाले छोटेसे 
नवकार के बिशाल अथका चिन्तन करनेसे स- 
हज़ही प्राप्त होजाता है। यही कारण है कि नव- 
कारमंत्रकों चोदद्य पपेका सार कहा गया है 





और आया भी है। हम लोगोंकी दृष्टि इतनी । 


[ थर्षे ८ अक २० 
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आर इसीसे यह समस्त मंत्रोंमें ध्रेष्ठमंत्र माना 
गया है। हम छोग नथकारकी जो कुछ महिमा 
जानते ओर सुनते हें, उसका कारणभी यही है। 
यहाँ बताए हुए विशाल अर्थका मनन करनेसे 
नवकार का चिन्तन करनेवालेकी प्रमोद-भावना 
बढ़ेगी और प्रमोद-भावनाकी बुद्धि होनेसे वह 
किसी न किसी समय नवका रके किसी पदमें बैठने 
वालोंकी कोरिमें अब्य आ जायगा | अतएव 
नवकार सर्वोत्तम मंगल है और पपमाजका नादा 
करनेयाला है, एसा शास्त्रकारोंने बताया है। 
अनु०- शो भा चनद भा रिज्न, स्य,यतीर्थ । 


सम्पादकीय नोट--सैनबर्म सरीखे वज्ञानिक और 
भुणपूजक निःपक्ष धमंमेंभी कैसा साम्प्रदायिकता आगई 
है, यह बतमान संकुचित बातावरणसे समझा जासकती 
है। मैन शास््रोसे .।लस होता है कि जिस समय जैन 
तीथकी उत्पक्तिभी नहीं हुई थी तब मरुदेवी आदिने 
कैंवल्य प्राप्त किया था। इसके अतिरिक्त जैन घम्मंके 
अनुसार गृहम्थ और अन्यलिगी सक मोक्ष प्राप्त करते हैं । 
इसपर भी जो छोग जैनघमंको एक सम्प्रदायमें कंद करते 
हैं, वे मैनधर्मकी वणमाल्ामी नहीं जानते । जैनपमंके 
अनुसार सिर्फ़ ये छोगही साथु महीं हैं, जा जैन साधुके 
बेषमें रहते हैं; किल्‍तु जिनमें साथुता है, जो विश्वमाय्कों 
कुटम्य समझते हैं, ने सभी साधु हैं । 


नवकार मंत्रमें जिनका नमम्झार कियागया है ये किसी 
सम्प्रदाय सम्पत्ति नहीं हैं, क्रितु विधकी विभूनि हैं । 
इसलिये लेखक महादेयने लोकके सब साधुओंका अथ 
“किसी सम्प्रदायके नहीं, किसु सम्प्रदायातीत सभी साधु- 
ओके किया है | साथही लेखक महोदयका यद्टभी कहना 
है कि 'नमो लोए सब्वसाहूण मैं 'कोए सम्ब' ये दो शब्द 
केवल साधु भोके खियेद नहीं हैं किंतु भरहेंत सिद्ध आदि 
सभी परमेष्टियोंके छिये हैं । छेखककी यह कोरी कहपना 
नहीं है डितु बहुत प्राचीन काछसे इस अकारका अथ 
कियाजाता हैं जोकि बास्तविक है | दशा भक्तिके टीका कार 
धी प्रभावखजी भी कहते हैं कि अरहंत सिद् आदि सभी 
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के साथ छोए सब्य' हन दाब्दोंकों लगाना चाहिये । 
इसप्रकार णम्ों छोप सब्ब॒ अरहंताणं॑ आदि सम्बन्ध 
कगाना ठीक है । 

“पंचानामपि वरमेष्टिनां लुप्तत्रिमक्तिकः सर्वशब्दो 
छोकशाब्दश्व विशेषण  । ततो णमों छोए सम्ब अरहंताण 
इत्यादि सम्बन्धः कतब्यः | 

इस प्रकार 'रोए सस्य' शब्दोंकों अन्ट्पद्ीपक मान 
कर पाँचों परमेष्ठि यके साथ छगाया गया हैं । 

अगर इसका अथ इतना ठदार न होता तो “'लोकमें 
स्वसाधु' इतना लम्ब्रापद बनानेकी कोई आवश्यकता न 
थी । 'छोकमें जिसने साथु हों उन सबका इस प्रकार 
लम्बापद अनानेका और कोई कारण सम्भव ही नहीं है, 
सिवाय हसके कि सम्प्रदायका भोह छोड़कर इम जगतके 
सभी साधुभोक्री बन्दना करना खाहते हैं । 

यहों एक प्रश्न खड़ा होता हैं कि जब अरदइंत, सिद्ध 
आदि सभीके साथ 'लोए सम्ब' शब्द जोदुना है, तब 
पहिलछेही पदर्मे लोए सब्ब' शब्द क्‍यों न डालेगये? णमो 
स्थण सब्य अरहंताण, ऐसा पाठ करना था | फिर 'छोए 
सब्य' शब्द सिद्ध वरीरहके साथमी लगाये जाते। अंनिम 
पदमें ही छगानेझा क्‍या कारण हैं ? 

इसके दो कारण हैं। पहिछा तो थह कि सिडके 
विषय में कोई विशेष मतभेद नहीं है | मद्दाकल कदेव मोक्ष 
के विषयको एक प्रकारसे निर्विवाद मानते हैं । उनका 
कहना है- - 

कारण सु प्रति विप्रतिपक्तिः पाटछिपुश्रसा्ग विप्रत्ि- 
परसिवस्‌ । १ ! १। ६ । 

कब्पना भेदासद्विप्रतिपत्तिरिति चेश्न कमेविममोक्षस।- 
मसास्थात्‌ । १। १। ८ । 

अथांत सोक्षके कारणके पविषयमें बियाद है, सम कि 
मोक्षके विषय - जिस प्रकार पाटलिपुत्र नगरके मार्ग 
विवाद होता है ने कि नगरके विषयसें । यलपि गोक्षके 
विपयमें भी कब्पनाभेद है, फिरसी कसंबन्धनसे छूटजाना 
यह मोक्षका छक्षण सबके लिये पुऊ सरीस्था है । 

मतकव यह कि मुक्तास्माकी चर्चा विवादका विषय 


नहीं हैं; इसलिये मुच्द अर्थात्‌ सिद्धोंके विषयमें 'छोन 


। सब्य' विशेषणकी ज़रूरत नहीं है। जवेखदे ढंगके जेसे 


साधु होते हैं या होसकते हैं उस तरहके सिद्ध नहीं होते, 


: या होसकते । इसलिये सिद्धको छोड़कर बाकी कार पर- 
. में योंके विषयर्में विचार करनेकी बात रहजाती है । 


अब अगर 'अश्हृताण' के साथ लोए सब्य' विशेषण 


' छगाया जाये तो उससे सिफ अरहर्तोके विषयर्मेही उदार 


अर्थ ररसझैगा । परंतु 'साहूण' के साथ लगानेसे चार्रों 
परमेष्ठियोंके साथ छगजाता है, क्योंकि अरहंत, आचाय॑ 
और उपाध्यायभी साथु हैं। इसीलिये तत्त्वाथथसश्नमें 
निम्नथोंके लो पाँच सेद कियेगये हैं, उनमें अरहंतका भी 
एक भेद मानागया है । 

पुलाक धकुश कुशील निम्रथ स्नातका नि्रथाः ! 

इस सूत्रमें स्नातक (अरहत) भी साथु मानेगये हैं| 
और आयचाय तथा उपाध्याय तो साधु हैं हा । इसीलिये 
चार मंगलोामें आाय्ाये उपाध्यायको साहुमगरूमें ही 
शामिल रक्‍्खा है और उनका अलग नाम नहीं ल्थिया है । 
इसके टीकाकारभी स्पष्ट शाबदोंमें आचाय उपाध्यायको 
साधुमें शामिल करते हैं ! 

“आखायोदाध्याययो . एथग्म गलत्वप्र प गाश्चस्तार हत्पे- 
तद्युक्तमसितिचेन्न तये।निस्विलकर्मोन्सूलन सम धंष्यानपरत्वा- 
दि साधुगुणपेतलचेन साधुप्वतभावात्‌ | दह्मभक्ति । 

इससे यह बात स्पष्ट होजाती है कि 'छोए सब्व' 
दाब्द अरहताण के बदले 'साहूणं के साथ लगाना 
ठीक हैं । 

दूसरा कारण यह है कि सोक्षमागंक्री साधना करने 
बाला साथु कहलाता है। साधना, उच्य क्षेत्रकाल भावके 
मेदसे अनेक तरइकी होती है, इसलिये साथुओंमें भी वि- 
विधा पाईजाती हैं। उन सबका सग्रह करनेके लिये 'छोए 
सभ्च साहुण कहनेकी जरूरत है। परन्तु आाचाय॑ उपाध्यायमें 
तथा अरहतोंसें ऐसी विविधता नहीं पाई जाती । किसीभी 
सम्प्रदायका अरहत,आाचार्य या उपाध्याय है! उसके कततेब्य 
एक सरीखे हैं। उनमें जे। थोडा बहुत वाहिरी भेद दिखाई 


देता है बह अरहतपन, आचायपन, य। उपाध्यायपनका 


नहीं, किन्तु साधनाका अर्थात्‌ साधुपनका है। और जहाँ 


 छोकढ़ी सभी साधनाओं हा संग्रह हुआ कि अरहंत आदि 


॥| 

की विषमताओंकाभी संभ्रह होगया। यही ब्परण है कि | 
साथु शब्दके साथ 'छोए सब्ब' विशेषण कमाया गया । | 

मतलब यह कि भरहतता, सिद्धता, आचायंता और 
डपाध्यायता अनेक प्रकार की नहीं है जिससे उनके साथ 
श्लग अछग स्पष्ट रूपमें 'लोए सब्ब' विशेषण छगाया 
क्ाय; सिर्फ साधना विविध है,उसीके संग्रहकी आवश्यकता 
है, इसलिये 'लोएसब्व साहूण पाठ कियागया । अरहत . 
आदिका भेद मौण इहोनेसे उनके साथ यह विशेषण न 
छगायागया | विशेषणको अन्तदीपक मानकर उनकेसाथ 
गौण रूपसे छगायागया। गौणताका कारण संग्रहकी 
उपेक्षा नहीं किन्तु विविधसाकी स्यूलता है । 

इस शंकाके समाधानसे पाठक यह अच्छी तरह समझ 
गये होंगे कि नवकार मंत्र सम्प्रदायातीत गुणपूजाका चयोतक 
है, वह उदारसे उदार है; इर्सालिये मदानसे प्रदान है । 

-अईँंससपक+ +सतत-सक्‍+- 
हे हु 
घम जबून त्यागा। 

( लेखक--श्रीमान स्व> वा० मो० शाह ) 

धर्मप्रमा हिंदी जनता धर्म जनून व घर्मपंथको 
त्याग कर सिफ़ कोरा मनुष्य बननेकों तैयार हो 
जावेगो, नहींतो यह जनून ही देश और तमाम 
घमंकों नाश करनवाला बन जावेगा । आज हिन्दूघम 
लोगों को ( १) मारामारी व गालीगलौजध (२) 
शुरूओंके निर्भित्तस क्रिया आदि कार्यों में हर 
साल बिना ज़रूरी और अकारण करोड़ोंका होने 
वाला खा (३) राजकीय व आध्यात्मिक उन्नतिके 
लिये इच्छित शक्ति, निर्मल व तीत्र बुद्धिकी हानि-- 
ये फल प्राप्त कराये हैं | तथापि श्रव तक लोग स्वयं 
विषमय बृत्चों व फलोंकों छाड़ने व सुधारनेका 
प्रयत्न नहीं करते हैं. । इनके जैसा दुमाग्य दूसरी 
किस जगह दो ? पाँच वर्ष की उसर से लेकर पचास 
वषको उम्रतक एक या कई प्रकारकी मूर्तियाँ पूज 
कर या मूर्ति या मंदिरस सम्बंधित घामधूममें जि- 
न्होंने समय, शक्ति व घनका व्यय:किया है, वे क्‍या 
निश्नयस यह्ट कह्ट सकते हैं कि उन्होंमें अमुक 


औअमअगत्‌ 


गुण, क्ञान, शक्ति प्रकट हुई या दोरदी है? मूर्ति 
नहीं मानने वाले जिन्होंने शास्त्र, गुरु व स्थानक 
माननेमें पचास वर्ष तक अपना समय, शक्ति व घन 
का व्यय किया है क्‍या वे बता सकते हैं कि उनमें क्‍या 
चैतन्य जगा, कितना मनुष्यच आया, कितनी 
उदारता आई ? तो क्या यह दौड़ धामवाली धमाल 
नहीं है ? जिन लोगोंकोी एक सालके त्यापारमें नफ़ा 
नु रकूसानका हिसाब निकाले बिना रहा नहीं जाता, 
ओर जो लोग पाँच सात वर्ष लगातार नफ़ा न 
होनेपर उस धंघेकों छोड़े बिना नहीं २हुते, घेही 
लोग, धमके विषयमें कोई हितसाधन न करके, 
उल्टा अहित हुआ है--यह प्रत्यक्ष समझ कर भी 
धमकी पेंछ छोड़नेकों तख्यार नहीं होते, तो इससे 
कया यह ज्ञाहिर नहीं होरहा है कि हिंदी जनताके 
हृदयपटल पर--च तनशक्ति पर-भयकर रूला पिंदु 
लगाहुआ है? चतनकी प्रगटाने व विकासवान करमेमें 
जो सफल द्वोसके, वही धम है; बाक़ी सब पाखंड है-- 
मनुष्य जातिका खून चूँसनेबाली मूखतापूर्ण रूढियाँ 
हैं । जहाँ चेतन्यता प्रगट द्वोती है वहाँ बुद्धि भी दासी 
ब्रनकर आजाती है । जैन शाख्र या बद नहीं जानन 
बाल तथा गुरूकी बिना मदद प्राप्त कियेहों महा 
झानी बन सके हैं, इस बात की सबृती सत्र धर्म 
शाब्रोंस मिलरही है । आजकलकी दुनियाँ के 
गुरुब नेता जो जो करनेकों रहते हैं, बह सब्र 
ही किया जाता है तो भी जनताको मुक्ति प्राप्त 
नहीं होसकती । मगर एक बार जनता यह निश्चय 
करे कि पाँच बर्षके लिये तमास धर्मंगुरु और 
तमाम नेताके ब्िनाही अपना काम चलाया जाय 
तो जनताकी संकुचित बुद्धि अपने आप फैलेगी, 
मुक्तिकी शोधमें पूर्ण मुक्त द्वोगी और इसके बाद 
स्वतंत्र बुद्धि सत्य रास्ते गति करनेकी प्रेरणा करके 
मुक्ति प्राप्त करने योग्य बनजावेगी । यही इस जन्म 
में मोक्ष है । --' “जैन जागृति” । 


| 
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रधथिता--श्री० ध० प्रेस पद्धरत्, भेलसा ! 
सादगी समाजमें थी, सादगी रिवाज में थी, 


सादगी भिज़ाज़ में थी सादगी सुहाती थी। , सत्य 


बस्तर थे सफ़ेद सादे शुद्ध करघ के बने, 
चरखे के काते सूत की सफ्राई भाती थी ॥ 
मोटे खिरं बिरें भी पसन्द थे प्रसभता से, 
जाते जिन मन्दिरमें शमे न सताती यथी। 
पहिनते बढ़े व रारीब “ श्रम ” प्रम ही से, 
जब कि परयुपण मनाने को समाती थीं ॥१॥ 
आटा चने गहुँओं का दिन में पिसा हो शुद्ध, 
उसी की बनाई खुश्क रोटियाँ छुहाती थी । 
दाल चाँवलों का साथ, सूखी शाक की न चाह, 
थी की न परवाह जरा भी सताती थी॥ 
मोजन की सादगी कहाँ लौ “प्रेम” ब्यान करे, 
पेट स भी जिसकी शिकायत न आती थी | 
हलका शरीर, परमाद न॑ सताने नेक, 
धर्म ध्यान में महान चित्तवृत्ति जाती थी ॥२५ 
जेवर की चाह दाह जलती न जब उर, 
सम्यक-स्वभाव-जल सादगी सिचाती थी। 
सादा, थोड़ा जैसा रोज़ रोज्ञ पदट्टिनती आई, 
उसके अलावा नहीं. और गढ़वाती थीं ॥ 
रोके लालसाएँ, नहीं जेबर को ललचाएं, 
ऐसी ललनाएँ पतियों को न सताती थीं। 
रहती प्रसक्नक्षिस हिल आत्मा का करे. 
“प्रेम” से पर्युंषण के भूषण सजाती थीं ॥३॥ 
पूजन भजन आत्मचिन्सन प्रत्यके दिन, 


तत्यवातामें चित्र चंचल लगाती थीं । 


आग़म अभ्यास में उदासी न दिखाती कभी, 
देय उपादेय में विबेक चुद्धि लातीं थीं॥ 
समता की सरिता में फेल करें कूद कूद, 


राग ट्वेष शबुभों के पास नहीं जांतींथी। | 





| 
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विपयों से विरक्त साधुओं समान इृति “प्रेम” 
इसी से पयुषण की सफल बनाती थीं ॥४. 
क्षमा से अत्यन्त प्रीत मादव महान मीत॑, 
आजव में रक्त नहों नेफ मायाचारी थे। 
में समाने शौच संयम से प्रीत ठाने; 
तप त्याग में प्रधान अनुराग घारी थे ॥ 
परिग्रह प्रमाण, रम्न-अय के धनवान, 
बह्मचर्य अंतवान सत्य अहयचारी थे। 
विपय्भ,ग त्यागी अनुरागी निज अ्रात्मा के, 
समता समेत “प्रेम” पंथ के बिहारी थे ।.५॥॥ 
एकता के सूत्र में वेंधे थे हम सच जढछ, 
कोई नहीं फूट के विदैल फल खाते थे। 
सामाजिक रूढ़ियों की तोड़ के गुलामी सब, 
उनल्नतिक पथ पर क़दम बढ़ाते थे ॥ 
धर्म के प्रचार न हार मानते थे कभी, 
कमंबवीर बन जैनी विश्व को बनाते थे। 
दान देते, ध्यान देते विधवा अनाथों पर, 
ऐसा जब “ प्रेम "' से पर्युषण मनात थे ॥६॥ 
अब--- 
भादों झुंदी पंचमी को आने के प्रथम मित्र, 
शाक-पात खीरें भुट्े खब खाए जाते हैं । 
कपड़े दिग्वाचटी महीन भड़कील लेते, 
जेवर जड़ाऊ भी नवीन बनवाते हैं ॥ 
भोजन में आ्राजतक सादगी समाई नहीं, 
पटरस व्यत्न ही त्यार करवाते हैं । 
खाते शौक से हैं खूब, खाते ही जाते हैं ऊँघ, 
कैसे फिर ' प्रेम” ये पयुषण मनाते हैं ? ॥»॥ 
मिलों के महीन चमछील चरबी से सने, 
किन्तु उनसे हो तन अपना सजाएँगे । 


' रेशम कोसा के बखस्त् महा अपवित्र मित्र, 


लेकिन उन्हीं की साड़ी नारियों को लाएंगे ४ 


, खदर पवित्र नहीं माता है कभी भी, इन्हें, 


तो भी गीत परकी अहिंसा के सुनाएँगे । 
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एस जैनी भाई देते धम की दुद्ाई नित, 
“प्रम" को पुकार कैसे पव ये मनाएँगे ? ।८॥ 
पंचमी स दश दिन पृजन में लगा मन. 
भॉमों की कनकार से जिनन्द्र को जगाएँगे। 
बाँचन का ज्ञान नहीं बोलत अशुद्ध शब्द, 
एकसाथ गला खोल ज़ोर से चिह्माएँगे ॥ 
चतुर स बन आप खूब ही लड़ाते बाते, 
शास्त्र सुनने के वक्त आँखें भपकाएँगे । 
और बड़ी रात तक हकि गए्पें बेठ बेठ. 
' प्रम ' क्रिस भांति ये पयुपण मनाएँगे ? ॥९॥ 
करते एक्राशन चिलम हुका बीड़ी पिएँ. 
अथवा तम्बाकू पान चौके मेंही खाएंगे । 
ताश शतरंज और चौपड का खेल खेल, 
हँसी व मज़ाक में भी दिल बहलाएँगे ॥ 
सिरमें फुलल डाल केप्री स सम्हाल बाल. 
दपण में मुँहको देख देख हपाएँगे । 
एसे राग रंग में अनंग भी उतंग होबे. 
' प्रम' केस ऐसे में पयुषण मनाएँगे ? ॥१०॥ 
लड़त हैं खूब, न सहनशील बनते हैं 
किन्तु क्षमा धम के अनाख गीत गाएँगे । 
मादव की माला फेरे अभिमान नहीं गेरे 
माया की मरोर में सग्लता भुनाएंगे ॥ 
सत्य, शौच माने नहीं संयम पिछान' नहीं 
मूठ बोल विषयों में मनकोा लगाएँगे । 
तप न्याग छोड़ा आ अकिचन स मुख माड़ा 
अद्याचयय धम का न प्रम॑ पन्‍थ पाएग ॥११॥ 


सूचना । 


कात त्र स्याकरणका बृह़त्सस्कृत टीका प० दगसिह 
रखित कलछाप व्याकरण जोकि कलकत्ता सस्कृत असोखिए 
दानकी तीथ परीक्षा है, अप्राप्य है । यदि उच्क ग्रथ कही से 
मिलसकता हों तो मुझे शाध सुचित किया जाय | मैं उनका 
अत्तीव आसारी होऊेया। मुझेइस पुस्तककी अतोव 

आवश्यकता है । --हरकचन्द सेटी विशारद 
हेंडपण्डित अग्रवाल मिहिल स्कुछ अजमेर । 


जैनजगत्‌ 
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मन्दिरोंके सुप्रबन्धके लिये आयोजना । 


घमं प्रमी भमाइयोंसे नम्न निवदन ! 


श्रीमान महोहय ! 


अख्विल्ल भारतपयर्पीय दिगम्बर जैन परिषदके सहा- 
रनपुर अधिवेशन अनेक स्थानों पर जैन मन्दिरोंके 
कुप्रबन्ध, वहाँके घौब्य फाड़ व जायदादकी अरक्षित 
दशा वे अनुचित उपयोग तथा सरस्वती भण्डारोंकी 
शॉचनीय अवस्था पर विचार करते टुए निम्न लिखित 
प्रस्ताव पस हुआ धाः-- 

''भारतवषके दिगम्बर जैनसन्दिरोके भण्डारोंकी सुर- 
पक्षता व सदब्यय करानेके लिये एक दिगम्थर मेनसन्दिर 
भण्डारर क्षक कमेटी नियत कीजामे । उसके सभासद अ- 
घिकसे अधिक ५१ और कमसे कम ११ रहें |! 

इस कमेंटीके सन्‍्त्री रायबहादुर साहु जुगसन्दरदास 
जी ब उपमन्त्री साहु श्रीयोसप्रसाद्जी नजीबाबाद नि- 
वाखित किये राये । क्मेटीकी अधिकार दिया गया कि 
वह अपने मेम्बर बढद़ास्स और नियम बनास्वें । 

यह काये कितने सहत्वका है और कितना आवश्यक 
है, दस्फकों प्रस्येक मैनी अच्छी तरद़ अनुभव कररहा है । 
उचित व्यवस्था ने होनके कारण हर स्थान पर हर परचा- 
यतमें कैसे केस विसणदावाद और कलछह म्बदे हाजात हैं ! 
यह केवल इस बरातसे भी समझा जाता हैं कि नैनियोंके 
महान पत्र अनन्त चौदश का कलह चौददा' के नामस्रे 
बहुधा पुकारा जाता है| क्या यह हमारे लिये छज्ञाकी 
बात नहीं है ? प्रस्येक स्थानकी पं्यायलका कर्तेब्य होता 
चाहिये कि वह अपने यहाँ मन्दिरेंके सुप्रबन्धके झिये 
कमेटी या पश्चायत, यदि पहिछेसे न हो तो, शीघ्र बनायें, 
और इन मन्दिरफश्लायलोॉकों हस परिषद मस्दिरनंदार 
रक्षक कमेटी” से सम्बन्धित करें, और अपने यहाँके 
पादशुद्ा हिसाब किताजका चि6ट्दा जाँचके लिग्रे प्रतिवर्ष 
मेरे । और अगर कहीं विशेष शिक्रायत किसीमी भाई 
को ही तो वह़भी आनी चाहिये साकि डेपुटेशन द्वारा 


: अथवा लछिखापदीसे या जिस प्रकारभी सम्भव हो उसको 


बुर करनेका प्रयत्न किया जाने ! 





कि प्रस्थेक स्थानके निःस्वार्थ, निर्भीक, ज़िम्मेदार सथा 
प्रशिष्टित सहन इसमें सहयोग दें। असछुय प्रत्येक स्थान 
के कतध्यपरायण भाईयोसे प्रार्थना है कि यह सपना नास 
इस कमेटीकी सहायताके लिये शीघ्रसे शीघ्र मेज और 
इसके अतिरिक्त अपने स्थानके मन्दिरोंके प्रबन्धके दिपय 
में निश्न सूथनाएुँ सेजनेकी कृपा करें:-- 

१-०, पके मगरमें किसने जैनमम्।धिर हैं ? 

२- प्रबन्ध, पपश्चायत गा कमेटी हारा होता है ऋुथवा ब्यक्ति- 
विशेष द्वारा ? प्रबन्ध कश्नेयाले सजनोंके मास (फपसा 
सहित) आने चाहिये । 

३-ओऔष्यफण्य या जायदाद कितनी है और उसका प्रवन्ध 
किस प्रकार हैं ? 

इ४-पत्येक वर्ष हिसाव किताबका चिट्दा बनाकर पश्छायत 
के सन्मुस्ध सुनाया जाता है या नहीं ! 

'ज-ठपकरेण आदिकी उचिस देखभाल कीजाती है या नहीं ? 

६.-पुजन प्रक्षाल्त आदि नियमित रूपसे होती है या नहीं ? 

3-सरम्वसी भण्हार की क्‍या दशा है ? 

6 “क्या और कोई विशेष शिकायत है 

यदि आप चाहसे हैं कि हमारे सम्दिरोंका ग्रवन्‍्ध 
सूचारु रुपसे हो, देवदम्यकी व्यवस्था भछी प्रकार हो, 
पूजन प्रक्षालनादि नियमित रूपसे होसी रहे, कुप्र बस्धके 
कारण आपसमें कछहका ब्ीजारोपण न हो, तो आइये 
और इस पत्रित्र और महान्‌ कार्यकों शीघ्रसे शी सफर 
धलानेमें पूर्णतया सहयोग वीजिये ।  भवदीयः-- 

तजीवाबाइ-(यू ० पी०) श्रीयांसअसाद उपमम्धी , 

मसोट-अधिकाँश सम्विरोंक! भ्वन्घ जत्यम्त अस्यय- 
स्थित व्‌ असम्तोषजनक है | हुवे है कि हसओर परिषद 
का ध्यान आकर्षित हुआ है । लेकिन हमें आशा नहीं कि 
परिंषद्कों हुस कामसे आसानीसे सफलता मिलसके । 
प्राथः कई स्थानोपर मस्दिरोंका अवस्ध पसे इयक्तियोंके 
हाथमें है, जो मन्दिरोंडो अपनी मौरूसी जागीर समझे 

हुए हैं। श्रायक्राण आँख सींचकर समब्दिरो दृच्य व 

उपकरण चहाते हैं; उसका अधिकोश उन पहाथीझ:के 

उदरमें पहुँचता है तथा उनकी प्रभुताकों बढ़ाता है । 
हम रकोरा सस्दिरोंसि चदादा शद्ाकर ही अपने कर्सेस्थर्का 
इतिभ्री समझलेते हैं““इस बातके देखनेकी सिम्त! नहीं 
करते कि उसका किस प्रकार उपयोग होता है। असर 
कभी कोई व्यक्ति साहस करके दिसाव आदिके विषयसें 
पूछता है तो उसे फौरन चह कहकर कि--तुम कछके 
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लें पफिियि:“:--+-+ 


इस कमेटीका कार्य बड़ा विस्तृल जौ( कठिन है। ' आये हुए हो, तम्हें इस सामसेमें हस्तक्षेप करमेका कोई 


केवल उस इाऊतमें सफलताकी आशा होंसकती है जब ' 


अधिकार नहीं है, हमारे बापदादाओंने यह सस्दिर बन- 


वाया है, इसका प्रबन्ध हमेशा दसारे घरानेवारके ही 
हाथमें रहा है, आदि, उसका सुंह बंद कर दिया जाता 


 है। और तो और कलशामिषेक तकके छिये अपने मौंखू्सी 


हककी दुहाई दीजाती है। पचायलोमे परस्पर मनोमा- 
लिस्यका एक खास कारण मंदिर भंडारका कुप्रनंध होता 
है। स्थानीय नये अंडेही पचायतर्मे तो बात यहाँतक 
बद॒ाई है. कि अदालतबाज़ी तककी नौबत आ राई है 
और सनिदिरके प्रबन्धके लिये अदाल्दतकी आरसे डिस्ट्रिक्ट 
लाज़िरको अस्थायी रिसीवर मियत कियागया है । अतः 
ऐसी परिस्थितिमें मन्दिरोंका सुप्रवन्ध होना अस्यस्त 
कठिन है | छेकिश हससे परिपद्‌ वे उसकी सबकसेटीके 
सदस्योंको निराश हो नेक्री आवश्यकता नहीं । ऐसा कोई 
कार्य नहीं जो रद निश्रय व सड्वटनसे सफलतापूर्वक प्रसि- 
पादन नहीं किया जासके । परिषदका उहेश सराइनीय॑ 
है, और समाजको इस कायमें टसके साथ पूर्ण रूपसे 
सहयोग करमा चाहिये । -- प्रकाशक । 
दुराग्रहकी पराकाष्ठा । 

देहलीके सुप्रसिद्ध दैनिकपश्न 'अजुन व 'हिंदुस्थान 
टाइम्स में उनके सवाददाताओंने ब्यावरम्थित श्रीशॉति- 
सागर्संघके सम्बन्धर्में जो समाचार प्रकाशिन कराये हैं. ते 
औैनसमाजके लिये अन्यन्त रश्ाजनक हैं ! जबकि प्राचीन 
काछमें ऋषि मुनि, चॉडाल तककों घमेका उपदेश देकर 
उन्हें अणुबत घारण कराते थे, आन ये कलिकाल स्वश्ष 
व आचाय मार्दी, रंगर आदिकों घमका उपदेश देनेमेंमी 
घमंका घात समझते हैं ! भगवानके समय सरणमें सनुध्य- 
मात्रको स्थान मिलता था परन्तु इन लोगोके स्थान पर 
से सच्छुद्रो नकको धक्का देकर उकेलदिया जाता है और 
कहाजाता £ कि-लुर्द्वारी छाया मसात्से हमारे सुनि 
अपकिय हो जायेगे; आगे फिर कभी आये तो जूनोंसे तुम्दारी 
पुजा कीजावेगी । इन लोगोंकी इश्टिमि कांग्रसमे भाग लेसा 
भी घर्सचिरुजू है। अभी कुछ दिन पहिले इन्होंने दो जैन 
युवकोंका, जिन्होंने पिछले राजनैतिक आंदोलमर्मे सक्रिय- 
योग दिया था, आयश्िततके तोरपर सू्छे व सिर मुंडयाने 
सथा उपयास करनेकों मजबूर किया तथा आगे कांग्रेस 
लोदोलनमें भाग न छेनेकी उन्हें प्रतिज्ञा दिएवाई । ये लोग 
आजन्म शूदजकत्याग करनेवालॉक हाथका हों भाहार लेते 
हैं तथा अपने दुराग्रह क्् १०-६२ वर्षके ब्चों सकको 
शुद्रजलत्याग करादेने हैं; किंतु इन्हें कन्या बेचने वालों कें 
यहाँ आइडार लेते शर्म नहीं मालूग होती ! श्रीशाम्तिसागर 
संघ्के गणधर क्ुकृकषेषी जानसागरजी बिना जनेऊथाले 


श्८ ] 
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काष्टा है। घर्मका पिडस्वना है। ये छोग नहीं समझते कि | 
उनकी ऐसी हरकतोंसे जैनघर्म व समाजकी किसनो अ 
ब्रभावना होरही है । 
बहभी प्रकाशित हुवा है कि व्यावरके औ० जेठसलजी ' 
चौधरीने मुनियों (१) के लिये आहार बनानेके वास्से एक 
आरवककों नौकर रखा था, जो बादमें मालूम हुवा कि कुछ 
अरे पहिस्ठे एक जैनसाथु था भर भय उस वेषको छोड 
कर नौकरी करनेलगा है । चूँकि इन लमोगोंने जेदमरूजीके 
बर्दाँ उस ब्यक्तिके हाथका बना हुआ आहार लिया था, 
अतः इस पापके आयश्चित्तके लिये उन्होंने उपवास किये ' 
और सुनाजाता है कि श्री० जेठमरूली प्रायश्वित्त स्वरूप | 
मुनि बननेका इरादा कर रहे हैं ! रिक्त स्थानकी पूर्ति तो 
होनीही चाहिये ! समझमें नहों आया कि उस आवकसे ढ 
ऐसा कौनसा अनर्थ होयगा जिसके कारण उसका नौकर ; 
रखलेयाले तथा उसके हाथका बना आहार लेनेवालॉको ; 
घायश्रित्तकी आवषयकूता हुई ! निःसम्देद बह उन मुनिवे- | 
| 
| 


पियोंसे अच्छा है जो सब प्रकार अयोग्य हो से हुएभी मुनिपद 
आारण किये हुए हैं और अपने पेटके छिये पवित्र मुनिषद 
की हँसी करारह हैं | पहिल बह परावयलकूवी था; भाज वह 
स्वावछम्बी हैं. स्वतंत्र है । पहिल यद बडे श्रीमान उसके 
खरणोंमें अपना मस्तक रशइल थे तथा ठसकी पराचम्पीकर , 
अपनेको धन्य समझते थे; छैकिन उस समय उसकी : 


आत्मा गिरी हुईं थी, बढ़ उसके साथ मायाचार करता 
था। अब उसे अपने नियाहके लिये परिश्रम करना पहता! , 
है, परम्तु वह सायाचारके पापसे बचा हुआ है । उसके 
अपनी दुर्खखूता स्वीकार करली परन्तु साधुवेषकों करकित 
नहीं किया। यदि वह चाहता तो मुर्नीक्षसलागर आदि सुनि- 
अधियोंछे तरह पुजता रहना, मौज उद्डासा रहता, परस्तु 


इससे ठसकी आस्माका पतन होता। उसने नकृरी वेपकों 
ऊोदकर मेहनस मज़दूरीसे प्राप्त रूखेसूखे सोजनमें सम्तोष 
किया | ठसे केवल इस कारण वापी बसाना पाप है ।-- पर » 


ब्र० प्रमसागरजीके साथ दुष्येवहार- 
ज्र० प्र मसागरजीका चातु्मास भेलसामें हुवा है 
आप एक समझदार, विवकशील, व भद्गपरिणामी 
सज़न हैं । नवयुवककों पर आपके भाषणोंका विशेष 
प्रभाव पढ़ता है। अभी उस दिन उन्होंने जैनधरमकी 
उद्ारता प्रतिपादन करते हुए यह प्रमाणित किया 


, तो खोपडीका सलामत रहना भी मुश्किल है 


श्रायकको भी छूनेमें पाप समझसे हैं । यह दुराप्रहकी परा- | कि विनैकाबार भाईसी भगवानके दशनके लिये मंदिर 


में जासकते हैं, उनको दशेन करनेसे रोकना पाप 


है । इस पर कुछ दकियानूसी भाई बिगड़ खड़े हुए 
आर कहने लगेकि अगर ऐसी बातेंकरोगे तो खोपड़ी 


। गंजी करदी जावेगी । बेचारोंको मालूम नहींकि 


मिथ्या जाति-अभिमान जैनसमाजकीही नहीं किन्तु 
समस्त हिन्द-समाजकों स्वोपड़ी गंजी कर रहा है 
झऔर अगर यद्द जाति मद्गंघदा ऐसोही बनी रही 
।प्र० 
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शत ! 


न मे वीरे, न डेषः कपिलादिय | 


युक्तिमद्चनम्‌ यस्थ, तस्थ कार्य: परिग्रह:॥|---#दृश्मद सरि। 


सम्पाद$--सा ०२० दरबारीलाल न्यायतीथे, 


; जुबिलीबाग्य तारतेव, अम्बई- 
हैं. 





स्थानीय चचो । 


यह भली भाँति प्रकट हो चुका है कि डिग्गीमें ' 


श्रो शांतिसागर नीकी अनुमतिस उनके संघके कति- 


पय साधुओंन लाहइसाजनोंके यहाँ आहार लिया : 


था जिससे खिसियाकर चंद्रसागरजोी व भ्रुतसागर जी 


वे अलग विचरण कर रहे हैं।स्थितपालक दलका 


मुखपत्र मैनगज़ट भी इस सम्बन्ध चन्द्रसागरजी 


पर कटाक्ष कर चुका है। अफ़सास है कि खण्डल- 








भी पदा डालना चाहते 
शाप धर्म प्रचाराथ उनको इस चातु 


बहुत बड़ा है | प्रथम तो चन्द्रसागरजी चौमासेके 
प्रारभ्भसे नहों किन्तु उसके दो मास पूर्वस संघस 


अलग बिचर रहे हैं। इसके अतिरिक्त यह भी ध्यानमें . जनत्याग नहीं किये तो चन्द्रसागरजीन दूसरी 


रखनकी बात है फि ब्यावरमें शाम्तिसागर संघमें 


एक संघ और आमिला हैं। अगर भान्त बढ़ा होने 





कसकीकोआ 2 अतीक कसी... 


वाल-हिततेनछु सम्पादक प्रभृति कतिपय अन्धभर्त ; 
प्ुठ यह प्रकट कर रहे हैं ' 


इनकी आज्ना दी है, क्योंकि यह भान्त : 


| प्रक.शफ-फुतहचद सेठी, 
अजमेर । 





'कीओी 





"के 


के कारण चन्द्रसागरजी व श्रतसागरजी सधस 


अनग किये गये थे तो फिर बादमें पद्यसागरजी 
तथा छाणी सघको अपने साथमें शामिल क्यो किया 
गया ? अगर इन दो व्यक्तियोंका अलग स्थानमें 
ठहरानेका अशभ्रिप्राय यह था कि जनताकों विशेष 


उस संघको छोड़कर अलग होगये व उसी समयस . "मे पहुँचे, तो फिर व्यावरमें १५- २ साधु एक 


जगह इकट्र ज््यों रहे ? उनका भी दो दो करके 
-६ स्थानों पर अलग ठहराया जा सकता था । 
क्या शाख्री जी इसका उत्तर देंग ? चन्द्रसागर जीके 
सम्बन्धमं श्रवतक अनेक आतेप क्रिय गये लकिन 
शाख्रीजी उनका खुलासा करनेके बजाय केवल 
२7-२५ -श्राताओकी उपम्धितिको सेंकड़ों और 
चार पाँचसी दशंकोंको उपस्थितिका हंज़ारों बताकर 
हनताका भुलावा दे रहे हैं। 


प्राइवट तौर पर कईबार आ्याप्रह करने पर भी 
जब झुँबर सागचन्दजी क्राबूमें ल आये और शूद्र- 


पॉलिसी खेली | पयुषण पवमें एक रोज़ दोपहरकों 


: शाख्र सभामें आपने फिर उन्हें छेड़ा और उनके 


२] 


इनकार करनेपर तेज़ होकर बोले कि-तुम्हारे कहने 


से हमने यहाँ चातुर्मास किया है। अब तुमही शुद्ध- ' 


जलप्याग नहीं कर हमारे साथ धोखा कर रहे हो ! 


जो शरूस धोखा करता है वह श्रावक नहीं कहला ' 


सकता । इधर चारों ओर से भक्त लोग भी दबाने 
लगे | आखिर मजबूर होकर उन्हें झूद्रजलका त्याग 
करना पड़ा । 

चन्द्रसागरजी यद्यपि यहाँ बहुत सम्हले हुए 
हैं, तथापि उनकी उद्राड प्रकृति यदाकदा ज़ोर मार 
कर व्यक्त हो ही जानी है। पयुषण पवमें कई जमऊ- 
रहित आवकोन पूजन, अ्ताल व कलशाभिपेक किये 
परन्तु चन्द्रसागरजी चुपचाप यह सत्र देखते रहे-- 
उन्हें चूँ करनका भी साहस न हुवा । लेकिन पयुषण 
पवरकी समाप्रिके बाद डिग्गी बाज़ारके चस्यालयमें 
कुछ जनेऊरहित श्रावक्रोंकों पूजा करते देखा तो 
आप विचलित होगये और उनके गलेमें ज़बरन 
जनऊ इल्वादी | मुनित्रेपका लिहाज़कर वे उस समय 
कुछ न बोले किन्तु शामकों जनऊ उतार कर ख्ूँटी 
पर टांग दीगई । भक्त लोग कहा करते हैं कि मुनि 
महाराज किसी पह दबाव देकर शुद्रजलत्याग या 
जनऊधारण नहीं कराते । इन घटनाओंके सम्बन्व्ें 
बे क्‍या कहेंगे ? ऐसी अनेक घटनाएँ हुई हैं व होती 
रहती हैं । 

चन्द्रसागरजी अपन आपको श्री जिनवार्णीस 
भी उच्च समझने हैं | शाखजीके विराजमान करते 
समय खड़े होकर उनके प्रति आदर सूचित नहीं 
करते | सन्दिग्म आप तरून लगवाकर ऊँचे आसन 
पर बैंठतेही हैं। अफसोस इस वानको देखकर होता 
ञमै कि शुद्धास्नायके मुख्य स्तम्भ स्वर्गीय श्री मान राय- 
बहादुर सेठ मृलचन्दजीके पौत्र श्रीमान रायवहादुर 
सेठ टीकमचन्दजी अपनो आग्थो यह हीनाचार 
चुपचाप देखतें रहते हैं ' 


पयुपण परम तेरहपन्थीथड़ेके मन्दिरमें खासी 
चहल पहल रही | एक शभ्रावकस चन्द्रसागरजीने 


' [ थर्ष ८ झक २१ 
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' शुद्रजलस्यागके लिये कहा तो घह बोला--पहिले 


आप कृपया यह सममा दीजिये कि शुद्रका लक्षण 
क्या है ? यदि आप मग्य, मांस, मधुके सबवन करने 
बालेको शूह़ बताते हैं तो मघुका सबन तो अजैन 
ब्राह्मण व वेश्यादि भी करते हैं । तथा ज्ञत्रिय भी 
मद्य मांस मघुका सेवन करते हैं। साथही इसके 
आप शूद्रजलका त्याग कराकर टोंटीका जल पाने 
की परवानगी दे देते हैं सो टोंटीका जल आप किस 
प्रकार शुद्ध बताते हैं ? इसके अतिरिक्त श्री भगवती 
आराधनामें भोगापषभाग परिमाण ब्तकी चचा करते 
हाए अनुपसठ्य पदा्थोस अम्ठश्य शुद्रका लाया जल 
तथा शूद्रका बनाया भोजनका उल्लेख किया गया हैं, 
जिससे साफ्र जाहिर होता है कि दूसरी प्रतिमाधारी 
धाबक स्पृज्य शद्रके हाथका जल पी रोकता है । 
चन्द्रसानर जी इन प्रश्नका कोई समाधानकारक 
उत्तर न देसके | उनकी इसप्रकार निरूत्तर होते-देस्य 
अन्व-मक्तान होहदा भचाना शुरू किया । कुछ लोग 
भगवती-आराबनाके उपरोक्त उद्धस्गाक्ा विपरीत 
अर्थ बनाने लगे खर, किसी तरह उस बक्त सभा 
विसजन हुई / शामका इस सम्वन्धमें भ्रीसान पं० 
बनारसीदासजों शास्रीस पूछा गया। पहिल ते त्रे 
गोलमाल करने लगे किन्तु आदमें उन्होंने स्वीकार 
किया कि श्री भगवती आराघनाके उक्त उम्ठोस्थका 
पही अथथ यहा हैं कि दूसरी प्रतिसाधारी श्रावक 
सश्य शुद्रके हाथका जल पी सकता है । 

इसी अकार जनऊ के सम्भन्ध में भी खूब चचा 
रही। श्री सुरष्टि ता गिणीमें लिखा है कि-। विज्ञानता, 
ज्षमाबान, अदत्तन्याग, अप्टमूल-गुणधारक, लोभ 
रहित, झुभाचारी, समितिधर, शीलवान और त्याग 
गुण, इन नवगुर्ों सहित जो भव्य होथ सो जनेऊ 
राखे। अर इन गुण बिना जो अनेऊ राखे तो परम्परा 
में धर्मका लॉपक होय; ताकी पापबंगफा करनहारा 


( दोष पृष्ठ २५ पर देखो ) 
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जेनधम का मर्म । 


( रे३ ) 


मतिज्ञानके भद । 


मनिन्नानके भेद जो वनमानमें प्रचलित हैं, उनका ' 


विकास कब, कस हुआ इसका पता लगाना यद्यपि 
कादिन ह#. तोसो इतना अवश्य कह। जासकता है कि 
» अपन सहाबीरग मतिज्ञानके प्रचलित मद नहीं कहें 
थे यभद 
पीछेफे हे यह बान आरगेकी ध्यालोचनास मालुम 
ह,जायगी. यहां मे पहिल वतमानकरी मान्यता आका 
उल्लख करता ट: पीछे आलाचना की जायगी । 

(-मनिन्नानके दो भद हैं--श्रुत निश्चित और 
अश्रुतनिश्चित | 

श्रुतक्लानस जिसकी बुद्धि संम्कृत हुई है. उसको 
अुतकी आनलोचनाकी अपेल्ाके बिना जो मति न 
पैदा हाता है बह श्रतनिश्ठत मतिज्ञान कहलाता है । 
ओऔर जो शाखसंम्कारक जिसा स्वाभाविक ज्ञान 
होता है बह अश्रुतनिश्चित मतिज्ञान : है । 


£ क्राभिणित्रोष्टिय नाणं दुवि हु पन्चत्त । ते जहा- 
छुपनिस्सिणं असुयनिस्सिय च--नेंदी सूत्र । २६ । 
| पुब्ब सुयपरिकम्सियमहस्स ज॑ संपय सुयाईय । 


का 


ते निस्सिय इसर पुण आणिस्सिय सहृच उक्क ते । विशे- 


पाषध्यक १६५ | 


आयोन हानपर भी भगवान महावीरके 


२-अ्रुननिश्चितक चार भेद हैं--अबग्रह, डेहा, 
अवाय और घारणा | 

३--ईन्द्रिय और मनके निमित्तस दशनके बाद 
नो प्रथम ज्ञान होता है वह अवग्रह. है | जैसे, यह 
मनुष्य है । 

४--अबग्रहक बाद विशपष इन्छारूप जो ज्ञान 
है वह इहा! ' है । जैस, यह पुरुष मातम होता है । 
अवग्रहके बाद संशय होता है जैसे. यह ख्वीहेंया 
पुरुण ? इस संशयकों दूर करके इंहः होता है जिस- 
में संशयकों तरह आअआनिश्चित दशा नहीं होती, ज्ञान 
एक तरफकों भुकता है । संशय ह्यौर इहामे यह 
अन्नर माना जाता है । 


५ वि्र्या पत्परन्षिपातानन्तरमाद्रग्रहणमज्रग्रहः । त्त० 
राज «रतिफ ३-१ ७-१ | विपयविवर्यिसनिषातानानतरसमु- 
दा एल सत्ताशत्रयोचरडपनास्यतमसाथसवास्तरसासान्पा का- 
रा निष्टपर5ग्रहणमसवअ्रह - । २-७ प्रमाणतयतस्वाजेक । 

* अवगृह्लेड्थ धड्शिषाकांक्षणमीहा । यथा पुरूष 
इत्यवगृहीते तम्यभाषावयारूपादि विदोषेराकोंफ्षणमीडा | 
तण्यग० १-१७ २। अवगृहीताथ विषेषाकां स्णमीडा । अ० 
न० त० | अ्रवग्रहेण विषयाक्ृसों य।७* दएदान्तरमनुच्य- 
स्वादि जाति विशेष छक्षणः तस्प विशेष: कर्णाटछाटादिसे- 


' दस्तस्थार्काश्षणस्मविनब्यता प्रस्ययरूपतयाभहणाभ्िमुस्य- 
' मीड़ा हत्वमिधीयते | रक्षाकरावतारिका २-८ | 


8] 


५--विशेष चिन्होंसे उसका ठीकठीक निर्णय 
करना अवाय * है । 
६-जानेहुए अर्थका विस्मरण न होना धारणा। है। 





७--अवग्रहके दो भेद हैं, उयजनावग्रह | और : 


अथावग्रह | दशशनके बाद जो अव्यक्तमहण हाता 
है, वह व्यजनावग्रह है | उसके बाद जो व्यक्तमहण 
होता है वह अर्थावग्नह है। 

८--चक्षु और मनसे व्यजनावपग्रह नहीं होता, 
क्योंकि ये दोनों इन्द्रियाँ अप्राप्यकारी हैं प्यर्थात्‌ 
पदार्थका स्पश किये विनाही पदार्थ कों जानती हैं । 

९-व्यखनावग्रट चार इन्द्रियोंस होता है, इस - 
लिये उसके चार भेद हैं । अथावग्रह पॉच इन्द्रिय और 
मनसे होता है इसलिय उसके छ. भेद हैं। इसी प्रकार 
इहा, अवाय और घारणाके भी छः छः भेद हैं। इस प्र- 
कार मतिन्ञाग्के कूल (४+६+६+६+ ६८२८ ) 
अट्राईस भेद हैं। 

१०-विपयके भदलस इन सत्र भ्दोंके बारह 
बारह भेद हैं इसलिये मतिज्ञानके कुल ३३६ (२८३८ 
१२-३३६ ) भेद होते हैं | बारह भेद निप्नलिग्वित 
हैं--बहु एक, वहुविध, एकविय, ज्षित्र, अन्षिप्र, 
अविश्ृत, निम्नत, अनुक्त, उक्त, ध्रव. अध्रव । 

बहुज-बहुत पदार्थॉका ज्ञान एक-एक पदार्थका 
ज्वान | बहुविध-बहुत तरहके पदा्थोंका ज्ञान | एक- 
विब>एक तरहके पदार्थोक्रा ज्ञान | ज्षिप्र-शीघ्र झञान | 


क जिशेवनिज्ञोयाथास्यावगमनमदायः । भाषादिवि- 
शेपनिज्ञीनानस्य याधात्स्पन अवगमनमवायः । दाक्षि- 
णात्यं 5यं युवा यौरः इति वा | ल० गाजवार्तिक ६-१ ५-३ 
हेंहितविरों वनिणयाउचवाय: । ग्र० न० स० २-९ | 

| निश्ञातावविश्मनिधारएणा । १-१ ५-४ त० रा० । 


+ व्यक्तग्रडण अधांव्प्रह: अव्यक्तप्रहण व्य ज्नावग्रह:। , 


त० रा० १-१८ २। सुप्तमन्ादिसूक्ष्मावत्रो बस हितपुरुष- 
बत्‌ । सिद्धसेनगाणिक्तत सल्वार्थथीका १-१८ । 
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| अक्षिप्र-देरीसे होनेवाल। ज्ञान । अनिप्ठत "एक 
। अंशको निकला हुआ देखकर पूर्ण अंशका ज्ञान या 
! समान पदार्थकों देखकर दूसरे पदार्थका ज्ञान । जैसे 
' --पानीके ऊपर सूँड देखकर पानीके भीतर प्रविष्ट 
हाथी का ज्ञान अथवा मुखको देखकर चन्द्रका ज्ञान । 


' स्मृति, प्रत्यभिज्ञान, तके और अनुमान इसीके भीतर 


हैं। निम्गृत-पूरा निकलजाने पर उस पदार्थ का ज्ञान ! 
अ्नुक्त :-विना कहे अथात थोड़ा कद्देजाने पर पूरी 
बातका ज्ञान । उक्त-पूरों बात कही जानेपर पदाथ 
का ज्ञान | ध्व>एक सरीखा प्रहण होते रहना । अ- 
ध्रुव-न्यूनाधिक म्रहण होना । 

११--तारह भेदोंभ बह, बहुविध, ज्षिप्र, अनि- 
खत, अनुक्त, भव, य छः भेद*उच्च भेणीके हैं और 
बाक़ी छः निम्न भेणीके हैं । 

१२-मति, स्मृति, संज्ञा, चिन्ता, अभिनिवरोध 
य सब समनिज्ञान है । 

१३--अश्रुत निश्चित मतिज्ञानके चार भेद हैं । 
ओरत्पत्तिकी, बैनयिकी, कमजा, पारिणामिकी । (ये 
चार भेद दिगम्बरसाम्प्रदाय प्रचलित नही हैं, लकिन 
ब्रुद्धयोको मतिक्ञान साननेका उल्लेख दवरबर शास्त्रा 
में भी मिलता है  तक्चाथ राजवार्तिकम प्रतिभा, 
बुद्धि, उपलब्धि आदिको मतिश्चान कहा है ) । 

| बस सम पदेखादी बन्युगाहण दु वच्चुदेस वा । 
सयत वा अवलंबिय अशिम्प्द अप्णवत्थूाई | ३१२। 
पुसख्राहण काले हत्थिस्सय वदण गवय सह वा । ब- 
स्थतर अदस्सम ये घेणुस्प य बोदण च हवे। ३१३ । 
गोमस्मटसार जीवकांड । पुत्र अनुसानस्मृतिप्रस्यसिज्ञामस- 
कॉश्यानि अनयारिं मतिज्ञानानि आंनससाथनिपर्याण 
क्रेवल्परोल्लाणि एक देशतो 5 वि वें शद्याभाबात , सेएाणि * 
बह्ाग्रवावप्याणि मतिज्ञानानि सांब्यवहारिं € प्रत्यक्षाणि। 
गो जी० टीफ़ा । 

& अनुक्तमनिप्राथेग अतिवत्ते: स० रा० १ १६-१०॥ 
! + मतिःस्टूनि: संज्ञा चितामिनियोध[द्यः हस्यर्थ: के 
| पुनस्ले प्रतिमा शुद्ध्युपलब्ध्याव्यः । ल० रा० १-१ ३-१। 


ला० है सितम्बर १९३३ ] 


डपदेश आदिके बिना किसी विषयमें नई सूमः 

करानेवाली बुद्धि औस्यक्तिकी & बुद्धि है । नन्‍्दीसूत्र 
में औत्पन्तिकी बुद्धिके २६ उदाहरण दिये हैं, जो 
बहुत मना. जक हैं। यहाँ एक छोटासा उदःहरण 
दिया जाता है । एक पुरुषकी दो विधवा ख््रियोंमें 
पुत्रके विपयमें कगड़ा हुआ | दोनेही कहती थीं कवि 
यह मरा पुत्र है| न्यायावीशन आज्ञा दी कि पुत्रके 
दो दुकड़े किये जाय और दोनोंकों एकर्क टुकड़ा 
दिया जाय । जो नकली माता थी वह तो इस न्याय 
से संतुष्ट होगई. परन्तु जो असली माता थी उसका 
प्रेम उमड़ पड़ा । बह बोली--यह मरा पुत्र नहीं है, 
पूरा पुत्र देसरीका दिया जाय । इस प्रकार असली 
सानाका प्रता छगगया न्‍्यायाबरीशकी यहाँ ऑत्पत्ति- 

बुद्धि हैं। अणिकवरित्र आदिसें अभयकुमारकी 
बुक्षिकी जो उदाहरणमाला दीगई है, वह सब औ- 
सक्तिकी बुद्धिका उदाहरण हैं / 

पिझय। अथात शाम्र या शिक्षण , शास्त्रीय ज्ञानस 
जो बुद्धिका असाथारण जिक्ास होता है और उसपर 
जं विशेत्र बिचार होता हैं, बड़ बेनयिकी बुद्धि है । 

दो विद्यार्थियोंका एकसा शिक्षण देनेपर भी एक 

विद्याके रहम्यका अधिक सम कता हैं .और दूसरा उतना 
नहीं समझता ! सह बेन यकी बुद्धिका अन्तर है । 


के उन्पक्तिरत ने शाख्याभ्यास कम३रिणीलनादिकम्‌ 
प्रयोजन कारण यस्या: सा औन्‍्पतसिकी। ननुसवस्या: 
बुत; कारण क्षयंपशसः तन्कथमु मउयते उत्पत्तिरेवप्रयोजन- 
मस्या: इति उच्यते, क्षयोपजमः से द्धस्ताथारणः ततो 
नासौमेरेन प्रतिपत्तिनिग्नन्धन भवति । अथ च॒ बुद्ध वन्‍्त- 
र्क देन प्रतिप्यथ व्यपदेशान्तर हि ले मसारटब तत्रव्यप 
देशान्तर निमित्त अश्न न किस्दि विनयादिक विश्ले केव- 
लम्मेबमेब तथोत्पतिरिति सैच साक्षात्रिदिष्ट । नन्‍द्रीपृश्र 
टीका । पुर अदिद्वसस्सुअसवेइयतक्लणविसुत्र गहिग्रस्था 
अव्याहम फलजागा बुढ्ी उप्पत्तिया गास । नन्‍्द्री २६। 

 भरनिस्थरणपमस्था तिवगा सुत्तस्थ गहियपेआारा। 
उभ्ओ लोग फरवड्टे घिगयसमुस्था हवद बुद्धी । 


जनधर्मका मर्स 


[.$ 








शिल्पादिके अभ्याससे जो बुद्धिका विकास 
होता है वह कार्मिक्री अथव। कमजा : बुद्धि है । 

उमरके वढ़नसे अथात अनुभवके थढ़नेसे जो 
युद्धिवा विकास होता है, वह पारिणामिकी | बुद्धि है । 

मतभद आर अाछाचना । 

मैं कहचुका हूँ कि मतिज्ञानका यह वर्णन शता- 
व्वियोंके विकासका फल हैै। भगवान महाव्रीरके 
समयमें यह इतना या एसा नहीं था ! इस विपयमें 
अनेक जैनाचार्योक़े अनेक मत हैं तथा बहुनसी 
मान्यताएं अनुचितभी माल्म होनी हैं । 

मनिज्ञानके भ्रुत निश्चित और अभ्ुतनिश्चित भेदों 
का स्वरूप निश्चित नहीं है ' धअवग्नद आदि अ्तति- 
थ्षितके भेद औत्पक्तिकों आदि वुद्धिमं भी पाये जाते 
हैं। बुद्धियोंके द्वारा जब ज्ञान होता है तव वह अब- 
प्रहादिरूप ही होता है। ऐसी हालतमे अवप्रहादिकों 
बद्धियास अलग भेद क्‍यों मानना चाहिय नन्‍दीके 

राकारने इस प्रश्नकों उठाया है. वे कहते हैं ,-- 

“ओरन्‍्पक्तिकी आदि चुद्धिमी अवग्रहादि रूप है। 
फिर दोनोमे विशपता कया है ? इसका उत्तर यह है 
कि ओत्पक्तिकी आदि बुद्धियोम शाम्बोका अनुसरण 
नहीं होता | यही इन दोतामें भद है. 

परन्तु यहाँ प्रश्न तो यह है. कि अवभहा दे भेद 
जब श्रुतनिश्चित और अश्रुतनिश्चितमें पाय जाते हैं 
तब वे सिर्फ अननिश्चितकें ही भेद क्यो माने जायें? 
बास्‍्तवसें आवग्रहादिककों अतनिश्चित या अश्वतनि 
श्वितके मूलभद नहीं मानना चाहिये । 
# उवरागादद्व तारा कम्मप्सग पारवालण वसाला | 
साहुकार फलवई कम्मसमुरथा हवह खुद । नन्‍्दी २६ । 
१ अणुसाभहड दद्वधतसाहआ वयाववाग परमातसा हिभ- 
निस्मपेअस-फलबत्रइ जुर्द्धी परिजामिआ नाम ।नदी० २६ । 
. ऑत्पलिक्यादिकमप्यव्रग्रहादिसूपसेव तत्कीनयोविशेषः ९ 
उच्यते, अवग्रहा दि रुपसेव पर झाआरानुसारमन्तोंणोत्पद्मते 
हलिभेदेनोपन्यस्त । नन्‍्दी टीका २६ । 


६] 
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इधर ओत्पत्तिकी आदिको अश्वतनिश्चित कहा 
है परन्तु वेनयिकीमें स्पष्टटी भतनिश्चितता है! नन्‍दी 
के टीकाफार * इस विपयमें कद्दते हैं-- 

“यद्यपि श्रताभ्यासके बिना बैनयिकी बुद्धि नहीं 
होसकती परन्तु इसमें अतका अबलम्बन थोड़ा है 
इसलिये इसे अश्नतनिश्चितमें शामिल किया है । 

इसके अतिरिक्त यहभी एक विचारकी बात 
है कि अवग्रह, इंह!, भ्रवाय, घारणाको अतनिश्चित 
कहने का कारण क्या है ? इनके साथ अभतका ऐसा 
कौनसा सम्बन्ध है जो अ्रभ्नुतनिश्रित के साथ नहीं 
है | कीड़ी आदिकोभी अवग्रह आदि ज्ञान हाता है! 
उनमें अ्रुतसंस्कार क्‍या है ? और नन्‍दी सूत्र आदियें 
जो अश्रतनिश्चित के उदाहरण दिये गये हैं उनमें 
एक भी ऐसा नहीं है जिसमें पृष भ्रतसंस्कार नहों । 

अगर यह कहा जाय कि इंहामें विशषनिर्णय 
करनेके लिये विशेष शब्दव्यवहारकी आवश्यकता 
होती . है वह शब्दव्यवद्दार श्रुतसंस्कारके विज्ना 
नही हासकता इसलिये इसे अ्रुतनिश्चित कह्दा है; 
परन्तु यह कहनाभी ठीक नहीं मालूम द्वोता 
क्योंकि इससेभी ज्याद: शब्दव्यवहाार तो अश्ृतनि- 
थ्रितमें करना पड़ता है | इसके अतिरिक्त अवग्नह 
तो बिना शब्दव्यवहारके भी होता है;। तब अवप्तह 
को भ्रुतनिश्रित क्‍यों कहना चाहिये ? 

श्रतनिश्रित अशननिश्रितफे ब्मान भेदोंमें कुछ 
न कुछ गड़बदी ज़रूर रहगई है या आगई है। 
मालम होता है कि इसीसे आचाय उमास्वातिने अपने 


अनजगत्‌ 





| जम्वश्रमनिश्चिता अदयोवमभिप्रेताः तर ग्रद- 
स्पा: चिवागसूय्रायगृदीशसारत्व सस!5श्रतनिश्चितत्व नोप- 


पच्ते, नहिश्रतास्याससब्तरेंण अिवृर्गसृत्राथ गृह्दीससारत्य 
। सस्स गहण कालेज । पुस्व चतस्स वजणकालो सो अस्थ परि- 


सम्भवति । अग्रोच्यते--हुइ प्/योड़कसिमाशित्याश्सनि- 
ख्ितस्वमुक्त, ततः स्वम्यश्षत मावेठपि मे कश्िहोषः । बंदी 
टीका २६ । 


[ षषे ८ कह २१ 








' तत्वाथीधिगममें इन भेदोंका बिलकुल उल्लेख नहीं 
: किया न त्त्वाथके टीकाकारों ने किया है । 


फिरभी मतिज्ञानके ऋतनिश्चित ओर अभश्रत नि* 
क्षित भेदोंक्रा निषेध नहीं किया जाता है । सिर्फ़ उनके 
लक्षण आदि बिचारण्यीय हैं | अवग्नह, ईहा आदि 
को अ्रतनिश्रितके भेद मानना ठीक नहीं है । दोनोंकी 
परिभाषाएँ निम्नलिखित करना चाहिये । श्रुतन्नानसे 
किसी बातकों जानकर उसपर विशेष विचार करना 
श्रुतनिश्रित और बाकी इन्द्रिय अनिन्द्रियस पैदा होन 
वाला खाथल्नान अभ्रतनिश्रित है । बैनयिकी बुद्धिको 
श्रुतनिश्चितमेंही शामिल करना चाहिये ! 
(सर) अवग्रहादिके विपयमेंभी जैन शास्तरोमे यहुलत 
से मतभेद पाये जाते हैं । विशेषाश्यक भाष्यकार ने 
अन्य जैनाचायेकि द्वारा बताये हुए अ्रवग्रहादिके 
लक्षणाका स्वण्डन किया है । पहिले जो मैंने अवग्रह 
का लक्षण लिखा हैं वह दिगस्वर-सम्प्रदायके अनु- 
सार है और ख्रताम्वर सम्प्रदायक नैयायिकनि भी 
उपयुक्त लक्षणको माना है| परन्तु विशपावश्यककार 
का उसके विरं,धर्मे निम्नलिखित वक्तठय है;-- 
(१) अवभधहम विशेपका प्रहण नहीं होता 
किन्तु सामान्य मात्रका प्रहण होता है। इसलिये 
यह)मनुष्य है! इस प्रकारके ज्ञानका अवग्रह नहीं 
कष्टसकते | वास्तवमें यह अपाय है । इसके पहिल 
जो अर्थ सामान्यक! झ्ञान है वह शअवप्रह है । 
(२ ) यदि अवप्रह्मगं विशेत्र प्रहण होगा तो 
उसके पहिले हमें इंहाज्ञान मानना पड़ेगा! । सामा- 


# कि हों क्रिमसहोंस5णीहिए सह एप किड जुत्त। 
पुर्वमी हिकण सदोत्ति मय तई पुच्व। २०७ । किस 
पुरुव गहिअजमीइलो सह एवं विष्णाण अह पुस्त सामण्ण 
जमोहमाणस्स सहोत्ति। २५८ । अस्थोंग्रह भो पुरद होयब्य 


छुब्णो | २५९। जह सहासि न गहिअं न उ जाणइ जंक एस 


! सदोत्ति। तम जुस सासण्णे गहिए मग्गिजह विसेसो । २६५। 


सा है सितस्वर १६३३ ) 
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न्यज्ञानसे विशेषज्ञान होनेमें बीचमें इंहा होना आव- | बहु आदि बारह भेद नहीं होसकते किन्तु व्यावहा- 


श्यक है । परन्तु अवग्रहके पहिल इहा असंभव है । 
लसके पहिल तो व्यख्षनावग्रह रहता है। 

(३ ) शास््रमें अबप्रह एक समयका कहा: है 
ओर वह अवक्तव्य, सामान्यमात्रग्राही और नाम 


' रिक अवग्रहमें होसकते हैं। परन्तु भाष्यकारकी यह 
युक्ति बहुत कमज़ोर है 


जात्यादिकी कल्पना ६ रहित है । तब उसमें मनुष्य ' 


शआदिकी कल्पना कैस होसकती है ? अवशग्रह तो एक 
ही समयका है जवकि मनुष्य शब्द बोलनेमें असंख्य 
समय लगनाने हैं । 

(४ ) अवग्रहकों विशपग्राह्दी माननेसे अवग्रह 
अनियत विशपमप्राहा होजायगा । किसी मनुष्यको 
एसा अवग्नह होगा कि 'यह फोई लम्बा पदाथे है;' 
किसोका एसा अवग्रह होगा कि यह सनुष्य है! 
किसीका होगा कि 'यह ख््री है” आदि । 

विशपषावश्यक भाप्यकी 
गाथा ओमें दस दोष दिये गय हैं, जिनमेंस मुख्य 
मुख्य मेन ऊपर दिये हैं । 

भा्यकार के इस वक्ततव्यमें कुछ युक्ति होनेपर 
भी दसरे जैनाचायोंकी तरफसे भी आपत्ति उठाई 
जासकता है । 

( ६ ) यदि अवग्रह त्रिलकुल निविकस्प है तो 
उसमे और द-नोपयोगमें क्या अन्तर रहजाता है ? 

(२) ब्रिलकुल निर्विकल्प अवग्नहके बहु, बहु- 
विध आदि बारह भर कैस होसकते हैं ? और जब 
अवग्रहका काल सिक्र एक समयका है. तब उसमें 
क्षित्र, अन्षित्र भेद केस आसकत हैं ? 

यहाँ भाष्यकारन अथांवमहके दो भेद किये हैं 
एक नेश्वयिक, दूसरा व्याषह्ारिक | उनका कह्दना है 
कि 'जो एक समयवर्ती नैश्वयिक अबग्रह है उसमें 


२७०-२७१-रअर्वीं . 


स्यावहारिक अवबग्रह तो 
वास्तवमें अपाय नामका तीसरा ज्ञान है, इसलिये 
वाम्तवमें व्यावहारिक अवग्नहके बारह भेद अपाय 
के बारह भेद हुए । बास्तवमें अवग्रड तो भेदरहित 
ही गहा इतनादी नहीं, किन्तु जब्र उसमें इत्तनाभी 
विश भान नहीं हंता कि यह रूप या रस है, तत्र 
इन्द्रियोंके भेदस उसके छः भदभी नहीं बनसकते 
हैं । इसलिये वर्तमानमें दशनोपयाग जिस स्थान पर 
है उस स्थान पर अश्वात्रग्रह आजायगा। तब इसके 
पहिले दशनॉपयोगकऋी मन्‍न्यता न रहसकेगी | 

इसके अतिरिक्त व्यखनावग्रहका भी एक प्रश्न 
है कि व्यखनावग्रहका स्थान क्या होगा ? 

अवग्रहक दो भाग हैं-ध्यवजनावग्रह और अथा- 
वग्मह । अधांवग्रह के पहिल व्यखनावग्रह मानाजाता 
है । इसमें पदाथका अव्यक्तप्रहण होता है। परन्तु 
जैनाचायोमें इस विययमें भी बहुत मतभेद है | यह 
बात सवमान्य है कि व्यखनावग्रह अथावश्रहके 


' पहल होता है और सिफ़ चारदी इन्द्रियोंसे होता 


है | सवाथसिद्धिकारने एक उदाहरणसे इस बाल 
के। इस तरह स्पष्ट किया है--- 

जैसे किसी मिट्टी के नये बतनपर पार्नाकी एक बूँद 
हालो तो वह तुरंत सूखजाती है. परन्तु एकके बाद 
दूसरी बूँद डालनेपर धीरेधीरे बन गीला होने लगता 


। है। इसी प्रकार शब्दादिकभी इंद्रियोंस प्रारम्भमें व्यक्त 


& उगाहे इक्तसमहए, अन्तो मुह॒त्तिजा ह्र्‌हा अतोमुहुसिय्‌ ' 


अवाए, घारणा संखेज वा काल असंखेज वा काल । नम्दी- 


सूत्र ३४ | 
ऐअव्वक्तमणि इस सामण्ण कप्पणारहिय। २६२ । दि०भा० 


|] 


नहीं ह्वीते परन्तु धीरेवीरे व्यक्त होते हैँ । व्यक्त होना 
आयोवग्रह है और अव्यक्त रहना उय अनावप्रह » है । 


# बथा जलकण द्वित्रिसिक्त: दरावो$मभिनवोनाओमवति स 
एव पुनः पुनः सिश्यमानः बाने स्तम्यते. एवं श्रंक्रादिष्यि- 
न्द्रियेषु शब्दादिपरिणता: पुद्‌गला दिभ्या दिपु समयेषु यूहा- 


' मझाणा न ब्यक्तीसवन्ति पुनः पुनरवग्रह्े सतिव्यक्तीसवन्ति। 


) 
[ 


सर्वाधसिद्धि १-१८ । राजवालिकर्मे भी ऐसाडी कथन हैं। 


८] 





होते हैं, इसलिये किसी को व्यक्त कहना या किसीको 
अउठ्यक्त कहना टीक नहीं | खाथही नन्दोसूत्रके अनु 
सार चक्षु और मनस भी अव्यक्तप्रहण हो सकता 
है # इसलिये व्यखनावग्रह छः इन्द्रियोस मानना 
पड़ेगा; परन्तु यह आगमके विरुद्ध है । 
विशेषावश्यक टीकाका यह वक्तव्य अनुभव 
ओर युक्तिके विरुद्ध मालूम होता है । सवाथ।सद्धि 
के वक्ततव्यका समथन नन्‍्दीसूत्रके वक्तत्यस भी 
होता है । वहाँ पर 'सोनहुए मनुश्यकों बारत्रार 
जगाने! में वय जनावग्रह बतलाया हैं और स्वाथ- 
सिद्धकी तरह भिट्ठोके बतनका भी उदाहरण दिया 
२ ननन्‍दी सृश्नर्म व्यक्षनावग्र :के चार भेदही माने है । शस्द + 
ब्य झतावग्रदका निझय करते समय अउयकत शहद ग्रहण 
को व्यझ्नावग्म३ कहा है । परन्तु आश्रय है कि उनने रूप 
का भा अव्यक्तप्रहण बसस्टाया है, जब कि नेत्रोसें ब्य क्षना- 
बप्रद तहों साना जाता । से जहानामए कट पुरिसे अब्वन् 
रूथ पापिजा तेश रूवात्त उसाहिए आदि । 
9 पदिकोहरदिद्ु तेग से जहानामणे केई पुरिसेकाच पुरि्स 
सुत्त पड़िवोहिज्ञा अम्मुगाभम्लुण:क्त, लत चोभरों पतम्नत्रग 
ऐव व्यासों -कि एगसमय परविद्दा पुर्रचागहणमा।च्छ त 
दुसमय पत्रष्टा पुदसछा सहणमागच्छति जावदससमबगप- 
विद्ठा पुर्गल्यगहणमागस्छति सस्कश समय परडिद्ठा पुस्ग 
लागहणमागब्छन्ति असंखिजसमय पयबिट्ठा पुग्यछा गहण- 
माराच्छन्ति | एवं बदुत चोअग पण्णवण पव वयासी नोए- 
कगममय पढ़िद्ठा पूर एछा सहणमायच्छरित '  “अस ग्विश्न प - 
मयपतरिद्दा पुर्गछा रहणमासन्ॉन्सि । मल दिद्वलेण से 
जहानामसए केड पुरिसे आवागपीसाओं में गे गड़ाय नम्थक 
उदगन्रिदु पकखेवेज्ा सेनट्रे अण्णेबि पक्खिसे सेत्रि नह, एय 
पक्स्िप्पमाणेसु पक्थिष्यमाणेसु होही से ठदुग बिनू मेग 
से मछग रावेडि इक्ति, होही जे टठाहिति, ' भारिदिति 
*“ 'पवाइईदिति एवामेतव परक्छिस्पम्राणेदि परिल्ष्पमा- 
ऐेहिं अभरतेई पृर्गछेईिं जाहे ते वजण पूरिज द्ोह ताहे 
'हु! ति करेइ्ट । नम्दीसूत्र १७। 


जैनजगल्‌ 
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; | 
विशेषावश्यकमें इस वक्तव्यके खण्डनर्में कहा / है। नन्‍्दीसूत्रका वक्तव्य इतना स्पष्ट है कि भाष्य- 
गया है कि 'संविवयी और स्वंबिषय व्यक्ताव्यक्त | 


कारने जो नन्‍्दीसूत्रके अर्थ बदलनकी चेष्टा की है 
€ ०५ १५ 
वह व्यथही गई है । नन्दीसूत्रमें # यह बात स्पष्ट है 


कि वउ्यखनावग्रहमें अव्यक्त रसका ग्रहण होता है 


जब कि अथावग्रहमें रसका ग्रहण होता है । 

वतेमान मान्यताओंक्रे अ्रनुसार व्यक्वनावम्रह 
का लक्षण ऊपर दिया है | विशेरावश्यकमें उसका 
समन्वय नहीं होदा इसलिय व्यखनावग्रह का स्वऋप 
भी दूसराही हैं | व कहते | हैं -- 

''जिस प्रफार दीपकस घड़ा प्रगट होता है उसी 
प्रकार जिसके द्वारा अ्रथ प्रगट हो उसे व्यल्न 
कहते है । उपकर ण॒ इन्द्रिय और शब्द।दि परिणत 
पुद्सलोंका सम्बन्ध व्य खन है | इन्द्रिय, अर्थ और 
इन्द्रियाथसंयोग तीनाही 5य खन कह लाने हैं। इनका 
ग्रहण करना उ्य अनावग्रह है। यद्मपि उयखनावग्रह 
में ज्ञानका अनुभव नहीं है ता परन्तु तो भी वह श्ञान 
का कारण होने ज्ञ,न कहलाता है। उस समय ज्ञान 
बहुत थोड़ा हैं इसलिये बह अच्यक्त है, बहिरोंकी 
तरह अक्षान नहीं है | 

व्य खनावग्रहका इसी श्रकारका विवेचन छझरा 
सपप्टनाके साथ सिद्धसनगणीन तच्चायभाष्यकी 
टीकामे किया है | वे कहते हैं-- 

“जिस समय स्पशन आदि उपकरण इन्ट्रिया 


& से जद्दानामगे केंद्र परिसे अव्यक्त रस भासा इ ता 
तेण रसत्ति उन्गहि प्‌ । ३७५ । मन्दीसूस्रक्े टीकाकार से 
लयगिरि में विशेषावरयक का अनुकरण करके नस्दींसश्न 
के अथ अदलनेकी चेष्टा की है, परन्तु बद अनुचित है ! 

* बंजजई जेशतथा घड़ोब्व दीवेण बंजण ते वे । 
उबगरणिविय सदा हपरिणयद्ब्बसम्इ स्थो | ९४। अण्णाण 
सो बढिराइणव सक्वालसनुतछूस्माओं। न, सते तत्त छिय 
उबसूभाओं तओो माणं । १९५ । तद्भालम्पिति तथ्य 
तमु लि हो समस्यत्त | बहिराईण पुण सो अन्ञाण तदुभ- 
यानावा । १९६ | 





ता० १ सितम्धर १६३३ ] अनधर्सका मर्म [९ 
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का स्पशों दि आकार परिणत पुदुगलोंके साथ संबंध ! हैं या शब्द, तब अथांत्रप्रह भी अव्यक्त कहलाया । 
होता है और यह कुछ हैं! एसा ज्ञान नहीं होता ' एसी हालतमें व्यखनावग्रहकी अव्यक्तताका क्या रूप 
किन्तु सोनेहुए या उन्मत्त पुरुषकी तरह पुरुष सूक्ष्म होगा ? अथवा क्या केवल सामान्य, किसी प्रत्यक्ष 
ज्ञानवाला हाता है, उस समय म्पशन आदि इन्द्रिय का वियय होसकता * है ? हमको इतना भी न मालूम 
शक्तिपास मिलहुए पुदूगलोंस जितनी विज्ञानशक्ति हो कि यह कानका वियय है या नाकका, फिर भी 
प्रगट होती है बह-व्यखन ( पुद्गलराशि ) का , ज्ञान हो यह कैसे सम्भव है ? मतलब यह कि अर्था- 
प्राहक व्य खनावग्रह + कहलाता है ।  वप्रहकों सामान्य मात्र ग्राही माननेस व्यखनाव ग्रह 
व्यखनावग्रहका यह विवेचन सत्यके समीप पहुँच. को म्वरूप कुड्र समभर्में नहीं आता और अथावम्रह 
जामे परभी अम्पष्ट है इन्द्रिय, अर्थ और संयोग ये. भी ज्ञानरूप नहीं रहता और न इन दोनोंके अनेक 
तीनोंही ठयआम , कहे गये हैं परन्तु वयनावग्रहमें. भेद वन सकते है । 
इन्द्रियग्रहण कैसे होसकता है ? अथावग्रहमें भी मतलब यह हैं कि नन्‍्दीसूत्र और स्वाथ सिद्धि 
विशेष अभक्ता अदण नहीं होता तत्र वयजनावगहसें आदियमें जो मिट्टी के घड़े का दृष्टान्त दे कर ठयच्जनावप्रह 
अब ग्रहण केस आ जायगा ? और संयोगका ज्ञान का स्वरूप कहा है, व६ ठीक है, परन्तु उसके कारण 
तो संय,गियाके ज्ञानके जिना हो नहीं सकता, इसलिय _ का उल्लेख नहीं हुआ | विशेषांवश्यक में कारणका 
यहाँ संयोगका ग्रहण कैसे होगा ? यदि कहा जाय उद्ेख कुछ ठीक करके भी स्वरूप विगड़ गया है । 
5 ठ्य खनका अर्थ अव्यक्त है तब प्रश्न यह होता ' इसके अतिरिक्त कारणके विवेचनमें भी शंकाएँ हैं । 
है कि व्यखनक्रा अर्थ अव्यक्त क्यों हुआ ? व्यज्षन वास्तव व्यखनवप्हकी गुत्थी ज्यो ज्यों सुलमाई 
का अर्थ तो 'प्रगट होना या 'अ्गट होनेका साधन. जाती है, त्यों त्यों उलमती जाती है ' इस विपयमें 
है. सवाधमिडि : धवदिगें भी व्यजनका अर्थ अ- एक प्रश्नमालाखड़ीकी जाय इसकी अपेक्षा पहिले 
व्यक्त किया हैं इसलिये बहभी शंकरास्पद है | इसके कुल बालोंका निर्णय करलना अन्छा है। पहिले 
अतिरिक्त यह भी एक प्रश्न है कि वह अव्यक्तता | उपकरणोनिद्र यक्ा स्वरूप कहा जाता है । 
किसकी और केसी ? विशपावश्यकके मतानुसार तो “इन्द्रियाके दो भेद हैं, भावेन्द्रिय और द्रत्ये- 
अथावम्हमें इतना वषयभी नहीं होता कि यह रूप , जिद्रिय | भावेन्द्रिय तो कमंका क्षयोपशम और आत्मा 
६ यदापररणेल्प्रियस्थ स्परशनादेः पुद्गलः स्पर्शायाकार / परिणाम है । द्व्येन्द्रियके दो ६ हैं-निइृत्ति 
परिणतेः सम्बन्ध उपजातो सवत्ति न च किमस्णेदिति बृह- ओर उपकरण | दन्द्रियाकार 30000 5 ५40 03000 
णाति किल्लव्यकविज्ञानो5पौ सुप्तमत्तादि सूक्ष्माबबोधस- . *ंसियिन्तर निवृत्ति हे और इन्द्रियाकार पुदूगल 
हित पुरु खन्‌ इसि तदा तेः पुरुगकः स्पशनाशुपकरणे- परमाणुओंकी रचना बाह्य-निवृ नि है । न्वित्तिका जो 
च्वियस केश म्पर्णायाकार परिणतपुद्गलराशेब्यंअनाख्यस्थ | उपकार करे वह उपकरण है । जैसे आँखमे दालके 
अहिकाउबप्रह इतिभण्यते । १-३८ । बराबर जो छोटा गटा है उसके चारों तरफ़ जो काला 
हा ब्यज्नशब्देनो पकरणन्द्रिय शाब्दादि परिणत ता द्र्ष्य  गठा आर सफ़ेद गटा है बह आशभ्यन्तर उपकरण है 


तयोःसस्वन्धो वा गुझ्चते | नन्‍दी टीका (अल्यगिरि) ३५ । : श्रौर पलक वगैरह बाह्य उपकरण हैं। इसी प्रकार 
॥ ब्यज्ञव अच्यक्त । सवाथसिद्धि १-३८ । त० राजवार्तिक |... - .. -........-- लय 


३ १८ । |... & निर्विशेष हि सामान्य सवेस्खरविषाणवत्‌ । 
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अन्य इन्द्रियोंमें भी समझना चाहिये''। यह सबोथ- 


सिद्धिका £ कथन है जो कि दिगम्बर सम्प्रदायमें 


सर्वमान्य है । 


“अंगोपांग नामकमेसे बनाये हुए इन्द्रियद्वार, , 


कम -विशेषसे संस्कृत शरीर प्रदेश, निवृर्सि है और 
उसका अनुपधात या अनुग्रह करनेवाले उपकारी | हैं। ! 


उमास्वातिकृत तत्त्वार्थ भाष्यका यह वक्तत््य 


सवोथसिद्धिके अनुकूल है परन्तु भाष्यके टीकाकार . 


सिद्धसनगणाीने जो इनका शर्थ किया हैं बह स्वार्थ 
सिद्धिके विरुद्ध है । सर्वार्यंसिद्धिकार जिसे बाह्य 
निगत्ति कहते हैं उसे ये आभ्यंतर निवृत्ति : कहत हैं 
और सर्वार्थसिद्धिका/ जिसे बाह्योपकरण कहते हैं 
उसे भाष्य टीकाकार बाह्य -निवृत्ति कहते हैं और 
स्पर्शन इन्द्रियमें बाह्य आम्यन्तर का प्रायः निषेध करतें 
हैं। उपकरणके विषयमें उनका कह ना है कि ““निवृत्ति 
में जो प्रहण करनकी शक्ति है वह उपकरण है। 


पक ननना सके वननलन- 5-3 लक कण आज नये +“+- बन अं जन अआिीई मा हा पल 


& उन्सेयांगुलासरपेय मागप्रमितानां झुद्धानामास्मप्रदेशानां 
प्रतिनियत चक्षु रादीन्द्रिय सस्थानेनावस्थितानां कृत्षिर भय 
स्तर दृत्ति: | तेधास्मप्रदेशे ध्विन्द्रिय ध्यपदेशभाक्षु यः प्रति 
निक्तसं स्थानों नामकर्मदियापादितावस्थाविशेष पुद्रछ 


प्रचय: सा बाकह्मानिश्ृत्ति। ये न निश्शेरुपकारः क्रियले लदु- .. - 


पकरणम | पूर्व क्‍त्तदपिद्विविधम्‌ ! सत्राम्यतर कृष्णशुकूमण्ड- 
कम । बाह्मक्षिपश्रप द्सडूपादि ।-सवाथसि सि २-१७ । 
पैनिदृशिशओपाँगनामनिवर्तितामीरिियदाराणि, कर्म विशेष- 
संहकृता: शरीरप्रदेशाः निर्माणनामाड़ो पांग अत्ययामूलयूण 
जियंतनेस्यथर। उपकरण बाहामाम्यतर च निवर्लिसस्याणु 
पवातानुप्रदाम्यामुपकारीति | उ० तत्याथंभाष्य-२-१७ । 
दध्कुडबादिकृपा वढ़िरुफथमानाकारा मिहलि- 


रेका, अपद तु अभ्यन्सरनिकृत्तिर, लागाकार कायेखियम- 


खख्येबमेदत्वादस्य आग्तवहिभंदानिकृतान कशिकाय: 
बाड़ायुननि्कृत्िश्चिख्राकार स्वास्ो पिया फकणा 


अनुप्यस्थ ओश्र असम नेश्रय।इमय पा श्वतः, भश्वस्प्र मस्तके 


पपरिश्टासीकमत्ाय्‌ इत्यादि मेद़ात हुविश्ाकारा: 





। निव्ेत्ति और उपकरणका त्षेत्र एकही है | आगममें 
उपकरणके बाह्य आभ्यन्तर भेद नहीं किये गये हैं 
यह किसी आ्राचायकाही सम्प्रदाय मालूम होता है 
' निषृत्तिको इसलिये पहिले कहाकि पहिल निवृत्ति 


' होती है; पं छे उपकरण होता है जैस पह्िल शब्त 

होता है पीछे शक्ति आती है” । 

बन दोनों मतोंमं सवा्थसिद्धिका मतही ठीक 

' मालूम होता है । क्‍योंकि निवृत्ति और उपकरण 

दोनोंही द्रव्यन्द्रिय £ इसलिय इनकी शक्तिरूप कहना 

, उचित नहीं अगर उपकरणाकों शक्तिरूप कहा जाता 
है तो लब्धिरूप भावन्द्रियका क्‍या कहा जायगा ? 

' दूसरी बात यह है कि उपकरण शब्दका जैसा अर्थ 
है उसके अनुसार किसी वस्‍्तुकी शक्तिकों उपकरण 
कहना उचित नहीं मालूम होता । तीसरी बात यह 
है कि पहिल उपकरण और र्थके संयोगको 
उपकर ण कहा गया है | अगर उपकरण कोई शक्ति 
है तो उसके साथ किसी अथका संयोग नहीं हो 
सकता । संयाग किसी द्रव्यक॑ साथ कहा जा सकता 
है, न कि शक्तिके साथ | अगर कहाभी जाय तो 
जिसकी वह शक्ति है उसके साथी संयाग कहा 

जायगा, न कि शक्तिक साथ | ऐसी हालतमे व्य जन 

€ सश्स्वाविषयग्रहण शक्तियुक स्वृृस्येवणारा छेदन- 
समर्था तच्छक्तिरूपमसिब्जियास्तर नियूतों सत्यपिशकस्थु- 
पछालेतिक्य न गहणाति तस्मानिकृतः श्रवगादिसशके 
डब्येम्ट्रिये तद्भावाद्ात्मनों इनुपघातासुप्रहाम्धां यदुपकारि 
तदुषकरणेन्दिय भयति, तख् बहिवशति अन्त. लि थ निहशि 
दष्येश्ियापेक्षया स्थाबि द्वेविध्यभावदेशले । सत्र निदृत्ति- 
दग्पेग्द्रियंतश्रोपकाणेन्द्रिवअपि न भिन्वदेशवर्ति तस्येलि 
कथ्यति सस्याः स्वव्विययद जशरेनिई/समध्यवर्तियोसवात । 

-* आगमे तु नास्तिकश दम्शवहिमेद उपकरणायावायस्पेद 

कुलो5पि सम्भवायः । प्वलेतदुमथ हब्पेन्ट्रिथमभिधीगते 

सजतते 5प्यअहभार-- उपकश्णत्थाजिमित्ततवाज्ष । निजूततेरादों 
अभिद्धा जन्मक्रम अ्तिपादनाथ तदावेहपकरण सा्धावात्‌ 
शखस्त शक्तिवत्‌ ! 
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का लक्षण करते समय उपकरण और अथेका संयोग 
कहनेकी अपेक्षा निश्रत्ति और अथका संयोग कहना , 
उजचिन- होगा । इसलिये सवाथमसिद्धिम॑ कही गई । 
उपकर णक्की परिभापा ठीक मानना पड़ती है । ! 


हि हु 
>मकका + हु #गीई - कुक 
|] कि 


त 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ। 
गर्भवती विधवा। 


उस दिन बम्बइमें एक ब्राह्मण विधवाकी मौत हो , 
गई, और उसको लाश जलानके लिये सानापुर (ब- . 
म्बइका स्मशान ) लेजायी गई। जलानकी तैयारी हो 
हा रही थी कि पुछिसने आकर लाशकोा कब्जे कर 
लिया. आर जलानके बदल जांचके लिये भेज दिया। ' 

बान यह थी कि यह विधवा गभवती थीं। 
इससे गर्सपात कराया गया था। किसी सम्बन्धीने 
थढ ख़बर पुलिस को दी और पुलिसन लाश जब्त 
की | मामला अर्भी चतरहा है, किन्तु अभी यह 
पता नहीं लगा है कि मौत क्रिस तरह हुड । किन्तु 
इस बातकी परी सम्भावनाकी जाती है कि उसको 
मौत्तम कुछ रहस्य अवश्य है। कुलको प्रनिप्ठाको 
बचानके लिये या तो उसका बलिदान क्रिया गया 
हैं या उसने बलिदान दिया है । जो कुछ हो, परन्तु 
अहिंसाके मूत्तिमान अवतार इन उच्चरर्णी हिन्द्ु अं 
में कुलप्रतिष्ठाकी वदीपर बड़ी नशंसतास एस चलि- 
दान होते रहते हैं, परन्तु इन घोर पापोंस इसका धर्म 
ज़रा भी नहीं हृवता, जजञ्न कि विधवाविवाहके नाम 
मात्रस क्णभर भी न ठहर कर तुरन्तही डूब जाता 
है । परन्तु जो धर्म अबलाओंक खूनस इस तरह 
अपनेको तर कर रहा है, उस हत्यारे धमंकों अगर 
डूबना है तो क्‍यों नहीं जल्दी डूब जाता ? ऐसे धर्म | 
को डुबा देना ही सद्या धम है । | 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 


हे 


श्््त् 





जातिव्यवस्थाकी वेदी पर | 


पायघुनी ( मुंबई )-की मुहम्मद विल्डिंगमें एक 
खोजा कुटुम्ब रहता हैं, उसमें पश्चीस वषक्री एक 
कुमारी मरगई; और कल्रस्तानगें दफ़ना दी गई । 
परन्तु दूसरे दिन उसी सरानके पास गटरमसें एक 
नवजात शिश्ुक्की लाश मिली । बस ! इस घटनाने 
मब भन्‍्डाफोड़ कर दिय।। पुलिसम क़ब्रस्तानमें जा- 
कर लाशको उखाड़ा, उसकी जाँच हुई। सालम हुआ 
कि लड़कीके गर्भ रहगया था, इससे मा बापको बड़ी 
न्‍ता थी | जब बच्चा पेदा हुआ कि कुलन-कलंकसे 
बचनके लिये लड़की की माने उस नवजात शिश्ुुको 
खिड़की से फेंक दिया और किसी तरह यह लड़की 
भी सर जाय इस विचारसे प्रसवके बाद उसकी बिल- 
कुल सम्हाल नहीं को | खून बहता रहा, हवा लगती 
रही और इस तरह वह मरगई । अब लड़कीके मा 
बाप पर मुक़हमा चल रहा है । 
खोजा लोग पुरामे हिन्दू हैं और मुसलमान हो 
जान पर भी इनने अपनी जाति बना रक्‍्खी है । स- 
म्भवत. जानिके इस संकुचित ज्षेत्रन लड़की लिये 
योग्य बर प्राप्त न करने दिया, और वह पत्मीस वष 
की उमर तक अविवाहिन रही । परन्तु उसका एक 
युतकसे प्रेम हराया । दुभाग्यसे बह खोजा न था 
(किन्तु मुम्बइम फैली हुई किंबदन्तीफे अनुसार स- 
म्सवतः कोई पारी था) । उसके सम्बन्वसे गर्भ रह 


| गया । यहाँ तक समस्या ऐसी न थी रे हल न हो 


सके ' जिस यवकके साथ उसका प्रेम हो गया था 
उसके साथ उसकी शादी कर देनी थी पुराने ज़माने 


, में भारतमें भी ऐसा होता रहा है । मोज्ञगार्मी पांडवों 


और धनुधर कर्की माता कुन्ती भी विबाहके पहिले 
इसी प्रकार प्रेममें फँस गई थी । परन्तु इसके लिये 
उस अपनी जान न खोना पड़ी। वह भारतविस्यात 
ऐतिहालिक राजमाता बनो । परन्तु दायरे ' जाति 
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पाँतिके पाप ! तूने ऐसा न करने दिया । तूने ही उसे 
पश्चीस वषे तक अविवाहित रक्खा और तूने ही 
उसका और उसके शिश्ुुका बलिदान लिया। तूनही 
माँ वापकी अपनी संत्तानका--अपन जिगरके हुकड़े 
का--खून बहानकों लाचार किया । और अब तो 
माँ बापपर भा खनका सुक़दमा चल रहा है । इस 
प्रकार उस बंशका पूरा नाश ही समझना चाहिये । 
जातिपोंतिका पाप कितना बड़ा पाप है और कितने 
बड़ पापोंको पेंदा करन वाला है, इसका यह ताज़ा 
उदाहरण है | जैनधमके अनुसार यह मिथ्यात्व है,पाँच 
पापोंस भी बड़ा पाप है, इसलिये उसका फल इतना 
भयंकर हो, इसमें क्या आश्रय है ! 
सनातनीका बेटा। 


मुम्बईके एक लक्षाधिपति सनातनीका पुत्र इं- 
जीनियरीका विशेष अभ्यास करनेके लिये विलायत 
गया । मेंचेस्टरके पास उसका एक सुन्दर्रा ऋुमारोंसे 
परिचय हुआ । परिचय प्रममें और प्रेम विवाहमें 
परिणत होगया | सनातनी बापन जब अपन सना- 
तल धर्मकी इस प्रकार प्रतिक्रिया देखी तो उसे बहुत 
क्रोध आया । उसने पुत्रका लिख दिया कि तुमको 
अब मुमस एक भी पेसा नहों मिल सकता । इससे 
विर्ता ते दष्यति आधथिक कंष्ठमें पड़गये | ऋ्यत्र 
अंध्रज्ञ युबतिको परीक्षाका समय श्रागया । उसने 
घनके लिये विवाह किया था या प्रमके लिये, इसका 
लिर्शय इस अवससरपर हो सकता था । युत॒ति अभां 
तक पास हुई है। घनका प्रनोभन नष्ट हो जाने पर 
भी उसके प्रमम कुछ फ़रक नहीं आया है | इतना 
है। नहीं, बल्कि उसने हिन्दूधथम भी स्वीकार कर 











औैनजगस्‌ 


जिया हू। उसने वहींके एक हिन्दू लक्चररस कहा. 


है क्रि-+ कुछ भी हो, मुके इसकी पवाह नहीं है । 
में स्पा हूँ, और अपने पतिको सुखी करनेका प्र- 
वाल करती हूँ। ” 


[ बंप ८ अंक २ १ 


है कि इन दो जातियोंमें सफल विवाह जरा मुश्किल 
से होते हैं | परन्तु ऐस विवाह हों और बे सफल 

हों, इस बातकी मनुष्यताकी विजयके लिये अत्यन्त 

आवश्यकता है | जब्र नक मनुध्यके भीतर जाती- 

यता और राष्ट्रीयताकी संकुचितता और उसका 
दुरभिमान है, तब तक मनुष्यमें मनुष्यताकी पूर्सि 

नहीं हो सकती । 

भारतीय रियोंकी प्रगति । 

गत जुलाई मासमें विकागा ( श्रमेरिका ) में 
विश्वभरकी स्त्ियोंकी कांग्रेस हुई थी। इस ख्री- 
कांग्रसमें भारतीय प्रतिनिधिकी हैसियतसे श्रीमती 
मुदुलक्ष्मी रडोन यहाँकी खीध्रगतिके विपयमें एक 
विस्तृत भाषण दिया था। उसके कुछ भागका सारांश 
यहाँ दिया जाता है:-- 

४ - “पिछले दस बै्षमें ख्लियोंने बढ़े बगसे 
उन्नति की है । पाश्रास्य खियोंको अपने अधिकारों 
के लिये खूब लड़ाई तक लड़ना पड़ी है और जलसे 
भी जाना पढ़ा हैं जब कि भारतीय खियोका माँगन 
के साथही अधि फार मिलगये हैं । सन १०, १ «मे श्रीमती 
एनाबोसन्ट ओऔर श्रीमती सरोाजनी नायडून भारत 
मनन्‍्त्री मि मांटगुस भेंटकर नये सुधारोमें पुरुषोंके 
समान ख्रियोंकी अधिकार मिलनका साँग की थी | 
खियोंकी इस मॉँगका प्रांतिक महासभा. समितियों, 
परिषदों और मुम्निम मगढलों तकसे समर्थन हुआ 
था | फिरमभी सरकारने ख्रियोंको मताधिकार न दिया 
ओर भारतीय व्यवस्थापकसभाओं पर यह बात 
छोड़दी । परन्तु व्यवस्थापकसभाओंक़ी म्थापनाफे 
बादही सभी प्रांतोेकि भारतीय सम्बरने श्ियोंको 
वे अधिकार देदिय। उसी समय व्रावशकारकी 
धारासभामें श््रीमेम्बरकी नियुक्ति हुई थी, और 
उसे एक विभागका प्रधान बनाया गया था। सद्रास 


; प्रान्तकों व्यवस्थापक सभामें स्त्री मेम्बरकी नियुक्ति 


भारत और यूरोपकी संस्कृतिमें इतना अन्तर हुई थी भौर उसे डिप्टीस्पीकरका पद दिया रायो 
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अनवनननिनीीझननानम।+। लक लक 


था। जगतके किसी देशने ख्तियोंकोा ऐसा मान 
इतनी जल्दी नहीं दिया। दो ख्रियाँ राष्ट्रीय महा- 
सभाके अध्यक्षपदकों सुशाभित करचुकी हैं । एक 
ख्नो प्रान्तिकसमाकी स्वानुमतस प्रमुख चुनी जा- 
चुकी है । मुम्बद्ढे, कलकत्ता, मद्रास, आदियें ख्त्रियाँ 
आनरेरी मजिस्ट्रेट, म्युनिसिपल सभ्य, यूनिवर्सिटी 
की सिनेट और सिन्डिकेटकी सभ्य आदि पदोंण्र 
काम करती हैं ! जीवनके हरणक केत्रमें ख्रियोंका 
मांग खुला है और उसमें कुमारियोंकी अपेक्ता विवा- 
हिताएँ अधिक पसंद कीजाती हैं। हमारे देशमें 
युरुप, स्प्रियोंकी प्रगतिका विरोध नहीं करते, साव- 
जनिक जीवनमे उनका स्वागत करत हैं | हमारे देश 
की स्ियोन राष्ट्रीय युद्धमें पूरा भाग लिया है, और 
सकड़ा ख्रियोंन असहाय कष्ट सह है. और जेल गई 
है : सरकारकी तरफ़्स अवश्यही कुछ विध्न हैं। 
महात्मा गाँधी जी स्लियोक्री समानताके हिमायती हैं 
इसलिये प्रत्यक ज्ञाति और धमकी ख्तरियाँ महात्मा 
जीकी भक्त हैं । उन्‍्हींकी आतजाके अनुसार हज़ारों 
खस्त्रियाँ घरवार और बालकोंकों छोड़झर क्रेदमें पड़ी 
हैं, लाठियोक्की मार सही है, पदा छाड़कर व्याख्यान 
देने आइ हें, खादीकी फेरी लगाई है, शराबकी 
देकानोपर पिकेटिंग किया है, अस्ठश्यता निवारणके 
काममें आग आई है ।” 

इसके बाद इस महिलाने राष्ट्रीय आन्दोलन 
का, भारतके गौरवका तथा भारतकी अहिंसाप्रियता 
तथा विश्वमैत्रीका वर्शन कर के जगनका ध्यान भारत 
की तग्फ़ स्वींचा है । 

भारतके पुरुषोंकी उदारताकी गुणगाथा सुनकर 
मिस मेयोके देशकी ख्त्रियाँ अन्नश्यही चकित हुई 
होंगी। उन्हें यहाँके सड़ातनपंथियोंका ध्यानभी 
न आया होगा, ओर गुलामोंकी श्ुद्र मनोव्ृत्तियों 
हे भी क्षुद्र मनोबृत्तिबाली स्तरियोंका भी भ्यान.स्न 
आया हागा। ख्तियोंके मार्गमें भारतमें पुरुषोंको 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 








सरफ़्स इतनी बाधाएँ उपस्थित नहीं की जाती हैं 
जितनी ख्त्रियोंकी तरफ़्से की जाती हैं । इनेगिने सु- 
धारकोंके कारण बविदेशोंमें भारतकी गुणागाथा इस 
रूपमें गायी जासकती है। यदि हमारे सभी भाइयों 
को सामाजिक सम्यक्त्व प्राप् हुआ होता तो भारत 
का ख्रीसमाज विदेशी ख्रीसमाजकी दृष्टिमें कितना 
सौभाग्यशाली न माना गया होता ! 


मुनि जयसागरजीकी वीरता । 


परिडत दलके कोपके अनुसार 'महात्मा', विश्व- 
वन्य , 'कलिकालसवज्ञ' वही कहलाता है जो पंडित 
दलको हॉमे हाँ मिलाब , इसीके अनुसार शान्तिसा- 
गर, मुनीन्द्रसागर बसेरह मुनित्रेषी समाजमें खूत्र 
पुज चुके हैं, पुजरहे हैं । दुभोग्यस जयसागरजी की 
जैनगज़ट बालोस न बनी और उनने लहाणका विरोध 
किया । तबसे मुनि जयसागरलीकी जैन गज़टमें 
खूब निन्‍दा हान लगी | और अब नक 'मुनिर्निंदका 
कहलानेका जो गौरव जैनजगनको ही प्राप्त था, उसे 
छीननकी मैनगज़टन भी कोशिश को । खैर ! 

सौभाग्य या दुभभाग्यवश प्रकृतिन परीक्षाका 
दिन दिखाया । भर्डोंचमें मु्नीन्द्रसागर पर सरकारी 
अंकुश लगा | बेचारा दस्तख्तत वरोग्ह करके किसी 
तरह जान बचाकर गुजरातस भागा। श्रष्टाचारी 
रूपमें इसकी प्रसिद्धि तो थी ही । लोगोंने यह समझ 
कर संतोष किया कि यह तो भ्रश्टाचारी था ही, इस- 
लिये भागा हैं । 

अब शान्तिसागरजीकी बारी आइ ! दिल्लीमें 
इनपर भी प्रतितबन्ध लगाया गया | परन्तु ये बार तप« 
स्वी कलिकालसवज्ञ(!) भी कायरतामें मुनीन्द्रसागर 
से कम न रहे । चुपचाप इनने सरकारी प्रतिवन्‍्ध 
के आगे सिर मुकादिया ओर दिगम्बर सम्प्रदायकी 
नाक कटाई । पंडित दलका सर्वज्ञ इतना कायर है, 
इस बातसे पंडित दलकी भी नाक नीची हुई। परंतु 
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अपन चचावका अमोध अख्य तो उसके पासमें ही 


था जो सदा काममें लाया जाता है । मूठ बोलनेकी 
कलामें पंडितदल क्रितना होशियार है, यह तो नहीं 
कहा जासकता: परन्तु यह अच्छी तरह कहा जा स- 
कता है कि श्वासाच्छवासके समान मूठ बोलना उसके 
जीवनके लिये आवश्यक हैं । खैर साहिब, दिल्लीके 
प्रतिबरन्धकी वात छिपायी गई । टाइम्स आदि 
अंग्रेज्ञी पत्रोंकी मूठा कहागया, परन्तु अन्तमें बात 
छिप न सकी । पंडित दलके मुखियाकों भी कहना 
पड़ा कि दिल्लीसमें शान्तिसागरके विरुद्ध प्रतिवरन्ध 
लगाया गया है । इससे यह वात अच्छी तरह सा- 
डित होगई कि शान्तिसागरन कायरताका परिचय 
दिया है और लमाजके गौरबरका तथा अपने घोर 
तपस्वीपनक्रे विरदका वलि चढ़ाकर क्रिसी तरह 
अपनी जान बचाई है। इन घटनाओने पंडिन पार्टी 
के स-ज्ञोका अच्छी तरह भराडाफोड़ करदिया हैं । 

तीसरा प्रतिवनन्‍्ध मुनि जयसागग्जीक ऊपर 
निज्ञाम देदराबादमें लगाया गया। पंडित पार्दीकों 
जयसागरजीस चिड़ थी ही । उनको वह सुधारक कह 
चुकी थी और भरपूर निंदा करचुक्री थी, इसलिये 
बह जयसागरजीका पक्ष क्यों लने लगी ? उसे ता 
यह चिन्ता थी कि कही जयसागर्जीन बाज्ञी मार 
ली तो शान्तिसागरर्जी आदिको रहाीसही भी पूंछ 
जायगी । बस, जैन गज्ञटन फर्मान निक्राल्‍्ला कि 
जयसागर जी का हैंदराबादस बीच चौमामसमे ही कहीं 
अन्यत्र चला जाना चाहिये | मुनिधम की रत्षाका दम्भ 
करन बालोंका यह घोर अधथःपतन था इस फरमान 
के लिये समाजने चारों तरफसे धिकह्लारकी वर्षा की । 
सुना दे कि ऐसाही संदेश शान्तिसागर जीन भी भेजा 
था। पगर इस बातमें थाड़ा भी सन्‍य है तो शान्ति- 


सागरजीक लिये यह बड़े शर्मकों बात है । अपनी 


क्ायरताको छुपानके लिये और दूसरोंकों भागे न 
बढ़ने दनके लिये यह बहुत नीच चेष्टा हैं। खैर ' 


जैनजगत्‌ 
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उधर मुनि जयसागरजी किसीछी पवोह न 
करते हुए जान पर खेलगये । उनने तव तकके लिये 
उपवास ठान लिये जबतक यह प्रतिबन्ध दूर न हो 
जाय | जयसागर जीको ग्यारह उपबास करना पड़े । 
अन्तमें जयलागरजीकी विजय हुई। 

हैदराबादसे फ्री प्रसक्ना ता २१का समाचार है 
कि--'जैन मुनेत्री जयसागर जी मह।राजक सामने 
लगाया गया अंकुश निम्ञामकों सरकार्न वरिना 
किसी शतके खीचलिया हैं। इस निर्णशयको राज़ा 
सर किशनप्रसाद बहादुरकी तरफस सम्मति मिली 
है. । मुनि महाराज बेगम बाज़ार के मन्दिर्के दशनके 
लिये ग्वाना हंचुके है ।” 

मुनि जयसागर जीने अपने बलिदानसे जैनससा- 
जका मुख्य उज्ज्बल दिया हैं और सिद्ध किया है 
कि पंडिताऊे गीत गानसे जनऊ और शद्रजल-याग 
का प्रचार करके मनुप्यताकी हत्या करनेसे. कोई 
विश्वत्रद्यया महात्मा नहीं इनतवा । अःधुनिर युगम 
तो ऐसा आदमी घमंका, समाज़का, ओर राष्ट्रका 
घार शत्रु है । सवा महात्मा वननेके लिये विश्वप्रमर्की, 
उदारताकी और ज्ञानपर खेलनकी जरूरत हे । 


शो 


महि टाआंकी मांग | 

लन्दनमे २९५ जुलाइको संयुक्त सिलेक्ट कमेटी 
की 'ती' उपसमितिक सामने अखिल भारतीय म- 
हिला-सम्मेलन और भारतीय महिला-संचकी ओर 
से गज़कुमारी अमृत कुबर और श्रीमता हमीदअभली 
ने माँग पेश की कि स्त्रियोका पुरुषोंके समानही अ- 
घिकार हाना चाहिये । 

२१ वर्षकी अवस्थासे अधिक शिक्षित स्त्रियों 
तथा पुरुषोंकों बॉँट दनेका अधिकार होना चाहिय। 
साम्प्रदायिक निवाचनपद्धति देशकी उन्नतिके लिये 
बहुत घातक है । भारतकों सब ख़रियाँ संयुक्त- 
निर्वा चनके पत्तमें हैं | वे प्रधान मन्त्रीके साम्पदा- 
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ब्रह्मच ये, व्यभिचार ओर विवाह-संख्या 
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बह्मचर्य,व्यभिचार ओर विवाह-संस्था। 


( छेखफ--अश्रीयुत हेमचन्द्रजी मोदी बस्बई । ) 


'औैवजगत' में एक लेख लिखा था। बरह्मचय और 
ध्यनिवार-नभ सत्य । 

उक्त लाथकां पढ़कर मित्रोंने जुदी जुटी परस्पर भिन्न 
सम्मतियों दी । हरणक की सबन्‍्मलि दूसरेखे जुदी थी । 
उनऊफी विशिज्ष सम्मतियोमे उनके दिल्यकझा रहस्खथ था। 
ध“जाओी रही भावना मैसी, प्रभु -मुरत देखी लिन तेखी 
क्रा करिश्मा था | सत्यका जा जिस दृष्टिसे देग्वे उसे बह 
बसा ही दीजता है । सत्य है ही अनेकान्तरूप । मित्रोंकी 
मतविनिन्नताकों ही भेने अपनी सस्यताकी कर्सोर्टीरूप 
समझा । इस कर्खोंटी परददी सुप्ते माल्म हुआ कि वास्तव 
में वह छग्ब सत्यके कितने आशिक निकट था । 

शभ्यताके शापसे छाग नभतासे घृणा करने ब्टगे हैं- 
उसे देख ऑस् थीं सिका इन है | कुर्सी छीर टेबले तक अब 
यिक निरयक्रा पसंद नहीं करती; क्योंकि इससे 
महिला-समाजम भी साम्प्रदायिताका विप फैल 
जानकी आशंका है । 

महजा-लमिति ऑर महिला-संघकी ओरस 
श्रीमती पं» के० सेन और श्रीमती एल ८ मुकर्जीकी 
गवाव्यां हुई । उन्‍्होंनेभी उपरोक्त माँगे पेश की । 

हु भाग्यस इस समय भारतमे साम्प्रदायिकता 
की संकुचित भावनाका इतना प्रबल वेग ध'आ आरहा है 
जिससे भारत तवाह होरहा है | साम्प्रदापिकअभि- 
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लगांकोा नगी बुगे छगने लगी हैं, ता फिर सत्य यदि नशभ्न 


, चुरा छगे तो आश्चर्य क्या है ? साया--न्नठके धृघवसे,ढके 


हुए पररनशीन सत्यको-कथा, कड्ानियों, पुरागं।को सभी 
पसंद काते हे और मनही-मन कल्पनाके भिध्यासागरमें 


७ बढ के ल्‍ कर ते भा न्तु ्च्ध 
| रसके चूँट पी पीकर सुनते और पढ़ते हैं: परन्तु बेपरदे, 


शुद्ध, पारमार्थिक नग्न सन्‍्यके उपासक,सच्च आशिकृरू-पत्ति 
अपनी माशुकको-पत्यको, नःन फिये बगेर, पुराणोको 
फाइ छघिद्धान्त-ग्रंथोंका अध्ययन किये बगेर, नदी मानते । 

सर: कुछ मित्रोने मुंह बिगाइ कह[--छि:--लेख 
बहुत गन्द्रा है, कुरुचिवर्यंक है, बुरे विचार छानेवाल्य है । 
सत्य है तो क्या हुआ ? फाइ फेइने छायक है ) सैनजरत्‌ 
में ऐसा लेख क्‍यों निकाला गया ? 

समझता था कि मैन लोग नग्सताके उपायक हैं । वे 
अवय हस नग्न सत्यक्ो दाद देंगे। यह आशा कुछ 
सफर अवश्य हुई और जैनज्गतके संपादकर्जाने उस 
लेखको दाद दी | हाँ, वह लेख कुछ अधूरा रह गया था 
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. जिसके लिये उन्हें संकेत करना परड़ा। अब इस लेखमें 


मान और अविश्वासस कलह और इईपाका राज्य ' 
होगया है , इस अवसर पर भारतकी महिलाओं 


की यह सम्मिलित श्रावाज़ बहुत आशाजनक है । 
राजनैतिक स्वाथंके काग्ण कोई इस आवाज़का 
मूल्य करे या न करे, पर-्तु एक दिन यह आवाज 
भारतमें सुदिन दिखायगी । भारतके आधे अंगकी 


आवाजकी बहुत दिन उपेक्षा नहीं को जासकती । 
नक्शा अञउच्छ 


उसको पूति करदी गई है । 

चाम तौरसे छोयोका खबाल है कि विवाह करना बह्म- 
चयका - जिसे कि थे गृहस्थेका सहाचय कहते हे-सहा- 
यक हैं | परन्तु यह मान्यता ब्रिककुल ग़लत हैं। अद्गचपमें 
और विवाहमें परस्पर कोई सम थ नही है । ब्रह्म चर्य दब्द 
का जन्म मिस भावना, जिस आदशेको छेकर हुआ उस 
भावना और उस आदशकी विवाहमें गंघसात्र भी नहीं है । 

पाठकोंके जीमें हमारी बात तब तक ने बेठेगी जब 
तक कि वे टीक ठीक यह न समझ लेंगे कि वास्तवर्मे 
ब्रद्मावय क्या है ब्यभिचार है ) और मानवसमा मम विवाद 
के मूऊमें कौनसी मनोदुलि काम करती है ? इसलिये पहले 
हम इन विषयोंके सम्बन्धर्में जानने योग्य बातें कह्दते हैं । 

बअह्य चय' शब्द समास है जिसमें दो शब्द हैं- बरह्मा' 
और 'चर्य । 'अद्य' का अथ होता है बरूंद्वण, प्रसरण, 
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विकास, या उदच्चतिशील आत्मा । कहा भी है- बहत्वाद 
बृंहणध्वाद्वास्मेब बल्मेलि गीयते' । 'क्‍्य' का अथ होता है 
आचरण या छ़िया। शान, दर्शन, सुख और वी य-शक्तियाँ 
ही अत्माके लक्षण हैं । वास्तवर्में हन शक्तियोंसे भिश्न 
आत्मा कोई वस्तु नहीं है । इन शक्तियोंका आचरण करना 
अथवा ऐसा आचरण करना, जिससे कि ये शक्तियाँ प्राप्त 
हों और दिनोंदिन बदती जायें, ब्रह्मचय कहाता ह। 
ग्रह्मचयंका अर है शक्ति-सम्पादन, शक्ति-संरक्षण और 
झाक्तिका नियमन । शक्तिक्री प्रेरणा सनुष्यकी अन्तरात्माकी 
आषाज़ है | प्रत्येक मनुष्य चाहता है कि मैं शक्तिशाली बने | 
इसी भावनाका नाम ब्रद्माययकी भावना है। हसी साधनाका 
माम महाचय है और हसी सिश्धिका नाम मुक्ति है, सोक्ष 
है। अपने आपमें शक्तिका अनुभव करना,अपने अधिकारका 
अनुभव करना, अपनी सत्ताका अनुभव करना, यही सबसे 
लड़ा और एकमात्र सुख है। इस सुखऊी पूर्ण सिद्धि ही 
भुक्ति है, मोक्ष है। 
वहुतसे लोग शह्म चयका अर्थ स्याग समझते हैं, परस्तु 
ये भूलते हैं । धद्माचयका स्याग परडूसरूप है, नि सिरू। 
नहीं है | वह भोगकी प्रतिक्रिया है । जिस प्रकार पेट भरने 
पर भोजनसे निश्वत्ति होती है और उसके प्रति स्यागभाव 
होता है, उसी प्रकार बह्मवारीकी निमृत्ति भी होती हैं । 
लिस प्रकार मेंद्‌ दीवालपर टक्कर खा फिर लौट पह्ती है, 
उसी प्रकार यह त्याग नैसर्गिक और भीतरसे स्फुरित होता 
है। भगवान महावीर तथा अन्य तीथकर जीवन्मुक्त होने 
के बादभी कैसी गहरी प्रदृसिमें फंसे रहे. हसका उनके 
धघमं-प्रचारसे ही अनुमान हो सकता है | अकलंक, समत- 
भव्र, सिद्लेन आदि अपने समयके दिग्गज आचाय कितनी 
घोर प्रदृत्तियंम ँसे रहे होंगे, यह उनके प्रन्धोंसे अनुमान 
किया जा सकता है| यह देखकर हम कैसे कष्ट सकते हैं 


कि बड़ाचारी होनेका मतलब ओ ज-बलू-हीन नपुंसक, आलू “ 


शैंगमपयस्स निवृत्तिपराथण, इरामकी रोटी सोहने वाले 
साधुदा होना है 

किसीभी ऐंजिनके बॉय्रछरमें ( ब्रह बाश्र जिसमें माफ 
इकट्टी होती है ) यदि भाफ़ इकट्टी दी जाबगी तो वह 


अवश्य करेगी । बह मिकम्सी वनी बैठ न सकेगी | हसी 
प्रकार ब्रह्मचगरेके द्वारा संग्रह की गईं शक्ति चुपचाप प्रदृक्ति- 
हीन नहीं बेठ सकती । या तो बह मेथुनादि के हारा खवच 
होगी और या अन्य आस्मोन्ननिकारक उपयोगोमें छगाई 
जाकर काम देगी । ब्रशरबय ह्सलिए उप्र प्रयूतत्तका मार्ग 
है, क्रिया्शीलताका मार्ग है, कर्ण्यताका सार्ग है । सा 
बह्ाचारी कभी निष्व/क्तनी भर प्रेम नहीं दिग्यायगा । 


बरद्माचयसे विपरीत या उल्टा ब्यभिचार कहाता है । 
व्यभिचारका भर्थ हैं नियंछता, कमज़ोरी | मैसे जैसे विजान 
उच्चति करता जाता है, बैले वैसे यह स्पष्ट होता जा रहा 
हैं कि ससारमें यदि कोई पाप है तो बड़ निपलता ही है । 
निवेलता ही ब्यभिचार है, निवल्ता ही भसत्यवाद है, 
निरबंखताही चोरी है। जननेन््रियकी निब्ंता --न पु सकता 
के कारणईी मनुष्य ब्यटिचार करता ऐ, सनकी, दिमागी 
और दिलकी कमजोर्ीके कारण ई मनुष्य झूठ बाऊता है, 
हत्या करता है, चोरी करता हैं और आध्यात्मिक निर्वलता 
के कारणही मनुष्य दुनियाँके सभी दृष्कम करता है । 
सुप््सिद दाशनिक अफछातून ( छुटो ) का कहना है छि 
/दुजनना और दुरखंल्ला, पापीपन और कृरूपसा एक 
दूसरेघे इसने अधिक निकट होते हैं कि देखनेसे इर 
छगता है |” 


जिसे हम सांसारिक दृष्टिसे ब्यभिचार कट्दते हैं, वह 
और कुछ नहीं है सिर्फ थारी हैं। सबके सामने प्रकटरूप 
से मिठाई खाने जीर सबसे छिपकर डइरकर मिठाई खाने 
में पाप सिफ छिपानेका है, न कि मिठाई खानेका । इसी 
प्रकार मैथुन प्रकटरूपसे ससारके जानते हुए करना भर 
दुनिया ले छिपकर डरकर करना, इन दोनोंसें पपपत सिफ 


। छिषकर करनेका है-क्योंकि मेशुनता सभी गृदहस्थ करते 
: हैं; उसमें कोई पाए नहीं समझा जाता । फिरभी दुनियाँ 


॒ 


क्यों एककों चोदी कष्ट नाममात्रका दण्ड करती है और 
दूसरेका स्यभिचार कह प्रापके आसमान पर चढ़ा 
देती है ! भूखों सिखमंगा आदमी यदि चोरी करता है तो 
यह दयाका पात्र समझा जाता है,परस्तु एक बारू-विधवा 
था कुमारी कन्या, अथवा बैसीही और कोई स्त्री यदि 


या ते! उस धॉयछरको फादू डाफेगी या कोई ब कोई काम | किसी अम्य पुरुषसे मैथुन कर छेती है तो बेचारीपर राजन 


# 
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की मार पढ़ती है। उसके छिये सम्भानपूर्यक जीवित रहना 


ब्रह्मचर्य, व्यसिचार और विवाह-संस्था 


मुश्किल होजाता है। यह घोर अन्याय नही तो क्या है? 
ब्यभिचार की यह ध्यास्या अवश्यही गलत है और सदोष 
है । हम भुछसे चोरीको ब्यभिचार समझ रहे हैं | जिसे ' 


हम व्यभिचार समझते हैं, वह व्यभिचार नहीं है; वह 
सिफफ चारी है । 


चुके हैं कि दुबलता, निस्तेजता, निर्वीर्यता ही वास्तवमें 
सबसे बड़ा पाप और ब्यभिचार का काय और कारण दोनोंही 
है । ब्यवहारमें हमें उन सब कार्यो की द्यभिचारमें गिनसी 
करना पड़ेगी जिनसे हमारी शक्तिकी, हमारे तेजकी और 
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यख्र मिलता है। आजकरू दुनियों में आधिक मन्दी होने 
का कारण बहा है कि दान देनेकी प्राचीन-प्रथा उठ गई है 
और सपक्ति इनेगिने आद्मियोंके पास हकट्टी होकर रहगई 
है । वतमान सभ्यता और संस्कृतिकी रक्षाके लिए था तो 


, दानकी प्राचीन-प्रथा फिरसे छुरू करनी पढ्ेंगी या रूसके 
' समान पूँजीवाद और पूजीपत्तियोंका कानूनन नाश करना 
सो फिर व्यवहारमें किसे स्यभिचार कहना ? हम केह ' 


इमारे वीयकी कथा हानि उठानी पड़ती है । चाहे स्वच्लो , 


हो, चाहे परज्तछी, जहाँ अनावश्यक तौरपर अपने शरीर, 
अपने मन, ऊपने तेज, अपनी आत्माकी बलि देकर मेथुन 
या और ऐसा ही काई कमे किया जायगा यह व्यभिचार 
होगा । दसमें बाल बगाबर भी सम्देहको गुझाइश नहीं है । 

घर्म अन्तरास्माकी आवाज़ है | घर्म कहता हैं, 
मनुष्यकी अन्तरास्मा चिछा खिला कर कहती हैं कि जब 
सक दु्नियाँ में तुम्हारे जानते हुए एकमी आदमी या जान 


वर भूग्बों मर रहा है, तइतक तुम्हे मालपुए खाने और ! 


पढ़गा । 

जो बात नग्नता ओर उपयासके सम्बन्धरमें सत्य है 
सही बात ख्त्री-पुरुषाकी वैषय्रिक ज़रूरतोंके सम्बन्धर्मे भी 
सत्य हैं । यदि एक्भी स्त्री या पुरुष समाजमें ऐसा 
है जिसकी वेपयिक आवश्यकता पूरी नहीं हो सकती 
और इस कारण वह दुखी रहता है तो वह कभी 
भी समाजको शांतिसे न रहन देगा | जबतक एकभी ऐसा 
ब्यक्ति मौजूद है जो मैथुनके लिये तरसता है, सब तक दस 
तुमको काई अधिकार नहीों है कि भोंगविछासका जीवन 
बितायें | इस लछोगोंकी आदत होगई है कि जितना महत्त्व 
हम भोजन और वबख््रको देसे हैं. उतना महत्व हम मैथुन 
को नहीं देते | यद्यपि यह सरय है कि भोजन-वख्रके समान 


: हमें मेथुनफों हरघड़ी आवश्यकता नहीं होता, फिरभी 


|| 


भरपेट भोजन करनेका कोई अधिकार नहीं है । जब्त 
दुनियाँ में एक आदर्माभी वद्तनोके वगेर सर्दोर्मि ठिद्धुग्ता है ; 


सब्रतक तुस्ठे वेख्र पहिनकर सौज करनेका कोई अधिकार 
नहीं हैं । भगवान महावीर और उनके शिष्य सप इसलिए 
महीं रहते थे कि उन्हें वस्य पहिननेका नहीं मिलते थे, या 
मोक्षके ह्ारपर बस्यवा्ोंको घुसनेके लिए मनाई लिखी 
हुई है, परन्तु वे इसलिए नग्न रहते थे कि वे अपने सामने 
हज़ारों दरिद्रोको बिना वस््र-मग्न-ठिदुरते देखते थे और 
उनकी अन्तरात्सा इतने आदर्सियोंको नग्न देखते हुए वस्त 
पहिनना स्वीकार नहीं करती थी! भगवान्‌ महावीर भूर्वे 
रहकर उपवास आदि इसलिए नहीं करते थे कि उन्हें 
खानेको नहीं सिलताथा या भूखे मरनेसेही मोक्ष होता है 
परस्तु जिन दज़ारों आदर्मियोंक्रों रोज़ खानेभरकों भी नहीं 
स्िलसा उनका दुःख उनकी अम्तरास्मा को डक मारसा 
था । दान-चर्स हर्सीलिए है कि उसके द्वारा सम्पत्तिका कुछ 


जितनी उम्रता और जितने विस्तारसे यह आवश्यकता 
अनुभुत होती है उतनी उम्रता और उतने विस्तारसे और 
कोईभी आवश्यकता अनुभूत नहीं होती है । इस कारण 
मेंथुनका महत्व किसी प्रकारभी आहार और वखसे कम 
नही है, बल्कि अधिक ही है | जिस प्रकार बिना आहार 
और बस्नरके मनुष्य स्वस्थ और जीवित नहीं रह सकता. 
उसी प्रकार बिना मेश्रनक्की आवश्यकता पूरी हुए मनुष्य 


। आमतौरसे न स्वस्थड्डी रह सकता है और न अधिक दिन 


जीवित रह सकता है। र््रियोंमें दिस्टीरिया ( योपापस्मार ), 
उन्माद सथा पुरुषोंमें झूगी, पागरूपन आदिरोग «० से 
५० की सकड़ा तक मैथुनेच्छा पूरी ने हो सकने या अधूरी 
पूरी होनेके कारण डोते हैं । अधूरी हच्छा पूर्री होना बिल- 


! कुल न होनेकी अपेक्षामी ख़राब है और बीमारियोंका घर 


है। मानवसमाजकी ५० से ६० प्रतिशत बीमारियोंका मूल 
कारण भठ॒पत और अध्ंतृत्त कामवासनाही है #। लोरगोमें 
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जो आजकल अतिशय कामुकता पीर रही है और उसके | 
कारण असख्य रोग पदा होरह हैं इसकाभी प्रधान कारण , 
अधतृप कासवासना ही है । ५० फीसदीसे अधिक पुरुष । 
मैथुनके समय ख्ीके पहलेही व्रवित हो जाते हैं । 

इन बातोंपर विचार करनेसे यह ध्यानमें आये बिना 
नहीं रहेगा कि मनुष्यकी कामबरासनासे खिलवाड़ करना 
कितना भयंकर है | मनुष्यक्री संपूण सभ्यता और उन्नति 
इहस कामवासनाकी नीवपर ही अवस्थित है | कामवासना 
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के विद्रोहसे बदुकर समाजकी संस्कृति और समभ्यताके 
लिप और कोई भयकी बात नहीं हूं; सकती # । 

बड़े दुःखके साथ लिग्बना पड़ता है कि हम,रे देशके 
और समाजके बड़े बड़े पंच और मुग्पिया कहे जानेवाले 
ब्यक्ति अबरभी इस बातको नहीं समझते और मान- 
वीय करामबासनासे खिलवाड़ करनेये द्राज नहीं आते । 
वे अभीतऊ मस्वेकि स्वरगसें विचर ले हैं-यह नहीं समझते 
कि जबकि वे भोगविलासमें मस्त रहते है तब उनके पर की 
विधवा लडकी या विधवा बहू क्या अनुसव करती है।गी ? 
वे अवभी समझते है कि विधदाश्रम या स्थियोके पॉजरा- 
पोछ ( पशुणशालायं ) ख।छफर थे बड़ा परोपकरारका काम 
करते है । 

जिन्होंमे इतिद्वास, अन्तद ९ पूर्वक पढ़ा ४ वे जाउते है 
क्रिग्रार्चन यूनान, रोम, तुके, ईरान आदि सभ्यता नोंका 
पतन उनजातियामे करामवास ना के विद्वोह मचाने कार णगही 
हुआ था। भारतवपको भी प्राचीन सभ्यता जोर संम्क़लिके 
नष्ट होनेका कारण यही था । हमार पिछल छग्यर्म दिये 
उद्गरणोंसे यह स्पष्ट अकट होता हैं कि राजकुणोमे और 
आमज्ञनतामें किलनना अधिक ब्यभिचारका प्रवार द्वोगया 
था | सूयवशी और चन्द्रवशोी कहलाने वाडछे क्षत्रियोंफ्ी 
राहियों पर न जाने खुद राज़ाकी ही सत्तान बैठते, थी या 
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दाजमहजोम नौकरी करनेवाली नीच-जातियों की । यही हाल ' 
भारतचर्षमें मौय, गुप्त, अधि, गुलाम, छांची, तुशऊुक, ' 


सुगल और मरहदा साम्राज्योंका भी हुआ । 

हम अब्रभी सावधान नहीं हो रहे हैं। हमारी वर्ते- 
सान पतित-दशाका कारण हमार समाजके भीतरकी सड़न 
है। परढेके भीतर ब्यमिचारका बाज़ार ग़रम होरहा हे । 


हमें से करीब करीब प्रत्यके आदसी समझता है कि वाह ! 


हमारे सरीखी सर्ता साध्यी स्त्री किसीकी है ही नहीं, परन्तु 
कुरीय कुरीब प्रस्थेक दूसरा व्यस्त जानता है कि 
वाम्तवर्मे वह कैसी है । सब जानते हैं कि फल्ानेके घरमें 
कैसा गोटाला है, परन्तु वह स्वर्य बेहोर्भाकी नींद सो 
रहा है । 


ग्पः 


इस पतित अवस्थासे निकलने और फिरसे उद्ननिके 
शिखर पर पचनेफ़ा बस एक्ही मांग है, और वह है- 
बह्मवयका मार्ग, संयमफा साश। । बहाचयका अर्थ है, काम- 
वासनाऊफा नियमित करना अर्थात्‌ न तो उसे अधिक 
यदनेही देना और न उसे इतना दबानाह। कि वह एक 
दमसे विद्धोह ही करदे । हमारी वतमान सामाजिक बव्य- 
वस्थामे ठस घासनाका एक तरफ़सों इतना अधिक दबा 
दिया गया है कि वह विद्वोह करनेपर उत्तारू होगई है; और 
दूसरी तरफ़ इतनी अधिक छूट दी गई है क्रि हम दिनपर 
दिन अधिकाविक नपुंसक हुए जाते हैं। हमारी बतेमान 
सामाजिक दुदशाका कारण इस वासनाका विद्रोह ही है । 
हस यररि चाहते हैं कि हम समाजमें सच्चे ब्रह्मचय का प्रचार 
करें तो हमारा कत्तव्य होगा कि कामवबासनाके इस अगा- 
फ़ृतिक नियत्रणको कुछ ढालछा करें, जनताको, दम लेनेका 
कुछ अवकाश देवे । 

हम विवाह-पंस्थाके विरोधी नहीं है, फिरभी हम यह 
कहना चाहते हैं कि जिस हालतर्मे वह मौजूद है. उस 
हालत वह ब्यभिचारक्की पोषक है, और इस कथनके 
सख्ल विरोधी है कि विवाह ब्रह्मचय की सहायक-संस्था है। 


शाईीवान जब देखता है कि बैल, गायोंको देखकर 
कासोस्खुक होकर ऊधम मचाते हैं, और गाहीको टीक सौरसे 


नहीं चलाते रब वह उन्हें बच्चिया या नपुसक कर देता है। ' 
इसी प्रकार समाज जब देखता है कि उसके सौजवान | 


बरह्मचर्य, व्यभ्रिचार और विवाह-संस्था 


[ १९ 


छोकड़े इधर उचर थम मचाने फिरते हैं तब वह उनका 
विवाह करके, उम्हें मानो बघिया श्ना देता है! विवाद 


' कर देना नामर्ट बना देनेका सबसे उत्तम उपाय है । अब 


उनका वीर्य इतना अधिक खच हो जाता है कि वह 
और कामके लिए बचताई नहीं है । अब समाजकी वेल- 
गाई। बराबर ठीक चालसे चलेगी । 


क्या वास्तवर्मे एस्रेही नामद लछोगोंके भरोसेही हस 

शिरबरपर चढ़ाने चल्ट हैं ? क्‍या 
यही गहस्थोंक्रा श्रह्मचयाणुश्रत है ? यदि यह ब्रह्मचय है 
तो बिल्कुल नामद व्यक्ति आदर्श ब्रह्मचारी हैं! बधियां 
बैल युछामी कर सकते हैं, बिया जवानभी गुलामी 
कर सकते हैं, पर छगामकों तोइ नहीं सकते, बे लगाम 
नदी हो सकते. आज़ाद नहीं हो सकते स्वार्चीन 
नही हो सकते । बेऊाफा भलेही हम अपने म्वा्थके स्वालिर 
गुल्यम बनाना पसंद कर सकते हैं परन्तु अपने देशके 
नवयुवकोंको गुलाम बनाना हम कभी पसंद न करेंगे । 
दिखावर्टी सामाजिक शान्तिक्रे लिए हमें अपने नवयुवकों 
को नपुसक नहीं बनाना हैं । समाजके नपुसक पंच-छोरसों 
की इससे गहरी चाल है | अपनी नपुंसकतारों छिपानेऋा 
यह एुऋ पढदां हैं। प्रकृतिके इस नियमको कि 'बीर व्यन्धि 
ही सुन्दरीके योग्य है ()४ 70७ तै०५एकए९+ 
[]6 4.30 पछटकर “केवल घनवान नामदही सुन्दरी 
के योग्य है. कर देनेका पहयंत्र है । इस थुरका जागत 
नवयुयकर-समसाज अपने टस जन्मसिद्ध अधिकारके अपहरण 
की कभी स्थीकार नहीं करेगा | 


अपने देशका उदच्नतिके 


विवाह-प्रथाका जन्म सुभीतके विचारस दुआ है. बहा- 
चयकी बल्चाक्रे लिए नहीं। सभ्यताके विकास - जब मान 
जातिमे कामब्रासनाकी वृद्धि 7ई और सुभातसे जबतनत्र 
अनुकूल सहचारिणोके न मिलनेसे तकलीफ हाने लगी 
सब विद्वाइध४ँ7ा जन्म हुआ ! हम अपने पिछले छेस्वमें 
महाभारतका उद्धरण देकर बताही चुके है कि महाभारतके 
कुछ यप पहल ही विदाह-संस्थाका नीव इवेलकेतुन डाल्ली 
थी । आजकणनी ५७ुत॑सी असम्य जातियोंमे विवाहाईद्‌ 
डत्सबोमें स्त्री-पुरुप छूटस बिना किसी बंधनके मैथुन करते 


२० ] 





हैं” | मार्केसन नामक जातिमें सो विवाइके दिन दुल- 


अैनअगत्‌ 





हिन दूल्हेकी ज़ाँघपर सिर ग्खकर छेट जाती है और , 


आसंत्रित पाहुने हकहरी कतार बॉधकर नाचते गाते हुए 
आते हैं ओर एक पुक करके सब दुलहिनसे मैथुन करते 
हैं। दुलहिन कभी कभी इतनी थक जाती है कि विवाहके 
बाद कई दिनोंतक उसे बिस्तर सेने पड़ते हैं | । 

हस भ्रकारकी प्रथा पहले थोड़ी बहुत सभी देश, में 

थी और घटते घटते अब यह विवाह्यदिके अवसरपर अवलील 
हँसी दिललगीं और गाली-गलौज़के रूपमें रहगई हैं। 
विवाहादिके अवसरोपर आजभी भनेक ब्यभिचारललीलाए 
घटलाती हैं | विधाहका जन्म किसी कदर किसी सीमाके 
भीतरभी अह्वाचयंकी रक्षाके लिए हुआ होता ता विवाहका 
इन अइलील रीति-रस्मोंका कोइ अथही नहीं था | 
दुभभाग्यसे हम निर्जीव शास्तिके उपासक होगये हैं 
परम्तु झत्युसे बढ़कर शांति और क्रिसीर्भी अवस्था नही 
डोती हस कारण सचको ज़हर खाकर झूत्युकी आराधना 
ने करने छगना चाहिए | समाजमें असताषकी आग लगाने 
की ज़रूरत है, घर-परमें अशान्ति का बज बोनेकी 
ज़रूरत है, शांतका ठद्ा पानी सीचनेकों ज़रूरत नहीं 
है | सासविक अशांति और असंनोध्डी उम्नतिकी प्रथम- 
सीढ़ी है। यदि हम वतंमान परिस्थितिस्ते असतुष्ट नहीं 
डोंगे तो आगे बदुनेकी कभी कोशिश नहीं करें गे । अशांति, 
असतोष, क्षोभही समाजका और व्यक्तिका जीवन है, शांति 
ही रुत्यू है। ससार समुद्रको क्षुव्ध करके, मधके, असतुष्ट 
करकेंहा देवों और दानवोंके द्वारा अस्त निकारछा गया था, 
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यह सत्य किले नहीं मालूम ? जीवन संग्राम जितनाभी कठिन 
होगा, हमारे पुरुपाथ में; बलमें बुद्धिमें उत्तनीई बद्धि होगी। 
हमारे देशकी, हमारे समाजकी उतनीहीं उन्नति होगी । 

भारतवर्षकी सामाजिक झत शरतिनेही भारतवर्ष फो नपुसक 

और पराधीन बना दिया है | आजकल जब हम अन्य 

देशोंकी परिम्थितिसे अपने यहॉँकी परिस्थितिकी सुछना 

करते हैं तब हम अवाक हो जाते हैं । हम देखते हैं कि 

वहाँ ज़रा ज़रासी छोटी छोटी बातोति बड़ी बड़ी क्रांतियाँ 
हो जातो हैं, हज़ारों आदर्मियोके स्वन होजाते हैं, सब बडासे 
बड़ी अपमानकी, लजञाकी वारदात होजाने परभा हमारें 
देशके नवयुव॒कोंका खन नहीं उबलता | अनादिकारुसे 
“जर, ज़मीन और जोरू ' ही अशांति और झ' हे ऊे मूक 
कारण रह हैं | इसी झगईने ही मनुष्यकी सम्यताकी उत्त्प/त्त 
की है और दसी झगड़ेनेही मनुप्यका हृतना विकास किया 
है । अहोपर यह झगड़ा कायम हैं, वह देश, वह समाज 
अवर्भा दिनपर टिन उ््ञात कर रहा हैं, और जहाँ यह 
झगड़ा शांत हो गया है वहों ड््लाति रुक गई है । हमें यदि 
अपने समाज और देशऊी उस्ति करना है ता हमें चाहिए 
कि ज़र, ज़मीन जोरूके झगदे फिरसे शुरू करवादें ! पुराने 
ज़मानेम जोरूके लिए स्वयंबर होते थे. घन ओर ऐश्वस प्राप्त 
कानेके लिये छड्काइटे होती थी, हज़ारोकी हत्याएँ और 
रुत्युए होती थी | उनसे समाजमें जीवन कायम था। भव 
वह जावन नहीं रहा है । अत्र सर्वत्र -सत्युकी परछोंईड हैं । 
सवयुवकाकों कह देना चाहिए कि हमें ऐसी खत आंति 
नहा चाहिए | वतमान खिवाइने जे। रूके झगई की बिलकुर 
शांत कर दिये हैं। हमे विधाहकी पुनरचना ऐसी मित्ति- 
पर करनी चाहिए कि हज़ारोंमे लाड्झगढ़ कर योग्यलम 
ब्यक्तिही योग्यतम कन्याक्रो बरे और पुरुषो्म परस्पर 
स्पधां हो, जिससे उनमें पुरुषत्वकी वृद्धि हो । 


स्वय विवाहकी प्रथा युरी नहीं हैं और न हमस आसूझ 
विवाह-पद्ध तिके विराधीही हैं। सभा समाजोंमें विवाहकी 
पद्धति झिसी न किसी रूपमें मौजूद है। पश्ञुओं और 
जानवरोमेंसी हम एक प्रकारकी विशेष-प्रथाकों देखते हैं 
जिसे हम वियवाहका नाम दें सकते हैं । वह प्रथा पक 


' विशिष्ट मनोदेश्ञानिक नियमके अधीन है । पूजीके दूषित 


शा * सिउम्पर १६३३ ] 


धर्मावके कारण बह सपुसक्रताकों छिपानेकी आड़ नहीं 


प्रह्मनये, व्यमिचार और विवाह-संस्या 


बनी हैं । हसारा कर्तव्य है कि हम उसी वेंज्ञानिक पद्धति . 


पर अपनी वियात-सस्थाकी पुनघंटना करें ! 

कृत्तेफ़ो यदि हम एकदफ भी रोटी देत हैं तो जब जन्र 
हम उसके पाससे निकलते है, तब तव वह हमारे सुखकी 
ओर देस्व पूँछ हिला, भावोंके द्वारा अपना प्रेम प्रकट 
करता है और अपना मुंह अपनीही जीमसे चाट मानों 
कहता है कि हमें और भी रोटी खाने रो । उसकी भक्तिका 
सानों पार नहीं रहता । यही बात न्‍्यूनाथिक परिसाणमें 
मनुष्यादि जानवरों में थी होसी हैं। जिससे जिसकी जितनी 
भी अधिक किसी वासनाकी सिद्धि होती हैं, उससे डत्तनी 
ही। अधिक प्रीति हो जाती हैं। कामवासना सब वासनाओं 
में प्रधान और भम्प सब वासनाओंका जननी है । इसलिए 
कामबासनाकी जिस किसी नि्मिल से पूर्ति होती है उस 
निमिसभृत स्त्री या पुरुषसे अथया अन्य किसी वस्नुसे 
प्रीसि है। उ्ली है। स्ी और परुपकी प्रीति तो इस प्रकार 
की होती £, यहतो स्पष्टही है, परन्तु इतनाही नहीं मनो- 
विज्ञानके आचायोका तो यहाँतक कथन है कि माता और 
पुत्रकी प्रीनिभी सूलसे कामुक ही होती है । शिशु जब 
भातलाका स्तनपान करता है तब उससे भासाको एक प्रकार 
के वेषश्रिक उस्तजना और तजनित सुखकी अनुभूति होती 
है जो कि बच्चेके प्रति प्रेमका प्रधान कारण होता है । कुत्ती, 
बिल्ली, सुभरनी आदि जानदर स्तनपान करानेके परदे 
अपने कई बच्चांका ग्वाज्ाती हैं, परन्तु स्तनपान करानेके 
बाद इस सुख को उत्पक्तिके कारण उन्हें अपने बच्चोसे प्रेम 
हो जाता है ओर वे उन्हें नहीं खाती & । 
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सांसारिक प्रेम विषयजन्यही होता है ७ । पुरुष 
जिस किसी रूीको एक दफेसी पृर्ण संतोष देदेला हैं वह 
सर स्वभावसे ही उस पुरुषकी गुलाम हो जाती है । जब 
किसी स्नेहविह्वला मानांकों अपने प्रिय पुम्रका स्मरण हो 
आता है या वह पत्र अचानक बहुत दिनोंमें दर्शन देता 
है तो माताके स्तनोर्मे एक प्रकारके स्पंदनका अनुभव 
होता द--कभी कभी दूध तक झरने छंगता है । यह उसी 
स्तनपानजन्य विषयसुखकी स्खतिकी आवतंक्रिया (९6- 
(0५ 8८(00) है जो कि डसे बचपनमें दूध पिलानेसे 
अनुभूत होता था । परुषको जिस प्रकार केवल जननेन्द्रिय 
या उसके एक हिस्सेसें विधयजन्य सुरूके स्पदनकी अनु- 
भूति होती है, उस प्रकार स्वाको नहीं होती । स्तरीको तो 
अग आर्मे--पत्येक नाडि या मज़्ताततुआंके केन्द्र 
( जिए7५७०॥७ (/९॥)6 ) में उसी प्रकारके स्पंदन 
फदकन या सुखकी अनुभूति होती है । । जो पुरुष स्त्रीके 
अंग अंगमें, हरएक नाड्केन्द्रमे इस सुखक्री--इस 
फइडकनकी अनुभूति कराके उन स्थानोंकी खुजलीसी मिटा 
सकता है वद्द पुरुष ख्रीकों सबसे अधिक प्रिय होता है । 
दैवेल्टॉकएरिस महोदय अपने महान ग्रथर्मे ऐसी वेश्याओं 
के उदाहरण देत हैं जिन्होंने अपनी ज़िन्दगाम सिफ्र एक 
ही प्ुरुपसे संयोग करने पर असली विषय सुखकी अनुभूति 
की और दरिद्र अवस्थार्म होनेपर भी वे सबकुछ छोड 
उसकी गुलाम होगई और उससे उन्होंने खिवाह करल्िया | 
उनमेंसे एक इस प्रकार है- एक मिसेज़ ऐस० को जो कि 
अपनी १५ वषकी उम्नसे वेश्याका घनन्‍्धा करती थी, 
अपनी उम्रके ३३ वें वर्षतक विषयजन्य सुखझी सच्ची 
अनुभूति नहीं हुई भौर न कभी उन्हें अपने सपर्ण शरीर 


& प्रत्यक्षा लोकतः सिद्धा या प्रीतिविषयात्सिका । 
प्रधानफलवत्वास्सा तदर्थाश्नेतरा अपि ४ 
कक $६-२-र वात्सायन कामसूत्र । 
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अत्यत दारद्ावस्था हानपरमभा उसने अपना घचा छोड 


उस पुरुपसे शादी करी रू इससे मालूम पड सकता है 


7: तन हः हि है. पु के के 
कि ख्रीको पूण रुतुष्ठ करना क्तिना कठिन हैं| महीनसे 


एकदफ़े-यहाँतक कि बपमें एकदफ़ और कभी कभी ज़िंदगी 
में एक दफ़ मैथुन करकेभी ख्त्रीकों सपूण संतुष्ट करनसे 
बह स्त्री तनमन घन सबकुछ अपित कर गुलाम हो जाता 
हैं । वह सुम्ब, वह आनन्द इतना अप्रतिम होता हैं कि 
वह रखी अपनी सारी जिन्दगी उसकी याउमें तथा स्मरण 
कर करके उसका आवआशक अनुनव कर करके नकालर टता 
है और किसी दूसरे पुरुषका कभी चिस्तवन भी नहीं करतसी । 
इसके विपरीत जो पुरुष नित्य मैथुन करके अपनी शक्ति 
का ह्रास करते हैं वे अपनी ख्रीकों कभी संतुष्ट न कर 
सकतेके कारण उसकी नित्य बढ़ती €ई घृगाके पात्र हं।ते 
हैं। यदि ऐसी ख्थियाँ किसो अन्य पुरुषसे सम्बन्ध स्था- 
पित कर छेती है तो अवश्यदी घर्म करती है । असली चमे 
सामा जिक-घमके समान कोई नपुसकोका बनाई हुई चीज 
मही है । बह तो आकृनिक नियम है । 
विवाह वहां सच्चा है. प्राकृतिक है, इखरीय है नैस! 
कि ऊपर बताया जा चुका है ऐसा जिसका द्याह हुआ 
है, वह जोड़ा धन्य है । और सब वियाह झूठ है. मिथ्पा 
हैं, अक्षर ब्राह्मण पठितोकझा आजाविक के साधन हैं 
तथा नथयुसक पचोकी नपुसक्ताफा छिप्ानेके पर डे । 
उसके लिए ब्रह्मचय पालना, शीलमन पालना 
बत या एकपत्नीघत पालना तथा भौतिकप्रेमसे घीरे घार 
आध्यान्मिक प्रम अनुभव करना आत्माका पहिचानना 
आत्सानुभूति प्राप्त करना तथा अत्म मोक्ष प्राप्त करना 
. न्‍ 0 छजपता।, ॥0७ एड ., छी0 
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पाया शझविए धहपाछव | 


में कामके आवेगकी ही अनुभूति हुईं | इसके: बाद उसे , एकदम सरल है, लीलामात्र है, खेल है। मेरे मित्रो, यदि 


अज्तानक एक ऐसा पुरुष मिला जो कि उसके योग्य था । , 


तुम्हारा विवाह ऐसा नहीं हुआ है तो पुरुषार्थ संपादन 
करों, श्रद्मचय्ंका पाछन करो और अतमें ऐसे विवाहकी 
अनुभुति करो । ऐसे विवाहकी प्राप्तिका एकमात्र साधन 
ब्रह्मचय ही है । 

में कह हो चुका हैँ कि द्माचयका अथ हैं, शक्तिसंपा- 
शकिसंरक्षण और शक्तिका नियगन ! मेरे प्यारे मित्रो, 
शारीरिक और 


दुन, 
शक्ति ग्राप्त करो, बलवान हो, मानसिक 
बौद्धिक शन्तियोके स्वामी बने । 

यह संसार शक्तिश. लियों --बह्मचा रियो के लिएहडी हैं; 
निःसच्च व्यमिचारियोंके लिए नहीं। जो शक्तिशाली हू 
वेही जीवित रह सकते हैं, दुअलोकछा जीनेका कोई अधि- 
कार नहीं हैं। जीविन रहनेका अधिकार उनसे प्रकृतिने 
छीन लिया है । ऐसे लोगोंके लिए जीवन संग्राम साक्षात 
झत्युरूप है । ये लोग प्ृथ्वीके मार हैं।जों देश, जो 
जातियोँ शक्तिशालिनी हैं, दे ससारका साम्राज्य भागेंगी 
और जं; नि संच्व है वे पढ़ी पड़ी परमेखरी झाक्तिका अपमान 
करन का फल भोगेंगी और नामशेव हो जमार्गगी । भुतप्रेल 
झतान निय्र्लोंकोड़ी सतासे हैं | इसी प्रकार कम-भाग्य या 
देवभी दुबलकोही सताते हैं| शक्तिके आगे रूचितकर्म 
राख बन इड़जाते हैं, कोई फर नहीं देते । सैंकर्ों बपासे 
अयेज आदि युरोपियन जातियाँ क्या कुछ कम पाप करे 
रही हैं ! हजारो ४ म्णशसो का और हिन्दस्तानय की हसन 
स्ेणमें जात गोल्ियोंसे उड्दा दिया हैं । परन्तु शक्तिके आगे 
उन सत्र परापकृमतांका रात बन उद्रगड़ | सहातार स्दाभो 
जब दरअम्टमें महान महावीर हुए, शक्तिशाली हुए तश्र 
उनकी दाक्तिकी अस्निमे सब पूवर संदिल-कम राख देन उड़ 
गये | इसे प्रथ्वी-पटलछ परसे मनुष्योक्रा असंख्य जातियोँ 
इशसिक नसाके कारण नष्ट हो शुकी हैं । 

संसारके सारे सुखमभोग, ज्ञानविज्ञान, आदि बल्ा- 
चारियोके श्िए, ाक्तिशालियोंके छिणही हैं. अशकोोंके 
लिए ने सब हंलांदल विप हैँ। हमारे प्रार्चीनशांख्योमें 
अवर्णनाय निधियाँ हैं परम्तु उन्होंने हम अशाक्त हिसख्ु- 


' स्तानियोंकों औरमी अशक्त और नपुसक बना दिया है । 


“9 ७०४ए एा 986४ ५४०! वा | तलवार बलवान की रक्षा करती है परन्तु निंछककों मारही 
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' हाकती है। परतरतकी टी हवा बलूवानकों औरभी अधिक 


हा० १ सितम्बर १०३३ ] 


बरकवान्‌ बन।ती दे परन्तु निवल॒का सत्यानाश कर देती 
, है| शानका चरम लक्ष्य शक्ति है; स्वयं ज्ञान भनिष्ट है, 
विप है, केदखाना हैं । शक्तिही ज्ञान और वशंनकों 
सम्यग्जञान ओर सम्यग्दर्शन बनाता है। 

बहाचयक्रा-शक्किका मार्ग स्वर्यका मार्ग है, सोक्षका 
मार्ग है | उसके द्वार्पर प्रदप्त अक्षरोमें लिखा है “जो 
इक्तिहीन है बह भीतर न आचे।' प्यारे पाठकों ब्रह्म चारी 
खन अंदर प्रवेश करो | 

पी 
अन्ध-श्रड्धांक मदर्म । 

ता» ०? अगस्तके 'जैनगज़ट' में 'जैनजगत" के 
१८वें अंकम छप हुए “सूयसागर संघ (१) समा- 
चार' शीपक लेखका डरपोक-प्रतिवाद, भिण्डके 
कलिपएय, अपनेको पंच (?) कहनवालोंकी तरफ़्स 
प्रगद हुआ है । 

जब सनुध्यताका परिवर्तन अंधविश्वासमें हो 
जाता है ता मनुष्य मनुष्य नहीं बना रहसकता | 
पमान्धता अंबविश्वासकी जननी है, और अंथरवि- 
श्वास साम्प्रदायिकताका पित। | जब मनुष्य पर इन 
तीनो ( धमतान्वता, अंधविश्वास, साम्प्रदायिकता ) 
का एक साथ प्रभाव जमता है, तब उसकी दशा 
ठीक एक सन्निपातगोगग्रसिन रोगीकी सी हाजाती 
है। उसका उस रागीकी तरह भान नहीं रहता कि 
में क्या कहता हूं. क्या करता हूँ । एसा मनुष्य एक 
निष्पक्ष, या एक बेध्यके निकट, क्षमाक्रा हीं पात्र 
होता है । अतः हम उनपंच बननेवालो के मंदोन्मत्त 


दे ब क्र + “आन 


प्रलापका कुछ बुरा नहीं मानते, कारण वे घमान्ध ' 


हैं इसलिय उनमे अंधविश्वास आदि भरेहुए होते 
हैं। ऐसे मनुष्य कभी सत्य, असत्यका निणेय नहीं 
करसकते अपितु सत्य पर पर्दा डालना ही उनका 
धर्म होता है । 


अनध् अड्धाके मदमें 
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! पीलापन । इसी लिये हम सारी समाजको चेतावनी 


देत हैं, कि जिसका उक्त बातें भ्रम माल्म हों, वे 
एक दफ़े भिश् आकर इसका नग्ररूप देखें और 
निगगय करें | अंधविश्वासी पंच (१) उनका इसी लिये 
विरोध करते हैं कि उनकी दृष्टिमें एसा करना धर्म 
है, अथवा उपगृहनत्व है । 

अब इन नक़ली पंचोंको यहभी मात्यूम होजाना 
चाहिय, कि यदि अम्प्श्यतानिवारण और निष्प- 
ज्ञता पाप है तो फिर क्यों आप लोग सूयसागरजी 
को अपना गुरु मानते हैं ? क्योंकि यह छिपा नहीं है. 
कि सूयसागर जी अम्ठश्यतानिबाग्णके पक्तपाती हैं । 
उन्होने खुल मुँह थट्ट कहा है कि “अछूत मंदिरमें 
दशन करसकता है, भरे दशन करसकता है” और 
यदि “भंगीभी आहार विधिस हमको दानदे ता हम 
उसके यहाँभी आहार करसकत है” इतनाही नहीं 
वे तो खुरइ-सागर प्रांतस्थ किसी ग्राममें विधवा 
विवाह ह।नेवाल कुछ घरोंमें आहारमी लेचुके हैं । 

सृथसागरजीमें यद्यपि य सब बातें है किन्तु 
कुछ बुराइयॉभी हैं, और वेही बुराइयां उनके संघ 
को 'तीम' तरह करनेमें सहायक हुई हैं । 

यद्यपि अब कोईमी यह नहीं कहसकता कि 
संघर्म झगड़ा नहीं हुआ, तथ।पि फिरभी यदि अंघ- 
श्रद्धालु लोग _नाहीं! को ही रट लगाव तो यह दूसरा 
भी सबूत देखे । ेु 

भिंण्डमें जब इनका चातुमास निश्चित होगया 
ओर अलग अलग स्थानों पर ठहरभी गये, तो एक 
दिन क्षुद्ककवेषी महेन्द्रसागर चयोक्रो नहीं निकला। 
यह्‌ बात महाराज ,?) को मातम हुई। वे दूसरे 
दिन उसके स्थान पर उसे समझाने आये, उसे बहु* 
तरा समझाया, ब्यंग किए, बुरा भला कहा, क्रोषित 
भी हुए, पर जब क्षुद्कक चुप ही रहा, तो महाराज 


में साफ़ कहददिया कि समाजको अछ्तियार है कि इसे 
जैनजगसमें छपे हुए सूयंसागर संघके समाचार . 
उतनेही सत्य हैं. जितनी कि दुधकी सफेदी, सोनेका 


कपड़े पहनाकर निकालदे । बीच बीचमें पहिले कगड़े 
पु जरा हे थीं उन्होंने पु ( 
की बातेंभी होती जाती थीं। फिर उन्होंने ( सूयसा- 


शछ ] 


गरने ) दूसरे मुनिवेषियों (धर्मसागर, भ्रजितसागर) , 
| तरहके, दसदस रंगोंकी मालायें चारचार कटोरियाँ, 


से कहा कि हम तुमको अब साथमें तो नहीं रख 


सकते, परन्तु संघका नाम बदनाम होता है इसलिये . 


अगर हमारी आज्ञा मानो, तो तुम्हें प्रायश्वित्त लेना 
पड़ेगा । जब उन्होंन (धर्म, अजितने) मंजूर किया, 
तो बोले-नियमसे तुम्हें दीरछा-छेद दूँगा । इसपर 
मुनि (?) धर्मंसागर बहुत पिगड़े, ज़नीन पर हाथ 


पटककर वह बोले-'हमको प्रायचित देवा, और 
प्यारे लाल प्रमहरोगस बुरी तरह ग्रसित है ! सभा 


तुम न लेवा” “मौ में यही तो कीन्ह” आदि | यद्यपि 
यह क्रोघ था, परन्तु अंधश्रद्धालुओ द्वारा “उनकी 


आवाज़ही ऐसी है' कहकर छिपा दिया गया । यथा- . 
' बैच्ों को नबज़ दिखाते द्वें-दवा माँगत हैं किन्तु कुछ 


नन्तर मुनि (१) सृथस्ाग्र उठकर चले गये । 

इन सब बातोंसे तंग श्राकर, लागोंके समान 
परभी नहीं मानने पर यदि सूयसागरजीने ये शब्द 
कहही दिये कि “भगवान महावीरने स्वप्न में दर्शन 
देकर कहा आदि” तो क्या आश्रय हुआ। ? जिसको 
कि छिपा देनकी काशिश करनमें अं वक्त एड़ी चाटी 
का पसीन्‍य एक कर रहे हैं | एक त्यागी कहे जानवाल 
ब्ह्मचारीका तो यहाँ तक कहना हैं कि “वह शख्स 
जिसने “ जैनजगन्‌ ' में लेख छपाया है, नियम छह 
माहमें कोढ़ी हं।जायगा ।” यह महाशय समाजके 
गोमुम्ब व्याप् हैं । एक विधवा बाईका सत्तीत्व नष्ट 
कर गर्भ पैदा करचुके हैं। तबसे आजतक बराबर 
सुत्रह शाम समाजकी छातापर मूँग दलरहे हैं, परन्तु 
आश्रय तो यह है कि इतना बड़ा पाप करने परभी 
उनको कुष्ट न हुआ ' इतना तो हमें साल्यूम है कि 
इस पापका प्रायश्वित्त वह शिखरजी मेलामें शांति 
सागर (दक्षिण) से लेचुके हैं । पर वह विधवा बाई 
आज पिसाई, कुटाई करके अपना जीवन निर्वाह 
करती फिरती है ! और ये लडडू उड़ाने हैं ' ! यह 
है अंब भक्तोंकी लीला !! ! 


सुत्रह चययोके वक्त दातार लोगोंका आडम्बर ' 
देखतेही बनता है, जोकि मुनियोंके लिये होता है। | 


अैनजगत्‌ 


[ वर्ष ८ अक २१ 


प्रत्येक दातार के दरवाज़ेपर सुबह १५, १५ लोटे सत्र 


पुस्तकें, थालियाँ शोशे आदि रग्बकर नियमोंकी पूर्ति 
कराई जाती है | अंधश्रद्धालुओं पर इन आडम्बरोंसे 


' अतिशयकी बड़ी भारी छाप बैठजाती है | कोई जाप 


जपने बैठता है, तो काई हाथ बाँधे स्बड़ा रहता है, 


' इसीलिये कि महाराजका आदार होजाबे | 


संघमें दो ब्ह्मचारी हैं. जिनमें एक्र ब्रह्मचारी 


मंडपमें जहाँ औरतें बैठती हैं, दिनभर अपनी जगह 
में पर्दे टाँगे पड़े रहते हैं। बहाना सिरदद का है, राज़ 


फ़ायदा नहीं होता 

इन लोगों को एसी अनेक लीलाएँ हैं | पाठक, 
इन्हें ही पढ़ कर अंदाज़ा लगानें । 

अब हमें कुछ अपने आप पंच बनकर जैनगज़ट 
में छपाने वालों से भी कहना है । 

जैन समाचारपत्रों के आप कौन हैं ? अथवा 
उनपर आपका क्या प्रतिबंध है ? शायद आपको 
यह डर लगा हुआ है कि हमारे मूंड प्रतिबाद का 
जवाब न छप-इसलिये ही एसा चाहते हैं कि भिन्‍्ड 
के काई समाचार पंचोंकी सहाँ बिना न छपे ' 

इन पंच महादयकी बाबत हम सित्रा इसके 
ओर कुछ नहीं कहना चाहते कि--अव्वल तो ये 
समाजतमें कोई व्यक्तित्वहों नहीं रखते हैं, दूसरे इनमें 
का प्रत्येक पंच समाजके निर्मान्य पैसे का नरम 


' माल समम कर उसे हड़पने में सिद्धहस्त है !! 


सूयंसागरजी तथा समाज से हम यही प्रार्थना 
करेंगे कि यह विचारयुग है । यद्यपि जैन समाज के 


लिये यह लेख कड़वी दवा है, पन्‍्तु रोग कड़वी दवा 


, से ही शांत होता है-इसलिये इस लेख को उन्हें 


अपने लिये कड़वी दवा समझ कर तुरत पी लेना 
चाहिये। और मविष्यक्े लिये जो -कोईभी का ये करें, 


&>>०+--++++ 
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विचार कसौटी पर कसके तब करना चाहिये--यदि : 
बह अपना झौर साथ ही समाज का परोपकार 
चाहते हैं तो। अन्यथा-अंधश्रद्धा उन्हें उनके 
माग से हटाकर यहुत दूर लेजाकर पटक देगी। 
सो,चये ! समभिये , विचार करिये !! 
--'  सत्यवादी ।” 
का अत 
का हर न्‍ कस 
भेलमा जनसमांज, और में । 

फेस्बकू--भ्रीमान्‌ ब्र० प्रमसागरजी प्चरतन--मेलसा । 

भेलसा जैनसमाजके नवयुवकमण्डलन मुझे 
अत्यन्त आग्रहपुतक चौमासके लिये बुलवाया था। 
मंडलके सभापति पं० लखमीचन्द्रके चार पत्र मर 
पास भाँसी पहुँचे थ. तथा एक तारभी रीठी मेरी 
रैरहाज़रामें पहुँचा था । इस कारणस में सागर, 
कटनीके .निमंत्रणका अश्रस्थीकारता दे तथा माँसी 
वालोके आप्रहकों न स्वीकार करता हुआ भेलसा 
आगया। दो तीन दिनके बाद मंडलके भम्बरोंन 
निम्न प्रकारका प्राभ्राम भर भापणके लिये बनाया-- . 
प्रत्यक: बुधवारकों माधोगंजके मन्दिर्में और 
प्रत्यक इतवारकी सिटीक मन्दिरमें सभा होवे तथा 
ख्लियोंकी सभा प्रत्यक शुक्रवारकों होवे । प्रोग्राममें 
यह लिखागया कि, सिटाके मन्दिरमे जो सभाहा उस , 
में लहुरासनाको बुलाबा न दिया जाबे क्‍योंकि उस 
मन्दिर मुखिया'लोग उनको क़तई नहीं आने देते । 
इसपर मैंन कहा कि है ता यह अनुचित, परन्तु आप 
प्रोभ्राममें न लिखे -बुलाबा दे या न दे । उस समय 
मैंने यही सोचा था कि भाषणमें अपने भाइयों 
को इसपर सममभा दूँगा। | 

प्रोम्नामफे अनुसार सिटीके-मन्दि एमें एक सभा ' 
में तो बहुतद्दी शान्ति रही, क्योंकि भाषण वर्षोतके 
करोंड्य पर था। उसमें ६ कर्मोंपर काफी प्रकाश ' 
डालागया था। परन्तु दूसरी सभामें अशान्तिने पदा- | 


मेलखा अैनजम,सत और में 





पण करलिया | उसका एक कारण यह था कि मरा 


: उस दिनका भाषण 'हूद्वियोंके प्रदर्शन'पर था ! उसमें 


सामाजिक रूढ़ियोंका चित्र खींचते हुए मैंने कहा 


, कि “समाजकी संख्या घटानेमें और धर्मकों एऋ 
, छोटेस दायरेमें रखनमें हमारे घमकी ठेकेदारी 
' अधिक हिस्सेमें सहायक होरही है। हस अन्य 


मतावलम्धियोंको अपने थममें दीक्षित करना और 
उन्हें मन्दिरमें आन देना अथवा जिनेन्द्रदर्शन 
करनेदेना तो दूर रहा, परन्तु हम अपनेद्दी जैन 
भाइयोंको जो हमारे द्वारा बहिष्कृत होचुके हैं उन्हें 
श्रीमन्दिरजीमें नहीं अ,ने देते ! यह कितने दुःखकी 
बात है ! इसी कारणसे आज हमारे सामने एक 
लट्ष्रीसनोंका फ़िरका तैयार द्वोगया है| परन्तु हम 
को इसकी चिन्ता कहाँ ? फिरभी हम लहुरीसनोंको 
अपना भाई नहीं सममते--उन्हें कहीं कहीके भाई 
जिनेन्द्र पूजन करनेको, पुंज चढ़ानेको और गन्धो- 
दक लनेका तथा मन्दिरजीमें बैठकर शास्त्र स्वाध्याय 


! करनेको रोकते हैं, और कहीं-कद्दीके भाई तो जि- 


नन्द्र दशनाथ भी मन्दिरजीमे ही नहीं आन देते !” 
उक्त भाषणको सुनकर भ्रीकुन्दनलालर्जी हुड़क 


, परे बोल--“आपने गत इतवारकी सभामे केसा 
भाषण दिया था और आज केसा दिया। अब 


आयन्दा एसा भाषण नहीं देना” । इनके अलावा 
इनके पक्षके लोग आपेसे बाहर होगये और मंडल 
को मनमानी सुनाई, तथा लाठियोंस खबर लेनेको 
कहा और मुझे; अपशब्द कहे । उनको सभ्यताका 


! प्रदर्शन जैनजगत्‌ अहूु २०में भी होचुका है। वक्त 


प्रकारका दुव्यवहार होनेसे तथा “लहुरीसैनोंको 
मन्दिरजी में आनेकी मनाईका आदेश सुनकर 
और मुमे; भाषण दनेकी रोकस मैंने सिटीके मंदिर 
में जाना ठीक न समझा और निश्चय करलिया कि 
“जबतक सिटीके मन्दिरमें लहुरीसैनोंकी आनेकी 
आाह्ठा न मिलेगी तबतक में वहाँ नहीं जाऊँगा। 


श्द्द] 
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मरडलने भी इसे स्वीकार किया और श्री सेठ 
राजमलजी बड़जात्याकी सलाहसे छोटे मन्दिरज्ोमें 
सभा भरानेकरा निश्चय फरलिया गया क्‍योंकि छोटा , 
मन्दिर जोकि खंडेलवालोंका है, उसमें और माघो- « 
रंज्के नवीन सन्दिरमें तथा शहरके और दो मंदिरों . 
में लह॒रीसैनोंको मन्दरजीसें जानकी कोई रोकटोक 
नहीं है। यह निश्चय होते हुए भी मंडलन एक इतचा- 
रको भर भी वहाँ सभा की , मै नहीं गया था। 
सुनते हैं कि अधिकारियोंने सिटीके मंदिरके 
जाहर दवोज़े पर एक नोटिस लगादिया है जिसमें ' 
लहुरीसेनोंको मन्दिरमें प्रत्रेशके व्याख्यानोंकी 
मनाईका हुक्म है । 
अधिकारी लोग अपने मनकी बात करनमें 
ओर असम्य शब्दोंके प्रयोगमें बड़ेही पटु हैं| आज 
हीकी बात है कि काशीरामजी मुनोम सिटीके मंदिर 
में दशनाथ गये । वे अपने कोटकी जेतमें ““जैन- 
जगव्‌” लिये थे। उसे मेयालालजीन निकाललिया, 
ओर पढने लगे; परन्तु जहाँ उन्होंने “अमसागरकरे 
साथ दुव्यवह्ार” पढ़ा कि धर्के ठेक्रेदार आपेसे 
बाहर होगय और लगे मनमानी बकने | उसके लखक 
को कटु शब्द सुनाये गये और मुमे मनमानी मीठी ' 
मीठी सुनाई गई तथा यह कहां गया कि--' अपनी ' 
जातिवातोंकी, परवारोंकी रोटियाँ मिष्ट नहीं लगतीं, 
मारबाड़ियोंकी रोटियाँ मीठीमीठी लगती हैं।” | ' 
सममे पाठक ! घर्मके ठेकेदारोंकी कपायपूर्ण ' 
बाते ' और शौच अंगेके दिन ! बात दर असल 
' यह है कि जबसे में यहाँपर आया हूँ, परवारों 
ओऔर गोलालारोंके यहाँही भोजनोंको जाता था, : 
क्योंकि उनका निसन्त्रण आता था। परन्तु अब 
गास यह हुई कि श्रोसेठ राजमज़ञजीने मुझे निमंत्रण | 
दिया कि पर्वके दिनोंमें हमारे यहाँही मोमन किया , 
करो । मैंने स्वीकार किया । आज भ्रीमन्नूलालजी 
परवारफे यहाँही भोजन कश्नेकी गयांथा | किर 


जैनजगत्‌ 
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' अधिकार है, 





सिटी मन्दिरंके मुखियोंने या धर्मके ठेकेदारोंने ऐसी 


' बात क्यों कही बात सिरक्र यह है कि संठजोी सथे 


सुधारक हैं--उन्हीके प्रयत्नले सिटीके छोटे 
मंदिरजीमें और माघोगंजके सलवीन मन्दिरजीसें 

हि बक्प «५ जज 
लहुरीसेवोंका आना बहाल हुआ है। घमके ठेके- 


' दारोंका क्रम मना है कि संठजीही इस प्रयक्नमें हैं, 


ओर वही मुझे उकसा रहे हैं । 

हा ! कितने क्षुद्र बिचार हैं ? सेठजी मुझे क्‍या 
बहकावे गे ? मुझे ता भगवान महावीरके सिद्धान्तने 
बहिकायाहे । उसमें मेंने पाया है कि ' धर्म किसी 
एक करा नहीं होता, सबका होता है । मंदिर्पर सबका 
उममें आनेस हम किसी अपने भाई 
को नहीं रोक सकते । ” मैं उनसे पृछता हूँ कि-- 


' दर ७ ञ के [जी ० अ 
। / क्‍या उन मालियोंसे लट्ट॒रासैत नीच दर्जेके हैं 
: जिनसे आप मदिरका सारा काम कराते हैं यहाँ- 


तक कि वें वेद|स चढ़ी सामग्री उठाऊर लेजाते हैं | 


, तथा क्या उन मुसलमान-अआदि जातियोंस लहुरीसन 
' नीच हैं जो कभी कभी मंदिरजी में हारमोनियम 


बजाने और तबला ठनकानेकों बुलाएजात हैं ! और 

और क्या उन मोचियोंसे भी लहुरीसेन खरात्र हैं जो 
मंदिग्जी में रंग भरते हैं और चतेबरी करत हैं ? 

“जो विधर्मी हैं, धर्म की निन्‍दा करनेवाले हैं, 


: डनके लिए तो मंदिर खुलासा और अपने भाइयों को 


बंद ! वाहरी धर्मकी टेकेदारी !” 

में मारवाड़ियों की रोटियाँ खाना हूँ, मानो उनका 
दास होगया ! आपको यह अखर गया। क्‍यों न अ- 
खरे? मैं आपके मंदिरकाों अपबित्र करनेकी कोशिश 
कररहा हँन ? लेकिन आपको सममना चाहिए 


: कि मैं आपकी रोटियों का भूखा हैँ. और न सार- 


बड़ियोंकी रोटियों का भूखाहूँ । में भूरवाहूँ प्रेम का । 
जो प्रेमस मुझे चुलावेगा, में उसीकी राटियाँ स्वीकार 
करूँगा । परन्तु वे रोटियाँ सेबाफी, गिड़गिड़ामेकी 
और हाँमें हाँ, मिलानेकी न होंगी ! मुझे आप पहि- 


को च 
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चाने' मैं खतंत्रताका उपासक हूँ। भुमे जैसी रोटियाँ । 
आप समम रहे हैं, वेसी कभी न भावेंगी । 

एक बात और आपसे क्टूँगा । वह यह क्रि-- | 
यह जमाना सुधारका है, और परिव्ेनका है। | 
यदि आप उसका अनादर करेंगे नो आपको बहुत्त | 
पीछे रहजाना पड़ेगा । 

हमारे घमके ठेकेदार भाई कहते हैं कि-/अगर 
लहुरीसेनोंको मंदिर खुलासा करदिया गया तो वे , 
लोग सिरपर चढ़े गे, क्रायदेस नहीं बैठे ग,--बरा- 
बरीसे बेठे गे, शाखकी बिछाई पर बैठे गे, इत्यादि 
बात करके उनको जिनद्शनस बंचित रखना 
चाहते हैं! बाहरें उथलहृदय ! तू खब् दोनोंको 
तड़पाता है ! 

अंन्तमें में यहीं कहूँगा कि मंदिरोंके मुखिया 
लोग दुग्दशी बने । 

( प्ृष्ट २ से भागे ) 

कहिये ।” “इन गुण पिना यज्ञोपवीत राखे तो पर- 
भवकों दृषित करे । प्रायश्रित्तका धारक सत्पुरुष 
जह्म चर्यका धारी, तिन करि निय होय । दुख पाबै, 
जैस मन्त्रका जाननहारा सप राखे तो निर्दोष है 
बिना मन्त्र जाने सप॑ राख तो दुस्बी होम । एस 
कहे गुण प्रमाण यज्ञोपवीत रास तो सुख उपजा .; 
नाहीं दुख उपजाबे। / इस सम्बन्ध में उपरा्त 
गशणोंका विम्तृत विवेचन करव हुए जनऊथारी 
श्रावकके लिये १७ विशेष नियम व २१ गुणाका 
विधान किया गया है। एक रोज़ शाम्त्र सभामें 
अन्द्रसागरज्ञीन कहा कि जो परखस्रोंसबन त्यागी , 
हों वे अपन हाथ ऊँचे करे तो केवल इने गन हाथ ' 
दिखाई दिय । शूद्रजलत्यागी व जनेऊघारी बगले . 
झॉँकन लगे। चची करते हुए श्रीमान पं ५ घनारसी - 
दासजीन स्पष्ट घंषित किया कि सप्रव्यसन त्यागी व ' 
ब्रती श्रावकही जनेऊ धारणकर शोभा पासकते हैं। | 

एकबार प्रसंगवश पं बनारसीदासजीने चंद्र- 
सागरजीके समत्त बढ़े साहस व शढ़ताके साथ घो- 
पित किया कि मुनियोंकों वलमेंही रहना चाहिये, उन्हें | 


समावार संप्रह 


[ २७ 


बस्ती में नहीं रहना चाहिये तथा नसियाँ जहाँ चन्द्र- 


| सागरजी आदिठदरे हुए हैं वन नहीं है किन्तु बस्ती 


ही है और इसकारण वट्द मुनिके लिये वर्जित है । 

कुद्ध असे पहिल मुनिवषी ज्ञानसागरजीम यहाँ 
के एक प्रतिष्ठित (?) कुलकी ख्रीको परपुरुषसेवनके 
स्याग करनेका कहा तो उसने हाथ जोड़कर अजकी 
कि-महाराज, ज़्यादा तो मैं निभा नहीं सकती, 
बारह महीनके लिये परपुरुपसवनके त्यागका नि- 
यम लेती हूँ | किन्तु उसी महिलान तिना क्रिसी 
मिभकके फ़ौरन आजन्म शुद्रजलत्यागका नियम 
ले लिया ! इससे उसका दामन घुत्तकर पाक ही 


, गया है। और अब बड़े बड़े टकापंथी पंडित व 
' त्यागी उसकी धार्मिकताके गीच गारह है । स सके इस 
 अनाख आडम्बरस अपने छाट भाइकी विधवा 


पत्नीकों स्रपत्नी समात सम्रभनेत्राल दुशाचारी भी 
धर्मान्‍्मा समझे जाने लगे हैं। मुमुश्षु श्रातकोंको 
चाहिये कि ते वेषमोहजनित मिथ्यालवस बच तथा 
शाखवचनों पर विचारकर विवेकशील वन । 
_--मदाददाता । 


सपताचार मजह । 

“लखनऊ, की खबर है कि गत छः: महीनोंमें लग्- 
मऊ जिले से 3५ लड़याँ व युवतियाँ चारी गई । 
+बम्बई लजिसलटि कौंसिलके प्रलीडेन्ट यह 
प्रस्ताव पेश कराने वाले हैं कि छोट छोड लड़के 
गिना मो-छपकी आज्ञाके संन्‍्याखी ने इसे । 

प्रयायका समाच्यर है कि एक २८ बष ४ युवतों 
ग्रेर ४८ बध्की आविका नीम स्तान करने गई, 
पर लौटकर न आई । और्तके बदन पर क़रीब 
१००८) का गहना था। एजिस जाँचऋर रही है । 
--शिमलामें एक यूरापियन मि० चैलकाक्सने 


' धर्म परिवर्सन किया है । अच्च आप मुसलमान पस 


मान रहे हैं 
-साबरमतो आश्रममें २ यूरोपियन महिला है जिन्‍्हों- 


| मेहरिजन-संवाका काम् करनका हड़ संकल्प किया है । 


--भालावाडद नरेशने अपन राज्यान्तगत सभी 
मन्दिर हरिजनोंके लिए खोल दिये । 
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आगतोामें घर्मप्रमा वना-- छुप्रसिद्ध स्था- 

नकवासी जैन मुनि श्री कविवर नानचंद्रजी महाराजके 

उपदेशोंस आगरामें जैनधर्मकी अनुपम प्रभावना हो 

रही है । गत संवनूसराके दिन मानपाड़ाके जैन उपा- 
हूं ७ से 

श्रयका द्वार, बिना जातिपाँति व धमके भेदभावके, 


मनुष्यमात्रके लिये खोल दिया गया। मुँसलमानों-- 


खास कर कसाइयोंको--उस राज़ विशेषरूपसे 
आमंत्रित किया गया था। श्री नानचंद्रजी महाराजने 
अहिंसा धर्म पर बहुत मार्मिक उपदेश दिया, जिसका 
श्रोत्तागण पर अच्छा प्रभाव पड़ा। कसाइयोन प्रत्येक 
संवत्सरीके दिन हत्या न करने तथा दृकाने बन्द 
रखनेकोी प्रतिज्ञा ली। एक मुस्लिम भाईने शिकार 
खेलने व मास स्वानेका आजन्म त्याग किया। जीव- 
दया प्रचार आ्रादि कार्योंके लिये ७०>) का चन्दा भी 
हुवा | त्ता० १६ अगम्तको आपका व्याख्यान मेस्टन 
हॉल आगरा को लेजभं शिक्षित समुदायके समत्त 
हुवा | विषय धा--"' जैन हृष्टिस अस्प्रश्यता ” । 
आपने विद्वलापृवक जनघरूके सिद्धान्तोंका प्रति- 
पादन करने हुए प्रमाणित किया कि जैनघर्म में अर्कृत- 
प्रनवो कोई म्थान नहीं है। जो लोग जैनधर्म को 
एक रूदिपोषक व दक्ियान्स घमं समभते थे, वे 
आपके इस मार्मिक विवेचनको सुनकर चकित हो 
गये। ता» २७ अगस्तको श्री राधास्वामी सम्प्रदायके 
प्रमुख श्री साहचर्जी महाराजके निमन्त्रणस दयाल- 
बासमें आपका “ जनधमका आदर्श ” विपय पर 
खझत्यन्त महत्वशाली व रोचक व्याख्यान हुआ । 
पाँच हज़ारस अधिक समुदायन एकत्रित हो भाषण 
अवण क्रिया । श्रा मुनिजीन प्रतिपादन किया कि 
जैनधर्में पुरुषों व स्त्रियों को समान अधिकार हैं| 
जैनधर्ममं न जाति पा तिको स्थान है. न अस्पृश्यता 
को । मानव समाजकी विशाल इसारत सदाचारकी 
नींव पर अवम्धित हैं। खेद है कि वर्तमान कालमें 


भरत 027 
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| इस महान सत्यकों भुला दिया गया है, जिसके 
' कारण जनताओो अनेकानेक भंगड़ोंका सामना 
करना पड़ता है | “>सम्बाददाता | 
कल्िकाल सवक्षका विशचिश्र विधान ! 


“णमोकार मंत्रका जाप करना आर्तध्यान है!” 
भादवा सुदी ११ को दोपरकी शाख्यसंभामें 
ध्यानके प्रसंगमें क्ुक्कवेषी ज्ञानसागरजीने प्रश्न 
किया कि--णमोकार मन्त्रका जाप करना कौनसा 
ध्यान है ? उत्तरमें शक मुनिवेषी महाशयने फ्रमा- 
या कि--आतेध्यान है।इस उत्तरस जनतामें हाफी * 
हलचल मचगई । वक्ता पं डितजी भी बड़ी असमंजसमें 
पड़गये | इधर पड़े तो कुबा उधर पड़े तो खाई । 
आखिर उन्हाने भी पटका प्रणाम कर मुनिवर्षीजी 
की हाँ में हाँ मिल्वाई | श्रोताओोम बहुत हनचल होने 
पर सिद्धान्तशासत्रस निरे अनभिज्ञ, कलिकाल सबक 
श्री शांतिसागरजी की दिव्यश्वनि हुई--श्म!कार 
मन्त्रका जाप करना निदान नामक आतंध्यान है ! 
भोले भक्त सुनकर चुप रह गये। आचाय वचनेमें 
किस प्रकार शंका करते ? अस्तु | श्री उमास्वामि 
महाराजने श्री तत्वाथ सूतमें लिखा है--नि.शल्यो- 
त्रती । अतः ज्तो बननके लिये श्रावकका निदानाडि 
शब्य छो इना आवश्यक है । और चूँकि शांतिसा 
गरजी आदिन शमाकार मन्त्रक जापको निदान 
आतध्यान बतलाया है अतः उनके मन्तव्यानसः 
प्रत्यक श्रावकको प्रती बननके लिये गामोकार २० 
के जापका भी त्याग करना चांहिय ! आर ।£ 
ब्यावर वाले अंध्रभक्त शीघ्र धाचाय (?) चर २ 
सन्निकट शद्र जलैध्यागके समान शमोकार रन 
जापका भी आजन्म स्यागकर ब्रती बता # 
स्वर्यवासकों सनद हॉसिल कर गे! ऐसा रः में 
बार आर नहीं आता ! 82 
जकडस्सस+ नस क्त- 
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अप क ३, १६ सितम्बर तथा छः १ अक्टूबर सन्‌ १९३३ री हे । 
बषे चर हे "३० 'ऋऊ' बॉ जीजी जी आीच ह४४+४+ ६ अड्ू रे ५ (४ 

कह रेट +4 ४ हर डक हक 
# जैनसमाज का एकमात्र स्वनतन्त्र पाक्षिकपत्र । औ 


बाएक मूल्य 
३) रुपया 
मात्र 


जुविलीवाग तारदेव, वम्बई 


। 


प्राप्ति स्वीकार । 


थी 5 प्रोफेस! घासीरामजी जैन एम० एस सी ० 


(न जैन जगत्‌ (ड़ 


( प्रत्येक अंग्रेज़ी महीने की पहली और सोलहवी तारीखको प्रकाशित होता है ) 
“फश्नपातों न में बीरे, न ठेयः कपिलादिषु । 
युक्तिसठचनम्‌ यस्य, तस्य काय परिग्रह: ॥---अहरिमः मरे 

सम्पादर-सम्ा ०२० दरबारीलाल न्यायनीय, 


हैँ 
। 
| 
|॒ 
|; 


विद्याथयों व 
स॒स्थाओं मे 
| ६॥) मात्र । 


प्रकाशक--फनहचेद सेटठी, 
) अजमेर । 


कप 2 न्‍३+++ २ कप की आरके अजीज डॉ की कीडीकीकी सा फीकी जी की अत ही 


का ल्‍त्जीरा ही #च # जी # ९ #त स्‍॑ अजीज जीक जज जज ++३ऊऊ >> + सा #+७ ४33 # 3४ +क्‍+4+3++७०७+३३:३३:७५ '+३ऊ२:०४ ०० 3? 


; द्वारा श्री जैन औषयालय, दिगाम्त्रर जैन व्यापारिक 


एफ०पी 5 ऐस + (लंदन) ग्वालियरने पाँच रुपये तथा 


।८ घीसालालजी सुगनचन्दजी सटी नसीराबादने 
पाँच रूपये मैनजगतकी सहायताथ प्रदान किये हैं। 
एनसदर्थ हम उनके आभारी हैं। --प्रकाशक । 

हर 
स्थानीय चचा । 
जैनमुनि शान्तिके मूर्तिमान अवतार मान जाने 
हैं। कहा जाता है. कि जैन मुनियोंके समक्ष परस्पर 
विरोधी जीवर्भी अपना जन्सगत बेर भूल जाते हैं 
और प्रमप्रवक्त व्यवहार करन लगत हैं | लकिन 
क्रतिपय कलियुगी मुनियोका ऐसा पगफेरा देखा- 
गया है कि जहाँ कहीं वे जाते हैं, कलहाप्रि प्रज्व- 


बप श्री शान्तिसागर पंघकी कपास जयपुरमं भीषण 
बिध्वपाप्रि फेली थी । दर्माग्यस वह साल भर हो 
जानपर भी अभीतक शान्‍्त नहीं हुई है । 

क़रीत्र दस सालसे अजमेरमें दिगम्बर जैनियों 
में पारस्परिक वैमनस्य चल रही है । इसका झुख्य 
कारण है श्रीमान रायबहादुर सेठ टीकमचन्द्रजी 


पाट्याना व दिगम्बर जैन विद्यालय भगडारक फंडा 
की गकमोाका रोका जाना । सेठ साहि बके पास उक्त 
फंड, जा कुल मिलाकर चालीस हज़ारके करीब 


। होगा, बह्ैसियत बैकर के जमा हैं, लकिन अफसोस 
; है कि व उक्त संस्थाओंके उपयोगके लिये भी फशडोका 


' ब्याज तक नहीं देते ! कतिपय भक्तांन आशा दिलाई 


थी कि अआ चन्द्रमागर जी इस झगड़ेको निबटा देनेके 


' लिग्ने प्रयत्न कररहे है और उनके चरण प्रताप से 
' अज़मभरमे पूर्ण शान्ति स्थापित हो जायगी | अक- 
, सोस है क आजकल उनकी हरकतें एसी हो रही 


. । हैं कि पुराना झगड़ा दूर होनेके बजाय जनके चरण 


 प्रतापसे सगे कड़े खड़े हा जानकी आशंका है । 


4 हैक: जैन कर, 
चन्द्रसागरशीकी हृष्टिम जेनस्वका लक्षण है-- 


' जनाः धारण करना व शूद्रजलका न्‍्याग करना । 
लित करते हैं | पाठकों को मालूम होगा कि गन 


उनका यह उपदेश यही तक सीमिन रहता तबभी 


' कोई विन्ताकी बात नहीं थी। जो लोग चन्द्रसागर जी 


की तोथेकरोंस भी महान समझे बे 


शाशख्र धचनों 


, की अवहेलना कर उनके उपदेशके अनुसार प्रबतेन 


१ 


करे | लकिन चन्द्रसागगती इससे आगे बदकर 
यह भी कहते हैं कि जो जनेऊ घारण नहीं करता 
वह शद्र है तथा जिन पूजाका अधिकारी नहीं है जे 


२] 











इस प्रयक्षमें हैं कि सब पंचायतोंमें मेश अरारेश चले 
ओर सबत्र एसा नियम बना दिया जाय कि जिससे 
केबल जनडथारी ही पृजा प्रज्ञाल करसके--बिना 
जनेऊवालोंकी पूजा करनेसे जबरन रोका जाय | 
जो लोग सरल परिणामी हैं, हेयोपादेयका विवेक 
रखने हैं तथा शास््रोमें ज्ञानपवंक श्रद्धा रखने है. वे 
मत्यके खातिर विरुद्धपरिणतिवालों द्वारा शुद्र कह- 
लासा अदाश्त कर सकते हैं तथा क्यौर तरह से 
मिरादर, अपमान आदि भी सह सकते हैं, लकिन 
वे जिनपूजाके अधिकारके अपहरणको किसी प्रकार 
भी सठाश्त नहीं कर सकते--उस अधिकारकी रज्ञा 
के लिये वे ग्राणपणस प्रयत्न करेंगे । 

मिली आसा ज बदी ७ का श्री सवालाल जी गेंगवा न 
के चंस्यालय (शान्तिपुरा) में उन्सव था | वहाँ कह 
बिना जनऊबाले ज्यक्ति नियम रूपस पूजा रर्त हैं 
अतः वे उस रोजनभी पूजा कर नेके अभिपष्रायस सामग्री 
लेकर वहाँ गये; लकिन चन्द्रसागर जी के भक्तीकी इ- 
रछा उपद्रब कर नकी थी इसलिये वे भी टोनी बनाकर 
पृजा कर नेके लिये पहुँच , वे विना जनउतालोका पृत्ा 
करनस जबरन गोकना चाहत थ | आखिर अशांति 
ने होने देनकी मंशास सवालालजीन घापित किया 
कि यह मेरा निजी चेस्यालय हैं; आज पूजा अभि- 
पक आदि में स्वयं ही करूंगा । इस म्वस्वाधिकार के 


जैन जगत 





लस वे और सब ज नऊबा ली तथा बिना जनेऊवालों 


का १ जा करमेस रोक सके लेकिन अपने भतीज श्री : 
चि+ जीलानजीका नहीं राझ सके । भ्रीयत चिरजोी 
लालजी परापभीर व सयमशील व्यक्ति हैं | पहिल 
उनने ज़नऊपहण को थी. परन्तु वादम शास्याज्ञा मा- 
सूम ह, न पर उस ।इसकारण भक्तल्ाग चिर - 
जीलालजीस खासनोर पर चिदे हुए थ | उनका पूजा 
कर ना उन्हें बहुत अखर!: अत: एक भक्तन पौन घंटेबाद 
जानवृककर उन्हे पूजा काने हुएको जाकर छुलिया। 


| 


पुल कपड़े जा अलग रख हुए थे उन्‍हें उन लॉगाल 


पहिलेडी छूकर अश्ुद्ध कर दिया था। चिरंजीलालजी 


अपरीपजा कराकर भक्तलागोंन कितना महान . 


पुग्य सम्पादन किया, यह वे लोग ही जाने। 


इसक बाद मिनी आसोज् सुदी *स » तक ' 


ग़ाधोंकी नसियाँ में पूजतविधान तथा कलशाभिषेक 


उत्सव हुवा | पव्मीका रथयात्रा भी निकली | स- 
म्पूरा उत्सव बड़े समारोहस हुआ । बिना जनेऊवालों 
ने निविश्न पूणजा कलशामिपेक आदि किय | चन्द्र- 
सागरजीने भूलकर भी उन दिलों नलियाँ में पैर नहीं 
रखा । इसी तरह आसोज सुदी ८ स छोटे घड़ेकी 
नसियाँ में उत्सव हुआ | गोधोंकी नसियाँक्री तरह 
यहाँ भी जनऊवाला तथा बिना जनअवालों सीन 
शान्तिपूषक पृजाकी तथा उन्‍्साह सहित उत्सवमें 
भाग लिया | चन्द्रसासरर्ज तथा उसकी भक्तमंडली की 
यहाँपर भी कुछ न चतलसकी । 
बात यह है कि, जनेऊ व शुद्र जल त्थागका जैन 
परम क्या स्थान है, यह शाश्रीय प्रश्न है। अगर 
क्रतिपय आधुनिक आचाय मुनि आदि इसके पक्तम 
हैं तो प्राचीन शास्त्र व अनकानेक विद्वान इसके वि 
पत्तमें हैं | अतः इसप्रश्रको विद्वानों द्वारा निय 
कराए बिनाही उद्ंडतापृ्वेक अपने मन्तख्योका ज्- 
बरतन प्रचार करना बड़ा हानिकारक होगा। श्री चन्‍्द- 
नमलजी जैनने ता २० सिनम्बर्को ' श्र मुनि चंद्र- 
गरजी महाराजस प्रश्न शीपक पर्चा प्रका शन कर 
इस मम्बन्धमं २५ प्रश्न प्रस्तुत किय है।य प्रश्न केबल 
चन्द्रसागर जीस ही नहीं. किन्तु श्री शान्तिसागग्जी 
से भी सम्बन्ध रखते है । ये सत्र गोग परम ज्लान- 
वान बताये जाते हैं | कई पंडित व सेठ लोग इनके 
अनुयायी हैं। भक्तों फो चाहिय कि चन्द्रसागर जीस 
थवा व अमसमथ हाँ तो किसी अन्य मुसिया 
पंहितस इन प्रश्नाका उत्तर प्राप्रकर प्रकाशित कर । 
सारांश यह है कि अजमेरकी भक्त मगड़नतीकों 
समभदारीस काम लेना चाहिये। चन्द्रसागरजी 
केवल कुछ दिनके लिये यहां हैं, लेकिन जनऊवाले 
आर बिना जनठवाले सब यहीं रहेगी । अगर चन्द्र- 
सागर्जीके बहकानेसे विवेकका हाथसे खो बैठे तो 
उसका परिणाम चिरकाल तक यहाँ वालोंकों सुग- 
तना पड़ेगा | जयपुरके उदाहरणस नसीहत लगना 
चाहिये। अजमेर जैनसमाज वैमेही पारम्परिक 
मनोमालिन्यके कारण काफ़ी बदनाम है तथा बहुत 
सति उठा चुका है। अगर हो सके तो यह कोशिश 
कीजिये कि वतमान वैगनस्थ दूर हो जाय और 
परस्पर प्रमका संचार हो।. “संवाददाता । 


| जा का कया पाला 
९" 


ई 


ड् हि 
मय वष ८ ०६: 
000 (ण है 
#) 
आश्विन कृष्णा १९. € ॥ 
ब्रीर संवत्‌ २४४६ । 
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अशनननयमन। 


जैनधर्म का मर्म । 


( ३४.) 


कहां तकके विवचनस इतना सिद्ध होता है कि 
अस्य विययोक समान इस विपयमे भी जैनायायमिं 


खूब मनभेद है, और आचार्योन अपनी इच्छाक । 


अनुसार जाइतोड़ किया है; साथही इस समस्याकों 
पूण/रूपस सुलमानेम भा थे असफल रहे है । क्रिस 
ग्रंथके विवेचनम क्या त्रुटि है, यहाँ संक्षपमें इसका 
घशान किया जाता है । 


विद्या वद्दयक भसाष्य--के अनुसार ' 


अगर अवग्हका विवेचन मानाजाय तो (१)अधथावग्रह 
सिर सामान्यकों विषय करनेबाला सिद्ध होता है । 
परन्तु किसीभी ज्ञानका विषय सिक सामान्य नहीं 
माना जाता। (+) अ्थावमहके बहु आदि भद न वन 
सकेग। (३) व्यक्ञनावग्रहका विषय क्या है यह मा- 


ल्यम नहीं हाता--या तो बह अ्थांबग्रहस अधिक : 


विपयी (विशेष विपर्थी ) बसनजाता है या ज्ञानात्मक 


ही नहीं रहता । (४) उपकरणको शक्तिरूप माननसे 


डसका अ्रथंके साथ संयोग सिद्ध नहीं होता । 


नदीर/च टीका-में विशेशवश्यकका ] ह 
, ईंद्ामियायते । १:१५ । परन्तु 'अर्थस्य हस सूत्रकों 
' ब्याग्यामें इनते अचग्रहके विषयकों नाभादि कब्पनार द्वित 


2 जे | कहा है और ईहासे स्पशके भेदपर बिचार नहीं करते । 
श्यकका अनुकरण है, परन्तु अवभहके विपयमें रूप : 


अनुकरण है, इसलिये उसमेंभी उपयुक्त दोष हैं । 
तक्त्व।थ माय टीका-- में भी विशेषाव- 


रस आदि सामान्य रूपस विपय साने हैं । अथात्‌ 


अबम्हमें रूप तो मातम द्वोता है, परन्तु कौन रूप है ' 


: हैं। उससे चौथा दोगभी निकल 


भ 


| इससे उपयुक्त दोषों ले 
प रहजाने है । 
तेरा थे भा ध्य-- की ठयार पा अगर विशे- 
परावश्यकका अनुकरगा करके न कीजाय नो उपक- 
रण-ट्रयकी व्याख्या सवोधसिद्धि सरीग्वी होजाती 
ताह। 
नेंदीसअ--की स्यास्यामी अगर विशेषाब- 
श्यम्फे अनुकरण् ने कीजाब तो वक्वथमाष्यके 


यह नहीं मास्यम हानता+ 
सिर २ आर | नम्परक 


' समान उसमेंभी तीस दोव नहीं रहने । परन्तु उससे 


एक ही शंका है । नंदीसूजमें अव्यक्तको व्य खा" 
नावग्रह सिद्ध करवेसी रूपका भी व्याजमाव्ग्मह 
बतयाप है । परन्तु यह बाल डीक लही है. क्योंकि 
चदरमस व्य जनावप्रह नहीं होता । 

कब 4) ४- के अनुसार अवग्रहकी 
व्यास्याम उपयुक्त सारों दोष सही रहते; परन्तु वे 


हैं यदा हि रासान्यन स्पशनेलज्द्रयेण स्पर्शसामा- 
स्थण-द्ीनसनिद प्यादिस्प तत उत्तर स्पशमेदविचारणा 


किन्तु यह स्पश है या अस्पश पुसा विचार करते हैं | ये 
परस्परचिशद्ध उदाहरण . हनकी अनिश्चित मतिके सूचक 
मालू॥ हत्त ६ 4 


[ वर्ष ८ अक २२ 
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है 
व्यस्ञननका अथ उपकरण इन्द्रिय न करके “अव्यक्त? . 
अथ करते हैं। यह अथ अनेक दृष्टियोंस अनुचित है। 
पहिली बात तो यह है कि व्यखनका अर्थ : 
धप्रगट होना या प्रगट हानेका कारण ही होता है न 
कि अव्यक्त । दूसरी बात यह है कि 'व्यजनस्याव 
वग्नह:' यह सूत्र 'अथेस्य' इस सूत्रका अपवाद है । 
यदि “अथस्या इस सूत्रमें “अथ' शब्दका अथ 
व्यक्त! किया होता तो व्यल्वना शब्दका अर्थ 
अव्यक्त! कहना उचित कहलाता; परन्तु सवार्थ- 
सिद्धिकार अर्थ' शब्दका अर्थ 'गुरणी' करत हैं और 
'इन्द्रियोंस शुणका सन्निकष होता है? इस मतका 
खण्डन करते हैं। तत्र क्या व्यजनमें गुणी नहीं 
होता ” क्या वह सिफ गुणका होता है ? यदि नहीं 
ती, इस सृतमे अपवाद विधि क्या आई ? इन कारणों ' 
से व्य्नक्ा अथ टींक नहीं है । 
इस प्रकार उपयुक्त सभी प्रंथकारोंने कुछ न ' 
कुछ जुटि रक्‍्खी है और एक त्रुटि तो ऐसी है जो 
सभीमें एक सरीखी है । सभीन चल्लु और मनसे 
अ्यखनावग्रह नहीं माना, परन्तु इसका ठीक ठीक 
कारण कोई नहीं बता पाता है । यद्यपि सभी ग्रंथ--. 
कार एक स्वरसे बतलाते हैं कि चक्षु और मन 
शाप्राध्यकारी हैं अथात्‌ अर्थ सम्पकके बिनाही अथ 
को जानते हैं, परन्तु यह कारण ठीक नहीं मालूम 
होता। अथक सम्पकका उयखनके साथ क्या संबंध 
है ? जिस प्रकार प्राप्यकारीमें अथ और व्यखन 
झदपह होते हैं, उस प्रकार अप्राप्यकारी में क्यों 
नहीं ? व्यखन ( उपकरण ) तो दोनों जगह है। 
यदि कहा जाय कि उसका संयोग नहीं हैं” तो बह 
व्यक्त क्यों दाजाता है ? जहाँ अव्यक्तकोमी जगह , 
नहीं हैं. वहाँ व्यक्तको जगद्द केस मिल सकती है ? ' 
जिस प्रकार सुप्रावस्थामें दस आर बुलाने पर प्रारंभ , 
में नव बार तक व्यखनावग्रह है, उसी प्रकार किसी , 
को दस बार कोई वस्तु दिखान पर प्रथम नव बार 


तक व्यअनावग्रह क्‍यों न माना जाना चाहिये 


' सोतमें आँखोफे खुलजाने पर या स्त्यानगृद्धि निद्रामें 


आँखे खुलजाने पर रूपका व्य-जनावभ्रह् क्‍यों न 


माना जाय ? यदि कहा जाय कि 'कानमें घीर भीरे 


शब्द भरते रहते हैं और जब वे पूरे भरजात हैं तब 
सुनाई देता है, तो यह कहनाभी ठीक नहीं, क्योंकि 
शब्द गन्ध आदि कान नाकमें भरके नहीं रहजाते 
किन्तु तुरन्त नष्ट होजात है | दूसरी बात. यह है कि 
सुप्रावस्थामें कानमें या नाकमें कम शब्द या कम 
गन्ध जाते हों एसा नियम नहीं है। अधिक शब्द 
जाने परभी सुप्रावस्थामें व्यक्ननावग्रह होता है और 
जागूल अवम्थाम उसी मनुप्यको थोड़े और मन्द 
शब्दोंस भी अथावग्रह होता है। इससे प्राप्यकारिता 
अप्राप्यकारिता ब्यत्जन और अर्थ अवग्रहके भरद॒कों 
नहीं बता सकती । 

दूसरी बात यह है कि चक्षुको अ्रप्राप्यकारी 
माननाभी भूल है । प्रायः सभी जैन नैयाय्रिकोने 
चप्लुको अप्राप्यकारी माना है, और किरणोका नि- 
पेध किया है । उनकी युक्तियाँ निम्नलिखित हैं । 

(१) चल्लुके ऊपर विपयका प्रभाव नहीं पड़ता, 
जैस तलवार को देखनेस आँग्च नहीं कटती, अग्निकों 
देखनस आँख नहीं जनती आदि । 

(०) यदि चक्तु प्राप्यकारी हो तो वह आँखे 
अंजनका या अजन शलाकाकोी क्‍यों नहीं देखती ९ 

(३) प्राप्यकारी हो तो निकट दूरके पदार्थ एक 
साथ न दिखाई दें। एकह्ी साथ में शाखा और चन्द्रमा 


' का शानभी नहों। न बड़े बड़े पवेत आदिका ज्ञान हो । 


(४) आँखोंस किरणोंका निकलना मानना अनु- 
चित हैं । आँखोंम किरणें सिद्ध दी नहीं हो सकती। 
(५) निकटका पदार्थ दिखाई देता है, दृरका नहीं दि- 


: खाई देता इस्यादि बातोंमें कमका ज्ञयोपशम कारण है | 


आज वैज्ञानिक युगकी कृपासे इस बात को 
साधारण विद्यार्थीभी समझता है कि आँख से कोई 
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पदार्थ क्यों दिखाई देता है । उपयुक्त मत भ्रमयुक्त है, 


साथही जो नत्रों से किरण निकलना मानते हैं , 


उनका कद्दनाभी श्रमयुक्त है । वाम्तवमें पदार्थकी 
किर्शे निकलती हैं, और वे आँखपर पड़ती हैं। 
इससे हमें पदाथका ज्ञान होता है । ऊपर की 
युक्तियाँ नि:सार हैं। उनका उत्तर निम्नप्रकार दै। 

( १ ) नलवारको देखते समय आँखोंपर तल* 





मर्म 


बारकी क्रिरश पड़सी हैं, नक्रि तलवार | काटनेका ' 


काम तलवारका है, जलानेका काम अग्निका है,न कि 


असर पड़ता है हरे रंम का आँगों पर अच्छा 
प्रभाव पड़ता है ज्यादः चमकदार और लाल रंगका 





प्रश्ष---वतमान सिद्धान्तके अनुसार अधेरेमें 
दृग्का चमकदार पदार्थ क्‍यों दिखाई देता है और 
दुसर क्यों नहीं दिखाई देते ? 

उत्तर--चमकदार पदाथमें स्वयं किरणें 
होनी हैं इसलिये उसकी किरणे आँग्वपर पड़ती हैं। 
इससे उसका ज्ञान होता है । दूसरे पदार्थोर्मे किरण 


: नहीं होती हैं, इसलिये वे दिखाई नहीं देते। जब 


सयका उदय होता है तब उसकी किरण उस 


: पदाथपर पड़ती हैं, फिर लौटकर आँखपर पड़ती 
उसकी किरणों का। किरगोंका भी कुछ न कुछ : 


डे 6 ५ क्र कप श्‌ 
हैं इससे हमें वह पदाथ दिखाई देता है । पारदशक 


' पदार्थपर पड़ीहुई किरण लौटकर अ्ँखपर नहीं 
' पड़ती या पुूर्री नही लौटती, इसलिये बह ठीक नहीं 
स्राव प्रभाव पढ़ता है । चंचल किरणोंका भी बुरा ; 


प्रभाव पड़ता है; ज्यादः सिनमा देखनेस, ट्राम बस ' 


आदिम बैठकर पढ़नेस आँखे जल्दी खराब होती 
हैं । यह किरणोंका प्रभाव है । 
(२) फ़ोकस टीक न मिलनेस अखन शलाका 
हे बे न हीं थे 
छादि दिखाई नहीं पड़ती । 
(३) निकट या दूरके दो पदार्थोकी किरण जब आँख 
पर पड़ती हैं तब उसमे दोनों पदाथ दिगाई देते हैं । 
(४) आँखों स किरणे न निकलनकी बात टीक है। 
(५) ज्ञयोपशम ता एक शक्ति देता है, उस हम 
लब्धि कहते हैं | दखनकी लब्धि तो सदा रहती है 
कोई पदाथ सामने लाने पर दिसवाई दता है, प्रकाशसे 


प्रगट होता है, इनका कारण क्‍या है ? इसका उत्तर . 


जैनचायों के पास नहीं है। दपण में प्रतित्रिम्ब 
बताते हैं और उसे छाया कद्दत हैं; परन्तु किरणोंदे 


दिखाई देता | 
यह बात बहुप्रचलित होनेस यहाँ पर नहीं 


लिखी जाती । सार यह है कि जैनयो ने श्रॉखको 


' अब्रग्रहके भेदों का टीक विवेचन नहीं हासकता मे । 


जिसप्रकार अप्राप्यकारी माना है, वह वेसी नहीं है। 

इसप्रकार किसीभी जैनाचार्यके मतानसत 
अगर हम इस समस्याक्रां हल करना चाह तो हमें 
थोड़ी थोड़ी अनक जैनाचार्योकी बात प्रहूस कर 
इनपर स्वतंत्र विचार करना पड़गा। यहाँ निम्न 
लिखित बाते ध्यान देने याग्य हैं । 

( ६ ) दशनकी बरतमान परिभाषा टीक नहीं है। 
जो मैन आत्मग्रहण दशन है! एसी परिभाषा 


प्रा 
पाहतला 


' लिगी है. वह स्वीकार करना चाहिये । 


निमित्तके बिना छाया कैस होगी? इत्यादि प्रश्नोके 
विपयमें भी वे मौन हैं। जैलाचार्यों न प्राचीन मतका 
खगडन तो ज़रूर ठौक किया है परन्तु वे अपनी बात . 
कुछ नहीं कहसके हैं । पदार्थकी किरणोंका आँख़पर , 


पड़नेकी बांत माननेसे सब बाते ठीक होजाती हैं । 


(२ ) अशथावप्रहमें रूप रस गन्ध स्पश या शब्द 
का सामान्य क्षान मानना चाहिये। विशपावश्यककी 
तरह रूप अरूपसे परे न मानना चाहिये । 

(३) विशपावश्यक आदिसें जो व्यञ्जनावग्रहका 
स्वरूप लिखा है वह ठीक है,परन्तु उपकरणका लक्षग] 
सर्वाथसिद्धि आदिके अनुसार मानना उचित है। 

(५) चक्षु और मनको जेनाचायोन जिस 


प्रकार अप्राप्यकारी माना हैं उस प्रकार अरप्राप्य- 


६] 





कारी वे नही हैं,किन्तु अन्य इन्द्रियोंकी अपेत्ता उनमें 
कुछ विषमता अवश्य है । । 
जब हम किसी पदार्थकों छूकर उसके स्पशका ' 
ज्ञान करते हैं तब उसमें अनेक क्रियाएँ होती हैं । 
पहिल उसके स्पशेका प्रभाव हमारी उपकर्रंणन्द्रिय 
पर पड़ता है, बादमें निव्नत्ति इन्द्रिय पर पड़ता है । 
अभीतक ज्ञान नहीं हुआ है। पीछे भावेन्द्रियके द्वारा . 
लब्धि इन्द्रियका संवदन हाता है। यह दशन है। पीछे 
उपकरणका संवदन होता है । यह व्यश्जनावश्रह है। 
पीछे पदाथके स्पश सामान्यका ज्ञान होता है। यह 
अर्थावग्रह है | बादमें इंहादिक होते हैं , 
इन्द्रियोंके चारों तरफ़ पतला आवरण रहता है | 
काईभी बाहिरी पदार्थ पहिल उसीपर प्रभाव डालता 
है । जब ज्ञानापयोग इतना कमज़ोर या ज्षणिक 
होता है कि वह उपकरणके ऊपर पड़े हुए प्रभावके 
सिवाय अथधकी कन्पना नहीं करता तब वह व्यजन 
( उपकरगका ) ग्रहण करनवाला होनस व्यख्जना- 
बग्रह कहलाता है । जब्र अर्थक्री कल्पना करलेता है. . 
तब अर्थावग्रह कहलाने लगता है । 
चन्लु इन्द्रियके उपकरणकी रचना दूसर ढंगकी 
है । चश्लुका उपकर शा, चश्लुके ऊपर नहीं किन्तु उसके 
दायेंबायें होता है । जो बराह्मापकरण ( पलक वगैरह ) . 
हैं व देखते समय हटजाते हैं, इसलिये पदाथकी ' 
किरणों उपकरण पर न पड़कर निवृत्तिपर सीधी प- ' 
ड़ती हैं इसलिये वहाँ उपकरण (वयखन) के जानने ; 
की आवश्यकता नहीं है। इसीस उसके द्वारा व्य खना- 
बग्नह नहीं होता । यही बात मनके विपयमें है | इस ' 
विपयमें ओरभी विचार करनेकी आवश्यकता है | स- ' 
म्मव है व्य जनावग्रहके ठीक खरूपको सिद्ध करनेका ' 


कोइ अन्यमांग निकल अथवा वय जनावभहका मानना .. 


ही अनावश्यक सिद्ध हा । यहाँ ता मैंने च्रुटियोंको 
दूर करके यथाशक्ति समन्वयकी चेष्टा की है । 
ग-इंहाके विपयमें भी जैनाचायमें मतभेद रहा ' 


जैनजगत्‌ 
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है । पुराने लोग ईंहा और संशयमें कुछ अन्तर नहीं 
मानते थे परन्तु पीछेके आचायोंने सोचाकि संशय 
तो मिथ्याज्ञान है इसलिये उसको सम्यगजञानके भेदों 
में न डालना चाहिये! & इससे ईहा और संशयमें 
भेद माना जाने लगा। इंहाका स्थान संशय और 
अवायके वीचमें होगया | इंहा संशयनमाशक माना 
जाने लगा ! 

स्वाथसिद्धिमें जो इंहाका उदाहरण दिया है वहू 
बिलकुल संशयके समान है | वे कहते हैं कि “यह 
सफ़ेद वस्तु वकपंक्ति है या पताका है, इस प्रकारका 
ज्ञान इहा है . /! इसके बाद वे संशय और इहाका 
अन्तरभी नहीं बनाते । परन्तु पीछेके आचाये इस 
बातका ठीक निर्शय करसके हैं। उनने इहा और 
संशयमें स्पष्ट भेद बतलाया है; और इसी लय आज- 
कल सवाथ्थसिद्धिक वक्तव्यका अथे स्वीच-तानकर 
वतमान मान्यताके अनुरूप किया जाता है । पृज्यपाद 
ने संशयके समान जो उदाहरण दिया है उसके विषयमें 
कहा जाने लगा है. कि बे दो उदाहर्ण हैं । परन्तु 
(१ ) जब अवग्रह अवाय और घारणामें एकएकही 


उदाहरण उनने दिया है तब इंहामें ही दो उदाहरण 


क्या दिये ? (२ ) दो उदाहरणोंके लिये दो वाक्य 
बनाना चाहिय परन्तु यहाँ एकही वाक्य क्‍यों रहा ? 
(३ ) उनने संशय और इंहाका भेद क्यों न बताया ? 
(१४ ) 'बलाकया भवितव्यम्‌ इस प्रकारका स्पष्ट 
निर्देश क्यों न किया ? (१०७)प्रआथक 'कि' अव्ययका 


' प्रयोग क्‍यों किया जो कि यहाँ संशय-सूचकही है । 


$ ईडा संसयमेस्केई, न तप ततों जमनक्षार्ग । सह- 
नागधों चेहा कहमन्नाणं तई जुत्त । १८२ बिशेषा> 

+ अवग्रहगृ्दीते5थ तद्रिशेषाकाक्षणमीहा यथा शुफ्ू 
रूप कि बलाका पताकेति $-१२ । 

६ ननु इंहायानिर्णय विरो धघित्वास्सशयप्रसड्ः इति तन्न, 
क्रि कारण ? अथदानात्‌ अवप्रद्याथ तद्विवोपऊव्ध्यथमर्था 


' दानमीहा | संशयः पुननाथविदेषपाल्म्त्रन: | १-१४-१ १ 


संशयपूवरकत्वान्ध । १-१४-१ २ । राजवार्तिक । 


' अंक कइडत 
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इन पाँच कारणोंसे मानना पड़ता है कि सवो्थसिद्धि- 
कार उन्हीं आचायोंकी परम्परामें थे, जो इंहा और 
संशयको एक मानते थे। परन्तु यह मान्यता ठीक न 
थी । अन्य आचार्योंने इसका ठीक सुधार किया है । 

घं-अवायके विपयमें भी जेनाचाय्रोमें बहुत 
मतभेद है। पहिला मतभेदतों नामपरही है। कोई 
इस अबाय कहता है, कोई अपाय कद्दता है। 
अपाय' का प्राकृतरूप अवाय' होता है | सम्भव 
है प्राृतके 'अवाय' रूपकोा संम्कृतका समझ लिया 
गया दो क्योंकि सस्कृतमें 'अब' और “अप! दोनों 
ही उपसग हैं । अथवा यहभी संभव है कि संस्कृतमें 
ही यह 'अवाय! हो परन्तु कुछ लोगोने इस प्राकृत 


का रूप सममकर संस्कृत अपाय बनालिया हो | ' 
ख्रेताम्बर सम्प्रदायमें 'अपाय! पाठ बहुत अ्रचलित 


है और दिगम्बरोमें 'अवाय' | परन्तु दिगम्बराचार्य 


अकलकदेव दोनोका समन्वय बढ़ी खूबीस & करते ' 
हैं। उनका कहना है कि "दोनों पाठ ठीकहैं | संशयमें ' 


दो कोटियाँ थी, अवायमें एक कोटि बिलकुल दूर हो 
जाती है जबकि दूसरी कोटि पूरी तरह गृहीत हो 
जाती है। पहिलीके अनुसार अपाय नाम ठीक है 


दूसरीके अनुसार अवाय नाम ठोक है। अपाय ' 
अध्थात दूर होना, नष्ट होना आदि | अवाय अथोत्‌ ' 
गृहरा हाना। खैर, यहतो नाममात्रका मतभेद हुआ। ' 


इसके स्वरूपमें भी मतभेद है । 


विशेषावश्यककारन , अपायके विषपयका मतभेद 

क#क्रिमयमपाय उतावाय दइनिउभयथा न दोषोउन्यतर- 
बचने न्‍्यतरस्वाथ पृहीतत्वात्‌ । थदा न दाक्षित्यों ब्यमिस्य- 
पाय त्याग करोंति सदौच्य हत्यवायोधिगमा5थंगुहीत: । 
यदावौदीच्य इत्यवायं करोति सदा न दाक्षिगास्योंज्य मित्य- 
पायोउर्थ यृद्वीतः: । १-१४-१३ । राजवारतिक । 

*केइ तयण्णविसेसावणयण-+प्त अवायमिच्छति सब्भू- 
अ्न्थविसेसावधारण घारण बेंति | १८५। कासह तथन्न 
बहरेगमेत्त ओडब्ग्मण भवेभूए ! सठ्भूयसमसण्णपञ्रों तदु- 
भयआोकासह न दोसों। १८६ | सब्बो वि यसो 5वायो भेये 
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इस प्रकार बतलाया है-''काई कोई आचाये दो को- 
टियोंमें स असत्य-कोटिक दूर करनेको अपाय कहते 
हैं और सम्यकोटिके ग्रहण करनेको घारणा कहते हैं। 
( अकलंकदेवने जो अपाय और अवायमें अथभद 
बतलाया है उसको ये अपाय और धारणा कहते 
हैं ।) परन्तु यह कहना टीक नहीं, क्योंकि किसीको 
अन्वय ( विधि ) मुखसे निम्थय हो, किसीका निषे- 
ध मुखसे निश्चय रो, किसीको उभय-मुखसे निश्चय हो 
इसमें कुछ अन्तर नहीं है। अगर इनको सतन्त्र 
जुदा जुदा ज्ञान माना जायगा तो घारणाके स्थानपर 
एक नया ज्ञान मानना पड़ेगा ! इस प्रकार पाँच ज्ञान 
हो जायेंगे। अथवा अगर धारणाको मानागे तो तीन 
ही ज्ञान रहजायेंग ।” 

इससे माल्यूम होता है कि एक प्राचीनमत एसा 
' भी था जो पघारगणाकोा अलग भेद नहीं मानना चाहता 
था । परन्तु धारणाका नाम अ्चचलित जरूरथा इस- 
लिये वह उस अपायके अन्तर्गत करना चाहताथा । 
आजकल जिस धथरमे धारणाका प्रयोग होता है 
उसका वह निपथक था । यह प्राचीनमत तथ्यशूस्य 
नहीं है| घारणाको मानना ठीक नहीं माउूम होता, 
यह वात आगेके वक्तव्यस माद्धम हाजायगी । 

डः-घारणाके खरूपमें भी बहुत विवाद है । 
पिछला मत यह है | कि 'अवाथज्ञानकी रृदतम- 


चा होंति प वचस्थूणि। आहेदचिय च उद्ा मई तिदा अम्मा 
होई | १८७ । 

 स॒ एवं दइृदनमावस्थापन्नोघारणा । प्रमाण नये 
तसवालोक २-१० । दृदुतमानस्थापज्ञहि अवायः स्वापदी- 
कितास्मशक्तिविशेयरूपसंस्कार द्वारेण कालान्तरे स्मरण कर्तु 
पर्याधति । र्नाकरावतारिका । विद्यानन्दी नेभी प्रमाण- 
परीक्षामें घारणा ज्ञानकों सांच्यवहारिक प्रत्यक्ष माना है । 
“देतचनुष्टयमपि अक्षव्यापारापेक्ष मनो>्पेक्ष च'''तत 
एजइन्द्रियप्रस्यक्ष देशतो विशद्‌ अजिसंआदक प्रतिपत्तब्य ।!! 
| मतलब अद्द कि जैन नैयायिकोंका मत है कि अवायके 


< ] 
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अवस्था-जो संस्कार पैदा कर सके-घारणा है । यद्द 
मतभी ठीक नहीं है परन्तु अन्य सब मतोंकी अपेक्षा 


कुछ ठीक है । 
इस मतसे जो प्राचीनमत है वह स्प्रतिकों या 


स्मृतिके कारणकों # धारणा कह्दता है । इस मतके ' 


अनुसार संस्कारभी घारणा कहलाता है, और तीसरा 
प्राचीनमत तीनोंकों धारणा कहता है | इस मतके 


अनुसार अवायकी हृढ़तम अवस्थाभी धारणा है ' 


संस्कार भी धारणा है और स्छतिभी धारणा है । ३ 

स्मृतिको धारणा माननेस , धारणा सांव्यवहारिक 
प्रत्यज्षके भीतर शामिल नहीं हों सकती, क्योंकि 
स्मृति, सांड्यवदहारिक प्रत्यक्षरूप नही है। इसस विया- 
नन्‍दीके वक्तव्यसे विराध होता है । 

कोई किसी एकको या दोका या तीनोंकों धारणा 
माने परन्तु ये तीनों मत ठीक नहीं हैं । इनमें सबसे 
अधिक आपत्तिजनक मत, संस्कारको घारणा मानना 
है । वास्तवमें मस्कारकों धानस भिन्न एक स्व॒तन्त्रगुण 
मानना चाहिय, जेसाकि वेशषिक | दशनमें माना 
जाता है। 

प्रत्यक-झ्ञान लब्घि और उपयोग, इस प्रकार दो 
प्रकारका द्वोता है । किसीभी ज्ञानका भेद उपयोग 
अनम्तर होनेवाली जानकी एक उपयोगास्मक अवसूथाही 
धारणा है । संस्कार घारण नहीं, घारणाका फल हैं । 
प्रभाचन्व्रतों स्प्टही घारणाकों सांव्यवद्दारिक प्रत्यक्ष कहते 
हैं. सस्कारः सांस्ववहारिक अन्यक्षमेदों घारणा --प्रमेय 
कमल मातण्ड | सृतीय परिच्छेद । 

# कालान्तरे अविस्मरणकारण ध्यरणा | सर्वार्थसद्धि 
१-१ ५। निज्ञांतार्था $विस्खूृति धरिणा । स एवयमिस्यवि- 


स्मरण यतोभवति सा घाइगा | त० हाजवात्तिक। १-१ ५-४ ।. 
६ उयणंतर तयर्याविश्ववण जो य वासणाजोंगो | , 


काछतरे य ज॑ पुणरणुसरण धारणा सा उ ! विद्येपावद्यक । 
२९५ । 


+ भावनाख्यस्तु संस्कारों जीवदुश्तिरतान्ड्रियः । 
कारिकावछी १९० | 


डैनअगतू 


[ वर्च ८ अइ्डू २२ 


के श्रेदस माना जाता है। उपयोगके भेदसे लब्धिके 
: मेदकी कल्पनाकी जाती है। अगर दम संस्कारकों 
! ज्ञान मानेंगे तो उसका लब्धिरूप क्या और उपयोग 
: क्या ? इसका निर्णय न होगा ! 
प्रक्ष-संस्कारकी जो न्यूनाधिक शक्ति या उस 
शक्तिको पैदा करनेबाला क्षयोंपशम है, वह लब्धि है, 
ओर उससे उत्पन्न संस्कार उपयोग है। 
उत्तर-अगर संस्कारकों उपयोग मानाजायगा 
तो एक ज्ञानका संस्कार जबतक रहेगा तबतक दुसरा 
ज्ञान पैदा न हो सकेगा क्योंकि पूते उपयोगके विनाश 
के ब्रिना नया उपयोग पैदा नहीं हो सकता, क्‍योंकि 
एक साथमें दो उपयोग नहीं होते । इसलिये दो ज्ञानों 
के संस्कारभी एक साथ न रहेंगे । तवतो किसी 
प्राणीकों कभीभी दो वस्तुओंछा स्मरण न होगा । 
प्रक्ष- अगर संस्कार कों लब्धिरूप ज्ञान माने और 
स्मरणको उपयोगरूप ज्ञान मानें ता क्या हानि है ? 
उत्तर-यह बात नहीं बन सकती, क्योंकि 
संस्कार किसी न किसी उपयोगका फल दै । परन्तु 
लबड्धि किसी उपयोगस पेदा नहीं होती | पह्ठ उपयोग 
का कारण है न क्रि कार्य | संस्कार अगर लब्थिरूप 
होता तो उसके लिये किसी उपयोगकी आवश्यकता 
न होती । संस्कारमें उपयागकी अपेक्षा कुद् विशषता 
नहीं आ सकती, इससे दम उस नया ज्ञान भी नहीं 
मान सकते । 
,.. प्रश्न-रस्कार पूव उपयोगका भलेद्दी फलद्दो परंतु 
: बह स्मृतिका कारण है, इसलिय दम उस स्मघृतिके 
, लिये लब्धिरूप मानें तो क्‍या दवानि है ? 
उत्तर-मैं कह चुका हूँ कि लब्धि किसी ज्ञानों- 
' पयोग से पैदा नहीं द्वोती, इसलिये संस्कारको लब्घि 
' नहीं कहा जासकता । यदि झ्ञानका कारण होनेसे 
' कोई लब्धि कद्दलाता है तो अवम्रह इंहाके लिये 


। लब्धि होगा, ईंदा अवायके लिये, अवाय पारणाके 


जल अणकं्क किट _९- न 
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लिये, धारणा स्मृतिके लिये, स्मृति प्रत्यभिन्नानके | है, तब संस्कार अवायके अन्तर होनेवाला मतिश्नान 

लिये लब्घिरूप होंगे। इसलिये ज्लानका कारण होने | कैस माना जासकता है ? इतनाही नहीं, उसे झ्ञानही 

से किसीकों लब्धिरूप कहना टींक नहीं । कैस कहा जासकता है क्‍योंकि वह किसीभी ज्ञान- 
दूसरी बात यह है कि लब्धि सामान्य शक्ति है। | रूप नहीं ठहरता | अवग्रहकी घारणा इंहाकी घारणा 
में न] विशप है | ३७७ ४ 

उसमें किसी विशेष पदाथका आकार नहीं होता। | आदि प्रयोगोंस वह ज्ञानका सम्बन्धी कोई मिन्नगुण 

मैस-आँखोंस देखनेकी शक्तिमें घटपट आदि विशेष | ही सिद्ध होता है । 

पदार्थका आकार नहीं रहता किन्तु उसके डपयोगमें 


पक हे ४ । प्रश्ष-संस्कारको अगर प्रथकगुण माना जायगा 
रहता है ! संस्कारमें घटपट आदि विशेष पदाथका | तो न्यूनाधिक संस्कारका कारण ज्ञानावरण कर्म न 
सकता । | 
तीसरी बात यह है क्रि जब किसी आत्मामें | 
संस्कार थोड़ा पड़ता है और किसामें ज्याद: पड़ता है | 
तब इसका कारण क्या कहा जायगा ? जिस प्रकार | 
अन्य ज्ञानोंकी न्यूनाधिकता उनकी लब्धिकी न्यूना- | शक्ति ४ 
अल 2 अर र्क । । बेग थकी 
धिकतामे पैदा होती है, इसीप्रकार संस्कारकी न्‍्यूना- |... ० गिल इलाका मोड 
पिकनां किसी लोग्पकी >अनो पिकेता के .. | शक्तिमें कायंकारणभाव है और जुदीजुदी वस्तएँ 
घकतार्भा किसी लब्धिकी न्‍्यूनाधिकताकों बतलाती ' री कह आल 
हज कह अलवर लग लग्वहय हताना उस हैं। इसी प्रकार जो उपयोग जितना तीज्र है उसका 
किसी दसर हु '.. .,  ' संस्कारभी उतनाहीं अधिक स्थायी है। उपयोग 
केसी दूसरी लब्धिकी आवश्यकता क्‍यों होती ? ' और संस्कार) है है दै नतों एक 
अगर लब्विके लिय लब्धिकी कल्पना की जायगी : कल ५७४७७४७४०४७४४- ७७०७७ 
तो अनवस्थादोष होगा। ; ! नहीं है. । 
४३ ७५० + का थ्र्प २८८२ उप ०. कि ७ 
इन तीन कारणोंस संस्कारकों लब्धि मानना | _ _ .. किसोका उपयोग तीज् होकरके भी 
अनुचित है । जब संस्कार, उपयोग रूपभी नहीं है. | रोमन नष्ट होजाता है; किसीका मन्‍्द होकरके भी 
और लब्धिरूपभी नहीं है तब उसे ज्ञानसे भिन्नगुण , चहँत स्थायी रहता है। बालक किसीपर खूब प्रसन्न 
मानना उचित है | एक वात औरभी विचारणीय है। | होता है और उसे देखकर नाचने लगता हे, .रन्तु 
धारणा मतिज्ञान है और बह अवायके बाद | जल्दी भूलजाता है। साधारण मनुष्य भी ऐस देखे 


१ 
होता है । परन्तु अगर किसी मनुष्यकों किसी विषयमें | हे है, जब कि अन्य मलुष्य बहुत दिन तक 


संदेह पैदा हुआ, पीछे उसका ईहा और अवाय न | +ग्णि रखत हैं । 

होपाया तो क्या उसको संदेहका संस्कार न होगा " | उत्तर--पत्थरका दुकढ़ा थोड़ी शक्तिसे जि- 
क्या हमें सन्देहका स्मरण नहीं होता! यदि सन्देह | तनी दूर जाखकता है. रुईका ढेर उससे कम वज़न 
का भी संस्कार होता है, इद्वाका भी संस्कार होता है | होकरभी और उससे कइंगुणों शक्तिका उपयोग 
अवायकाभी संस्कार होता है, भ्रुतज्ञानका भी संस्कार | करन परभी उतनी दूर नहीं जाता | इसका कारख 
द्वोता है ( क्योंकि भुतज्ञानसे जान हुए पदाथंका हमें | यह है. कि रुइका ढेर बायुकी इतना नहीं काट 
स्मरण होता है ) अवधआदिका भी संश्कार द्ोता | सकता जितना पत्थरका टुकड़ा । वायुके घषखखे 


उत्तर - जबहम कोइ पत्थर फेंकत हैं तब किसी 
के हाथका पत्थर दसगज़ जाता है, और किसीका 
५० गज़ जाता है, और किसीका सौगज़ जाता है । 
इसका कारण पत्थरमें पेदा होनेबाला वेग है जो 
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जिसप्रकार पत्थर आदिका बंग च्ञीण होता जाता 
हैं, उसी प्रकार संस्कारभी अन्य उपयं,गोस क्षीण 
होता रहता है। बालकके वतेमान संस्कार जितन 


प्रबल होते हैं. उसको क्षीण करनेवाले दूसरे संस्कार . 


भी प्रबल होते हैं, जो पहिले संस्कारको नष्ट करत 
हैं । मतलब यह कि उपयोगकी तीज्ता, संस्कारोंका 


संघषेण आदि पर किसी संस्कारकी स्थायिता निर्भर , 
है । वह ज्ञानावरणके क्षयोपशमस स्थायी अस्थायी ' 


नही होवा ; ज्ञानावरणका उसके साथ परम्परा 
सम्बन्ध है, साज्षान्‌ नहीं । 


तीसरी बात यह है कि संस्कार अगर ज्ञानरूप 
होता ता चारित्रका संस्कार न हाना चाहिये । जिस , 
प्रकार ज्ञानकी वासना बनी रहती है, उसी प्रकार ' 


क्रोधादि कपायोकी (चारित्रके विकारोंकी ) भी 
धासना बनी रहती है । 


प्रक्ष- कपायका संम्कारभी ज्ञानका ही संस्कार ' 


है । क्रिसी अनिष्ठट घटनास हमें क्रिसीपर क्रोध 


होता है । जञ्नत्क उस घटनाका स्मरण बना रहता है. 


तबतक क्राघ वना रहता है। क्राधकी वासना ज्ञानकी 
बासनासे जुदी नहीं दे । 

उत्त/--किसी वाल रोगीको डॉक्टर नस्तर 
लगाता है । रोगी डाक्टर पर क्रोध करता है, उसे 
मारनेकी चेष्टा करता है, गालियाँभी देता है; परन्तु 


जथ उसे आराम होजाता है, तो उसका क्रोध चला ' 


जाता, है बल्कि उसे प्रेम या भक्ति पैदा होजाती है। 
यहाँ उस नस्तर लगानकी घटनाके ल्लानका संस्कार 


तो है, परन्तु कपायका संस्कार नहीं है । यदि दोनों . 


हू संस्कार एक होते तो एकके होनेपर दूसराभी 
होना चाहिय था । मतलब यह कि संस्कार झ्ञानका 
भी होता है, चारित्रका भी होता है, गतिका भी 
होता है, बन्धका भी होता है | इसप्रकार संस्कार 
एक गुण है, जांकि जड़ और चतन सभी पदाथोंमें 


जैनजगत्‌ 





| पाया जाता है। ज्ञानके संश्कारकों हम भावना, 


' कपायके संस्कारकों वासना, गतिकरे संस्कारकों वेग, 
' और वन्धके संस्कारकों स्थितिस्थापक कहते हैं। 
एक बेंतकों हम हाथसे मुकाते हैं। जब्तक वह 
हाथस पकड़ा हुआ रहता है तबतक मुंका रहता है । 


, छोड़नपर फिर ज्योंका स्यों होजाता है । यह वन्धका 


संस्कार स्थितिस्थापक कहलाता है । 
प्रक्ष-- संस्कार अगर स्वतंत्र गुण है तो इस- 
, को न्‍्यूनाधिक करनेवाला कर्म कौन है ? 
'. उत्तर--संस्कारका घातक काई कर्म नहीं है। 
जो संस्कार जिस गुणका होता है, उस गुणके घा- 
तक कर्मका उसपर प्रभाव पड़ता है । 
:... प्रक्ष- ज्ञान, खयं एक गुण है। उममें संस्कार 
: नामका दूसरा गुण कैसे रहसकता है ? गुणमें गुण 
' नहीं रहसकता । 
उत्तर--सं#कार ज्ञानका होता है. ज्ञानमें नहीं 
हे।ता । होता तो बह आत्माम ही है। अगुरुलघुत्व 
गुण गुणोका विखरने नहीं देता, परन्तु इसका मत- 
लब यह नहीं है कि वह गुणोम रहता है । वह द्रत्य 
में ही रहकर दूसरे गुरोोपर प्रभाव डालता हैं । इसी 
प्रकार सस्कारभी आत्माम रहकर झानगुणों पर 
प्रभाव डालता है । अथवा जिस प्रकार वेभाविक 
' गुण एक खतन्त्र गुण है, जिसके निमित्तस सम्य- 
' कल ज्ञान चारित्र आदिमें विभाव परिणति होती 


' है, परन्तु, उसका आधार ज्ञानादि गुर नहीं है, 
' किन्तु द्रव्य है; इसी प्रकार संस्कार है । 

मालूम होता है कि पीछेफे जैन नैयायिकोंनेमी 
. संस्कारकों एक खतन्‍्त्र गुण मानलिया है। रक्ना- 
| करावतारिका& में संस्कारका अर्थ आत्मशक्ति- 
' विशेष किया गया है । यदि उन्हें संस्कारको ज्ञानरूप 
| मानना मंज़र होता तो वे संस्कारकों क्षानविशेष 


छसंट्फारस्थात्मशक्तिविशे पस्य । रज्ञाकरावतारिका । ३-४! 
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कहते, आत्मशक्तिविशेष न कहते । इन सब॒का- 
रखोंसे संस्कारकों घारणा मानना अनुचित है । 

स्मृतकों घारणा माननाभी अनुचित है । 

' क्योंकि, धारणा ते। सांव्यवहारिक प्रध्यक्ष है, यह में 


जैमधर्मका मर्स 


पहिल क्हचुका हूँ | दूसरी बात यह है कि स्म्रृतिको 


परोत्त मानकर के भी अगर उस यहाँ शामिल किया 


जाय तो प्रस्यभिज्ञान तक आदिको भी यहाँ शामिल ' 


करना पड़ेगा । अगर कह! ताय कि तकता इंहा 


मतिज्ञान” है ता यहभी ठोक नहीं. क्योंकि तकके , 


पहिल स्मृनिकों आवश्यकता होती हैं, इसलिये 


स्मलिका स्थान इंहाक पहिले होगा, जबकि धारणा 
इंडाके बाद होती हैं । 

इस जिवेचनस जैन नेयायिकोंके मतका भी 
खश्टन हाजाता है । वे अवायके बाद ज्ञानकी हृढ़- 
तम अवस्थाक्रो धारणा कहते हैं, जिससे कि 
संस्कार पढ़ा होता हैं; परन्तु जब यह सिद्ध होचुका 
हैं कि संस्कार तो अवग्रह इंशा आदि मतिज्ञान छ्ुत- 
ज्ञान, अवधिज्ञान आदि सभी ज्ञानोंका पहइचा है, 
तब अवायके बाद हृढतम अवस्थावाल धार्णखा 
ज्ञानका उधक माननेकी क्‍या ज़रूरत हैं ? मनल॒त्र यह 
है कि तीन प्रकारमें स किसीभी प्रकारको बारणा 
माना, परन्तु वह ज्ञानका काई खतन्त्र भेद सिद्धू 
नहीं होता हैं | इसलिये अवग्रह, इहा और अवाय 
ये तीन भेद माननाही उचित है । 


लेता हूँ। अनि:सत,निस्त,उक्त,अनुत्तके विपयमें बहुत 
मतभेद है । कई इनकी परिभाषाकों बदलता है ता 
कोई इनके बदलमें दूसरे भेद बतलाता है । सत्र मत 


भेदोंका पता निम्नलिखित तालिकास साल्ूम होगा। ' 


& इंडा ऊद्दा तकः परीक्षा विचारणा जिज्ञासेत्यन- : 


थान्तरम्‌ । तरवाथमाष्य । १-१५! 
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प्रथममत ट्वितीयमत तृतीयमत चतुथमत 
१ अनिःखत निःसत अनिश्िित अभिश्रिन 
र२निःसत अनिःखत निश्चित. निश्चित 
श्च्क्त ड्क्त असंदिग्व उक्त 
४अनुक्त अनुक्त संदिग्ध अनुक्त 


प्रथम मतके अनुसार इन चारोंका अथ पहिले 
लिस्वा गया है । 

दूसरे सतमें अनिःखतकी जगह निःखनत किया 
गया हैं परन्तु यह सिर्फ क्रमका परिवतन नहीं है 
किन्तु अथंका परिवर्तन * भी है। दूसरे सतके 
पनुसार निःखत उसे कहते हे जिसने विशेषसेद का 
भी ज्ञान हो । शब्द धुतकर यह भी जानता कि यह 
मयूरका हैँ या कुस्टका, यह निःखत कहलाता है | 
परत्तु इस प्रकारका विशेत्र निगय तो अवाय कह- 
लाता है, और निःखुतका तो अवग्नरह इहाभी हं।वा 
हैं. नव यह परिभाषा कैसे ठीक होसकऋती है ? 

तीसरे मतमें लिगस-खचिन्हसे किसी बस्तुका 
ज्ञान निश्रित हैँ और लिंग बिना किसी वस्तुका ज्ञान 
अनिश्चित हैं। असंदिग्धफा अध टै. 
रहित और संदिग्धका अथ हैं, विशपमें संडद सहित । 
यदि मंदहसहितकों संदिग्ध मानाजाय नो उसका 
अवग्रह केस हागा ? अथवा अवग्रह इहा अपाय तो 


संशयादि 


“टी क ला 8 4 ५ घ5 
निश्चिनज्ञानक भद हूं, इन्हं आनिश्चित | रूप केस 


5 2 ५ ' कहा जासकता है ? 
च--ब्रहु अहुविध आदिके विपयम जैनाचायोमे . 5 


बहुत मतभेद है और ३३६ भेद करनका ढंग्भी अनु- 


| अवीक कल के कक न हु पं 
चित है । पहिले मैं इनके नाम और लक्षणों भेदोंको ' भ्रोष्रावुयेग शाम्दमबदुषमाण सयूरस्य दा करट्स्य वा 


है अपरेपां (्षिप्रनिःसत इतिपाठ- त एवं वर्णयल्ति- 


इति कब्रिव्यतिपयते अपर. स्वरूपमेबानिःसत्र इति। 
संवावसिद्धि १-१६। 

| तस्वार्थम असंदि-्व और संदिग्ध पाठ टै, और 
5 «७ ह # रू 65 (० तह हों 
विशेषाइद्य फ्मे ननश्वचित भोर आनव्वत पाठ हैं। य 
शयदमेद ही है, अथ नहीं, इसांछेये इसे पॉचनोँ मत नहीं 
कहसकते । 








चतुर्थ मत के विषयमें सिद्धसेनगणी ६ कहते हैं कि 


उक्त और अनुक्त ये विषय सिफ़ कान के विषय हैं। 
प्रहण होना कभी न द्वोना अधरुव् है और सदाहोना 


अनुक्तका अर्थ अनत्तरात्मक शब्द है । सिफ्र कान- 


का विपय होनेस अन्य आचायोंनि इसको लिया ही ' 


नही है और इसके बदलेमें निश्चित अनिश्चित भेद 
मान हैं । 

अकलंकदेवने उक्त और अनुक्तको भी आँख 
आदि सभा इन्द्रियोंका विषय सिद्ध करनेकी कोशिश 
की है, परन्तु बह असफल रही है । 

धत्र और अशुवकी परिभाषाभी मतभेदसे 
साली नहीं है । 

सर्वार्थसिद्धिकार कहते हैं--'निरन्तर यथार्थ 
प्रहण भुब है । |” यहाँ पर यथार्थ ग्रहण व्यर्थ है । 
यथाथग्रहण तो सभी भेदोंमें है । राजवाकतिक:में 
अकलंकदेव यथार्थ प्रहणक्रो  ध्रत्र कहते हैं । 
इसमें भी इसी प्रकारकी व्यर्थताका दोष है | परन्तु 

पंद्रहवे वार्तिककी व्याख्याक में निरन्तर ग्रणको 

ध्रुव कहते हैं और बारबार न्‍्यूनाथिक प्रहणको 
अध्रव कहते हैं। इसप्रकार धीरे धीरे ग्रहण करन 


का नाम अध्रव ग्रहण हुआ परन्तु यह श्रत्षिप्रस कुछ , 


६ उक्तमवमृहणाति इत्यय॑ विकल्प: श्रोग्रावग्रह बि- 
पषय एव न सर्वेब्यापीति। “ अनुक्तस्वृच्दादन्यः''' *** शब्द 
एव अ्ननक्षरामको ठभिधीयते' * *ै। भ्रव्याप्तिदोवर्सीत्या 'चा- 
परेरिस विकल्प प्रोजाय जय॑ विकल्प उपन्यस्तः निश्चि- 
क्तमबगृहणाति | त० भा० टीका १-१६ | 

* प्रुव निरन्तर यथार्थथहमम्‌ । १-१६ । 

| शव ब्थार्थप्रहणाव । १-१६-११ । 

के यथाप्राथसिक शब्दप्रहणं तथावस्थितमेव शब्द- 
मवगूदणाति । नाग नास्यधिक । पौनःपुस्थेन संक्सेश- 
विशुद्धप रिणासकारणापेक्षस्थास्सनी यधानुरूपपरिणामों- 


पात्त श्रेश्रेन्द्रियसाप्निध्येडप तदावरणस्पेषदीषदाविर्भा- ' 


बांव पौनः पुनिक परकृष्टाबक्ृष्ट श्रोश्रेग्टियावरणादिक्षयों- 
पशम परिणामत्वाध्चाअवमबगृहणाति । १-३६३१७। 


[ शर्ष ८ अक २२ 


विशेषता नहीं रखता | सिद्धसेनगणी; कहते हैं कि 
इन्द्रिय अर्थ और उपयोग के गहनेपर भी कभी 


भव है। यदि यह कहाजाय तोभी ठीक नहीं । क्यों- 
कि जिससमय ग्रहण न होगा उस समय उसे अब- 


' अह ही कैस कहा जायगा ? खैर, भुव-अभुवकी 


परिभाषा कुछभी हो परन्तु वह निश्चित नहीं है । 
यहाँ एक बात यह भी विचार गीय है कि सर्वा्े- 
सिद्धिके अनुसार बहु बहुविध आदि सभी विशेषण।! 
धअथ' के बतलाये गये हैं इसी लिये वे ध्रवका अवभ्ह, 
अध्रवका अवग्रह, कहते हैं । परन्तु यहाँ जो व्या- 
ख्याएँ की जाती हैं वे क्रियाविशेषण १ बना देती हैं । 
क्षिप्र और अज्षिप्रका तो सभी क्रियाविशेषण कहते 
हैं । यह कहाँ तक उचित है, यह भी विचाणीय है । 
इस प्रकार अनेक तरहकी गड़बड़ी इस विषय 
में है, जिसस मालूम होता है कि मूलमें बढ्ादका 
विवेचन था ही नहीं। सूत्र साहित्यमें यह कदाचित्‌ 
मिलेभी तो समझना चाहिये कि पीछे से मिलाया 
गया है । नन्दीसूत्रमें मुझे य विशेष नहीं मिल । 
मतिज्ञानके २३६ भेद करनाभी उचित नहीं है। 


किसीभी वस्तुके भेद ऐसे करना चाहिये जो एक 


+ स्तीखिये सतिवोपथोंग सति व विषयसम्पस्धे 
कदाचित विपयं तथा परिच्टिनतति कदाचिश्न हत्येदभव- 
मसबवमूहणासि । १-१६ । 


 यश्यवग्रहादयो वद्धादीनां कमंणामाक्षेप्तारः वह्ढा- 


दीनिपुनर्निशेषणानि कस्प्रेत्पाद-अर्थस्थ । १-१६ । 


६ लघीयस्ायटीकाकार भ्रव का अथ स्थिर करते हैं 
और अध्रवका चशल्लल करते हैं। पहिले अथमें उनने शान 
विशेषण कहा है परन्तु इस अथर्मे ध्रुव अधद अशके विशे 


, पण बनते हैं परन्तु यह मत दूसरे भ्राचारयोसे नहीं मिछता। 


प्रवमबस्थित इद व ज्ञान विशेषणम्‌ अधवदससवस्थित 
यधामिश्नमाजन जछ । अथवा प्रवः स्थिरः पयतादि 
क्षभवः अस्थिरो विधदावि: | ३-६ । 
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वूसरेसे न मिलते हों। एक भेद अगर दूसरे भेदमें 
के ऊ ह्ठीं धि हर नहीं ० («५ 
मिले तो बह वर्गीकरण उचित नहीं कहला सकता | * है कि उनका कुछ निशेयही नहीं होता । तत्त्वायमें 


प्राणियोंके मनुष्य, पशु, पक्षी स्त्री, पुरुष, नपुंसक, 


चित है, क्योंकि इसमें स्री पुरुवादि भेद मनुष्यादि 


जैनधर्मका मर्म 


| 





होजाता किन्तु ज़रा जरासी बातोंमें इतना मतभेद 


; मति, स्घृति, संज्ञा, चिता, अभिनियोधकों अनथोन्तर 
बालक, युवा, ब्रृद्ध, इस प्रकार नवभेद करना अनु- ' 


भेदोंम चलजात हैं | बहु आदि भेदोंमें भी यही गड़- . 


बड़ी है | बहु, बहुवित्र, एक, एकविध ये चार भेद 
ज्षिप्रभी होसकते हैं और अखति+ भी हासकते हैं, इस 
लिये इनको चार न कहकर आठ कहना चाहिये । इसी 
प्रकार य आठ नि सतभी होसकते हैं, अनि:सततभी 
होसकत हैं | इसलिये सोलह भेद होगे | इसी प्रकार 
इनकी उक्त, अनु क ओर प्व,अध्वस मी गुणा करना 
चाहिये | मतलब यह कि पहिल त॑। भेदोंकी परिभाषा 
ओर मान्यताही ठीक नहीं है. अगर होभी तो उनका 
गुणा करके प्रभद निकालनका ढूंग अच्छा नहीं है । 
सम्भवत इस गड्वबड़ीका इतिहास इस प्रकार है-- 


कहा गया है। राजवार्तिककार $» कहते हैं कि ये पाँच 
शब्द इन्द्र, शक, पुरन्दरक्री तरह पर्यायवाची हैं । 
सत्राथसिद्धिकार अभेद कहकर भी सम भिरूदनग्रकी 


हु _ पु न 9. 
, अपन्ना भेद मानते हैं। राजवात्तिककार प्रश्नोत्तर करते 


१--मूलमें बहु, बहुविध आदि भेद थे ही नहीं। ' 


२--किसी आचायने मतिज्ञानकी विविधता 


समकानेके लिये बहु बरहुविव आदिको उदाहरणके , 


रूपमें लिखा, वर्गीकरणके लिये नहीं । 


३--इसके ताद किसी आचायने मतिक्षानके ' 


२८ भेदोंको बारहस गुणा करके ३३६ भेद करदिये । 


उनने यह न सोचा कि सत्रके साथ इनका गुणा 


करने स भेदोंकी संगति होगी या न होगी । 
४--पीछे जब उक्त अनुक्त आदिका सय इंद्रियों 
से सम्बन्ध न बैठा, ध्रुव और धारणामें गड़बड़ी 


दीन लगी तब आचायंने इनकी परिभाषा बदलना 
शुरू किया | लकिन मूनही ठीक नहीं था, इसलिये : 


सुधार न होसका । 


०५--भगव्रान्‌ महाबीरके समयमें सतिज्ञानके - 


इन्द्रिय अनिनिन्द्रियके निमित्तसे दो भेद या छु; भेद 
प्रचलित थे । बाकी भेद पीछेकी रचना है । 
६--मतिज्ञानके मतभंदोंका यहीं अन्त नहीं 


। 
। 
। 
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हैं कि 'मति क्या है ? जो स्मृति है। स्मृति | क्या 
है ? जो मति है ।' खवाधसिद्धिकार अभेदकी मात्रा 
इतनी अधिक नहीं बढ़ाते । परन्तु ये दोनोंह्ी आचाये 
पाँचोंका जुदाजुदा खरूप नहीं बतापाते । सिफ़ व्या- 
ऋकरणकी व्युत्पक्ति बताकर एक तरहसे बातकों टाल 
कर चले जाते हैं +। 

झ्छाकवार्तिककार अवग्रहादिका मति, ३ पत्यभि- 
ज्ञानका संज्ञा, तकको चिन्ता, और स्वाथोनुमानको 
अभिनित्राध कहते हैं | इतलिये इनऊी दृष्टिमें सति 
सांव्यवहारिक प्रत्यक्ष कहलायो और स्मृत्यादिपरोत्त । 
लमघीयल्रयके टीकाकार # अभयचन्द्रभी यही बात 


# यथा इन्द्रशक्रपु रन्दरा दि शब्दभेदे 5 पिना थे पद: सथ। 
मस्यादियाब्दभेदेडपि अथमिदः । १-१३-४ । 
| का मतिः ? या स्मृतिरिति। का सम ति: ? या मतिरिति । 
१-९ ३-१ ० 
| मनन मति स्मरण स्खृतिः । संज्ञान सक्षा, 
उिन्तन चिस्ता अभिनिवोधन अभिनिबोधः । १-१३ 
३ मति। अवद्रहादिरूपा ! १-१३ २ | सज्ञाया 
साटदव्यप्रत्यसिज्ञानरूपायाः । ६-३ ३-१० । सम्बन्धोवस्थु 
ससर्थक्रिय/का रिव्व थो गतः । चेष्टाथतर्तवसभत्र खिंता स्पा- 
दर्थभासिनी ॥ १-१३-८५ तत्साध्याभिमुखो बोचनियतः 


' साधने तु यः | कृतोइनिंद्रिययुकनामिनिशधः स लक्षितः 


१-१ ३२-११ २ | 

# मति: मतिसज्ञ ज्ञानं सांध्यवहारिक पत्यक्षमाण 

कारणमिस्यथ:। प्रत्यभिज्ञान संज्ञा | तकः चिन्ता अभितो- 

देशकालान्तर व्याप्त्या निबोधो८निरणणयः लिंगादुत्पत्माछिंग 
घीरनुमानमिस्यथः | 
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कहते हैं । व सतिको प्रत्यक्त और स्म्रति संज्ञा-चिन्ता 
अधिनियोध और अुतका परोत्त कहते हैं । 
इन दोनों मताका गोस्मटसारके टीका कार से कुछ 
विगेध आता है | वे अवस्हादिके भेदोंके जो अनि- 
खत भेद है उसमें चिन्ता अनुमान आदिकों शामिल 
करते हैं, यह बात में कह चुका हूँ । इस हृष्टिस मतिक 
भीतरही अनुमानादि आज्ञाते है । 
तत्त्वाथ भाग्यके टीकाकार सिद्धसनगणी # दे 
मत बताते है , मति अथांन इनेद्रय मनके निमित्तस 
उत्पन्न व्मान साजत्रग्राही | संज्ञाएकम्व प्रस्यभिज्ञान | 
चिस्ताज्आगामी अग्गुक वस्तु इस प्रकार बनेगी या 
मिलेगी इस प्रकारका ज्ञान | आभिनिव्ोधिकज्अभि- 
मुख्य निश्चित ज्ञान । 
दूसरा मत्त यह है कि-ये सब पर्याय-शब्द हैं । 
स्मृति-भूतकालको विपय का नवाली, संज्ञा-वतमान 
विपयबाली | चिन्ता भविष्य विपयवाजी । थे तीनो 
सिलकर बिकाल-विधयी आनिनियोनिक ज्ञान है । 
यहाँ इन मतभेदोंकी आलोचना करनेकी ज़रूग्त 
नहीं है । मशिज्ञानके इस विस्तृत विजेचनस ( मत- 
भेद और उत्तरोत्र विकासमय विवचनसे ) पाठक 
निम्नलिखित बातें अच्छी तरह सम गय होगे | 
दूसरे दशनोंका लिस प्रकार क्रमक्रमस विकास 
हुआ हैं उसीप्रकार जनदशनका भी हुआ है| वह्द 
किसी सत्रेज्ञका कहा हुआ नहीं है । 


# येये गतिः सैबशनज्ञानं | मिलान नाम यदि- 
चख्ियानिन्दियनिसिस्त पन्षमानकाद विपयपण्च्छिदि | 
तैरेव इम्द्रियेरनुभूससथ पुनर्विलोक्य स एुवाय यमहस- 
द्वाक्ष पुवाद ने इति संज्ञाजान । चिन्त:ज्ञानमागामिवनों 
चस्तुन एवं निष्यत्ति मचति अन्यथानेति । आलिनिबोधि रुम्‌ 
अभिमुखों निश्चितों यः विधयप रिच्छे 7: । ' लोकेस्ट्रतिज्ञान 
अतीताथविषयपरि छदिसिद म । सज्ञाजान वसमानाथ- 


ग्राहि, घिल्तातानशागासिकरासविपसस । *' आनिनि- 
बोअिवल्ानस्थव विकास्टविफ्यस्यले प्शाया: ! 3 --१ ३ । 


ज्ैनजगत्‌ 
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दूसरे दर्शनोंके समान जैनद्शन्म भी परस्पर 
विरोध है । पौवापस्याविरुद्धता बतलाना अन्यश्रद्धा 
के सित्रात कुछ नहीं है । 

आचाय कुदड्ड लोझोन्तर ज्ञानी न थे। वे आज 
कलके विद्व/नोके समानदी विद्वान थे। यह श्रम है 
कि उनसे बड़ा विद्वान अत्र हो नहीं सकता, या होता 
नहीं हैं । 

आज श्रद्धाके भरोस जनदर्शन और जैनधम 
प्राप्त नहीं हा सकता. निःपञ्न आलोचना करके तक 


' के घबजपरही हमें जनवम ग्राप्र करना चाहिये । 


फाम्पराएँ पुराती होकरके भी भगवान महावीर 


के पीछे की हैं । फीन परम्परा उस समयकी हैं और 
' फॉन नहीं है. यह कदला कठिन हैं, 


इस तय सि.संका च 
भावसे युक्तिविरद्र और अविश्वसन,य परम्पराको 
घअ्रत्ग करदेना चाहिये | 

पुरानेपनके गीत गाकर हम मक्ति बतला सकते 


, हैं परन्तु जनाब या सस्य प्राप्त नहीं कर सकते । 


लेखमाल।के आगामी विवेचनेस सी इन बातों 
का समथन होगा । 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ । 
ने की 5ज | 


जैन कालजकी चचा समाजभं टीक ठीक चल- 
रही है। इस चचाम भी दलवन्दी हैं। अभी तक 
जान बूकाफर हमने मौन रकसा था, परन्तु बहुतसे 
मित्रोंका आग्रह होनेसे इस विषय पर कुछ लिखत। 


परदेता हैं । ॥॒ है 
शक दल जन कालजके खोलनका सख्त विरोधी 


है, क्योंकि उसके मतस इससे निकलने वाले विद्यार्थी 
बिज्ञातीय विवाह के पोषक होंगे। विचारोंक उदार होंगे 

थारक होंगे। अनगजट आदि पत्रोंम कालेजके 
विसंधके लिये ही इन हेतुओंका प्रयोग किया है 


ता० १६ सितम्बर १६३३ ] 


परन्तु बासस्‍्तवस य कालेजकी आवश्यक्रताके समथक 
ही हैं | इनफे विरोधका सार इतनादी है कि कालिज 
सुधारक विचारवालोंकी संम्था होगी इसलिये वह 
नहीं ह।ना चाहिये | जो विराघ दलवन्‍्दीके लिहाज 
से किया जाता हैं, उसका कुछ मू न्‍य नहों है । 

कालजबी योजनाके विरोवमें एक पतली आ- 
याज़् “वीर! पत्रकी है जा कि वीरके १७-१८-९५० वें 
अंको्म प्रकाशित हुई है | परन्तु सह विगेध कालेज 
का नहीं किन्तु कालेज याजना की अतीत घटनाओं 
का हैं । 'वीर के सम्पादक जी को संदेह हैं कि एसा 
नहों कि कालेज तो न खुल किन्तु जो कुछ रुपया 
आव उसस फिर कोइ महाविद्यालय सरीग्ी संस्था 
खड़ी करदी जाब और समाज धोखा खाव । वीर! 
सम्पादक की यह शंका निभल नहीं है। पहिल एसा 
होचुका है, और आगे भी एसा न होगा, यह नहीं 
कहा जासकता । हम यहा स्वतंत्रररास जैन कॉलेज 
के हानि-दाभ पर विचार करो हैं । 

लेन कालजका सबसे बड़ा लाभ यहां है कि 
हम मिर उठाउर यह कह सकेश कि हमारा भी 
कालेज हैं । हमार खयालस इसके सिवाय और कुछ 
विशप लाभ समभभ नहीं आता। 

कुछ लागाका यह कहना हैं कि 'इससे धार्मिक 
विद्वान पेद्ठा हाग'। परन्तु हमें इसको आशा 
नहीं हैं । जेन टाइसकूलोंके अनुभवसे इसका पता 
लगाया जासकता हैं । जब तक यूनिवर्मिटीमें अपना 
घार्मिककार्स एस० ए० तक नियत नहीं किया जाता 
तब तक कालेजके विद्यार्थियोंकों धमेशिक्षण देना 
न देना बगावर है। यूनिवर्सिटीकी परीक्षामें पास हो 
जाने पर और धार्मिक परीक्षामें.फेल होम पर आप 


जस विद्यार्थीको आगे बढ़नस रोक नहीं सकते। अगर ' 
_ कौंसिलों और सरकारी लौक्रियोमें हिन्दू-सुसल- 
' मानोंकी सीटोंका पक्षपातपूर्ण बटवारा करनसे हिंदू- 
यूनित्रसिंटी न हो तब तक जैन कालेजकी कुछ भी ' 


रोके गे ता विद्यार्थी दूसरे कालेजमे चले जावे गे। तब 
धार्मिक विद्वान कैसे निकल सकते है ? जब तक जैन 


समपादकीय टिप्यशियों 
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उपयोगिता नही है । हाँ, अगर यह कहाजाय 
कि धीरे धीरे वह कालेज यूनित्र्सिटी के रूपमें 
परिगात हो जायगा, परन्तु इसकी भी आशा बहुत 
कम है। आयसमाजियोंके बहुनस कोंलेम और 
हाइस्कून हैं, उनका शिक्ञातरल, संगठन, कर्तृस्‍्व और 
जनमंख्या भी बहुत है, फिर भी अभी तक उनकी 
यूनिवर्सिटी नहीं है। पायी । तब जैन यूनिवर्मिटीकी 
आशा नो आशा ही है । 


कुछ लोगोंका यह कहना है कि जिमप्रकार 
अलीगढ़ यूनिवर्सिटीन मुसत्मानोंको उन्नत बनाया है 
उसीप्रकार जनि- को भो कालज उन्नन बनायगा | 
परन्तु इस आत्मघातक मनोवृनिस जैन समाजकी 
जब तक रक्षा हो तभी तक अच्छा है | पिछले दस 
बम हिन्‍्दू-मुसलमानोंमें जो झगड़े हुए हैं, वे अशि- 
ज्षितोंकी उहंडताके फल नहीं है, किन्तु शिक्षितोंकी 
नीचनाके फल हैं | इस वेमनस्यने भाग्तके राजनै- 
तिक जीवनकों कमर ही तोइदी है ! अगर यह 
कमर न टूटी होती ता इस समय भारतन बहुत कुछ 
पाया होता ! साम्प्रदायिकभाववाल शिक्षितोंकी 
पैटा करना साँपका पंख लगाना हैं । अशिक्नितामें 
साम्पदायित ता होती है परन्तु उनमें श क्त नहीं होनी, 
इसलिये वह विशेष नुकसान नहीं पहुँ चानी। शिक्षितों 
में अब साम्प्रदायिकता आजाती है तब वह दशका 
ओर समाजका नाश करकेही छाड़ती है। में राज- 
सैतिक-चचामें नहीं जाना चाहता एरन्तु इतना फिरभी 
कहता हूँ कि मुसलमानोंकी उन्नति राष्टद्रोहका फल 
है | इस सूउपर लम्बाचौड़ा भाष्य लिखा जा सकता 
है। खेर, लकिन जैनलोग तो इस प्रकारका विद्रोह 
भी नहीं कर सकते, और अगर करें भी तो उनको 
आर्थिक-चेत्रमें बतेमान स्थानस भी भ्रष्ट हाना पड़ेगा । 


मुसलमान लड़ सकते हैं और उनके लड़नेसे राज- 
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" हे | 

नैतिक आन्दोलन मृतकप्राय हो सकते हैं, परन्तु , 
: रहेगा। हमारे खयालसे यह निरथंक है । संस्क्रत 
पाठशालाओंस आजकल इतने संस्कृतक्ष निकलते 


जैनियोंके लिये एसा बटवारा नहीं फ्रिया जासकता 
ओर न वे हिन्दू-मुसलमानोंकी तरह जैनाजैनमें 
विभक्त होकर लड़ सकते हैं, न उनके लड़नेसे राज- 
नैतिक श्ान्दोलन मिट सकता है | ६, इस भिड़न्त 
से जेनियोंका व्यापारिक-च्षेत्रमें जो स्थान है वह 


ज़रूपर छिन जायगा | साम्प्रदायिक क्षुद्र-भावनास हम 
कालजको बहुत ज्याद: ऊनोदर तप करना पड़ेगा | 


अपना नाश कर सकते हैं, भारतमाताकी द्वातीमें 
खजर नहीं तो सुई चुभा सकते हैं, परन्तु कल्याण 
किसीका नहीं कर सकते । जैनत्व, मनुष्यन्ब और 
राष्ट्रोयवाके खयालसही नहीं। किन्तु पॉलिसीके खयाल 
से भी दम अलीगढ़ यूनिवर्सिटीका अनुकरण करने 
बाली मनोवृ त्तका त्याग करना चाहिय । 
उपयोगिताके विषपमें एक छोटीसी बात और 
है । मानलो जैन यूनिवर्मिटी बनगई । परन्तु साबे- 
जनिक ्षेत्रमें उसके प्रेज्यु एटों का मूल्य कितना होगा ? 
सरकारी यूनिवर्सिटियामें भी इस बातका विचार किया 
जाता है कि किस यूनिवर्सिटीकी डिप्रीका क्रितना 
मुल्य है । आज जबकि छोटी छोटी नौकरीक लिये 
अर्जियोंके पुलन्दे पहुँचते हैं, तर उनके भीतर जैन 
यूनिवर्सिटीके प्रेज्युएटकी अर्ज़ीका क्या मूल्य होगा ? 
अगर मूल्य न होगातो मैनयू निवर्सिटीमें जैनविद्यार्थी 
क्यों पढ़ेंग ? हिन्दू-युनिवर्सिटी सरीख विश्व-विख्यात 
यूनिवर्सिटीके साम्हन जब यह समस्या रहती है जिसके 
पीछे प्चीसकरोड़ हिन्दु श्रोंका समाज है, तव जेनियों 
का ते क्या कहना ? इसके अतिरिक्त साइन्स आदि 
विपयोंकों अर्थाभावके कारण हम रख नहीं सकते- 
सिफ्र तीनचार मामूली विषय रख सकते हैं, परन्तु 
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कहा जाता है कि उसमें एक संस्कृत-विभागभी 


हैं कि वे बेकारीके मारे, मारे मारे फिरते हैं । इस- 
लिये इन पाठशालाओंको बन्द कर देनेकी ज़रूरत 
है , कॉलिजके लायक़ पैसा मिलनाददी सु श्किल है, फिर 
सम्कृत-विभागभी उसमें अपना हिस्सा लगाबेतो 


ऊपरकी बातोंपर विचार करनसे यह बान अच्छी 
तरह मात्दूम होनी है कि कॉलजकी योजनासे घमके 
विद्वान-प्रेज्युटट निकलेंग--यह आशा निरथंक है । 
इसकेलिय किसी दूसरी योजना पर विचार करना 
चाहिये । 

इस विपयकी योजना यहाँ (मुंबइमें) महावीर- 
विद्यालयमें चलरही है । इस योजनाक अनुसार न्याय, 
व्याकरण और अधमागधीका उच्च शिक्तशण दिया 
जाता है । योजनाका यह तीसरा व है । इन दें वर्षों 
में जैन-न्याय प्रथमामें ३९ और मध्यमामें १०५ विद्यार्थी 
पास हुए हैं | दो वर्षमें १२-१२ न्‍्यायती थे बी० ए० 
के साथ हो जाँयग । आग प्रतिवर्ष होते रहेंगे | इसके 
अतिरिक्त करीब ६० विद्याथी अधभागधीका शिक्षण 
लेते हैं। अधंमागधीका कोमे मुंबई यूनिवर्सिटी के 
अनुसार रक्‍्खा गया है। इसमें प्रायः जैनथम के प्रंथ 
हैं । थे विद्यार्थी प्राकृत और धर्मशासख््रके ल्ञाता 
हा जायँंग | इस योजनाके भीतर मेरे पास इस समय 


_ स्यायतीथमें ११, मध्यमामें ११, प्रथमामें ५, बी० ए० 


जैनविद्यार्थियोंकों दूसरी लाइनोंमें अधिक मंख्यामें 


मेजनेकी जरूरत है | इस प्रकार जब यूनिवर्सिटीके 
हानेपर भी हम विशेष लाभ नहीं उठा सकते तत्र एक 


॥| 


मागभीमें २, इस्टर मागधीमें १९, और क़रीब ४५ 
विद्यार्थी प्रीवियसमें हैं । न्‍्यायतीथ, मध्यमा और 
प्रथमामें क्रस १०), ७) और ५) रू० मासिक रकों- 
लरशिप दी जाती है | जो विद्यार्थी वार्षिक या छः 


| माही परीक्षामें फेल होते हैं, उनको छ. माह की स्को- 


साधारण कालेज्की उपयोगिता एक पाठशात्वास | लरशिप नहीं दी जाती और जिस मई नेमें तीन दिनसे 


अधिक नहीं है । 


| अधिक क्रिसी विद्यार्थीकी अनुपस्थिति रहती है उसकी 
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रा | 
एक मासकी स्कॉलरशिप काटली जाती है । इस 


थोजनामें करीब ७००) मासिक खच होता है, और 
क़रीब १०० विद्यार्थी शिक्षण लेते हैं। यह योजना 
कहदाँतक सफल होगी यहतो भविष्य बताएगा, परन्तु 
कॉलजके स्थाम पर इस योजना परभी विचार किया 


जा सकता है। अगर किसी केन्द्रस्थान पर एक 


विशाल छात्रालय बनाया जाय जिसमें क़रीब १०० 
विद्यार्थी हों और उनको १?) मे २५) रु० मासिक 
स्कॉलर्शिप दीजाय और भाजनखच विद्यार्थस लिया 
जायतो २०००) मासिक्र खचस ही क़रीब १०० 
विद्ार्थियोंको अंग्रेजी और धमका उच्च-शिक्षण दिया 


जा सकता है। उच्च-भ्रणी के और परिश्रमी दो विद्वानों , 


को रखदेनस अच्छी तरह काम चल सकेगा, और 
किसीभी लाइनका अंग्रज्ञी विद्यार्थी इस योजनास 


के न हो जो न का ८ | 
लाभ ले सकगा । हमार स्रयालस काजजका अपक्ता ! 
यह ग।जता अधिक सफल होगी। फिरभी अगर 


कॉलजकाही आग्रह होता उसके लिये निम्नलिखित 
सूचनाएं उपयोगी होंगी । 

४--कॉ लज ऐसी जगह बनाया जाय जहाँ दूसरा 
कॉलेज न हो, जिससे जैनेतर लोगभी कॉ लेजका उप- 
योग करें| वह प्रान्त एसा होना चाहिये जहाँ जैनियों 
की संख्याभी अधिक हो, जैस कारजा है | भरे खयाल 


से कारंजामें काई कॉलेज नहीं है। जैनसमाजकी 


तरफ़से ध्रर्भी मेट्रिक तकका स्कूल है । यहाँ जेनियोंकी 
संख्याभी अधिक है। यहतो एक उदाहरण है, परन्तु 
ऐसाही कोई स्थान ढूँढ़ना चाहिये । सागरमें जैनियों 


सम्पादकीय ऐिप्पणियाँ 
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अच्छी नहीं है उनकी तोड़कर इसी कॉलेजमें मिला 
देना चाहिये। इन्दोर और सहारनपुरके संस्कृत- 
' विद्यालय भलेह्टी न टूट परन्तु बाक़ीके सब संम्कृत- 
विद्यालयों गे इस कॉलेजमे मिलादेना चाहिये | इससे 
' कॉलेजके साथका संस्कृत विभाग अच्छा हा जायगा | 
३-जिस यूनिवर्सिटीस कॉलेजका सम्बन्ध किया 
' ज्ञाय उसमें संस्क्रतके बदले जैनधर्मका कोस अवश्य 
गरखवाना चाहिये, अन्यथा धमर्-शिक्षणका कुछभी 
फल न होगा | अगर घार्मिक-विषयके रूपमें यूनि- 
वर्सिटी जैनप्रंथ न ले तो प्राकृतभाषाके रूपमें उस 
| विपय्रकों रखना चाहिये ! प्राकृतभाषाकरे उच्च न्ञामके 
लिय जैनसाहित्य पढ़नाही पड़ता है । मुंबई यूनिव- 
सिर्टीमें प्राकृतभाषाक नामपर जैनसाहिस्यही पढ़,या 
जाता है | ऐम० ए० में जो जैनेतर काव्यम्रन्थ हैं वे 
काव्यज्लानकी दृष्टिस उपयोगी हैं तथा जैनसाहित्यके 
साम्हने बहुत थोड़े हैं । परन्तु इस योजनाके अलु- 
: सार अतास्वर साहित्य लना अनिवाय होजाता है । 
. लकिन इससे लाभही है | एक जैन-प्रेज्युएटके लिये 
' दोनो शाखाश्रोंका ज्ञान बहुत आवश्यक है। फिरभी 
' अगर यूनिवर्सिटी जैनकोस लनेकों तैयार न होतो 
' जैनकॉलज खोलना व्यथ है। तबतो स्कालशिप-फंड 
! की योजनाकों हो अपनाना चाहिये । 
'. ४-पैसा देनवालोंको यह न सोचना चाहिये कि 
' हमारेही नगरमें कॉलेज होतो हम पैसा देंग, अन्यथा 
' न देंग | स्थानक्ा निर्शेय लाभालाभकी दृष्टिसे करना 
। चाहिये नक्ि पैसा देनेवालोंके आग्रहस । देहली शहर 


“की बस्ती ठीक है, स्थानभी अच्छा है, संस्कृत-शिक्षण | अगर नयी पुरानी लाख-पचासहजज़ारको रक़म दे ही 
का उच्च-प्रबन्ध है । जिस नगरमें एक यूनिवर्सिटी है । दे तो देहलीमें ही कालेजकी उपयोगिता सिद्ध नहीं 
वहाँ कालेज खोलनसे भविष्यमें जैनकॉलजको यूनि- | होजाती । 
वसिंटी बनानेमें बाधा आसकती है तथा यूनिवर्सिटी |. +-कॉलेज सरीखी संस्था-जिसकोकि भविष्यमें 
कॉलेजके साम्हने जैनकों लजका उपयोगभी बहुत | यूनिवर्सिटी बनानेका विचार किया जाता है-केबल 
कम चिद्यार्थी करंगे। दिगम्बर सम्प्रदायकी हो तो बह विशालरूप धारण 

२--जिन संस्कृतसंस्थाह्रोंकी श्रार्थिक-स्थिति | हीं कर सकतो । इसकेलिय तो दिगम्बर और 
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खेताम्बर दोनोंको मिलकर काम करना चाहिये, और 
ऐसही लागोंको इस कामके लिये आगे आना चाहिये 
जिनमें उदारताह,। धार्मिक पारू क्रम दोनों सम्प्रदायों 
का वेकल्पिक रूपमें रक्खा जा सकता है | विद्यार्थी 
अगर दूसरे सम्प्रदायका शिक्षण न लेंगेतो परस्पर 
सहवाससे उदार तो बनेगे | उनमें बन्घु-भावता जाप्रत 
हागा । इससे कॉलेजकी आशिक स्थिति्भी ठीक हो 
जायगी । 

इन सूचनाओंके अनुसार काय किया जायतो 


कॉलज किसी तरह खड़ा हा सकता है, और सम्भवतः 
कुद् लाभभी हो सकता है! फिरमी कालज खड़ा 
करनेझी अपन्ता क्रिसीदूसरी योजना परही विचार 
करना उचित होगा । 
अकरुंक ओर तारा | 
सर्वशकी चचानें मु के अकत्वक आदि पूर्वा- 
चार्योके वाक्‍योंकी आलोचना करना पड़ी है । 
इसलिये पंडित अजितकुमारजीने मुझे करूतप्त 
सिद्ध करनेकी कोशिश की थी, जिसका उक्त 
मेने जगतके १८वें अकर्ों दिया थ”, और कहा 
था कि अकलेकदेव. हमें पिता और नेताकी 
तरह पूज्य हैं: परस्तु हमें सपूत बनने के लिये 
उनसे श्र. गे बढ़ना च हिये। इसके उत्तर्में पे० 
अजितकुतरार्जी कहने हैं कि सपृतका अर्थ सठपूत, 
सड़ा हुआ पूत्र होता है। इस्रप्रकार मुझ सटठ 
ओर सड़ा हुआ कहकर जो गालीघपदान किया 
गया है इसके लिये धन्यवाद है। आप लोगों से 
झोर कुछ आशा करना निग्धक है | 
अकलेक आदि आच्ायोकी महसा बताते 
हुए मेने कहा था कि 'किसीने किसीका गर्व 
स्तरये किया है, इसी लिये श्रगर हम अपनी बुद्धि 
बैंचदें तो हमें वेनयिक सिधथ्यात्वी होना पड़ेगा । 
सभी सम्प्रदायके विद्धानेने दुसरोंकरा गये खर्च 
किया है। तारादेवीकी कस्पित और बेहदी 


अनेजगत्‌ 
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कथामें कुछ तथ्य नहीं है | हो तो, डसले महत्व 
क्या है? यहा किसी देवी को नहीं, देवको हराना 
है।” इन शचब्दोंसे स्पए्ठ मालूम होता हे कि 
तारादेबीको मेने एक स्त्री कह। है। एलिद।सिक 
घटनाअं मिं देव देवी का अर्थ मनुप्य -पुरुष, स्त्री 
से अधिक नहीं होत।। इसलिये किसी गम्माोकों 
हरानेसे किसीका शुगगान कुछ महत्व नहीं र- 
खता | इसका मतलब यह नहीं है कि मे प्'चीन 
विद्वानोंका महत्व कम करना चाहता हूँ, किन्तु 
इतना ही है कि एसी देखदवियोंक्री ऋटिात 
ओर बेहदी घटनाओं पर उनका महत्य अवछ- 
म्बित नहीं है। देवदेवियोंकी ऋषयवताकों 
बतानेवाले इस वबे,क्यके उत्तरम जददशन- 
सम्पादक लिखते हैं -- घम्बईके तार देव सरीसे 
पयित्र वायु भेइलमें रात दिन रहते हुए यदि देखी 
देव हाते रहें तो कोई आख्यये गहीं | तारदेवका 
यह पुराना प्रभाव है । उस बातको श्र:प न प्रा 
सक्रें, साफ़ साफ़ कह गये यही पक भाश्यय हैं ! 
खर पच्ाते भी कब तक ?' 

क्या बात में नहीं प्चा सका और क्‍या 
कह गया और यहाँ केसे देवी देव होते रहते 
हें-इन सब बातोंका रहस्य मेरी समझवें बिछ- 
कुल नहीं आया । किसी पुराने रहस्यपूर्ग अनु 
भवयक्ेे बिना एसी बालोंका सर्मे समझमें नहीं 
आता। परन्‍्तु मुझे वह अनुभव नहीं है। खेर, 
ज्ञनदशन किस सभ्यतासे तन्वचचां करता है 


और करेगा इसका यह भी एक नमूना है। एसी 


बातोंका उत्तर न देना ही सब ने बड़ा उत्तर है । 
हो, तान्विक आक्षिपोंके उत्तर देनेमें उपेक्षा नहीं 


फ्री जासकती । 
अकन्देक ओर तारा देवीकी कहानी दिग- 


म्बर सम्प्रदाय और दिगम्यराचायोका अपमान , 


' ऋरनेयाली तथा जैनधर्मकों लजानेवाली एक 


' बहदी सिथ्या कल्पना है | 


हु ०3] 
अकलेंकदेवके जीवनका परिचय झकलंक | 


की किसी रचनासे नहीं मिलता । झाराधना 
कथाकोप जो ब्रह्मचारी नेमिदत्तका बनाया 
हुआ है, उसमें अकलंककी कथा है जो कि अक- 
लेक देव के आठसी वर्ष पीछेकी बनी है। अ- 
कलेक देवके ओर भी अर्थाचीन कथानक हैं जो 
कि परस्परचिरुझ हैं। कोई कथाकार अकलंक 
को पुरुषोत्तम मंत्री ओर पह्मावतीका पुत्र कहता 
है; कोई जिनदास ( जैन ब्राह्मण ) ओर जिन- 
मतीका पुत्र कहता है। ये नाम परस्परविरुद्ध 
तो हैं ही. साथ ही इनके नाम मी अकलंकके 
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कहीं नाम तक न लेते ? निकलेकफी कथाकों 
मानना अकलेंकको घोर कृतघ्र सिद्ध करना है| 
जिस समयकी यह घटना दै, उसके पहिलेही 
बोद्धधर्स अशोक और कनिप्क आदिके सत्मयक्षों 

| से भारत, लंका, वमो, चीन, तिब्बत आदि देशों 
में व्यापक होचुका था। आज कलके मिशन- 
रियोंके समान इन सब देशोंमें बोद्धधर्म और 
बोडसाहित्यका प्रचार होखका था। उस समय 
बोद्धधर्मको पढ़नेके लिये इसप्रकार प्रच्छन्न बेष 

| लेना पढ़े ओर किसी भारतीयको बोद्धधर्म पढ़ 
लेनेसे प्राणोंसे हाथ धोना पड़, यह यात किसी 


प्रान्तसे मेल नहीं खाले। इससे अधिक प्रामाणिक , तरह नहीं जैचती । बोद्ध लोग ब्राह्मणों की तरह 
नाम तो तत्वार्थ राजवर्सिकमें हैं । उसमें उन्हें | जातिपॉतिभी न मानते थे जिसका उन्हें कुछ 


लघुद्दव्व नृपतिका पुत्र बतलाया है। कोई कथा- 
कार कहता है कि रानी मदनसुन्दरीका रथ रुक- 


| बिचार हो । बे आम तोरपर अपनी विद्या 
| का प्रचार करते थे, इसलिये अफलेकको 


बचाया गया था इसलिये अकलेकने शाखत्रार्थ किया | इतना जोखम उठानेकी बात सम्भव नहीं है । 


था; जब कि दूसरा कथाकार कहता है कि उस 
समय सभी सम्प्रदायके आयाय॑ बोद्धोंसे ठःखी 
हो रहे थे इसलिये बीर शव सम्प्रदायके आ- 


कोल्ट्रमें पिलवादेनेकी शते रखी गई थी, आदि)! 


इस प्रकार पारस्परिक विरोधसे ये कथाएँ : 
प्रामाणिक नहीं कही जासकती । तथा अकलेक । 
देवसे सेकड़ों ये ( कमसे कम छः सी सर्ष ) ; 


पीछेकी होनेसे इनकी अप्र।माणिकता और भी 
निश्चित होजाती है । 


इन कथाओंमें निकलेफका एक महत्वपूण * 


स्थान है। परन्तु आम्थय है कि कथाओंके 


सिवाय ओर कहीं निकरुूंकका नाम तक नहीं ' 
आता | यदि निकर्रूंकने झकलंकके लिये इस | 


' प्रकार जीवनोत्सम किया द्वोता तो क्‍या यह 
सम्भप था कि अकलंक उस आत्मोत्सगी भाहका 


' सिर्फ बौद्धोंकी ऋरता और नीचता बतलानेके 
' लिये यह भाग फल्पित किया गया है | 


| छय ज़रा इस कथाके बेहदेपन ओर दिग- 
चार्यके अनुरोधसे अकन्टेकने रैव बनकर दोझों | 
से शास्रार्थ क्रिया था, ओर हारनेवालोको 


म्वर सम्प्रदायके विगोधीपनपर दिचार की 
जिये | कथाकार महाशय एक भद्दारकफ शिष्य 
हैं जो कि प्राचीन दिगम्बर मुनियोक्ती अव्े- 
' छना करना चाहते हैं. ओर भट्टारकपेथकों 
प्राचीनसे प्राचीन सिद्ध करना चाहते हैं तथा 
शासन देवोंकी पूजा करानेके लिये तथा यन्च्र- 
मन्त्रोंका महत्व बतलानेके लिये शासन देवोंकी 
करामात बताना चाहते हैं ओर सिद्ध करना 
चाटते हैं कि शासनदेदाकी सहायताके बिना 
। आचाय कुछ नहीं कर सकते-शासनदेयोके 


' म्याम्हने आवयाये बच्चे हैं । 

। अब संधकश्षीने मदगसुन्द्रीका रथ रूफवा दिया 
| तब वह जैन मुनियोंके पास गई, और बोली 
| फि-इसके साथ शास््रार्थ करनेसें कोई समर्थ है? 





झुनि बोले-माग्यस्तेठ नगरमें है। रानी बोली“ । सकता । फिम्तु तेरे साथ तारादेधी बाद कर 
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बाद! सर्प तो सिर पर और बैच सौ योजन दूर ! | रही है। ऋय तू सबेरे उठकर पहिली बात को 
इसप्रकार इस कथामें यहोपर अनमुनियोंको | फिर उलटकर पूछ ! उसका मानभंग हो जा- 
इसीलिये घसीटा गया है कि पाठकोंकों दिगम्यर | यगा।” सकेश्वरीजे जो चाखाकी बलाई, सिखाये 


जैन मुनियोंकी जकिजित्करता मातम हो। 


हुए पूतकी सरदह अकडकने उसका अनुकरल 


अकलखेक एक महान आचाये थे, और कथा- | किया और संघथ्नी का वह घड़ा पैरसे फोड़ 


कासके अजुसार मी ये शिष्यमण्डडी सहित 
बिदार करते हुए पक उपवनस्ें ठहरे थे। राजी 
' ले चन्दन कर्पूर और नाना वस्मोंसे उनकी पूजा 
की | महारकोंको छोड़कर किसी दिगम्वर मनि 
की इस तरह ( क्स्पादिकोंसे ) पूजा नहीं की 
जासकती | कथाकार चाहता है कि पाठक 
समझे कि पुराने आचाये भी भष्टारकॉफी तरह 
बस्यादि घारण करते थे | 
झकलंक पहिले दिन तो संघक्षी को जीत 


। डाला जिसमें उसने तारादेबीकी स्थापनाकी भी। 


| चाठफ अच्छी सरह समभ सकेंगे कि यह 
| सारा चिजण खक्रेश्वरीकी महत्ता बतरानेके 
| छिये है । पशुबलके कायमें देबियां सदायता 
; करें तो कल्पना कुछ ठीक कही जा घकती है। 
' धरस्तु शारत्रार्थमें भी अगर देधियाँ सहायता करें 
| तो आचार्य न हुए काटके पुरले ही हुए । यदि 
| ऐेसाही था तो इतने बड़े विद्ञानकी क्या भाव- 
| श्यकता थी ! इससें अकलेंकका क्या महत्व र दवा 


झेते हैं परन्तु पीछे छः महीना तक नहीं जीत्- !.. दूसरी यात यह है कि बोस धर्म सो एक 
फते | शास्परा्थके पहिले अकलेकने कहा था : मिश्याधर्म कराया और सैनधर्म एक सच्ा 
कि यह बेचारा संघओ तो क्या है, परन्तु मेरे , धर्म कहरकाया, जिसके र्तक इन्द्रातिक समी 


साथ तो स्वयं बुद्ध भी शास्त्रार्थ ७ नहीं करता।' 
बुद्धके साथ शास्रार्थका वग भरने बाला तारा- 
देचीसे छः महीने तक न जीता, यद कितना 
भद्दा सित्रण है ! 

अऋकलेक खिंतातुर दोगये | तब राजिमें बकरे - 


श्वरी देवी आई और अकलेकसे बोली 77 अक- 


लेक ! तू बुद्धिमान है, अनघर्मका मर्म जानता 
है, तेरे साथ कोई भी मजु॒प्य शास्म्रार्थ नहीं कर 


& कियस्मात्रों दराकोधय सहुश्री यस्मया समम्‌ । 
यादंकतु समर्थों म सुनतोडविसदोद्धतः । आ० क० 
| छाड्टो घीसन्‌ ! जिनेस्द्रोकसार सत्यविदांवर 


' देव हैं| परम्तु यहाँ पर जैनधर्मकी अधिष्टाजी 


देवीके साम्हने योद्धधमेकी अधिष्ठात्री देवी 
कैसे खड़ी हो सकती है ? चऋश<्यरी ने ही तारा- 
देघीको एक लात क्‍यों न लगाई, जिससे यह 
भागी भागी फिरती ओर अकलेंकको इसप्रकार 
चालाकीसे काम न खेना पड़ता ? 

तीसरी दास यद्द दे कि इस शास्मार्थमें न तो 
अैमधसे के सत्यकी विजय हुई है, न अकलेकके 
पांडित्यकी बिजय हुई है। तारादेदरी एक ऋल 
दो बार नहीं बोल सकती थी, ओर अकलेकने 


' अक्रेश्यरीके सिखानेसे दो बार वुलवानेकी ज़िद 


अकलड़ स्वयासाध यादकतु के मूतले # समर्थों गरमात्र- की, क्‍या इसीसे जरेमधर्मेकी सचाई सिद्ध होगई 
उसौ किन्तु बाद रण समस्‌ । करोति तारिका देवी. दि | ओर अकलूंक का पांडित्य खिद्ध दोगया? साख 
नस्त्वेशाकि घीघन्‌ ! ॥ अतः प्रातः समुस्याय प्वोषन्पस्त | को ऑब कहाँ ? अकलंककी विद्वत्ता तो इसमें 
तड़चः + ब्वाघुस एचस्‍क्ता तस्वाः सानसझने यविष्यत्ि ! | थी कि कोई देवी नदीं, मदहावेदी आाजाली, परस्तु 
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अकर्ूक उससे बाज़ी मार लेजाते । तारादेबीने । इस विवेचनसे पाठक समझे होंगे कि तारा 
सिफे तके वितक ही किया था परन्तु डसके तर्क । देवीके मानसर्दनकी यद्ध कथा जैनघर्म तथा 
को अकलेंक छः: महीने तक न कट पाये, यह | अकलंकका झपमान करनेवाली, मूल दिगम्बर 
कितनी लज्वाकी बात है! अगर तारादेवी | जेनघर्म पर कुठाराघात करनेवाली और पेति- 
दूसरी बार योल सकती तो अकलूंक यद्व नक़ली | दासिक जषेत्र में हंसी करानेबाली दे । 
विजयसी प्राप्त न कर पाते | तारा देवीकी यह कथा जब बिलकुल बेहदी 
कथाकारको जैनधमंके और अकलंक देव | ओर भसंत्य हे तब फ्या यह सम्भव हैं कि अ- 
के इस अपमानसे कुछमी मतलरूय नहीं हे | मद | कलूंक ने स्वयं इस कथाका उल्लेख किया दो 
तो जैनधर्म और जैनाचायोंको कुअलऊते हुए | जिखे अकलंकस्तोत्र कद्दा जता है बह भकलंक 
उनकी छाती परसे शासन देथोंकी गाड़ी दौड़ाये | का बन्सया है या नाठककारके समान दूसरोने 
चरा जाता है। उसकी दृष्टिमें शासनदेबोंके बिना | ये कोक उनकी प्रशंसाके लिये बनाये हैं, यह 
परमेष्टियोंका क्षान बल भी बेकाम है। बास्तबमें | विचारणीय है । हाँ, तारादेबीकी घटनाका 
जो लोग अकलंकके मदत्वके लिये और जैनघर्म | उल्लेख करनेवाला शोक चन्द्रगिरिके शेलालेखों 
की प्रभावनाके लिये पेसी मूखतापूर्ण कथाओंपर | में मल्लिषेणप्रशस्तिमें मिलता है। इससे ये श्ोक 
विश्वास करते हैं, उनकी बुद्धि दयनीय है। , किसी कूसरे आयायेकी रचना मात्दूम दोोते हैं ! 
यहभी एक विचारणीय बात दे कि मूल बौद्ध | परन्तु अभी मैं श्लोकोंकी प्रामाणिकता अप्रामा- 
धममें तारादेवीका क्या कोई स्थान है ! चुद | णिकताका बिचार छोड़ कर वास्तविक अर्थ 
के समयमें ओर इसके कई सोचषे बाद तक | परही विचार करता हूँ। 
बोद्धघमेमें तारा आदि किसी देवी देवताका | इसी शिलालेखमें आगे २३ या इलोक है 
पता न था। सप्नाद कनिष्कके बाद जब महा- | जिसमें अकलूकके सुंखसे कद्दछाया गया है कि 
यान सम्प्रदाय ज़ोर पर आया तब महायानियों | “मेंने अहेकारके वशसे नहीं, किन्तु लोगोंकों 
ने ब्राह्मणोंकी नक्कलक करके अपने भगवानका | कुमार्गसे बखानेकी करुणासे बोद्धोंकी जीतकर 
ठाठबाट बढ़ानेके लिये तारा प्रज्ञा पारमिता | खुगत ( बुद्ध ) को पेरसे फोड़ डाला ।” (बौ- 
विजया आदि देवियोंकी कल्पनाकी | इस इति- | द्वाघानू सकलान्‌ बिजित्य सुगतः पादेन 
हाससे मालूम होता है कि तारा कोई देवी | बिस्फोटितः )। 
नहीं है किन्तु महायानियोंके द्वारा की हुई एक... यहाँ यह प्रश्ष दोसकता है कि उस समय 
कब्पना दे । पेसी कल्पित चीज़ घड़ेमें बेठकर | यहां पर क्‍या मद्दात्मा बद्ध मौजूद थे ! और क्या 
अकलंकसे शास्प्रार्थ करे, यह उत्कट अन्धश्नद्धा | वेभी घड़सें वेठे थे जिन्हें अकरूक ने पेरसे फोड़ 
का नमूना है । जो लोग इसप्रकार देवी देवता | दिया ? बद्धका समय झ्कलंकसे क़रीब १३०० 
भूत पिशाच आदि की गप्पोंपर विश्वास करते , बे पहिले है। इसलिये उससमय बुदधका होना 
हैं और इन्हें पतिहासिक घटना कइ्दना चाइते | सम्भव नहीं है। तब खुद्धको ठोकर मारनेकी 
हैं उनके साइसको अद्भुत दुःखाइसही कहना | बात कैसी ? इस प्रक्षका उत्तर एक यध्याओी दे 
याहिये । झकता है कि ठोकर बुद्धको नहीं, बुद्ध सू््तिको 


जनजगत्‌ 
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मारी गई होगी | इसीप्रकार तारादेवीके घड़े 


को जो लात मारी गईं वह तारादेबीको नहीं , 
किन्तु तारादेबीकी मर्तिको मारी गई थी। कथा- : 
कार भी इल बातको कहता है कि संघश्रीने ' 
' का फल है जैसे ग्रामोफ़ोन बजनता देखकर वच्चा 


शास्तरार्थके प्रारम्भमें बद्धदेव और तारादेवीकी 
पूजाकी थी ( इृत्युकत्वा 5-तः परटंदत्वा ब॒द्धदेवा- 


चैंगे तथा । तद्देव्याश्यायन कृत्या चक्र कुम्मा- , 
चतारणम। ) जब बाद्ध हार गये तब वह बद्ध ' 
, लगना साधारण बात है । परन्तु पसे उदाहरण 


और ताराकी हःर कही गई । स्थापना निश्षिप 
, फी इस घटनाकों भावनिक्षप रूपमें लगाकर 
कथाकरने शासनदेदीका शास्त्र रच दिया । 
उन्हें इसकी ज़रा भी पर्चाह नहीं रही कि शा- 
सन देवीकी कल्पताक्रे लिये वोह्ोंकी शासन 


देवीकी सिद्धि होती है, जेनघर्मंकी सन्‍्यता क- 


लेकित होती है और सबसे बरी वास तो यह 
ऐ कि अकलेकदेवकी विद्धत्ता ओर महसाका 
बलिदान होता है। इसीलिये कथाको मेंने ब- 


हृदी आर कह्पित कहा था । इस पर जैनदरीन . 
' आप घड़ेमें देवीकी कल्पना करते हैं। अब सो- 
चिये कि घबालककी कवल्पनामें और आपकी 


के सम्पादक कदते हैं!-- 
री प ७ ० 724 
आपने जा श्री अकलेक देव ओर तारादेबी 


के शास्त्रार्थकी कथाकी ब्रेहही कथा वतलाकर , 
जो अपने मुख और हाथोंकीों अपविज्न किया , 


है, कृतश्लताक नातेसे आपको उसका सच्च हृदय 
से प्रायश्चित्त लेता चाहिये | ** * आपके बे दिव्य 
नेत्र भी प्रशेलनीय हैं जिन्‍्हेनि इस घटनाकों 
असत्प रूयसे टेग्वा। 

मैंने किन दिच्य नेत्र ले हरा घटनाकी परीक्षा 
की है आर सकलेकके ब्यकित्वकी रक्षाके लिये 
“किसका कहना प्रायश्वित्त योग्य है, हसका परि- 
चयथ मेरे बिस्‍्तत वक्तच्यसे पाठकीकी सिलगया 
है। मिःपक्ष सत्य चचामें जब शक्तियों का खजाना 


खाली हो जाता है नव लोग एसीप्रकार उ्तेजित ' 
' होकर कृतशता आदिकी दुद्वाई देने लगते हैं। 


कृतक्षके क्‍या कतेव्य हैं, इसका विवेचन में प- 


हिले लेखमें ही करचुका हूँ । 
एक जगह जैनदरीन-सम्पादकने लिखा है-- 
“आपका जैसघर्मका मर्म वेसीही झान्‍त कल्पना 


ग्रामोफ़ोनके भीतर किसी मनुष्य की कल्पना 
करता है ।'' 
अपनेसे विरुद्ध मत वालोंकोी बालक कहने 


दोनों पक्षों करे लिये एकही समान लागू हो सकते 


' हैं। उपमा कोई तर्क नहीं है कि उसका खंडन 
किया जाय, परन्तु इस वातोलापमें श्रापक्री उ- 


प्रा आपको ही बहुन ठीक लागू होती है। 
घड़में देवीकी स्थापना करके संघन्नी शास्त्रार्थ 
करता है। में कद्दता हैँ बह शास्म्रार्थ संघश्वी क- 
रता है । आप कहते दै-- नहीं ! शाखार्थ तारा 
देवी करती है जो कि घड़ेमें बैठी है” । यालक 
फ़ोनोग्राफ़्में आादमीकी कल्पना करता है' भोर 


कल्पनामें क्या झनन्‍्तर है ? हों. यालक लो काय 

भोलेपन से करता है, वही श्राप अन्धश्रद्धा से 
फरतले हैं । 

विज्ञ.तीय विंवाहकी चयामें अप प्रेरे लेखों 

को अय भी युक्तिशुनल्य समझते हैं ( यद्यपि 

प मेरे पक्षमें झागये हैं), आप उप हुए इस 


' का कारण पघ्ररू केमट 'क्ादि बताते हैं। 


इायद थे सब फेमटें तब सक रहीं जब सककि 
(आर वर्ष तक ) आपके विचार मेरे पश्चमें 
परिवर्तित न हो गये। अधपका यह खुलासा 
इसना अच्छा ज़रूर है ज्ञो किमेग समर्थन 


कर्सके ! सर । 
मेने वतेमान आन्दोलन निःपक्षतां बत- 
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छानेके लिये हीं आपको सूचना की थी, थि- | बातका खण्डन करदें । आप कहते हैं कि “इृष्टान्तकी 
जातीय विवाहकी विजयदुन्दुभि बजानेके लिये | सब बातें दाष्टन्तिकर्म नहीं मिलती परन्तु जिस 
नहीं। मैं आशा करता हूँ कि विजातीय विवाहके | बातके लिये उदाहरण है, उसका तो विचार करना 
विपयमें जिसप्रकार आपके विचार अपने आप | पड़ता है । दशमलवका उदाहरण आपने अनन्तताके 
तीनचार चर्षब्राद बदले उसी प्रकार इस विषय , लिये दिया है | परन्तु जीव-राशिकी अनन्ततामें जो 
में भी बदलेंगे । सम्भव है इस काललब्धिको | बाधक कारण है, वह दशमलवमें नहीं है। जिस 
पकनेमें कुछ अधिक समय छगे । कृतश्ताका , विषयमें उदाहरण है उसी विषयमें जब बाघक मौजूद 
सौन्दर्य संवच्छापूर्वक व्यक्त होनमें है और यह । है तबभी यदि आप विषम दृश्टान्त न मानेंगे तर तो 
बहुत दुरूभ है। आचाये पूज्यपाद कहते हैं कि ' जगनमें कहींभी विषम-दृष्टान्त न मिलेगा, क्योंकि 
पंचेन्द्रिय होना बैला ही दुलम है जैसे गुणोंमें | सत्ता सामान्यकी दृष्टिसे सब समान है इसलिये जिस 
कृतशता मिलना दुल्लेभ है | (पंचेन्द्रियता गुणेषु . चाहे बातके लिये जो चाहे उदाहरण देते जाओ ! 
करृतशतेव कूच्छुलूभ्या--सचार्थसिद्धि &--७ ) | कौन रोकता है ? खेर, इस विषयमें ब्रह्मचारीजी या 
आपकी काललब्धिकी यात खुनकर घुझे पूज्य- | और कोई सज्जन जब कुछ तक से लिखेंगे तब इसकी 
पादके उक्त वाक्‍्यका स्मरण होझाया। किसका | पुनरालोचना की जायगी। 

पक्ष जयगा या किसका रहेगा, इसकी चिन्ता प्रद्माचारी जीके आत्तेपोंके कुछ अंक मेरे पाससे 
ल करके अगर हम निःपक्ष विचारक, सत्यचादी ' गुम गये हैं। स्मरण-शक्तिके आधारपर ही उनके 
ओर सम्यभाषी बने तो अपना ओर समाजका । बाक़ी आक्तेपोंका उत्तर दंना पड़ता है । 

बहुत कुछ कल्याण कर सकते हैं । | 











। 
| 
| 
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!। किसी जगह बद्बाचारीजीने लिखा हैकि बुद्ध अपने 
बह्मचारीजीसे । | जीवनमें पद्िले दिगम्बर-मुनि रहे थे | इस भूलका 
ज० शीतलप्रसादर्जीके आक्षपोंका उत्तर प्राय निराकरण बावू कामताप्रसादजा के आतक्षपांक जत्तरमें 
दिया जा चुका है । जीवराशिक विषयम दशमलवका अन्छातरह किया है। सातवें अकका विरोधी मित्रों 
जो उनने उदाहरण दिया था उसका उत्तर १९ वें अंक | * शाोपक लेख देखिये । 
में दिया गया है । उसपर ऋ्क्मचारीजीका कतंव्यथा अब आपके एक आक्तेपका स्मरण और होता 
कि वे उसका खंडन करते, या मेरी बातकों ख्लीकार है| जब मेंने केशी-गौतम सम्बादपर चचोकी थो, 
करते, और अगर दोमें से कुछ नहीं हो सकताथा तो '. और कहाथा कि “दिगम्बर सम्प्रदायमें कमलके 
चुप रहते । परन्तु आपने एक चौथा रास्ता पकड़ा । | आकारक। मन माना जाता है और श्वेताम्बर सम्प्र- 
आपने मुझे गणित सीखनेकी शिक्षा देनेक्री कपाकी है। , दायमें सवोगव्यापी ।”, इसपर आएन कहाथा कि 
ब्रह्मचारीजी जानते हैं अथवा उन्हें जानना चाहिये : “यह बात ठीक नहीं है । मैंने एक श्वेताम्बर मुनिसे 
कि मैं जीवनभर विद्यार्थी रहा हूँ और रहूँगा। इस- | पूृछाथा और उनने कहद्दाथा कि श्रेताम्बर भी दिगम्बरों 
लिये आपको बात अगर समभमे न आयगीतो किसी | के समान कमलाकार मन मानते हैं.” 
गणितश्ञका सहारा छूँगा | परन्तु आपकी ये सब बालें आपने किस श्वेताम्बर-मुनिसे पूछाथा सो आप 
तो तभी सुन्दर मालूम हो सकती हैं जब आप मेरी | जाने । परन्तु जिस खेताम्बर-मुनिने यह उत्तर दिया 
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है उसको श्रेताम्बर शास्त्रों का ठीक ज्ञान नहीं है, यह. निकलेगा उतनेका उत्तर यथावसर देदिय। जायगा | 
बात निम्नलिखित उद्धरणोंसे सिद्धू द्वोजयगी।_ |. ५--जैनदर्शनमें जो 'जैनघरमका मर्म और पं० 
“अनसः शरीरव्यापिन:' ***'“”। ( मन शरीर - दरबारीलालजी” शीषक-लेखमाला शुरू हुई है उसका 
व्यापी है) --रम्राकरावतारिका अ० १, सूज० २।  ज्योही एक अंश ( सबझ्ञताका ) पूरा होगा स्योंडी 
“प्रनः पर्याप्तिनामकरणविशेषः तेन करणविशे- ' उसका उत्तर मैं लिखूँगा। इस भ्रकार जो जो अंश 
बेण सवात्मधिशेषबर्तिना '* ”। तत्वाथंकी सिद्ध- पूरा होता जायगा उस बसकी आलोचना करता 


खेनगणिकृत टीका । २-११ | जाऊंगा । 
५जक्न च द्रव्यमनः खकाय परिमाणम” ।--स० | औरभी किस्सी भाईकों कुछ शंकाहो अथवा 
सि० ग० टीका २-२२ । | किसीका कोई आक्षेप मेरे ध्यानसे बाहर दोगया दो 
“तवाय॑ खकाय परिसाखम्‌ द्वव्यमनः”। त० ' तो उसकी सूचना देनेकी रूपा करें | 
सि० ग० टीका० २-१७ | | एक जैन-विदुषी । 
विशेषावश्यक आदि अनेक भ्रन्थोमिं शरीरध्वापी | कुमारी राजूबाई रावजी उम्रड़ी ( बीजापुर ) ने 
दृव्यमनका उल्लेख मिलता है | | जैनश्रीसमाजमें असाधारण प्ररातिकी है | इनमे 


ब्रह्मचारी जी के आत्तेपोंका उत्तर दियशया। आरो । पहिलेतो इन्टर-साइंस पास किया | बापसें कृषिबि- 
जो और आज्लेप किये जाँयगे, उनकाभी यथावसर ; ज्ञान पढ़नेके लिये इच्छा प्रगटकी । परन्तु ऋषिवि- 
उत्तर दिया जायगा | जिन मित्रोके आज्षेपेफे उत्तर : ज्ञानके खेत्रमें ख्रियाँ अयोग्य समभी जाती हैं, इस- 
बाक़ी हैं उनका समाधानमी शोम् किया जायगा | ' लिये राजूबाईको भी साफ़ मना कर दिया । परन्तु 
उत्तर देनके लिये निम्नलिखित आतक्तेप मरे ध्यानमें हैँ || | राजूबाई इस तरह माननेवाली थाई नहीं है्‌ | वह 
-भव्यत्व और अनस्तताके विषयमें ब्यावरके ! स्तियोंके अधिकारोंके लिये लड़ी और अंतमें शिक्षा 
एक भाईके दो लेख । ' विभागके अधिकारियोंको सम्मति देनी पड़ी । पूनामें 
२--बैरिस्टर चम्पतरायजीका अलंकार विषयक , तीन बर्ष शिक्षण लेकर ठ. ९. पास किया और 
आजेप | । सबसे पहिला नम्बर प्राप्त करके बतादिया कि $षि- 
३--पं० भगवानदासजीकी लम्बी लेखमाला। ' विज्ञानमें भी ख्त्रियाँ पुरुषोंसे पीछे नहीं रह सकतीं 
लेखमालाका दृष्टिवेंदु न समझकर वैज्ञानिक , बल्कि बाजी मार सकती हैं । पीछे कुछ दिन बड़ौदा 
ओर ऐतिहासिक दृष्टिको छोड़कर एक अद्धालुके उदुगार सरकारके यहाँ काम किया परन्तु इतनी शिक्षासे 
सरीखा यह खंडन है । अभी यह अधूरी है ओर , राजूत्राईकों संतोष नहीं हुवा। इनकी इच्छा इस विषय 
बहुत दिनसे निकली नहीं है। निकलेगी तो पूरीपर - के उश्र-शिक्षणके लिये अमेरिका जानेकी थी । 
झाभवा अधूरीपर ही एक सरसरी नज़र डालकर ! श्रयज्ञ करने पर इन्हें वहाँसे सौ डॉलर (क्रीक ३००) 
संक्तिह् आलोचना करदी जायगी | | श० ) प्रतिमासके हिसावसे स्कालर्शिप मिलने लगी। 
४-मिश्रवर बाबू कामताप्रसादओके लेखोंका जो | वहाँ जाकर इनने ऐम० ए० पास किया, और अब 
खूब विस्तारसे मैंने समाधान कियाथा, उसके उत्तरमें | बड़ौदा सरकारफे आपडइसे तम्वाकूके विषयका विशेष 
मिश्रवरने फिर कुछ लिखा है। अभीतक सिर्फ़ दो | अध्ययन कररहीं हैं | चारपाँच मासमें शिक्षण पूरा 
लेख निकल हैं, पीछे वह सकमई है । जितना अंश | हो जाका | 
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यह बाई जैनजगतके परम-प्रशंसक और भक्त | का यथाशक्ति प्रयन्न किया" मर्वी शतावदी के शुरू 
श्रीयुत्‌ मारिकचन्द मिर्याँंचन्द्जी गाँधीकी नातिन ' में धार्मिक संशोधनका काम श्री शब्ुराचाय्वने: 
( भानजीकी लड़की ) है। वतमानमें राजूबाईके | आरम्भ किया और बेदान्तका उपदेश किया”! । ऐसी 
कुटुम्बके ये दी संरक्षक हैं और इन्हीके कठोर-पयज्न | दशामें यह त्रिलकुल स्पष्ट होजाता है कि उस समय 
से राजूबाईने इतनी उम्नतिकी है । अभी इस बाईकी | जैनियोंमें उयनयनादि संस्कार न हं।नेके कारण और 
उमर सिर्फ़ २६ वषकी है। वासस्‍्तवमें इस बाईने शिक्षा | शक्तिहीन और अल्पसंख्यामें होनेके कारण वे शुद्रों 
के ज्षेत्रमें जैन-खीसमाजका मुख उज्ज्वल किया है । | की संज्ञामें गिन लिए गए हों! इस अ्रसुविधाको दूर 
नन्‍न्टफ्रेमजफरटक- करनकी भावनासे प्रेरित होकर सम्भवत्तः श्रीजिन- 
| सेनाचाय्यने आपद्धमे आनकर इन संस्कारोंकों 
उपनयन संस्कारकी निस्सारता | | जैनधर्ममें समावेश करादिया। और यह कोई बुरी 
[ले०-भ्री ० प्रोफ़ेसर घासीरामजी जैन '(,90. 77,7?,8, | बातभी नहीं-यदि वास्तवमें कोई सिद्धान्त अच्छा 
([,00007 ) ] है तो प्रहणीय है, चादे किसी घमंका हो, क्योंकि 
मनु मद्दाराजन जिन सोलह संस्कारोंका उल्लेख | ' परो अपावन ठौर में कंचन तजत न कोय” | किन्तु 
अपने ब्न्थमें किया है, उन्हीं संस्कारोंका लगभग | आधुनिक समयमें कोई कोई संस्कार इतने निःस्सार 
मिलना जुलता बर्णन आदिपुराणमें पाया जाता है। | दोगए हैं कि उनका दिग्दरशंन कराते हुए श्री रमेश- 
हिन्दुआओके गृह्मसूत्रोंमे जिन आइहनीय, गाहपत्य एवम्‌ ननन्‍्दनसहायजी ऐम० ए० बी० एल, “वीणा” के 
दक्तिणेय तीन प्रकारकी अप्रियोंका पूजन बिघान है | भाद्रपद अड्डमें लिखते हैं-“उपनयन संस्कार आज॑भी 
उन्हीं नामोंसे जिनसनाचाप्येने अपगिपूजनका विधान । भारतबषमें प्राय: सर्वत्र मनाया जाता है, परन्तु अब 
किया है । इन बातोंको देखते हुए ऐसा प्रतीत होता | इसकी निःसारता पर तरस आता है। अनुकरणका 
है कि जैनधर्मके संकटके दिनोंमें जिनसेनाचार्य्यने भद्दापन श्रत्यन्त खटकता है | जनेऊ घारण करनेके 
यह सब बातें हिन्दू-धर्मसे लीं। इसकी पुष्टि इस बातसे | + तिरिक अब उपनयनका दूसरा इुद मतलब 
भी द्वोती है कि जिनसेनाचाय्ये लगभग उसी समय | "दो समा जाता” भारतवषके आध्यात्मिक 
हुए जबकि शंकराचार्य्य दक्तिणमें जैनियोंके विरुद्ध । अध:पतनका इसके द्वारा कितना सुन्दर चित्र खींचा 
अरिन प्रज्वलित कर रहे थे | जिनसेनाचाय्यंका काल | है। आज उश्च-वणके लोग ्ज चाएा 
इसाकी नवीं शताब्दि माना जाता है और दक्तिण देश | + ५ 3 ना सज समझ हैं--उसके लिए सर तऋ 
झें ही इनका जन्म हुआ था उस समयकी घार्मिक | हे फोड़ानेकों तथ्यार रहते हैं। परन्तु उसकी 
हिथितिका वर्णन करते हुए डॉक्टर ईश्वरीप्रशाद | से महत्ता तो जाती रही है| अब केवल तीन 
अपने भारतवर्पके इतिहासमें लिखते हैं-“पुराणोंमें | एके धागोंका कगड़ा रहगग्रा है। अधिकारीहो चाहे 
बहुतसी कथाएँ हैं जिनसे ७ वीं और ८ वीं शताब्दियों | * हें? छिजातियोंके लिए उसे धारण करना आवश्यक 
ही सामाजिक दशाका पता लगता है-एक पाग्रात्य | है कितना अन्तर है ! उके तमय वह था जा 
श्िद्वानका मल है कि पुराण ७०० ६० तक बने ये। | नो पेज्य बन किसीका यज्ञोपवीत पारण करने 


3] 


***-“हपेकी मृत्युके बाद सातवी और आठवीं शततददी | की साहस न था-ओर एक समय यह है जब 
में" '''आइएोने अपना अरमुत्व फिर स्थापित करने । यशोपवीत घारुण करलेने से ही लोग अपनेको 
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पूज्य मान बेठे हैं ! उपनिषद ( कौषीतकी २. ७. 
सतृपथ-बराह्मण २. ४७. २) इस बातकी साक्ती देते 
: हैं कि पुरातनकालमें आह्मणों तकमें भी जनेऊ 


सरपरदी पहनतेथे । पहले महत्व था असलियतका; 
अब महत्व है दिखलावेका !” 

इसमें कोई संदेह नहींकि आजकलके समयमें 
ऐरंग्रेर नत्थूखैरे सभी जनेऊधारी द्वोगए हैं तो अब 
न तो वह जैनलका चिन्ह रहां, न ब्रतधारीका, न 


| 
| 
॥ 
| 
( 
] 
| 
। 
। 


रन्नत्रयका, जैसा कि हमारी मुनि-मण्डली हठवश 


स्थान स्थान पर ढिंढोरा पीटती फिर रही है । 


+7:-55८- +] न्ड््स्च्स्य दा ९ 


$ आन 
मंविर्के ५ 
मंविरिके मुखियों ले-- 
( रचय्रिता--श्रीमान्‌ ब० प्रेम पम्चरक्ष-मेऊसा । 
कह है मंदिर का भण्डार ? 
मंदिर के मुखिया बनकर के, बने पंच सरदार । 


रोकड़ सारी मिली आप को, मंदिर की सरकार ! 
बनाथा दिल को बड़ा उदार ! 


६. लाए ई- 4 


| क्त्रिम-मनुष्य--- 


सुन मुखियों की बात, पंच सत्र होजाते भय-भीत । 
कारण, वे सब दल्ने हुए हैं, गाते उनके गीत । 
इसी से हुआ साफ़ भण्डार । 


हनन देह | कुछ क़र्जी द्वोते हैं उनके, कुछ हों रिश्तेदार । 
पहननेकी प्रथा न थी-वे उसे यज्ञ स अब 


कुछ मंदिरके रुपया लकर, बनते ताबेदार । 
कहट्दों फिर कैसे हय सुधार ? 


। “मुख्ियो! कुछतो अपन मनमें करलो सो च-बविचार । 


क्यों परभव के लिए पापका, भरते हा भगणडार ? 
सत्यके बनलो नातेदार । 
इस प्रकार से समभाते हैं, लखक लेक्चरार। 
किन्तु नहीं वह ज़रा ते,ड़ते, अपनी हठका तार ! 
यही मिथ्या अभिसान अपार | 
+ + + % + 
लेख लिखो, माषण भी देलों, करलो यज्ञ दृज्ञार । 
“प्रेम” संगठन शक्ति बिना, क्यों कर पाओं उद्धार ? 
हृदयका यह्टी सत्य उद्गार। 
कि अं मनन क्‍७- 


किसी अंग्रेज़ वैज्ञानिकन अथक परिश्रम करके 
एक मशीन बनाई है, जो हुबहु आदमी की शक्रलकी 
है और कामभी क़रीत्र क़रीब आदमीकी ही तरह 
करती है । यह ठीक मनुष्य-भाषाम बोलती है, गाती 


कुछ दिन तो हिसात्र समकाकर, किया सनन्‍्यसे प्यार । है, बातचीत ऊरती है, सीटी बजाती है और अस्न- 


फिर ललचाया चित्त उसीपर, लेगए साफ़ डकार ! 
यहाँ है पक्का मायाचार ! 


बार पढ़कर हँसतीभी है | इसके निर्माणमें लगभग 
७० हज़ार रुपये लगे हैं। 


4. ७७% _ / लि. म 99 चिंडि है. 
यदि पंचोंन कहा कभी यह- देदों आप हिसार डुयोंका हाटल--- 


तबतों आप तमक कर बोले-'किसकी है यह ताब ? 
हमारा है, मंदिर भरडार !”? 
“ घुम हिसावके लेने वाले होते कौन जनाय ? 


होटलके ज़रिये शौक़ीन वाबुओंका बहुत आराम 
मिला करता है;इसलिये बाबूगिरीकी तरक्क़रीके साथ 
साथ होटलोंकी भी बढ़ती होरही है । यहनों हुआ 


हम संदिरिके-मालिक मुखिया, लेंगे श्राप हिसाब ? | आ्रादमियोंके लिये, लेकिन अब कुछ चिह्ियोंकों भी 


हुआ था कब ऐसा इक़रार १” 


होटलोंमें रहनका शौक़ चराया है । कहते हैं, इंगलेंड 


भ्क्ल बनियाँ थे, आज संठ बनने का भरते चाव | , के एक समुद्रतटबर्ती होटलके सुपरिन्‍्टन्डेन्टन खास 
जाओ तुम स बहु देखे हैं, बतलाओ मत ताव ! . चिड़ियोंके लिये एक होटल बनवाया है, जिसके ४८ 


व्यर्थ की मत छेड़ो तकरार ।” 


। 


कमरे चिढ़ियोंने किराये पर लेलिये हैं । 


ता० १ अक्टूबर १९३३ ] 


विचित्र वैवाहिकप्रणालियाँ [ 


गा 
्छ 





विचित्र वेवाहिक-प्रणालियाँ । 
( छे०--भी ० ढा० स्वान्द सिहर्जी ) 


मानवसमाजके विकासके प्रात:ःकालमें मौन तथा 
अ्रज्ञान था । ज्योंज्यों उसपर विकासकी ज्योति पड़ती 
गई, त्योत्यों उसकी ग्रतिभा चमकती गई। जिन जिन 
बस्तुओंका अभाव खटकता राय। उन उनका आवि- 
र्कार मह करता गया | यद्यपि विकासके प्रातःकालमें 
मनुष्य मौन तथा अज्ञान थे, तो भी उनमें कामशक्ति 
की भावनाऊा उद्र क हुआ करता था और पशुपक्षियों 
की तरह वे अपनी कामवासनाक्री पूर्ति कर लिया 
करते थे। सन्तानबृद्धिकं खयालस वे ऐसा नहीं करते 
थ, बलिक प्रकृतिकी प्रेरणास । तत्कालीन मनुष्योंका 
ज्ञान परिमित था, इसलिय उत्तमें भाई बहिन तथा 
पिता पुत्रके भावका उदय होना अभी दूरकी कौड़ी 
था। जब कर्भी प्रकृृतिकी प्ररणास उनमें कामशक्ति 
उद्दीम्त होती थी, तब भाई बहिन पिता पुत्री या जिस 
किर्सास भी अपनी कामनाएँ पूरी कर लेते थे । 


जो हा; पर तत्कालीन प्रणयसम्बन्धका आभास 
आज भी हमे दुनियाँकी कुछ जातियोंम, किसी न 
किसी रूपमें मित्र रहा है, जो बड़ा ही। विचित्र तथा 
कौतूहलव््क है , इन्हीके जा भाई सभ्य बन गये 
हैं, वे आकाशकी सैर करत हैं: और ये वेचारे अपनी 
आदिम सम्यता तथा अपने प्राचीनतम इलिहासका 
तम्बूतान आजभी दूनियोंके जज्लोंकी खाक़ छान रहे 
हैं। आज हम इन्हीं, भिन्न भिन्न देशोमें रहनेत्रानी 
कुदु आदिम असब्य ज्ञातियोंके पेत्राहक सम्बन्ध 
पर प्रकाश डालनेकी चेष्टा करेंगे । 

मानव समाजकी प्राचीन दशापर विचार कर्न 
पर पता चलता है कि तत्कालीन मानवर्जावन संग्राम - 
भय ह्वोता था । प्िना युद्धके स्त्री अहण करना एक 
दम झसम्भव था, आजभी कुछ असभ्य जातियोंमें 


ऐसी प्रथाका पचलन* देखा जाता है| चिपेवायान 
((॥४0९४७४५४ छा।) और टास्की (!०5४)) जा- 
नियोंमें बिना युद्ध किय, स्त्री प्रहण करना आसान 
नहीं है। जितने “प्रनिद्वन्द्दी दूल्हे विवाहइच्छासे 
कन्याके पास जाते हैं उन्न लोगोंमें पहल घमासान 
युद्ध होता है । कन्या खड़ी होकर इस महाभारतकों 
द्बती रहती है, एवम जा वर विजय प्राप्त करता है, 
उसीस अपनी शादीका प्रस्ताव मंजूर करती है । 
अफ्ट्रेलियाकी कई ज्ञातियोंमें इसी तरहकी प्रथाका 
प्रचलन देखा जाता है। ओर तो और, चिपेवायनों 
की भाषामें वित्राहके भवक्रो व्यक्त करनेका कोई 
शब्द ही नहीं है । 
ब्राटसाहबने अपने अमण वृत्ताःतमें लिखा है- 
आरावबाक ( 30४७९ ) जातिके लोग, पश्ञु प- 
ज्षिआंकी तरह अपनी सन्‍्तान वृद्धि करने हैं । इनमे 
वेबराहिक बन्‍्धन कुछ भी नहीं है। केलीफर्नियाकी 
रहनवाली कुछ जातियाँ भी ऐसी ही हैं । बददा जा- 
तिमे स््रीपुरुपका संयोग कुछ समयके लिये ही हे।ता 
है ।य भी चौपाय जानवरोंकी तरह अपनी व श- 
वृद्धि करने हैं । 
परानुचिज्ञ ((2॥ध/॥०-०) तथा काली :५' :) 
जातिके जागामें वहन. भनीजी तथा भानजीस भी 
प्रशयसम्बन्ध हु झा करता है। भाई मज़े अपनी 
वदनस तथा चना अ्यपर्ती सती जी,मामा सनी भा- 
सामाजिक पद्धतिका प्रचलन है | परू प्रदेश तथा 
पालिमाशयाकों जातियोकी भी हालत एसी ही है । 
ग्रोगर तो और स्वयम रातामी अपनी वहलसे बि- 
वाह करता है। इच लागोंगे पात्र-कुवाजफा विचार 
नहीं किया जाता । कादियाक और करेंत जातियों 
में भी एसा ही सामाजिक नियम ह। अर्फ़ीकाके 
ह बुदेरग्बण्ड प्रान्वके मे सयोक पदुगरदाग दस्वूर इसी 


युद्दका नकल है । ( -सम्पादक मैममगल ) 
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गनजल्व्स तथा गाबून अन्तरीपके राजवंश अपनी , 


कन्याओं तकसे संभोग करते तथा उन्हें ही अपनी 
रानी भी बना डालते हैं । अगर राजाकी मृत्यु हो 
जाती है, तो रानी अपने ज्येष्ठ पुज्रस ही अपना वि- 
वाह कर लेती है। वह पुत्र ही उस राज्यका उत्तरा- 
घिकारी बनता है । ऐसे भाई बहन, पिता पुत्री तथा 
माँ बेटेके वेवाहिक सम्बन्धके औरभी कुछ उदाहरण 
पेश किये जा सकत हैं । 
केलीफोर्नियाकी परकुइ ( ['९7८ए७ ) जातिके 
ले,गोंमें,जो खीसभोगकी प्रथा हैं वह बड़ीही जघन्य, 
हास्यास्पद तथा घृणित है । इस जातिके लोग अनेक 
स्लियोंके स्वामी होते हैं । ये इन ख्रियोके साथ श्य- 
प्राकृतिक मैथुनमें भी संलग्न होते हैं । अगर स्त्रियों 
आपसमें लड़ती कगड़ती है तो तुरंत उन्हे घरस नि- 
काल दिया जाता है. ताममनियन तथा टुपिस जाति 
के लोगभी महज़ मामूलीसी बातोंपर ख्ियोंको त्याग 
देते हैं , ये लोगभी कई ख््रियाँ रखने हैं; पर परकुई 
जातिकी तरह घृशित कममें संलग्न नहीं होते । 
न्यू गिनीनिवासियोंमें विवाहकरनेकी प्रथा बड़ी 
ही सहज है। कन्या अपने हाथों ते वरको पान तथा 
तम्बाकू देती है और बर उसे ललेता है । पान तम्व्राकू 
प्रहण करलनेस ही वर कन्या विवाहके सूत्रमें बंध 
जाते हैं। इन्हीकी तरह नावागों (३९०६०) जाति 
की भी वैवाहिकप्रथा सरल है । वर और कन्या आ- 
पसमें आमने सामने एक स्थानपर बैठा दिये जाते 
हैं। अनन्तर फलोंसे भरा एक टोकरा वर कन्याके 
बीच रख देते हैं, तथा वर और कन्या उसीमें एक 
ही साथ फल खाना झुरू। कर देते हैं। फल खा लगे 
 श्रुन्देकअण्द सान्समें मी यर कम्या हो एक थाली 
खिलाया जाता हैं । परन्‍तु अब ख्वियंका ब्थान नीया हो 
जानेसे पहिले वर भोजन कर छता है, पाछे कम्या भोश्वन 
करनी है । अब थह प्रथा कल्याकों ठस्छिष्ट सोजन कराती 
है। (--सम्पादक जैनजगत ) 


[ यथ ८ अंक «दे 












पर वर कन्या प्रणयसूत्र में आयद्ध हो जाते हैं । 
कनियागा, चिबचा तथा परूबी जातियोंका विवाह 

सम्बन्धता कुछ औरभी विचित्रता लिये हुए है | इन 

जातियोंमें कौमार व्यभिचार का खूब प्रचलन है। 


; कन्याएँ जबतक वैवाहिकसूत्रमें श्राद्ध नहीं होजातीं, 


तबत्रतक जिस किसीस भी व्यसिचार कर सकती 
हैं । पर विवाह होाजानपर ऐसा नहीं हंोसकता। 
विवाह होजान पर स्त्रियों अपन सतीत्वधसं का पालन 
किसी न किसी रूपमें अवश्य करता हैं। यद्यपि 
इनके सामाजिक नियम उपयुक्त विवरण जैसेई है, 
फिरभी यह अनुमान नहीं किया जा सकताकि किस 
हदतक इनकी ख्थ्ियाँ अपने सतीत्वका पालन करती 
हैं। परुवियोंक सम्बन्ध पी: पिजारान लिखा हैं 
कि इस जातिका ख््ियाँ अपने पतिकी विशेष अनु- 
वत्तिनी होती हैं. परन्तु विवाह होनेके पृत्र थे जिस 
किसासे भी अपनी इच्छानुसार संभोगक्रियामें प्रवृत्त 
होसकतो हैं। इसके लिय कुछ सामाजिक नियम नहीं 
है, तथा समाज इनके इस घृशित व्यापारकों नीची 
निगाह से भी नहीं दखता  लकिन जब ख्ियाँ समाज 
द्वारा वेवाहिक आह लाकी कड्ियो में जरूड़दी जाती हैं, 
तब ऐसे जधन्य आचर ण॒से ह हारों को स दृए रहती हैं। 

मनुध्योकी अदिस अवब्धामं अहुर्पा। करनकों 
प्रथा ब्रियोंमें प्रचलित थी। इस सम्बन्व में मकजनन 
कहता हैं कि मनुष्यकी आदिम- अवस्थामें सदा लड़ाई 
माग़े हुआ करतयथे, साथार णमी बातों पर उत्त समय 
के लोग आपसे, जंग छेड़ देनमें तनिकर्भी नहीं 
हिचकने थे। उस सम्रय रशबॉकुड्रोकोही अधिकार 
प्राप्त होतेथे । इस कारण के अपनी पुत्रियोंका जतः 
मतेहीं मारहालते थे, तथा प्रत्रीका बड़े चावस पालते 
थे। इस करण समाजमें कन्याओओंका अभाव बुरा 
तरह खटकने लगा | आगे इसका नतीजा यह निरूला 
कि जबरदस्ती कन्याओंकों पकड़कर लोग विवाह : 
% राक्षस और पैशाच विवाइ उसी अमालक हैं सं 


विचित्र वैवाहिकप्रण/लियाँ [ २९, 
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करने लगे। इसी समयसे असमगोत्र-विवाह तथा ' किये हुए खाद्य पदार्थोका बरको भोजन कराती है ! 
चहपति करनेकी प्रथा चल निकली ! स्रियोंमें अधिक | भोजन कर लेनेके बाद वर-कन्या प्रजयसूत्रमें आबद्ध 
पति रखनेकी प्रथा आजभी भिन्नभिन्न देशोंकी भिन्न | होजाते हैं। इसके अलावा इनमें और कोई दूसरा 
भिन्न जातियॉमें पायी जाती है | अमेरिकाकी अवारू ' वेवाहिक नियम प्रचलित नहीं है । सिनाई निवासी 
और म्पेडर जातियोंकी स्रियाँ अधिक पुमुषोंकों , अरबोंकी कन्याएँभी विवाहके अवसर पर ( यद्यपि 


अपना पति बनाती है | केरिववान्सो तथा ऐसक्यूमो 
की स्त्ियॉभी अधिक पुरुपोंस विवाह-सम््रन्ध 
स्थापित करती हैं। एलिटियान कनारी तथा लानसिरो- 
टरकी म्म्रियों मेंभी हस प्रथाका प्रचालन देखा जाता 
है | इनके यहाँ समाजद्वारा निश्चित तिथिपर ही पति , 
अपनी ग्रीके साथ सहवास कर सकते हैं, अन्यथा . 
नहीं | एकके चार पति होनेके कारण पक्तका हिसाब 
रकख्ा जाता है-एक पत्त तक एकही पति उससे 
सहवास कर सकता है, दूसरा नहीं । दूसरे पक्तमें 
दूसरा एत्रम इती हिसावस सत्र पति ठीक अपनी 
निश्चित तिथिपरही स्त्री सहवास करेंगे | त्रिवाक्लोक के ' 
हजाम वैद्य तथा अमृपट्टन जातियोंमें यह प्रथा प्रच- . 
लित है | तिब्बतमें ता यद्द प्रथा जोरों पर है। इन 
बहु पतियोंस उत्पन्न हुई सन्‍्तानें आपसमें त्रॉँट ली ' 
जाती हैं । जेझा लड़का जेठे भाईके हिस्समें एड़ता है . 
एवम्‌ छोटा लड़का छोटे भाईके दिस्समें पड़ता है । 
इसी तरह क्रमागत छोटाई बड़ाईके हिसावस संतान 
का बंदवारा होता है । हाँ. बहुपत्तिवकों प्रथा विशेष 
कर सहोदर भाइयोंमें ही पायी जाती हैं. मूजा-जाति 
की वेवाहिक प्रणालीभी बड़ी विचित्र है। जग लड़को 
के बापस जिवाहका प्रस्ताव होता है तब वरभी कन्या 
को देखनेके निमित्त कन्याके घरपर जाता है । इस 
समय वबरको लगातार तीन दिनोंतक कन्याको सन्‍्तुष्ट 
करना पढ़ता है. इस सन्‍्तुष्टीकरणमें वरको बड़ी बड़ी 
तकलीफ उठानी पड़ती हैं इन तीन दिनोंभें न जाने 
अपनी भात्री पल्नासे, बरकों कितने मुक्के तथा घूँसे 
खाने पड़ते हैं । तीन दिनोंतक घूँसे मुकेसे वरका 
सम्मान करलेनेके अनन्तर कन्या अपने हाथों तैयार ' 


बर पहिलेका परिचित्त तथा अविवाहित अवम्थाका 
प्रणयीही क्यों न हो ) अपने कुट्ठम्बियोंके सामने 
बरको दातोंसे काटतीं, ढेल चलातीं तथा मुक्क घूँसेका 
भी प्रहार करती हैं | कभी कभीतों इतनी भयंकर 
आवाज़स गला! फाड्कर चिल्लाती हैं. कि अ्रगर सभ्य- 
संसारका आदमी वहाँ मौजूद हो, तो बिना डरे नहीं 
रह सकता | जो कन्याएें जितना अधिक ऐसा आच- 
रण करती हैं, वे उतनीही अधिक लज्जावबती समझी 
जाती हैं । 

आरके नियनों तथा कामस्कटकाकी वैवाहिक 
प्रणालीभी मूजो और सिनाइवासी अरबोंकी वेवा- 
हि प्रणालीका ही परिवत्तित रूप जान पड़ती है । 
कन्याएँ तो नहीं; पर कन्यापत्षकी स्लियाँ तलवोर 
ओर गदा यारणकर कन्याको चारों ओरसे घेरलती 
हैं । उस समय कन्याका घर एक खासी रणस्थलीके 
रूपमें परिणत होजाता है | हथियार खूनखराबीके 
खयालस पारण नहीं किये जाते, बल्क बरको धोखा 
दनके लिये । इस जातियोंकी वैवाहिक रीमतियोंका 
यह एक प्रभान अंग है । इसी तरहकी ओऔरभी कितनी 
ही जातियोंका अस्तिस्त्र दुनियाँके कोने कोनेसें पाया 
जाता है। क्या इन असम्य जातियोंकी वतंसान 
विचिन्न वेबराहिक प्रणालियोंस मानव समाजके 
आदिम पुरुषोके श्ञानका पता नहीं चलता ? 

। 'गंगा' से उद्धृत ) 

नोट- हमारे यहाँ जुदीजुदों जातियोंमें जो जुदे 
जुदे बेहदे रिवाज पाये जाते हैं, जिनकी आवश्यकता 
का आज कुछभी अनुभव नहीं होता, उनका मूल 
दूँटनेके लिये, जंगलीप्रधाओंका यह बणेन बहुत 


हु 





तै #५ ७ ७. 
धर्म किये बेडा पार । 
(छे०-नैनकत्रि ज्योतिप्रसावजी जैन, सं० जैनग्रदीप) 

देखममें आता है कि प्रत्येक संसारी मनुष्य 
धरम करने और पुण्य कमानेक्री इच्छा प्रकट करता 
है परन्तु यह अवश्य कह देता है कि-''साहब, क्या 
धर्म करें और किस प्रकार पुण्य कमावें ? न तो हमारे 
पास घन दौलत है, और न खाने कमानेसे इतना 
समय हां मिलता है कि जो धर्म कर सके या पुग्य 
कमा सकें” | अर्थात्‌ इन मनुष्योंका ऐसा खयाल है 
कि धम या तो धनवानोंस होसकता है या होसकता 
है उन निठल्ले लोगोंस कि जिनको दुनियाँमें कोई 
काम नहीं है । परन्तु यह ख्याल ठीक नहीं है और 
न धमके विषयमें मानने योग्य ही है। जिस अभि- 
प्रायस ऐसा कहा जाता है उन बानोंस तो घमका 
कुछभी सम्बन्ध नहीं है । दे स्यों भाई. एक मनुष्य करो ड- 
पति है वह चार-पाँच लाख रुपया लगाकर एक त्रिशाल 
मन्दिर वनवाला है, प्रतिष्ठा कराता है और विरादरी 
के बोगोकी भाँति माँति के स्वादिष्ट भो तन खिलाता 
है। परन्तु अपने कारोबार में मूठ बोलता है. बेइमानी 


उपयोगी होसकता है। साथही जो लोग रीतिरिवाजों 
के लिये बाप-दादाके गान गाते हैं उनका सममझना 
चाहिये कि बाफ-दादोका अंब-अनुकरण, कितना 
मूदनापृण और बीमत्स हैं ! मामा और फृश्राकी 
लड़का मस शादी करनातो जैनपुराशोकी साधारण 
घटना है, जबकि आज सासा-फुआकी लड़को और 
सगी-वहिनमे कुछ अन्तर नहीं समझा जाता । परन्तु 
कुछ जैन-जातियोमें अब्र्भो शा होता है। मेन 
“जनवम और वियव्रा- विवाह” शीवक लेखमालामें 
भी इस प्रकारके रिवाज़ोंकी एक लिम्द दीथों | हम 
अपनी रूदियोंका जँंगलीपन जितनी जत्दों सममें, 
उइतनादा अच्छी है। -सम्पादक । 








अनजरगत्‌ 


[ वर्ष ८ अंक रहे 


करता है और म़रीब लोगोंको सता सताकर पैसा 
छीनता है ! क्या वह करोड़पति मनुष्य धरम करता है ? 
नहीं, कदापि नहीं | एक हाक्तिम लोगोंपर जोर ज्ब- 
देस्ती करके रिश्वत लेता है और न्‍्यायका ग्वून कर के 
अन्याय करता है, परन्तु बपमें एकव।र ग्थोत्सव 
करा देता है या १००)-२८०) रू० का सामान देव 
मन्दिरोंमें चढ़ा देता है। परन्तु, यहभी धर्म नहीं है। 
एक और मनुप्य दूसरोंकी देखादेखी मान कपायके 
वशीभूत होकर दस-पाँच हज्ञार रूपया उधार लेकर 
पृज्ञा-प्रभावना कराता दै-मेना लगवाता है, नाटक 
थियेटर कराता है, या लकड़ी के हाथी. घो ड़ बनवाना है, 
परन्तु उारकी रक़म देते समय धनोंको आँखे [दिस्व- 
लाता है, इनकार करता है और देनके लिये मूटे बहाने 
बनाता है ' तब क्या यह घर्म कहा जायगा। नहीं, हर्मिज्ञ 
नहीं । यहतो मंत्र अधम है। इसमे तो मान-कपायका 
भूत घुसा बैठा है । यहाँतो घर्मकी कलक तक भी नहीं 
है। और लीजिये! एक आदमी सुउह से शामतक पा च 
छः पन्टे वेबमन्दिर्में गुज्ञारता है, देव-प्रतन 
करता है; गाता है; नाचता है और भाँति-भांतिके 
हावभाव दशाता है अर्थात जो कुछमी करता ह वह 
सत्र धमके नाम पर ,परन्तु घरपर आकर सर शेरकी 
तरहसे घर के लोगोंपर टूट पड़ता है, कसा गोलियाँ 
देता है, किसीकों गार मारता है और #सीको बुर 
भला कहता है. ' तब कहना पढेगाऋ लमस यह भी 
काणी कोसों दूर है। एक दृकानदर से वही उठना हैं 
गंगाजीमें जाकर स्थान करता है और बहुतस फलफून 
लेकर ठाकुरजी पर चढ़ाता है; परन्तु दृकानपर बैठते 
ही सेरमें पौनसेर तालता है; और खरे मालमें खाटा 
मिलाकर देता है। तर यहाँभी धर्म लंड के आई १ 
मुनिमक्तिके बश होकर सात ताराका डोरा गलेमें हाल 
लेता है और अपने धाथके लिवाय दुनियाँ भरके 
हाथका पानी पीना छोड़ देता है और बड़े बढ़ें स्वा- 
दिष्ट और गरिष्ठ भोजनोंस अपने गुरुओंके पदका 
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गड्ढा भरता है; परन्तु नलका पानी पीता है, अन्याय | 
का अन्न खाता है, व्यभिचार सेवन करता है, मादक- | 
बम्तुएं काममें लाता है, सट्टा! ( जूबा ) लगाता | 
है, फाटका खेलता है, भूठ बोलता है अर्थात्‌ 
दुनियाँ भरके बुरेस बुरे काम करता है। अतः 
यहमी घर्मके नामपर अधर्म करता है और 
दुनियाँकी ठगता है। इसलिये कहना पड़ेगाकि ऐसा 
करमेवाल मान-कपायका पोषण करते हैं, दुनियाँकी , 
आऑँस्‍्बोंसे धूल मोंकत हैं और अपने पापोंपर पदों , 
डालनेके लिये घर्मका ढ़ोंग बनाते हैं । इन लोगोंक ' 
पासतो अर्म क्या, उसकी कलकमात्रभी नही दै। सच ' 
पूछोतों इनसे वे लोग कहीं श्र हैं कि जो घ्मंका . 
नामभी नहीं जानते और न ऐसी मायाचारी करके , 
अपनेको धर्माग्मा ही प्रकट करते हैं। जो लोग निठल्े हैं, 
आलसी हैं, वे कुछभी नहीं करते, हाँ धर्मका ढोंग ; 
बनानेमे सिद्धहस्त हैं, अतः: कपड़े उतार कर त्यागी , 
बनगये, गुरूपनका स्वांग बना बैठ, घरस भागकर , 
मूँड मुंडालिया और बाबाजी बनगये। समयतो इनपर ; 
काफी है; दिनरातके २४ धन्‍्टे करतेही क्या हैं ? अच्छे 
से अच्छे भाजन कर लिये और आंखें मीचकर उदर , 
दवतापर हाथ फेग्लिया या किसीको डॉट दिया। , 
परम्पर में लड़ लिय | किसीकी निन्‍्दा करली ।निलंज्ज , 
ब्रनकर और स्रियोंमे बैठकर बातें बनाली । अथान्‌ ' 
जिस प्रकार बना अयने उरर-देवताकी पूजाका प्रबंध ' 
करलिया | फिर क्या ये धर्म कर रहे हैं ? नहीं, ये 


| 
| 
4 
॥ 
॥ 
$ 


भी अबर्मके हा मार्गपर चल रहे हैं | धमके लिये | 
धनकी, समयक्की शा किसीभी सांसारिक-सामानकी | 
आवश्यकता नहीं है । कद्दा जाता है कि किसी धनवान | 
सेठन अपने पुरोहितकी सम्मति से धर्म करने और 
पुशय फमानके लिये एक यज्ञ रचाया, खूब दिल | 
खोलकर रुपया लगाया, साधु सन्‍्तों और आह्यण , 
लोगोंको तरमाल खिलाये, और दान-दक्षिणा दी । | 


धरम किये ब्रेड़ा पार 
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बड़े प्रसन्न हुये, और द्दोतेभी क्‍यों न? जबकि देशभर 
में नाम होगया । इस नासके मतबालेन इस-पुणयकी 
इच्छाकों लेकर छः यज्ञ और करडाले ! जो यज्ञ किये, 
वह एकस एक बढ़कर । जो जमापुजी पल्लेथी, सब खर्च 
करदी। स्वयं कोरे बाचाजी बनबैठे | दा-चार महीने बर- 
तन भाँडे बेचकर गुज़ारा किया, और समयको बिताया 
परन्तु कहाँतक ? जब भूखे मरने लगे तब्र चिन्ता हुई । 
उधर घरस सठानीका तक़ाज़ा हुआ कि कुछ कमा 
घरभर भूखा मरने लगा है, परन्तु कमावे कैस ? कौड़ी 
पके नहीं और बिना कौड़ीके आदमी कौड़ीका नहीं 
लाचार होकर एक यज्ञका बेचना निश्चित किया, 
और यहां सोचाकि धमकी पूँजीका भागीदार किसी 
को बनाये , तत्र काम चलेगा | यह निश्चय करके और 
कुछ खानादाना लेकर चल निकले । एक शहरके निकट 
पहुँच कर देखते क्या हैं कि एक बृक्षके नीचे एक कुति- 
यान बच्चे दिये हैं, परन्तु जंगलमें कुछ खाना न मिलन 
से मारे भूखके तड़प रही है और चाहती है क्रि अपने 
ब्चोंकों खाकर भूखकी ज्वालाकों शान्त करूँ । वह्‌ 
बच्चेको मुँहमें उठानाही चाहती थी कि सेठ जी इसके 
भावषोंकोी ताइगये और करुणाके मारे पिधल उठे । 
अपन पासका खाना खोलकर कुतियाके आगे श्र 
दिया-कुतियान खूब खाया, और कृतक्षता प्रकटकी । 
सठसाहब इस महती दयाक्रा पालन करके शहरमें 
पहुँच. किसी भाग्यवानके घर जाकर उससे प्राथनाकी 


: कि महाराज मैंने सात यज्ञ किये हैं, उनमेस एक 


बेचना चाहता हूँ । यद्यपि भेन एकएक यज्ञमें लाख 
लाखरूपया खर्च किया है परन्तु निधनताके कारण कुछ 
कममे भी देनेके लिये तैयार हूँ । सननेवाल ने (जिसने 
कुतियाकों खाना खिलानका दृश्य अपनी आँरबोंसे 
देखाथा ) कह्ाकि -भाई तुम्हारे उन सात यज्ञोंको 
हम किसी भाजमें लेनेके लिये तैयार नहीं हैं, वे तो 
एक फूटी कौड़ीको भी महँगे हे परन्तु आजका यज्ल 


फिर क्या था ? यश छागया, बाहबाह दोगई । संठजी . लेनेके लिये तैयार हैं, मुँहुमों गे दाम दे सकते हैं । सेठ , 
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हैरान कि यह क्या कहरहे हैं ? यदि मैं यज्ञ रचाने 
योग्य होताता पहले यज्ञही क्‍यों बेचता ? पृछनेसे 
पत्ता चला कि वे सात यज्ञ नामवरीके लिये किये गये 
थे सो वह खूब अच्छी तरहसे होगई; अब उनमें रह 
क्या गया ? आज जो कुतियाकों दयाभावस प्रेरित 
होकर भोजन कराया है और उसके बच्चोंका प्राश 
बचाया है यह धार्मिक-यश्ञ है। यह सुनकर सेठकी 
आँखे खुलीं, त्रोला-यदि महाराज एसी बात है तो 
में आजका यज्ञ कदापि नहीं बेचूँगा । 
बात सही हो या न हों, परन्तु अभिप्राय सही है। 
घम रुपये पेसस ही नहीं किया जाता । और न धर्म 
के लिय किसी बिशेष समयकी ही आवश्यकता है। 
धर्म तो आत्माके सत्य स्वभायका नाम है। आत्मा 
का जो सत्य स्वभाव है, वही उसका धर्म है । उसस 
काम लो, धर्म पल गया; आरात्माके स्वभावका घात 
करोगे, धर्मका घाव हाजायगा । आत्माका स्वभाव 
बिचारस जाना जाता है। विचार इसकी कसौटी है। 
ओर विचार पैदा होता है ज्ञानस |बस, ज्ञानको प्राप्ति 
करो, धमम होंगा, और धमसे सुम्व मिलेगा । 
क्रोध, मान, माया, लोभ ये सब दुगुण हैं, 
आत्माके विकार हैं; इनको दूर करो | हिंसा, मूठ, 
चोरी, कुशील, परिप्रहादि ये पाप हैं, इनसे अपने 
को अचाओ ; राग, द्वव, सोह, मिश्यात, ये सत्र 
वोष हैं, इनस सम्वन्ध तोड़ी । बस, धर्म होगया । जो 
अत्माका सत्य खमाव ( धर्म ) हैं उसकी आपरिका 
नाम ही थम हैं। अब कतलाओं कि धमपालनमें 
कौनसे छुप्पन नौटकेकी आवश्यकता है ? धमभें धन 
की आखू्त नहीं है। धन चाहता है अधम कार्योमें।! 
क्रोध करोगे, कष्ट उठाओगे | छल करोगे, पकड़े जा- 
ओगे। लालचके वशीमूत होऋर अत्याय करोगे, वो 
धर दिय जाओगे । मूठ बोलना, चोरी करना, घरो- 


हर मारना, यह सब्र अधम है। हिंसाका फल वआावि . 
से अन्त तक विपैला है | इच्छाओंका बढ़ाना दुःख : 


सैनजगत्‌ 
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' रूप है। राग द्वेष दोनों संसारमें घुमानेके चक्र हैं ! 


इन सबम॑ किसी न किसी प्रकार घनकी आवश्यकता 
है । लेकिन धम पालनमें घन नहीं चाहता, एक कौड़ी 
का भी खर्च नहीं है। सत्य बोलो. शीलसंयम पालो, 
दयाधारी बनो, क्षमा, मादेव आदि गुणोंको धारण 
करो, सब जीवोंकों अपने समान जानो, विश्रप्रेमी 
बनो, सबके हितको भावना भावों, इन बातोंस घमम 
होगा । पुण्यकी प्राप्ति होगी । परन्तु खर्चे एक कौड़ी 
का भो नहीं । कहों, कैसा अच्छा सौदा है ? सच न 
करनेमें धर्म, और ख्च करनेमें अधम । धर्म पा- 
लनमें धनके न होनका या समय न मिलनेका बहाना 
करना व्यर्थ है और सबंधा अ्रसनन्‍य है । धर्म और 
पदार्थ है और नाम कर्म और वम्तु है। यदि आप 
को नामफे लिये धर्म करना हैं तो कीजिये | जिस 
प्रकार विवाह कार्योंमें लाखो रुपये लगाते हो बैसे 
ही इसमें भी सहाी। यह भी एक सांसारिक कार्य स- 
मम लीजिये | और यदि वास्तव धम करना है तो 
घनकी क्या आवश्यकता ? घर बैठ धर्म कर सकते हो 
ओर अपने कारोबारमें लगे धर्म कर सकते हों। 
धम कोई परवस्तु नहीं है. बह तो आ)-माका स्वर 
स्वभाव है जो कि उसके अन्दर सदैव मौजूद है । 
आँख खालो, दिखाई देगा और धम देवताक द शेन 
होंगे । 

यदि आज पानो ठंढ न पहुँचाकर जलाने लग 
जाय या अप्नि जलानेकों बजाय ठंड पहुँचान लग 
जाय तो फिर उनको पानी और आग कैसे कहा जा- 
यगा ? वहाँ तो थम ही नहीं रहा | जब पानीमें भ्राग 
की गर्मी आ जाती है तब्र सब कोई कहने लगते हैं 
यद तो आग बन रहा है, जलाये डालता है । परन्तु 
गर्मी दूर होनेपर बह ऋपने असली स्वभावमें आ 
जाता है जो कि उसका भर्म है। यहाँ स्वमावके अर्थ 
आदत या व्यसन (लत) न लगा लेना, यद् सब तो 
ममका विकार है! स्वभाव आत्मिक गुण है; उस गुण 
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को पहचाननेकी आवश्यकता है, उसपर चलनेकी 
आवश्यकता है | जहाँ उसपर चले और धर्मात्मा बने | 


भाई पढ़ने बालो, यह कहना तो एक बड़ी 


भारी भूल है कि तुम्हारी इच्छा धर्म करनकी नहीं 
है । तुम धर्म करना तो अवश्य चाहते हो, परन्तु धर्म 
से बेखबर हो; धम चीज़ क्या है और वह कैसे किया 
जा सकता है, इस बातका पता नहीं है । अपनी 
मिथ्या बुद्धिस घमंका लक्षण विपरीत सम रे रहे हो । 
साँपका रस्सी या ग्स्सीको साँप समझ लना बड़ी 

ए भले है | लम्हारा धरम रीनि गिवाजांके रूपम 
आारगया हैं; तभी ता उसके लिय धनकी जमूगत पड़ 
गई है | परस्त याद रकसों. रीति रिवाजोंस धर्मका 
कोह सम्बन्ध नहीं है! रीति रिवाज़ संसार में फेसान 
के शाग्खप्रस्ध ४ आर धर्म ससारसागरस पार क- 
रनेके लिये मौका है | हृदयमूपी शीशपर विकाररूपी 
घुक्र जसी टई है, तभी तो घमका चित्र सा दिगाई 
नहीं देता | मनके विकारभावोंकों दुर कीजिये, धर्म 
दिखाई देगा। धर्म स्वाधीनताका पाठ पढ़ाता है, धर्म 
शानित देता है और घम संसारी आस्माकों शुद्ध 
करके परगाध्णा बना देता है | यदि धमके लिये धन 
हौलतका प्रश्न उठाकर टका कमानके ज खालमें फँस 
गये तब धरम कहाँ और सरब शान्ति कहाँ ? फिर तो 
व्याकुलदामें ही समय व्यतीत करना होगा । धमके 
लिये न घन दौलसकी आवश्यकता है और न किसों 
अन्य वस्तुक्की। धर्मक लिये तो केब्रल विप+ कपायों 
का दसन करने की, इन्द्रियोंकोी जीतने की, विकार- 


ब्याधर समाचार 


पराव दर करने की और भेदविज्ञानकों समझ लेने 


की आवश्यकता है। जिसने ऐसा कर लिया, खस 
ब्रह़ी धर्मास्मा है । बह हज़ारों मन्दिर बनाने वालों, 





विरक्त होकर भी संसारी कामोंमें फँसे जाते हैं । फिर 
उनमें धर्म कहाँ ? जहाँ कपाय है, मायाचारी है, इ- 


निद्रयोंकी लोलुपता है, वहाँ तो धमेंका सबंधा लोप 
है । भरतचक्ी घरमें रहते हुये भी बैरागी थे, और 


छः खंडका राज्य करते हुये भी पूर्ण त्यागी थे ! उ- 


नहोंने क्षण मात्रमें सब कुछ पा लिया। धम तो परि- 
प्रहके त्याग्मे है। अतः धमके इर्छुक भाइयो, सत्रसे 
पहले धमका स्वरूप समझो और फिर धमका पालन 
करो। यह बात सवधा सत्य है कि थम किये वेडापार, 
अथधान्‌ जो धर्म करेगा वह संसारसागरसे अवश्य 
ही पार हो जायगा। 
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ब्यावर समाचार ) 
एक भीषण दुघंटना ! 
गतांकम श्री शान्तिसागर संघक सम्पन्धमें जो 
समाचार प्रकट हुए थे, उनको पढ़कर मुनिवेषियोंम 
तथा भक्तमशडलीमं बड़ी खलबली मची । श्री 
शान्तिसागरजीन सत्याग्रह करनकी ठानी । घमकी 
दीगइ कि या तो संबाददाताका पता लगाकर उसको 
उचित दगणड दो. बरना में अज्ञजलस्याग करता हैं। 
ज़न मुनियो की महिमामें हम लोग भक्तियूवंक यह 
पाठ पढ़ा करते हैं:-- 
जे काच कंचन सम गिने. अगि मित्र एक स्वरूप । 
निंदा बड़ाई सारसी, वनखड शहर अनूप | 
धतः कलिकालसबन्च (?) महाराजका संबाब- 
दाताके प्रति इतता रोष व क्षोम स्पष्टटी लज्माजनऋ 





मातम होता था लेकिन इसकी उनको क्या चिंता 


. थी? बड़ी आरजू मिन्नतके बाद आचायजीने 


प्रतिष्ता करानवालों और संघ चलानेवाल्लॉस उत्तम , 


है, नामधारी साधुओं और मुनिराजोंस उत्कृष्ट है। 


पाधु मुनि दूसरोंकी रिन्‍्दा करते हैं, लड़ाई कगड़ा ; 


! 


करते हैं नाम करमपर मरे मिटते हैं और संसारसे * 


संवाददाताका पता लगानेके लिये चार रोज़की मुह- 
लत दी अथाव यह निश्चय हुआ कि चार रोज़की 
अवधिके भी तर अगर संवाददाताका पता न लगसका 
तो पाँचवे राज़ अन्नजलका त्याग करदिया जाबेगा। 


३४ ] 





संवाददाताका नाम माह्म करने के लिये बहुत 
कोशिश की गई लेकिन नियत अवधिका चौगुना 
समय निकल जानेपर भी अभीतक भक्तलोग इसमें 
सफल नहीं हुए हैं । महात्रती महोदय भी अपनी 
प्रतिज्ञा को भूले बैठे हैं और आहार ग्रहण कररहे 
हैं| मालूम होता है कि अन्नजलत्यागकी धमकी 
देने से उनका यह अप्िग्राय था कि किसी तरह 
संवाददाताका नाम माल्ठम कर उसे जातित्रहिप्क्रत 
कराया जाय तथा यदि वह श्रीमान रायबहादर सेठ 
चम्पालालजी के यहाँ अथवा किसी जैनसंस्थामें 
मलाज़िम हो तो उसे वहाँ से निकलवा दिया जाय 
अर इस तरह अस्याचार के द्वारा अपने विर वियोके 
हृदयों पर अपना आतंक जमाया जाय | खेर । 
इसी अवमसरपर यहाँ एक भीषणा दुब्टना हट । 
श्रीमान रायबहादर सेठ चम्पालालजी को नसियाँ 
में से क्रीब पाँच सर वज़न चाँदोकी एक प्रतिमा 
चोरी गई | दस दिन दोपहरके समय कई स््रियोने 
मिलकर मुनिवर पर्योकी पनाका आयाजन किया था। 
शायद इसी सिलसिलेम चौकीदारोंकी कुछ असाव- 
घानताके कारण किसी दृष्टकों मौका मिल गया। 
इस घटनासे सबके हृदयोंपर वड़ी चेट पहुँची । 
प्रतिमाजीका पततालगानेके लिये श्रीमान रायबहादर 
सेठ चम्पालालजी ब उनके सुपुत्र स्वयंदी पाप 
प्रयन्न कर रहे थे, इघर मुनि लोगोंके यह कहनपर 
कि हमारे चौमासके अवसरपर इस प्रकारकी घटना 
होजाना हमारी बदनामी की बात है, इसलिये खोजका 
काम द्विगुणित उत्माह से किया गया । कहा जाना है 
कि चोरकों गिरफ्तार करने वालेके लिये ५०० रू० 
के इनामकी घोषणा की गई थी | यहभी आश्रामन 
दिया गया कि शीघ्र सफलता मिलनेपर इनाम की 
मात्रा और भी बढ़ाई जासकती है| तीन रोज़तक 
बराबर मोंटरें इधर उधर दौड़ती रहीं, लकिन कुछ 
पता न लगा । सन्देहमें श्रीयुत मोतीलाल जी रॉविका 


अैनजगत्‌ 
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' (दिगम्बर जैनखंडेलवाल) को गिरफ़्तार किया गया; 


श्री मोतीलालजी के बड़े भाई श्रीयुत किस्तूरचन्द॒जी 
रॉबकाका कहना है कि-- १६ ता०की शामको जब 
में थानेपर गयातो वहाँ श्री० रायबहादुर सेठ चम्पा- 
लाल जोके सुपृत्र श्रीमान सुन्दरलालजी, राजमल जी 
वाकलीवाल तथा सुनीम श्यामलानजी मौजूद थे । 
मैंने अपने भाईके बारेमें दर्याफत किया, तो कहदिया 
गया कि वह यहाँपर नहीं है लेकिन उसी समय उसके 
चीखन चिल्लानेक्री आवाज़ आई। मैने सुन्दरलालजी 
आदिसे कहा कि तुम जैनी होकर मेरे भाइको बिना 
कसर क्यों निदेयताप्बक पिटवा रहे हो ? इसपर वे 
कुद न बोल कौर सोटरमें बैठकर चल दिये । गत 
को पुलिस-इन्सपेक्टरकी निगरानीमें मेरा भाई घर 
पर लाया गया और तलाशी ली गई । प्रातःकाल के 
उसे फिर घरपर लाये, उस समयभी वह थुरी तरह 
गोरहा था । ऊपर लेज़्ाकर उसे हंटरोॉस पीटा सया ।! 
कुछही देर बाद मोतीजालजी यक्रायक निर्मज्िलेसे 
नीचे चौकमें गिर पड़े,जिसके कारण भेजा फट जानेसे 
उनकी सस्य होगई़ । प्रीयुत किम्तृरचन्द जीन लाशजी 
डॉक्टरी जाँच करवाई थी । सुना गया है कि मझतयक्ति 
की गुदामें करीब तीन तोले पिसी हुई मिर्चें पाई गई 
तथा शरीरपर मरनेसे पव पीटे जानेके चिन्ह पाये 
गये | इस भीषण दुर्वटनासे जैनियोंमें ही नहीं किन्तु 
ब्यावर शहरभर्में तहलका मच गया । फौरन सत्र 
बाजार बन्द होगये। कहां जाता हे कि छथावर्रमें 
एसी हड़ताल पहिले कभी नहीं हुई । जनतामें बड़ी 
उल्ेजना फैस रहीथी | कमिश्नर वे पुलिस सुपरिन्‍्टे- 
डन्ट महोदयकों तार दिये गये। श्रीमान तहसीलदार 
साहब व अन्य अ घिकारियों ने मृत-ड्य क्तिके कुट्रमिव- 
यो वे जनताके भावकि प्रति सहानुभूति दिखलाका 
व लोगोंकी समझा बुकाइर शांत किया। श्रीमान 
कमिश्नर महोदयने पुरी दिलचस्पी लकर इस मामले 
में छानत्रीन की, जिसके फलम्वरूप पुलिस कमचारी 
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ब्यावर समाचार 
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श्री नसमछार्ों, रघुनाथसिंद व॑ काज़ी प्रुअसिल कर 
दियेगये हैं और पिछले दो व्यक्ति तथा अल्ावेली पाँच 


इमा चलनेवाला है । मामला विचाराबीन होने के का- 
रण इस विषयमें अभी विशेष नहीं लिखा जासकता ) 


भोले भक्त कहतेथे कि-वब्यावरमें चौथा काल ' 


बरत रहा है । मैनधम की बड़ी अ्भावना दोरही है, 
आदि | इन दिना यहाँ मुनिवेषियोंक्री व दिगम्बर 
जैनियोंकी जो किरकिरी हुई है व होरदहो है, वह 
बरगोनातीत है। चारों तरफ़ सरावगियों पर भिकारें 
पड़ती हैं । लोग मुँहपर यह कहत नहीं हिचकत कि 
सराबगियोंने एक निर्जीव-मूर्तिके लिये एक सजीब 
मूर्तिकों मरवाहाला । जनेऊघारियों ! तिलक- 
धारियों ! हरी सब्जी ( शाक तरकारी ) जल. वायु 
आहदिके श्रगांचर जीवोंकी रक्षा करनेक्रा दम भरन 
बाल पाखण्डियो' एक बाईस बरसके हट्रेकट जवानको 
निदबतापव के पिटवाकर हत्या कराते समय तुम्हारा 
दयाध्रम कहा चला गयाथा ? एकरोज़णक बड़ा जनस- 
मृह श्रीमान रायवहादुर सेठ चम्पालालजी के मकान 
पर पहुँचा और उसको बुरी तरह घिकारा । बादसें 
बह नमियाँ गया जहाँ मु नमंडली ठहरो हुई है ।अ- 
निष्टर्ा आशंक्ससे दरवाजे बंद कर दिय गये, लकिन 
लोग बाहिरस हो चिल्लाते रहे । कुछ उहंड लोगोंन 
चिके जल्दी, पशाब करदिया तथा जिस प्रकार जी 
में आया, मुनिमगठलीक तथा दिगम्बर जैनियोके 
प्रति अपनी घृणा प्रकट की । यह कैसी प्रभानना है ! 
क्या चौथकालका यहां स्वरूप है? 


मूर्तिका पता लगानेके लिये भक्तमण्डलीने रमल 


फेंकनेबालों, 'मावल्यों महाराज! आदि कुर्देवों वगैरह 
की सहायता ली थी और इस तरह अपने श्रद्धानका 


परिचय दिया था। सुना जाता है कि कलिकाल- 


सबंकझ्ञक कत्रलन्नानमें कलका थाकि मोतीलाल राँवका 
दोषी है. लेकिन वहमभी मिथ्याज्ञान प्रमाणित हुवा। 


आजकल मूर्तिका पता लगानेके -लिये जाप, अनु- 


| धान आदे द्वारा जैरशासन देवोंकी पूजा अचनाक़ी 
हज़ारकी जञम/नतपर रिहा किये गये हैं | अब शीघ्रही इन 
पर श्री असिस्टेंट कतिभर महँद्यके इजलासम मुक़- , 


जा रही है । 
विश्वम्तसृत्रस माल्ठम हुवा है कि गल रक्षावंघनके 


, अवसरपर एक छ्ुद्क महाशयने एक सहिलास राखी 


वंधबाकर , उसे एक रिस्टवॉच भेंटमें दीथी | कुछ दिन 
चलनेके बाद जब वह खराब होगई तो मरम्मतके 
लिये उन्हीं श्लुद्कक्र महाशयके पास वापिस आई ! तब 
भेद खुला | उपगृहन अंगके नामपर वात दबादी गई । 

मच्छरोंका बावास वचानके लिये मुनि-मह,राजों 
के लिय मसहरियाँ वनबाई़ गई थी तथा आचाये 
महाराजके लिये मसहरी लगाना शुरूभी करदिया 
गयाथा । कुछ लोगोंन इसपर आपनिकी | बात बढ़ 
जञानके कारण अब खुदमखुछा मसहरो नहीं लगाई 
जाता-न्युकाछिपाकर उपयाग किया जाता हैं । 
मच्छरोंको भगानेके लिये मुनि लोगोके कमरों में 
धुआँभी किया जाता है । 

व्यावर दिगम्बर जैससमाजका वहुमाग यद्यपि 
गतानुगनिक व धनसन्ता बशवर्ती है तथापि बह एक 
दम मूढ़ नहीं हैं । कई जागोंम विवेकबुद्धि है लकिन 
नैतिम साश्सके अभाव व मानसिक 5 बल ताके कारण 
बे प्रायः कठपुनली को तरह आचरण कर रहे है । एक 
ब्रातमें उनन अवश्यहों सउ्बिकका परिचय दिया । 
लोकलाजके कारण अथवा और किसी कारगसे | 
नहोने मुनिवधियोकाी इननी सवासुश्रपाकी कि जिततनो 
उनको पहिले कभी नर्पीब नहीं हुई होगो--अच्छे 
अ्छ घरानक व्यक्ति हरवक्त उत्तका सब्रार्म लगे र- 
हते हैं. दिनरात उनके हाथ पाँव दबाने रहते है. जग! 
सा पर्सीना आतेही अंगाछेस पांछते रहते हैं, मच्छर 
को जिम्म पर बैठने तक नहीं देत, इत्र व स॒गंधित 
तेलस मालिश करत रहते हैं-लकिन यह सब वदाश्न 
ऋरत हुए भी उन्होंने व्यावर्म तोबरपंथका प्रचार ने 
होने दिया, चचासागर सूयंगकाश,जिवणाचार अ्रादि 
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विविध विषय । 


नकली साध्वियों का बहिष्कार- श्री स्थासक- 


वासी जैन कएफरेन्सके प्रमुख श्रीमान हेसचन्द . 


भाई रामजी अन्य सदस्यों के साथ राजपृतानाका 
दौरा करते हुए ता? १४७ सितम्बर को क्रिशनगढ़ 
पहुँच । साधु-साध्वियोके दशन करते हुए सत्र 
ब्रस्शीके स्थानकपर राय, जहाँ दो साम्कियाँ 
बहुत दिनोंग रहती आरही हैं। वहाँ एक मकान 
में ताला लगा देखकर उन्हें आश्वय हुवा । 
चात्िय मॉगनपर उन्होंने देनस इनकार क्रिया तो 
ताला तोड़ा गया । मकानमे यहम्थीका सामान जेवर 
कपड़े इत्यादि पाये राय ' सभापति मसहादयने उक्त 
सामाल को पंचायत के सुपुर्दे कर दिया और उत्त 
सालिशेके मुहपरस मुहफ्त्ती हटवा कर उन्हें स्था- 
नकके बाहिर निकाल दिया। सभापति महादयक 
इस सम्साहसको जितनी प्रशंसा की जाय थोड़ी है । 
सन्षे जैनसाघुओंके महत्वकी रक्षाके लिये नकली 
साथु साध्वियोंके बहिप्कारकी पूर्ण आवश्यकता है। 

६ ? दिनका उपवास-स्थानकवासी जैन साधु 
श्री भगवानदासजीन आपाड़ सुदी १४ से ५१ दिन 
का उपचास प्रारम्भ किया और आसोज यदी १ को 
निर्विश्न समाप्र किया बीचमें कभी कभी केबल 
ग़म जल ग्रहता करते थे | इसके उपलक्ञम पारणक 
दिन स्थानीय घानमंगड़ीका कारोब्रार अन्दर रखा 
गया था । 

जन मानिका सस्मान-ज्ञा> १० सितस्थर को 
आगरा आर समाजने स्थानकृवा्सी मैन मुनिर्श्री 
के ब्रिवर नानचन्द्रजी महाराज को अपने यहाँ आ- 
मख्ध्रित कर  सास्यदायिकतास हानियाँ और उसको 
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दूर करनेके साधन विपयपर उनका भाषण कराया | 


मुनिश्वीन श्राताओंकी साम्प्रदायिकताके संकुचित 
भावोंका त्यागन तथा मनुध्यमात्रकों अपने भाईके 
समान माननेका अनुरोध किया । 


नुकता ( मोसर ) करनेपर राजदंड-इन्दौर 
राज्यसं नुकता ( मोसर ) के सम्बन्ध क़ानून बना 
हुवा है । वहाँ के श्रीयुत बद्रीलाल रघुनाथ ब्राह्मणने 
उक्त क़ानूनका उद्धंघन कर अपने पिताका नुकसा 
किया था जिसपर उसे १०९) जुर्माना या एक दिन 
के कारावासका दराड दिया गया । 
पयुपरा पर्व मं बाल बनवान का दंड-जाति 
बहिस्कार - जैनमित्रमें प्रकट हुवा है कि धारकी 
पंचायतने वहाँके अश्रीमान फ़तेलालजी गोपीलालजी 
जैनके कुटुम्बरका इस कारण जानि स्यवहार बंद कर 
दिया कि उन्होंने पयुषण पके दिनोंमें बाल बनवा ये 
थे । इसपर , मासूम होता है. वहाँपर दो दलन हागये 
ओर भी फतेलाल्जी, सोपीलालजीके साथ ३६ 
परिवार रहें । दूसरे दलने इस 55 परिवारगाक साथ 
भी सम्बन्ध विश्छेद कर दिया है । <दि उक्त समा- 
चार सत्य है तो घार-पंचायतकी मनाप्रलिको सम- 
भला एकदम असम्भव है | इस बीसबी सदी में एसा 
अम्धर नीच कही जानेबाली जातियमिं भी नहीं होता | 
भारत दिगस्वर जैनपरिषद्‌का दसव वाधपिक 
अधिवेशन इटारसो में ता २०, ३० दिसस्वरफों 
होना निश्चिन हुवा है | स्वागतकारिणी कमेटीका संग 
टन होगया है, समापतिके चुनावके लिये प्रयत्न 
किया जारहा है मध्य-प्रान्तमें परिषदृका यह पहिल! 
अधिवेशन होगा। समाजसबी बन्धु झोकी आधियते- 
शनमे पचार नेक लिये अभीस निश्चय कर लेगा 
चाहिये ! 
--सुन्दरलाल जैनबै दा. स्वागत मंत्री | 


्यँस-सतन >क व । दुख 
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पद पतन छः हाई ब्करेश ६ 

3,५५६.५.८ कर 393+रैंटवल्ल 

दल | जैनसमाज का एकमात्र स्वतन्त्र पाशिकपत्र । वर, 
वार्षिक मुर्ल्श कक । विद्यार्थियों व 
"आशिक जेन जगत एवं रण 
मात्र ! को ' २॥) मात्र | 


.. ( जस्येक अंग्रेजी महीने की पहली और सोलहयीं तारीखको प्रकाशित होता है) 
“पक्षपालो न में वीरे, न द्वेपः कपिला दिषु। 
युक्तिसदचनम्‌ यस्य, तस्थ कार्य: परि ग्रह; | |---अहरिरद यरि। 


सग्शदझ-स्पा ०२० द्रबारीलाल न्यायतीये, / प्रकाशकम-फ्तहचंद सेठी, 
जुबिल्तीबास तारतेव, बस्वई. ) अजमेर ।! 


क#काजाक8 कीजरीज की जी आज की 
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प्राप्तिस्वीकार---जैनजगलकी सदायताय निम्षप्रकार ; मेकाशित नहीं कर रहे हैं। श्रीमान प* कन्हैयालालजी 
| आदिका भु्टा यह है कि छोदडसाजन दस्सा नहीं हैं. 


द्रष्ण प्र'धहढुं आह जिसके लिये हम दातारोंके आभारी हैं-... आधपंद हे ; 
९०) श्रीमान छा ० अशुद्याख्जी मैन भिण्ड । उनके घों बड़्साजनोंका कच्ची पक्की रोटी ब्यवहार प्रायः 

| सत्र तथा कई आन्तोंमि जेटी ज्यवहार भी चाल है, अतः 

९॥) ,,.. छा ० रघुवरदबालुजी गयेछिया मिण्ड । ' इकको अमिशाय बह कै 6 को टइस जमा का बदला 
हल कै साथ सर्वत्र बेटी व्यवहार होना चाहिये। हधर बैनाइाजी 
सैनजगतके १८ थे अड्ूमे पत्रकी आ्िक अवस्था आहजंसॉजमोदी हस्सों समस्ये है मे नरक 

की भर पॉहेकोला प्योग भोकोपत किया गया भा + इस कोह इसाजरोंके पारस्परिक बेटीव्यवहा रको स्वीकार नहीं 
पर जगनके प्रेसी पाठकोंने उदारतापूवक जो सहायता ; करते, कटी रोटीस्यडहरते भी इनकार करने हैं और 
प्रदानकी है, बह कुछ मिलाकर २६७)॥) है | इस अझ्लू : इसलिये वे तथा उनके हिमायत्ती मुनिवेधी चम्पसाररजी 
के साथ यह वष समाप्त होता है। इस समय पत्रवर | छोसोसे सी छ,शयकी सम्मतियों प्राप्तकर प्रकाशित का 
करीब चारसौ रुपया कर्ज़ है । भाशा है पाठक्रमण इस ; रहे हैं । हमारे रूयालपे इस प्रश्षक निरय बादवियादसे 
अं,र छक्ष देंगे और इस करको चुकता करा देनेके किये ' नहीं किन्तु वस्तुस्थितिसे हं।गा । हमें हुए है कि श्रीमान्‌ 
ज्षीघ्र अपनी उदारता प्र<शित करेगे, जिससे पत्र ऋण मुक्त प््‌० कनोयालालजी आडे भी इसको शप्रीकार करते हैं 
होकर नये वर्ष में पदा्एण कर सके । --प्रकाशक । | और इसरये वे एक बृहत सूचा तयार कर रहे दें जिससे 


० 2 ह यह प्रशाणत इं।गा कि किन किन छड़साजन का सम्बन्ध 

जाहडसाजन चचा-+- अंकों कि हे ५८ | हा 

जाहडइसा इस सम्बधमें पिछले अंकों | (फल लोह इसाजनोंके साथ हआ है, तथा बादमें 
| 
। 


मं सीका निवासी प्रीमान पं० कम्हैयात्यऊूजी व अन्य | ऐसे परस्पर सम्बन्धित बदुसाजनोंका सस्बन्ध किन किन 
विद्वानोंके लेख मकर हुए हैं। हनके विशेधमें रूणटेलवाल | बद्साजनोंके साथ हुआ है व पिछला सस्वध चाल रहा है। 
महासभाके महामन्‍्त्री श्रोमान्‌ मागिक्दुजी बराक : इन्ेविभस्त रूपसे मास्ग हुवा है कि डेट सौस अधिक ऐसे 
छेग्ब खण्डेलबालमैनहितेच्छुमे प्रकाशिस हुए हैं । बेनादा | उदाहरण सप्रमाण एकत्र किये जा सके हैं । इस घृहलू 
जीके आक्षपोंके उत्तरमें श्रीमान पं० कन्‍्दैयाछालजीने एक । समुदाण्में श्रीमान राबराजा सरसेठ हुकमचन्दजी, राय 
विस्तृत लेख हमारे पास भेजा है जिसे हम जानबूक्ष कर | बहादुर सेठ टीवसचनदजी, श्रीमान चन्दाऊारूजी बैद्‌ 


रे) 








अलीगढ़, ५« श्रीलारजी पाटणी अलीगढ़, बा० इजभूषण , 
शरणजी वकोल मथुरा, प० प्माछालजी बाकलीवाल 
सुजानगढ़ दी रालालजी पशन्नवाले देहली, डा ० शुलावचन्दजी 
पाटणी अजमेर, आदि कई महानुभावोंका समाधेश बताया 
जाता है। हमारे जयालसे उक्तमूचीकों और अधिक बढ़ानेकी 
आवश्यकता नहीं है; जिसनी सैंयार होगई है वह झांध्रा- : 
तिशीघ्र प्रकाशित करदी जानी चाहिये। अगर उसमें : 
डलिखित सम्बन्ध समय होंगे तो वद्द विरोधियोंके समस्त ; 
आद्षोपोंका सुँडताड़ उत्तर होगा और उसके पश्चात्‌ उन्हें ' 
तथा उनके सुनिवेरी हिमायतीकों भी चूँ करने तकका ; 
साहस न हींग। --अकाशक | 


स्थानीयचर्चा--ऋरीब एक भहीना हुआ, अज:* 
मेर निवासी श्री० चन्दनमरूजी जैनने भ्रो मुनिवेषी चद्‌- 
सागरजी व उनके भक्तोले खुले रूपमें पश्चास प्रश्न पूछे ' 
थे । अफसोस हैं कि अभी तक मुनिश्ी या उनकी अक्त- : 
मण्डलीमें से किसीका भी हौंसछा प्रश्नोका उत्तर देनेका 
नहीं हुवा है । चन्द्रसागरजीका शास्ज्ञान कितना अगाघ 
है, यह इसीसे समझा जा सकता है । सुना था कि एक 
और महाशय चन्यूसागरजी व उनके मन्‍्तब्योंके सम्पन्ध 
में कुछ प्रश्न उपस्थित करना चाहते हैं | मेरे स्वयालूसे 
यह ब्यथ ही होगा | शूद्रजलस्थांग, व जनेऊका आधार ' 
शाखपर नहीं, किन्तु कतिफ्य पण्डितों व मुनिवेषियों-- 
ज्ञो उन पण्डितोंके हाथोंमें कठपुतस्मी बने हुए हैं--के 
दुराग्रहपर अवस्थित है | मनर्मे सब छोग भली भाँति । 
समझे हुए हैं कि इनसे चारित्र्स कोई शुद्धि नहीं होती ' 
है, लेकिन सानके शिम्बरपर ऋ्रारूद व्यक्तियोंके लिये प्रकट : 


रूपमें सत्यकी प्राप्ति असम्मव है | मुनि्योकों खुश करने * 
के लिये भक्त छोग आजन्म शझूद्धजलत्याग करनेका उप- 
क्रम करते हैं, परन्तु पद्विले मन्दिरमें जाऋर प्रतिमाजीको 
साक्षीमं यह प्रतिज्ञा कर आते हैं कि सुनिर्जाके समक्ष 
ली हुई प्रतिज्ञाकी अवधि केवल उनके यहाँ निवास करने 
सककी समझी जाय ! कितना मायाचार है ! 
चन्द्रसागरजीकी व्यवहारकुदाछ॒ता(?) का नमूना भी _ 
लोजिये । स्थानीय तेरहपंथी घड़ेमें श्रीमाद्‌ डा० गुलाव- , 
चन्दर्जी पारणीके म!|मरेको छेकर पिछले कई महीनोंसे | 


जैनजमत . 


____ कै शचचस्‍क्‍स्‍्ंओल७ंओं किले जल च-्ललजल्ल््स्चिजिजज्जिज जल लू जल टस्च्त्ता 


| ये ८ अक २४ 
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दलबन्दी चली आरही थी | एक दलका कहना था कि 
डा० गुलाबचन्दजीकों अपने घड़ेमें रहना है तो वे अपना 


। न्योता अलग लिखवादें, बे अपने भाई मोतीलाछजीके 
, स्थोतर्मे विरादुरीमें नहीं आा सकते; अगर जे अपने भाई 


के न्योतेमें आवेगे तो हम उस कार्यमें शरीक नहीं होंगे। 
दूसरा दरू प्राटनीजीके पक्षमें था और उसको डाक्टर 
साहिबके अपने भाईके स्योत्तेमें आमे जानेमें कोई ऐसराज़ 
नहीं था| जाखिर हस झरडेको निपटानेके छियरे दोलों 
दलोंकी ओरसे ह्ुनियेषी चन्द्रसागरजी सरपंच मुकरर 
हुए ! सुनिवेदी सरपंचकी भक्तरुण्डरीसें दोनों दसूके 
व्यक्ति थे । अगर वे मोर्त.छालजीका न्थोता कायम रखते 
तो दूसरे दलके भक्त नाराज़ होते और अगर डशक्टरसा- 
हिचके नामसे नया म्योता छिखवानेका फैसला देते तो सेठ 
टीकमचन्दजी प्रगति भफ्तमण्डली स्िसियाती । हसछिये 
उन्दोंने दोनों दलोंको खुश करनेके लिये फेसला दिया 


: कि-प्रचायतामें  मोसोलाछ गुऊावचस्द” के मामसे 


स्थोता छिखा जाय ! अजमेर पान न्‍्तभरकी किसी महाजन 
एंचायतर्मे आजतक पंचायती “ब्योते में दो नाम नहीं 


, लिखे गये । दोनों दल खिसिया रहे थे परन्तु छाचार थे। 
| बिजा सोचे समझे पक सुनिवेषीको सरपंच बनाने का 
, और क्या परिणाम निकलता ? मेरे खयालसे इस फेसछेके 


कारण पाटनीजीके साथ बहुत अनुचित बर्ताव हुवा है । 


। ऐसे पंचायती झगड़े योंद्दी उठा करते हैं. और कुछ समय 
' लक चरले रहकर बादर्म थोंड्टी 'जाजम नीचे” दरश्दिये 


आते हैं । कुछ असे बाद छोर डस बातकों भूम्ठ जाते हैं 


! और सब व्यवहार पूर्ववत्‌ चल्लमे रगता है । लेकिन इस 


फ़ेसलेके अनुसार न्योतेते डबल सास लिखमेकी विधित्र 


' बात हमेशा लोगोंकी नजरोंमें बनी रहेगी और वह पा- 


हनीजीके झगड़ेकी स्खृतिको अमिट बनाये रखेगी | 

आशा की जाती है कि यातुर्मांस समाप्त हो नेके पञआआात्‌ 
श्री शास्तिसागरसंघ यहाँ आवेगा । उसके ददरानेके लिये 
पक्षी रायवहादुर सेठ टीकमचन्दलीकी नसियों में खूब तथ्या- 
रियोंकी जा रही हैं । कोठरियाँ साफ़ कराई गई हैं; पीपल 
कटवाया गया है। मिती मगसर बदी दे से सेठजडी नसियाँ 
में पूजनविजांन हीगा । जजमेरमें खण्डेकबाल महासभाका 
अधिवेशन करानेके लिये सेठ साइबको दवाया आरदा है। 

“संवाददाता । 


3० का | | क) कक हक है] 
(ली), “ढ् ७ ७. ८४८८ 

| 

| 

! 


यर्ष ८ 


जा. का का हो वा हा का 
कार्तिक कृष्णा १५ 


बीर संचत्‌ २४४५६ 





श्रुतजानके भेद । 


श्रुतज्ञानके भेद अनेक तरहसे किये जाते हैं । 
निम्नलिखित चौदह भद अतज्लानके चौदह भेद नहीं ' 


हैं किनत सात तरहसे दो दो भेद « हैं, जो कि वि- 
पयको स्पष्ट करनेके लिये किये गये हैं । १ अक्षर- 
श्र॒त, 


(७ 5 ५४ 


दि! बा ब्रा आ हा कार, 


स्का ॥  ४+ ! अंक २४ प्र 
री 8 जा भ्राजा # का गाओ 
८ ता० १६ अक्टूबर 


सन्‌ १६३३ ई० 


अनक्षर श्रत- स्वर व्यख्ञनादि अन्धररहित “वनि- 
मात्र & (खासना छीकना आदि) से पैदा होनवाला 


: ज्ञान अनक्षरश्रुत है । टीक्राकारका मत है कि हाथ 


बगैरहके इशारेसे श्रतज्ञान न मानना चाहिये | । परन्तु 


' हाथ वगेरहके इशारसे जब भावप्रदश न होता है 


अनक्नरश्रत । ३ संज्लिभ्रत, ७» असज्लिश्रत | 


५ सम्यक श्रत, ५ मिथ्याश्षत। ५ सादिश्रत, ८ अना- ' 


दिश्नत | ९ सपयवसित, १० अपयवसित। ११ गरमिक 
९२ अगमिक।| १३ अद्वञप्रविष्ट, १४ अनक्ञप्रविष्ट 


अद्चर श्रुत--अच्ञग्स उत्पन्न ज्ञान अक्षरश्रुत है । ; 
उपचारसे अक्षरको भी श्रुत कहते हैं, इसलिये अक्षर ' 
के तीन भूद माने जाने हैं. । संज्ाक्षर-नागरी आदि . 


लिपियोंम अतक्तरका आकार | व्यजजनात्षर- अक्षर का 


अमेचुक्द्ार भतामदोर धलरूपव 4 शाददगे शारदा अन्त 
भवन्ति तत्किमर्थ तेधास्मेदापन्यास; ? उत्यते बढ शल्युगक्षम- 


तीना विशषावगम भम्पादनाय महात्मना शाम्रारम प्रयासो न 


चाक्षर श्रतानक्षरअतरूपभंद इ यो पन्‍्यासमातच्राट व्युत्पन्नम तय * शष- 


भैदानवगन्तुमी शते, तनोडन्युत्पन्नमति विनेयजनालुग्रद्याय शप- 
भेदोपन्‍्यास इति । नन्‍्दी टीका ३७। 

+$ नदीसूत् ३७। अब्खर सन्‍गी सम्म साइयं खलु सप 
ज्वसिश्न च। गमिझ ग्रेगपबिट्र सत्तवि एए सपडिवक्‍्खा ॥ कम्म 


विवास । प्रथम ६ । | नदी १८। 


उस अतज्ञान तो मानना ही पड़ता है | श्रतज्ञानको 

अक्तर या अनक्षरअश्षतमे शामिल करना जरूरी है 
इसलिये उसे अनक्षरश्वतसें शामिल करना चाहिये। 
न्यायग्रन्थोीसं हाथ आदिके इशारेस पैदा होनेबाल 
क्ञानकों भी आगम कहा है । और उसमें अक्षरश्षुत 
ओर अनक्तरश्षतकों शामिल | किया है । 


संज्ञिक्षत-संज्ञाके तीन भेद हैं। दीक्रकालिकी- 
जिसमें भूत भविष्यका लम्बा विचार किया जाता है 


0 क्ष ढ़ / हे जी. 
, बह दीघकालिकी संज्ञा है | इसीस जीव संकज्नी दह- 
उच्चारण | लब्ध्यक्षर-ज्ञानरूप अक्षर-भावश्षत । ' 


लाता है। जो देहपालन आदिके लिये आह्रादिकसें 
बुद्धिपूरक प्रवृत्ति होती है वह हेतुवादोपदेशिकी “. । 


* ऊससिय चीसमिय निन्‍्छूढ खाति॥ च छीय॑ न। 
निरिसधियमगुसार भरपक्खर छेलियाईय। आरवश्यवासृत्र १६ । 
| यच्छुयते तल्दूतमित्युच्यते न च करादिचेष्टा »यते 
ततों न नत्न द्रव्य श्रुतल्वप्रसब्न, ॥ नदी टीका ३८ ३॥ - 
* आप्रतचनादिनिवन्धनमथेज्ञानमागम: । आदि शब्मेन 
हस्तसजादिपश्ग्रह: । श्रनेनाज्षर अुतमनचर श्रुत च्‌ र.गूदीत॑ 
भबति ॥ प्रमेयकमलमार्तरए्ड & परि० ॥ 








आत्मकल्याणकारी उपदेशस जो संज्ञा होती है वह ' 
इृष्टिवादोपदेशिकी है । बास्तवमें यही संज्षिश्रत है । 
असंज्ञिश्॒त-असंज्ञी जीवोंका जो अत होता है 
बह श्रसंज्षिथ्र॒त कहलाता है ! 
सम्यकृ श्रत- सच्चे उपदेशसे उत्पन्न ज्ञान सम्यक्‌ , 
श्र॒ुत है | 

मिथ्याश्नत-मिथ्या ढपदेशसे उत्पन्न झ्लान 
मिध्याश्रत हैं । 
जैन प्रन्धोंमें, जैेनप्रन्थोको सम्यक अत कहा ' 
है और जेनतर ग्रन्थोंको मिथ्याशत कहा है। 
परन्तु सम्यकका अथ किसी सम्प्रदायरूप करना , 
ठीक नहीं है । सत्य कहीं भी हो वह सम्यक अत है 

चाह जैन प्रग्थ हो या जैनेतर । 
सादि, अनारि, सान्त( सपर्यासित )अनन्त 
ये भद सामान्य-विशपकी अपतक्षास हैं | सामान्य . 
अपेक्षास अनादि अनन्त है और विशप अपेक्तास ; 
श्रादि सान्‍्त है। 
गमेकश्षत- एक बाक्य जब कुछ विशेषताके साथ : 
बार बार शआाता है तब गमिकश्रत कहलाता है और ' 
इससे भिन्न अंगोमक कहलाता है । अद्भवाह्य और . 
अद्जभप्नविष्टका विस्तृत विवचन आगे किया जाता है । ' 


इन सात प्रकारके भद्रोंमें अद्जप्नविष्ट और - 
अद्भवाह्मयनंद ही अधिक प्रसिद्ध और विशेष उप- 


योगी हैं । मैं पद्दिल कह चुका हूँ कि दूसरोंके अमि- : 


प्रायका ज्ञान श्र॒त है इसलिय केवल घमशाख्तर ही 
अुत नहीं कहटलाता किन्तु प्रत्यक शात्र अत है : , 
गणित इतिहास आदि सभी शाख्त्र श्रत हैं । परन्त 
यहाँ जो अंगग्रविष्ट और अंगन्ाद्म भेद किये गये हैं, ' 
वे सब जैनधमशास्रकी अपेत्षास हैं । 
अड्डग्रविष्ट ओर अड्ढबाद्य 
तीथंकर भगवानके वचनोंके आधार पर उनके | 
मुख्यशिष्यों ( गणघरों ) द्वारा जो प्रन्थरबना की | 


। 
। 
| 
[ 
| 
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जाती है, वह अंगप्रविष्ट € श्रत कहलाता है। उसके 


, बाद अंगप्रविष्टके आधार पर जो अन्य आबचार्यो 
' के द्वारा मन्‍्थ रचना की जाती है वह अंगबाह्मभुत 


है । मतलब यह कि अंगप्रविष्ट मौलिक शाज्तर है 
ओर अंगबाह्मय उसके आधार पर बना हुआ है। 


 अंगग्रविष्ट प्रत्यक्षदर्शीके बचनोंका संग्रह कहा जाता 


है, वह अनुभवमूलक है, जब कि अंगवाह्म परोक्ष- 


_ दर्शियोंकी रचना है। 


जैनमंथोंके जिस प्रकार भ्रद्ञप्नविष्ट, अंगबाह्म 


' भेद किये गये हैं उसी प्रकार प्र-्यक शाखके किये 


जासकत हैं । महात्मा बुद्धंकं उपदेशाक संग्रहको 
हम अंगग्रविष्ठ और उस सम्परदायके ऋून्‍्य घम्मप्रंथों 


। को अंगवाह्मय कहसकते हैं । इसी प्रकार वेदिक घर्ममें 


बंद, अंगप्रविष्ठ, बाकी अंगबाह्य | इसाइयोम बाइबिच 


' अंगप्रविष्ट, बाक़ी अंगवाह्म | मुसलमानामें कुरान, 


अंगप्रबिष्ट, बाक़ी अंगबाद्य। इसी प्रकार अन्य संप्र- 


: द्वायोंके शाब्रोंकों भो समझना चाहिये । 


लौकिक शाख्तरोम भी ये भेद लगाये जामकत हैं! 
जिसने खय॑ किसी वस्तुका आविष्कार किया है 
उसके वचन अ्रंगप्रविष्ट हैं और उसके पंथोंके आा- 
घारपर लिखने वालोके वचन अंगन्ाद्य हैं । मतलब 


। यह कि किसीभी विपयके मूल प्रंथोका अंगग्रविष्ट 
, और उत्तरप्रंथोकों अंगबाह्म कहसकते हैं। सामान्य 


# यत्‌ भगर्वाद्ध: सवश, सर्वदाशिभ, पर मे पामेरर्हृद्रि - 
स्तत्स्वासाव्यात परमशुमभ्थ न प्रवन प्रतिष्ठापन फलस्थ तैर्थ- 
दर नामकर्मण नुभावादुक्त मगवन्िद वर्रातशयरवरद्धि, उत्तमाति 
शयवा/ इद्धिसम्पन्नगणपरै; दब्पष तदझप्रविश्मू । गभरानन्व- 
मयादिमिस्त्वत्यन्त विशद्भागर्म « परमप्रकृष्ट बार माति बह शक्िलि- 


| राज्य: काल सदननावदोंपाउल शक्ताना शिष्याणामनुसशहाय 
| यत्र प्रोक्त तदकबाह्मम ॥ ततवाधभाष्य (उम्रोस्वाति। १७२०॥ 
| अ्रगप्रविष्टमाचारादिदाद शर्भद बुद्धातशयर्दि यक्त नणपरानुस्मृ- 


तग्रन्थरचन ॥१-२०-१२ ॥ आगरगतीमाचाय कृतांगार्ध प्रत्या- 
सन्नरूपमरबाह्य || १०-२० १३ त७ राजबानिका। 


ला० १६ अक्टूबर १९३३ ] 


जअैनघधमेका मर्म 









श्रुतके समान अंगप्रविष्ट अंगबाह्मके भो सम्यक्‌ 
ओर मिथ्या दा भद हैं । 

जैनियाका अंगप्रविष्ट साहित्य आज उपलब्ध | 
नहीं है, और ऊपर जो मैंने अंगप्रविष्टकी व्याख्या | 
की है उसके अनुसार तो बह भगवान्‌ महाबीरके 
शब्दोंक साथही विज्ञीन दगया है | उस समयके ' 
धमंप्रवत्तक पुस्तक नहीं लिखते थे और लेखनके 
साधन इतने कम थे कि उस समय किसीके उपदेशों 
का लिखना कठिन था । मान्ठूम होता है कि उस 
समय तालपत्रका उपयोग करनाभी लाग न जानते 
थे, या बहुत कम जानते थ। ब्राह्मी आदि लिपियाँ 
तो उस समय अवश्य प्रचलिन थीं, परन्तु वे शायद 
इंटों, शिलालखों, ताम्रपत्रो, सिक्कों आदि परही काम 
में श्राती थी | अगर लिखना इतना दुलमभ न होता 
तो कोई कारण नहीं था कि जैनसाहित्य महावीरके 
समयमें हा न लिगखा जाता । भ्गिक और कुशिक 
सरीख महाराजा जैनभतकों लिपिबद्ध न कराते, यह 
आश्चयही कहलाता । शासतरोको जो अतिस्‍्मृति कहा 
जाता है'उससभी माद्म होता है कि उस समयमें शास्त्र. 
सुन जाते थे और म्मरणमें रकखे जात थे | लिखने 
पडनका व्यवष्ठार नहीं होता था। जैनियोन भी शास्त्र * 
का नाम,'भ्रु+' हूं रक्‍्खा है, 'लिखित' नहीं रक्खा । 

सर, यह ता एक ऐतिहासिक समम्या हैं; 
परन्तु इतनी बात तो निश्चित है. कि भगवान महा- 
वीरके उपदेशोंका कोई लिखितरूप उपलब्ध नहीं 
है झोर,न उनका लिखितरूप कभी होसका | उनके 
शिष्योंन जो उनके व्याख्यानोंका संग्रह क्रिया वह 
भी उनके शब्दोंका,ज्योंका ध्यो-सम्रह नहीं था। उस- 
में भाव भगवान महाबीरके थे ।आऔर भाषा उनके 
शिष्योंकी थी। इतनाही नहीं, उनके शिष्योंने विषय 
को खूत्र.बढ़ाया है | में 5तीय,अध्यायमें कहचुका 
हूँ कि जेन शाख्रोके अनुसार भगवान्‌ महावीरन तो 
भ्रिपदी ( इत्पादब्ययभौत्य ) का डपदेश दिया था; 





उस परसे गणघरोंने द्वादशांगकी रचना की । इससे 
स्पष्ट मान्ूम होता है कि भगवान्‌ महावीरका उपदेश 
स्याद्गाद पर मुख्यरूपमें हाता था जिसके आधार 
पर उनके शिष्य लम्बा चौड़ा शाख बना डालते थे, 
अथवा कुछ न कुछ विस्तार अवश्य करते थे । 
अंगप्रविष्ट साहित्य भगवान महावीगके शब्दों 


' में होनके बदल उनके शिष्योंके शब्दोंम हानसे उसमें 


अनक अतिशयोक्तियोंका स्थान मिला । प्रभावनाके 


 लिय अनक कन्पित घटनाओं और कथाओं और 


बरशणनोंकों स्थान दिया गया | कवित्वका परिचय देने 
के लिये भी उसमें अनक बातोंका समावेश हुआ | 
जबत्रतक भगवान महावीर जीवित थे तबतक 
तो पृणे द्वादशांगक्री रचना हो ही नहीं सकती थी, 
क्योंक्रि जीवनके अंत तक भगवान महावबार क्‍या 
क्या विशेष बालें कहेंगे, यह पहिलल कौन जानता 
था । महावीर निबोणके बाद जब संघनायकका पद्‌ 
सुधर्मा स्वामीकों मिला तब उनने पूर्ण भ्रतका मंप्रह्द 
अपनी भाषामें किया | इसकोभी अपनी भाषा देने 
वाले जम्बू स्वामी हैं । बतेमानके सूत्र प्रायः सुधर्मो 
और जम्बूकृमारके वार्तालापके रूपमें उपलब्ध हैं 
इसस माल्म होता है कि इन शामस्त्रोंका एकदिन 
जम्बू स्वामीन अपने और सुधमो स्वा्मीके प्रश्नोत्तर के 
रूपमे बनाया था । परन्तु यह परिवतन यहां समाप्त 
नहीं होता है किन्तु जम्बू स्वामीके अगेकी पीढ़ी उस 
अपन शब्दामे ले लती है । उस समय सूत्राम रहा 
तो सुधर्मा जम्बूका ही प्रश्नोत्तर है परंतु उसमें सुधमी 


ओर जम्बूकों जो नाम लेकर आगे विशेषण & ल- 


& अशसुद्म्मरस अणगारस्न जहें अत्तवासी भश्गेजस्थू 
नाम भगागारे कासवगोक्तेश रुच॑स्सेहे अमचउररसंठ/णसंदिए 
वजार२-ह नारायसघयणा कंणग प्रलग निधस पम्म २। उसासततव 
तत्ततन, महातंब उराले पोरे पोरसुण घार तबरसी घोर वम्भचेर 
बारी चप्छूटमरर २खित्ततिडलते उलेसे झजासुदम्मरम थेरस्स 
अदूर- (मन्ते उद्धजाणु अहासिर काण बे हूं 'बगणए संजगेण- 


« लव॒ग अ पाण सावेमाण बिंहरइ | ण वषन्‍न्मकह्ा ! 
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गाया गया है, तथा घोर तपस्थी आदि कहकर जो 


एनकी खुब प्रशंसा कीगई है उससे साफ़ माल्म होता . 
है कि ये किसी तीसरे व्यक्तिके बचन हैं। सुघर्मो , 


ओर जम्बू न तो अपनी प्रशंसा अपने सुँहसे करस- 
कने हैं और न अपने लिये अन्य पुरुषका उपयोग कर 
सकते हैं ! इत दोनोंस भिन्न कोइ तीसरा व्यक्ति ही 
इन शब्दोका उपयोग करसकता है । अतिम अ्रतके- 
बल्ी भद्रबाह थे। इन्हीन तीन वाचनाओ मे से प्रथम 
बाघगा दी थी इसलिये सूत्रोंक्की भापा भद्रवाहुकी 
भाषा थी, यह कहनेमे झराभी आर्पात्त नहीं है । 

इस प्रकार जब सूत्र पीढ़ी दर पीढ़ी बदलते 
रहे तो उनसे तड नई बातेंमी मिलती रही । यहाँ 
तक के उनमे राजाओके वैभबों झा वर्शन, आयुर्वेद, 
ख्रीपुरुपाकी क्लाएँ, गरित झाम्र आदिभी शामिल 
हुए। परन्तु इन विपयोंका मुनियोके ऊपर इतना 
बुर प्रभाव पड़ा कि पिछले चार पृषवाका पठनपाठन 
भद्बाहुन सदाके लिये बन्दर करदिया, और ये पृ 
भद्रबाहुक साथ विलीन होगये । 

रक्नोंका परिवतन भद्रवाहु पर जाकरही समाप्र 
नहीं टुआ कितु आज जो सृत्रोकी भाषा उपलब्ध 


हैं उसपर से साफ़ कहा जासकता है कि यह पुरानी , 


भापा नहीं है। आचारागक प्राक़नसे अन्य सुत्रो 
% प्रा “ते हत कुद जुदी पड़जातो ए, इसस मात्ठम 
है।त...+# जनसून्ेकी परम्ण . क्षर या ठयवज- 
नाक्षरोम नहीं। आग +#नन्‍्तु मावकुराम आई है। 
अथाव सुधर्मा स्वामीने जस्वृस्वामीयों जो उपदेश 
दिया उसे जम्बृस्वामीन शब्दश. सुरक्षिन नहीं 
रका किन उस बातका समकलिया, और फिर 
अपनी भापामें अपने शिप्योंको ममकाया। इस 


परिवतनसे अनेक अलंकार, अतिशयोक्तियोँ, उदा- ह 


हरण अआदि नये आगये। इतनाही नही, किन्तु 


ज्यों ज्यों विद्याका, विकास होतागया, परस्थितियाँ ' 
बदलती गई त्यों त्यों उनका असरभी शाओझ्रोंपर 


पड़ता गया । बेदिक ब्राद्मणोंने वेदको जिस तरह 


सुरक्षित रक्ख़ा उस तरह जैन श्रमणोंने नहीं रकखा। 
वेदकों सुरक्षित रखनेके कठोर नियम और घोर 
प्रयन्न वास्तवमें आश्रयंजनक है ! हज़ारों ब्राह्मण 
बाल्यावस्थास इसी कामके ऊपर नियुक्त रक्खे गये 


' और शब्दोका परिवटन तो क्या किन्तु उद्गत्त अनु- 


दात्त स्वरित उद्चारणोंका भी परिवतेन न होनेंदिया। 
जो एसा भूलसे भी करते थे उनको बहत पापी 
कहागया है । पाठ्य्रणालोके अनेक भेदोस जो वेद 
को सुरक्षित रखनती चेष्टा कौगई है वह आश्चये- 
जनक है | साधारण पाटप्रणालीको 'नभुजसंहिता” 
कहते है जैसे '“अग्निमील पुरोहितम्‌ -' यज्ञम्यदेवस- 
खिर्ज”! इस पाठकों संबिच्छेद करके विरामए्बेक 
जब पढ़ने हैं तव बह “पद संहिता" कहलावी है । 
जैसे अग्निप्र, घल. पुर: हितम' इत्यादि । 'क्रमसं- 
हिता'में आगे पीछेके शब्दोंका साँकराकी तरह जोड़ा 
जाता है और दुहराया जाता है । ऊँसे “अप्नि ईल 
इले पुरोहित, पुरोहित॑ यज्नम्य, यज्ञम्य देव॑, देव॑ 
ऋत्विजप'। जटापाठमें यह आम्रहनन और बढ़जाना 
है । जैस “अग्नि इल, इल अग्मिय्र, अग्नि इल, इल 
पुरोहितम , पुराहितम इल, ईल पुरोहितम , पुरोहित॑ 
यक्षम्य, यन्नस्य पुराहितम , पुरं।हितम यज्ञम्य, यज्ञस्य 
देव, देव यज्ञस्थ, यक्ञम्यदेवं, देव ऋत्विजम , ऋ- 
न्विजम देव, दव॑ ऋत्विजम्‌/” घनपाठ माला शिर्तरा 
आदि अनेक पाठ विचित्र हैं। यह सब्र परिश्रम 
इसलिये था कि वेदमें प्रक्षिप अंश न मिलने पावे । 
फिर भी कालभेद दशभद व्यक्तिभेद श्र उच्चारण- 
भदस बेदके अनक पाठभेद हुए हैं, और इस क्रम 
से प्रत्यक संहिता अनेक शाखाओ्ोंमें विभक्त हुई है। 
सामवेदकी तो हज़ार शाग्वाएँ कही जाती हैं, जब 
कि अन्य वेदोंकी भी दजनों शाखाएँ हैं । इतना 
#ऋ्वद अषप्टक १, मण्डल १, अध्याय १, भनुबाक १ 
मक | पद्य प्रथम | 
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तब्र;जैनसाहित्य कितना-श्षुएण ;न हुआ होगा, इस 
की कत्पना अच्छी तरह की जासकती है । 
जैनवरमशात्रको/'सूत्र' | कहते हैं। यह शब्दभी ' 
जैन साहित्यके मौलिकरूप पर प्रकाश डालता है । 
क्रिसी विस्तृत वित्चनकों सृचनाके रूपमें संक्षेपमें / 
कहना।सूत्र कहलाता है । दियरास्व्रर और ख्ेतास्वरों 
ने जैनवमशास्रकों | जितना विस्तृत साना हैं उसे 
स्वीकार करत हुए इनको-सृत्र कहना उचित नहीं 
माठूम होता। कहा जासकता है कि प्राकृतके 'सुत्त 
शब्दका संम्कृतरूप “सूत्रों बनानकी उपेक्षा 'सुक्त' 
क्यों न बनाया जाय ? जैसे वेदॉम 'सृक्त' मान जात 
हैं उसी प्रकार इबर अंग पवार 'सृक्त' कहे जाँय । 
सम्पव हैं भगवान महावीरके [समयमे 'सृक्त' के 
स्थानमे ही सुत्त' शब्दका प्रयोग किया गया हो, 
परन्तु किसी जैन लेखकने जैनसाहिस्यकों सूक्त नहीं 
कहा, सभी उसे सत्र कहत हैं । तब प्रश्न होता है कि 
इन विशालकाय वर्गनोका--जिनमें पुनरूक्ति आदि 
का छूटस उपयोग हुआ है-संत्र केसे कहा जाय ? 
इस प्रशका एकही समुचित उत्तर यह है कि 
जैन वाक्ष्मय पहिले सूत्रह्दी था । भगवान्‌ महावीर 
ने सृत्ररूपमें ही उपदेश दिया था ( और सम्भव है 
कि उमझा प्राचीन संग्रहर्भा सूत्र ही हुआ हो ) 
ओर बादमें फिर वह बढ़ायागया। जिन सूत्रोंका वह? 
बढ़ाया हुआ रूप था वहभी सूत्र कहलाया । और 
बादमें तो अज्जवाह्य साहित्यभी सूत्र कहलाने लगा है । 
शाख्रोंमें यह कथन मिलता है कि द्वादशांगको 
रचना अन्तमुहूतेमें कौगई थी, उसका पाठभी 
अन्तमुहतमें होसकता हैं | यह अतिशयोक्ति नहीं 
है किन्तु वास्तविक बात है। मूलसूत्र इतनाह्दी था कि 
बह अन्तमुहूत (करीब पौन घंटा) में पढ़ा जासके । , 
पीछे उसका कलेवर बढ़ा और बढ़ा उसी समय, 
जब कि महावीरके शिष्य जीवित थे । | 


प्रयज्ञ करने परभी अगर-बेद -अक्षुगण नहीं रहसका 
| 


जेनधर्म का मर्म 





श्रेताम्वरोंका लो सूत्र साहित्य उपलब्ध है वह 
क़रीब डढ़ हज़ार वर्षेस ज्योंका त्यों चला आरहा है: 
| इसलिय-यह नि:संकोच कट्दा जासकता है कि पिछले 


ड़ हज़ार वर्षस उसके ऊपर समयका प्रभाव नहीं 
पड़ा । इसलिये उसमें ख्वोजकी/ सामग्री बहुत है । 
परन्तु उरूके पहिलेके हज्ञार वर्षों में उसके ऊपरभी 
समयका प्रभाव पड़ा है । वह प्राचीन साहित्यको 
छाड़कर विलकुन नये ढंगस नहीं बनाया गया, इस- 
लिये उममे कुछ मौलिकरूप अवश्य बना हुआ है। 
परन्तु जब गशघरोंफे समयमें ही बढ़ पयाप्र विक्ृत 
होगया था तब इसका विकृत होना -अनिवाय है । 
दिगम्परोंन मौलिक साहित्यके स्ंडहरका भी 
स्थ गे करदिया और उसके पत्थर लेकर उनने दूसरी 
जगह नई इमारत बनाई फल्न यह हुआ कि इमारत 
कुछ सुदर बनी परन्तु प्राचीन खाजके लिये बहुत 
कम कामकी रही। और भी एक दुर्भाग्य यह हुआ्ना 


| कि उनकी सारी रचना एकही समय नहीं हुई ,किन्तु 


धीरेधीर होती रही और सम्रग्न साहिस्यकी पूर्ति 
नवमी दसमी शताब्दी तक होपाई है । फल यह 
हुआ कि छठी सातवीं शताब्दीके बाद कुमारिल 
शंकर आदिके द्वारा जो धार्मिक क्रान्ति कीगई, 
उसका पूरा असर उसके ऊपर पढ़ा, और वह 
अत्यन्त विक्त हं।गया' जिनसन आदि समथ 
आचार्यों को उसी भ्रवाहमें बहकर जैन साहित्यको 
विकृत बनाना पड़ा है ; दिगम्बर आचार्यों के ऊपर 


५ न्तके + 
| ही इस क्रान्तिके प्रवाहका असर पड़ा हो, सो बात 


नहीं है किन्तु श्रेताम्बर आचार्यो के ऊपरभी उसका 
उतनाही प्रभाव पड़ा जितना कि दिगम्तरों पर। 
खैर, विकार सबमें आया है, पूरे प्रामाणिक कोई 
नहीं है, चाहे दिगम्वर हो या श्रेताम्बर हो । शाखा- 
कं और उपशाखाओंस वृक्षका अनुमान किया 
जासकता है परन्तु उसमें समग्र वृत्त दिखलाई 
नहीं देसकता । एक स्व॒रसे समप्र जैनाचाय भी 





च्ल्ल्लल्च्ाज [पा ाशिथटलईणएणआ अप 


जैमजगत्‌ 





| 


इस बातको स्वीकार करते हैं कि अत विन्छिन्न हो- , 


गया है। एनिहासिक निरीक्षण करनसे भी यह बात 


सिद्ध होती है कि आज महावीरके वचन उपलब्ध ' 
८ त ड़ों ्चु० ९ 
नहीं होते, और शाख््रोमे सेकड़ों वर्षो लक परिवतन _ 


(न्यूनाथिकता) होता रहा है । ऐसी अवस्थामें एक 
महान प्रश्न खड़ा द्वोंता है कि शतनिणय केसे किया 
जाय और वतंमान शाख्रोंका क्या उपयोग है ? 
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चाईसे वक्ताकी सचाईका शान होगा। यह तो 
अन्योन्याश्रय दोष कहलाया । 
प्रश्न--किसीके दस बीस वचनोंकी सचाईसे 
हम उसकी सब बातोंकी सचाइकों मानलेंगे । 
उत्तर---दस बीस बातोंकी सचाईफे लिये हमें 


उसकी परीक्षा तो करनाही पड़ेगी। दूसरी बात यह 
_ है कि थोड़ी बहुत बातोंकी सचाई तो सभी शाम्रों 


इसका उत्तर म्पष्ट है . हमें शाखोंकों मजिस्ट्रेट ' 


नहीं, गवाह (साक्षी) बनाना चाहिये, उनकी जाँच 
करना चाहिय, और जो बात परर्रक्षामें ठीक उतरे 
वही मानना चाहिये और बाक़ीकी विकार समककर 
छोड़देना चादिय । आचाय समनन्‍्तभद्वने शासत्रका 


एक बहुत अच्छा लक्षण बतलाया है। सिद्धसेन , 


दिवाकरके न्यायावतारमेंभी यह ज्झोक पायाजाता है । 

झआप्रापञ्ञ मनुलंध्यमहष्टेष्ट.. विरुद्धफम । 

तस्वोपदेशकृत्साव शास्त्र कापथ घट्ननम ॥ 

अथ--जो भआप्र ( सत्यवादी ) का कद्दा हुआ 
हो, ( २) जिसका कोई उल्लंघन न करसकता हो, 
(३) जो प्रत्यक्ष और अनुमानसे बिरुद्ध न हों, 
(४) तन्‍्वका उपदेश करनेबाला हो, (५) सबका 
हित करनेवाला दो, ( ६ ) छुमार्गका निषेधक हो, 
वह शाख््र है । 


परन्तु आज संसारमें इतन तरहके सत्य-असत्य , 
६ ( के र्ड श न 
रहा ? निणय ता तकके ही दहाथमें पहुँचा । 


शास्त्र हैं और व॑ सब अपना सम्बन्ध इंश्वर या 


किसी ऐसह्दी मद्दान व्यक्तिसे बताते हैं कि श्रद्धास 
काम लेनेवाला व्यक्ति कुछभी निर्णय नहीं करस- 
| आचार्यों के प्रयज्ञों पर पानी फर देंगे। फिर शास्त्र 

को आवश्यकता ही क्या रहेगी ? और अतक्ञानके 
प्रश्न--उसके वचनोंकी सचाईसे हम उसके लिये स्थान ही क्या रहेगा? 


कता । किस शाखका बनानवाला आप्र था इसके 
ए 
निरायका कोई साधन आज उपलब्ध नहीं है । 


सत्यवादी पनको आंन सकते हैं । 


में मिलती है, तब अमुक शाख्त्रको ही आप्रोक्त कैसे 
कहसकते हैं ? तीसरी बात यह है कि अगर दस 
बीस बातोंकी सचाईस उसकी सब्र बातोंकी सचाई 
का निशय कियाजाय तो उसकी कुछ बातोंके मि- 
»यापनसे उनकी सब बातोंकोी मिथ्या क्यो न समका 
जाय ? उदाहरणा्थ अगर जैन शाखका भूगोल 
वर्रान बतेमान भूगोलस खंडित होजाता है तो इस 
से जैनशासत्र और इसी प्रकार मिथ्या भूगोल मानने 
वाले अन्य शास्त्र मिथ्या क्‍यों न मान जाये ? 
प्रश्ष-भूगोल आदि विषय अज्षिप्र मानलें ता ? 
उत्तर-तो कौनसा भाग प्रक्षिप्त है और कौन- 
सा भाग प्रत्तिप्र नहीं है, इसका निणेय कौन करेगा ? 
प्रश्न-जों भाग प्रमाणविरुद्ध है. वह प्रत्षिप्र है। 


उत्तर- जब प्रमाणोंके आधार पर ही प्रज्निप्त 
अज्विप्रका निर्णय करना है, तब श्रद्धाकों स्थान कहाँ 


प्रश्न-इस प्रकार कोरे तकवादके प्रबल तुूफ़ानों 
से तो आप शाख्त्रोंकी बाद हद्वी कर देंगे, प्राचीन 


उत्तर-यदि परीक्षा करना कोरा तकंवाद है 


उत्तर-..इससे दोनोंमें स एकका मी निशय , तब तो संसारमें अन्धश्रद्धालुश्रोंका ही राज्य होना 


न होगा। क्योंकि वक्ताकी सचाइसे हमें उसके 
वचनोंकी सचाइका ज्ञान होगा और वचनोंकी स- 


! 


चाहिये। जैनाचार्योनो जब ईश्वर सरीखे विश्व- 
विख्यात भौर बहुजनसस्मत जगत्कतों आत्माके 
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श्पस्तित्वले इनकार किया उस समय उनने कोरे 
तकंवादके प्रतल तृफ्तान ही तो चलाये हैं। कमज़ोर ' 
मनुष्योकी यह आदत होती है कि जब तकवे . 
अपने पक्षका तकमिद्ध समभते हैं दब तक वे तक ' 
की दुह्दाई देत हैं और परीक्षा विवेक आदिके गीत . 
गाते हैं किन्तु जब वे अपने पक्षको तकके सामने ' 
टिकता हुआ नहीं पाते तब श्रद्धाके गीत गाते हैं 
और परीक्षकोंका कारा तकवादी कहकर नाक मुंह 
सिकोइत हैं | ये लोग सत्यके भक्त नहीं, अन्यश्रद्धा ! 
के भक्त हैं । य लोग सच्चे जैन नहीं कहला सकते । 

परीक्षा करनसे शाख्रकी आवश्यकता न रहेगी 
यह समभना भूल है। किसी नयी बातकी खाज 
करनकी अपेक्षा उसकी परीक्षा अत्यन्त सरल है । 
घड़ी बनाना कठिन है. किन्तु उसकी जाँच करना- 
यह ठीक चलती है या नहीं आदि--इतना कठिन : 
नहीं है। शास्त्रोंस हम यह महान लाभ है कि हमें 
सैकड़ों नयी बात मिलती हैं, उनकी परीक्षा करके | 
हम उनमेंस सत्य और कल्याणकारी बातोंकों 
अपना सकते हैं। अगर शास्त्र न हों तो हम किस 
की परीक्षा कर और नयी नयी बातो की कहाँ तक 
कल्पना करे ? साक्षीकी बात प्रमाण नहीं मानली 


जाती परन्तु बह्‌ निरुपयोगी नहीं है । इसी प्रकार : 
शाखकी बात भी प्रमाण नहीं मानी जा सकती | 
परन्तु वह निरुपयागी नहीं है । । 
प्रश्त-शाल्त्रोंकी परीक्षा तो हम तब करें जब | 
हम शाखत्रकारोंस अधिक बुद्धिमान हों । 
उत्तर-बदि ऐसा विचार किया जायगा तब 
तो हमें किसी भी धर्मको अपनानेका उचित अधि । 
कार न मिल सकेगा। जो जो मनुष्य अपनेको | 
जैन कहते हैं. और जैनघमको सवश्रेष्ठ मानते हैं । 
क्या वे अन्यधर्मोंके प्रवतकों और आचार्योंस अव- | 
श्य अधिक बुद्धिवाल हैं !? इसी प्रकारके प्रश्न 
अन्स धर्माषलम्बियोंसे भी कियेजा सबते हैं? ' 


ज्ैनधर्मका मर्म 





एसी हालतमें प्रायः कोई मनुष्य परीक्षक बनकर 
किसी धमं को प्रहण न कर सकेगा । ऐसी हालत 
में जैनधमके प्रचाएका प्रयत्न भी निरथेक ही कहना 
पड़ेगा । दूसरी बात यह है कि आजकल भी आ- 
चार्योंस अधिक बुद्धिमान मनुप्य हो सकते हैं जो 
उनकी परीक्षा कर सके | आचाय हमारे पृववेज 


। होनेसे सम्मानास्पद हैं; परन्तु इसीलिये हम उनकी 
. अपेक्षा मूखे हैं, यह नहीं कहा जा सकता । तीसरी 


चात यह है कि परीक्षा करनेके लिये हमें उनसे 
बड़ा ज्ञानी होना आवश्यक नहीं है। हम गायन न 
जानते हुए भी अच्छे बुरे गायनकी परीक्षा कर 
सकते है, रसोई बनाना न जानने पर भी उसकी 
परीक्षा कर सकते हैं, चिकित्सा न कर सकते पर 
भी चिकित्सा ठीक हुईं या नहीं हुई--इसकी जाँच 


' क्र सकत हैं, व्याख्यान न दे सकने पर भी व्या- 
' ख्यानकी परीक्षा कर सकते है, लख न लिख सकने 


पर मी लेखकी परीक्षा कर सकते हैं। इस प्रकार 
सैकड़ों उदाहरण दिये जा सकते हैं । 
इस विवेचनसे यह बात समभमें अआरजाती है 


| कि शाख्रकी परीक्षा सरल है और उसकी परीक्षाके 
' बिला शाख-अशाम्रकफा निर्णय सिर्फ आमोपज्ञतास 


नहीं किया जासकता । इसीलिये श्राचार्य समन्त- 
भद्रने शाखका निर्णय करनके लिये और बहुतस 
विशेषण डाले हैं । 

दूसरा विशेषण “अनुलंष्य --अथोत्‌ जिसका 
कोई उलंघन न कर सके, अथवा जिसका जउहुंघन 
करना उचित न हो--है | जब हम कहते हैं कि 


। अग्निको कोई क नहीं सकता तब उसका यह अथे 


नहीं है कि उसका छूना असम्भव है | उसका छूना 
है तो सम्भव, परन्तु उसके साथ हाथ जल जायगा 
यह निश्चित है | इसी प्रकार शास्त्र बह्दी है जिसके 
उल्ंघन करनेसे हमारा हाथ जलजाय अथोत्‌ दम 
दुःखी होजायें। धमे, कल्याणका मार्ग है। अगर 


१० ] 





हम घमंका पालन नहीं करे गे: तो, उसका अच्छा फल 
न होगा । इसलिये कहा जाता है कि घर्मका उल्लंघन 
मही किया जा सकता | जिस शास्मरमें उस धर्मका 
प्रतिपादन है वही धमकी तरह अनुद्ंध्य कहलाया । 

तीमरा 'चिशेषण यह हैं कि वह प्रत्यक्ष अनु- 
मानके विरुद्ध न हो । इसका अर्थ यह है कि वह 
असत्य न हो । अगर असत्य मालूम हो तो हमें 


अनजगत्‌ 
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कसौटी पर कसना चाहिये, और जो सत्य हो, 


निःसंक्राच उसका त्याग कर देना चाहिये | सतलब ' 


यह कि परीक्षा करना आवश्यक है । 

तत्वापदेशकृत अथांत्‌ू सार वस्तुका उपदेश 
करने वाला । प्रत्यक प्राणी सुख चाहना है, उसीके 
लिये बहू सतत प्रयत्न करता है परन्तु अज्ञानके 
कारण टीक प्रयत्न नहीं करता । उस ठीक प्रयत्न 
बताने वाला शास्त्र हैं। तत्व-सार-सुखर-कल्याण 
आदिका एक दी अथ है। जो सुखी बननेका उप- 
देश दे वह, शास्त्र । 

सावे अथातन्‌ सबके लिये द्ितकारी | सबका 
अरथ क्‍या है और सर्वहित क्या है, यह बात प्रथम 
अध्यायमें बिस्तारस बतायी गई है । बहुतस प्रयत्न 
हम अपने लिये सुख्बकर मालूम होते हैं परन्तु वे 
दूसरोंका भारी अनथ करते हैं । ऐसे काये अन्तमें 
हमें भी दःखी करते हैं। इसका भी विवेचन प्रथम 


कल्याणकारी हो, उसीकों शास्र मानना चाहिये । 
किसी संप्रदायके ग्रन्थोके। विवेकहीन होकर शाख्त्र 
मानना या अशाख््र मानना मूढ़ता है । 
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म्प दर्की (हि . 0 
सम्पादकाय [टप्पाणया । 
अपांवतश्र मान्दर | 

संसारके तापसे तपे हुए ममुप्योको थोड़ी देरफे 
लिये शान्ति मिले, वे पाप-पंकका थोड़ा बहुत एक्षा- 
लन करें, इसके लिये घर्म-म्थानोका--मन्दिगोका 
निर्माण किया जाता है | परन्तु दुभाग्यवश दिवबर 
जैन समाजके मन्दिर अपवित्रताके घर बनते जाते 


हैं, व नरकके समान कलह क्ररता और नीचनाके 


, धाम बनते जारहे हैं! यह सब होता है धमके नाम 


ध्यायम हुआ है । इसलिये शास्त्र सबके कल्याण , 
| अभिषेक्र करनके बदल खुनस अभिषेक हुआ । वह 


का उपदेश देनेबाला हाना चाहिये | 

कापथघट्टन अथान्‌ कुमागंका निपेव करन 
बाला | सत्य और असत्यका जिसमें एकसा महत्व 
हो वह शास्त्र नहीं कहला सकता | शाम्त्र, सत्यका 
समर्थक और असत्यका विरोधी होगा । 

जिसमें ये विशषण हों, वही आप्रका कहा हुआ 


है, वही शास्त्र है । जिसमें इनमेंस एक भी विशेषण | 


कम होगा वह आप्रका कहा हुआ नहीं कहा जा 
सकता | फिर भले ही वह किसीके भी नामसे 


पर, धर्मान्‍्मा कहलाने वालाकी करतृतों से । 

अभी कुछ महीन हुए फलटनमे गक्तासिपक 
हुआ था | अभिपेकके लिये अभिपक करते समय 
जैनी एस लड़े कि एक बार नारकी भी लज्ञित हो 
जायें । जिसके हाथम जो आया घही मारा, जो 
मिला उसीको मारा! इस मैदानम क्‍या स्त्री. क्‍या 
पुरुष, सभीन अपना नारकीपन दिखलाया | दूधस 


तो भाग्य सममिये कि राध्यन मन्दिरका कुछ समय 
के लिये अपने अधिकारमं कर लिया और सचको 
निकाल बाद्दर किया, तत्र कहीं बह कार्ड समाप्त 


, हुआ | यह है हमारे अहिंसाके केन्द्रस्थानोंकी दुदशा 


॥ 


| 
। 
। 


आर इसीको हमारे कई मित्र प्रभावना कहते हैं ! 
इस वष बम्बईके परयुषणमें भी नारकी दृश्य 

दिखलाई दिये | कुछ धनोन्मत्तों और अधिकारान्मत्तों 

ने खूब ही ताग्डव किया, यहाँ तक कि दो प्रति- 


बना दो । प्रत्येक सम्प्रदायके शाखतरोंकों हमें इसी / छ्लित सज्जनोंकों पुलिस के हवाल करानेको भी 
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सम्पादकीय टिप्पणियां 


॥ 
के 


भ्रृष्ता की और -पुलिस चौकीपर उन प्रतिप्ठित . 


सजञनोंका हाजिर भी हानापड़ा ! पुलिस द्वारा मं दर 


पर पहरा लगवायागया-नसर्फ इसलिये कि जिससे ' 


लोगोपर कुछ लागोंकी घाक जमे ! इन सब घटनाओं 
ने पयुपणशपवर्म यहों नरकका दृश्य दिखला दिया । 
पयुपरणके बाद एक दिन श्री साशिकचंद मिर्योँ- 
चन्दर्जी » गाँधी जा कि एक वहुत शान्त और 
वृद्ध सज्जन थे, उनको सिर्फ इसलिये गालियाँ दी 
गई कि वे उदार विचार के थे--यहाँ तक कि उनको 
लात मार कर निकालनकी तैयारी बताई गई | उनने 
ता सिर कुफाकर विनयक्रा परिचय दिया जब कि 
धमके ठकेदारोने नीचताका ही परिचय दिया । यह 
है बीतराग भगवानके मन्दिराकी अहिसा । 
ब्यावरके समाचार तो पाठक गतांकमे पढ़ ही 
चुके है, जहा एक बाइस वपके हटड्टे कट्ढें जबानका 
बलिदान हुआ है । इन सब घटनाओको पढ़कर यह 
खदके साथ कहना पड़ता है कि आज बवीतराग भग- 
वानके सन्दिर कहाँ है ? जहां शर और बकरी एक 
घाट पानी पीत थ. कहां 'श्वानवन घुघ्रु रायने' के इश्य 
नज ? ज्याने हैं | स्थान तो जड़े वस्तु हैं! वह सज्नों 
के संसगर्स हो पवित्र होता हैं । अगर कोई स्थान 
ज़नेकि संसगस पत्रिन्र है ताहे तो दुजना + संसग 
से अपनब्ित्र्भी होते! है । आज कल हमारे गन्दिरों 
में दुजनोका इतना अधिक बाहुस्य हो गया है. कि 
मन्दिर, मन्दिरही नही रहे ह--वे अपकित्र स्थान बन 
गये है । उनको पवित्र बनानकी आवश्यकता है । 
फूट का बीज । 
शान्तिसागग्दलकी काली 
समाजका धच्ना त्रक्मा परिचित है । मुनियाका काम 
बंद हैं कि इनका, पेटम दर्द होनेये हस्यु 
आप बुत ही कर्मंठ और निःस्व्राथसेत्री थे और ह#& 
होने पर भी जयानोंका सा हृदय रखते थे | 


' हैस उस पत्रका मुख्य 


करतृतांस जैन . 
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आस्गकल्याण के साथ समाजमेवा करना, प्रेम 
त्रद्मना ध्रौर शान्ति स्थापित करना है; परन्तु यह 
दल जहाँ जाता है. वहाँ जब तक फूट न फैलादे, 


. सिर फुटॉवलका नारकी दृश्य न दिखला दे, कुछ 


खुन खराबी न करादे , तव तक इस जैन नहीं पड़ती-+ 
इसके पटका रोटी नहीं पचती | दतक्तिशसे विहार 
फरनके बाद इस संघ का इतिहास फूट, कगड़े, सौत, 
घृणा, मूहता आदिके तागडवका इतिहास है। अभी 
आनन्दपुर काठुके एक भाइका पत्र हमारे सामन 
है । उस पत्रस मालठ्स होता है कि यह दल कितना 
खतरनाक हैं. । यह समभना मुश्किल है कि इसका 
तागडब किस सदुददेश्यका लकर होता है । खर, यहाँ 
अंश उदथून करते है । 
इससे पाठक समभझ सकेंगे कि इस कलहसूर्ति नारदों 
मे समाजका किनना सायानाश हो रहा है -+ 
“हमारे यहाँ खतांवर व दिगंवर दोनों संपदाय 
के घर है। कदीमस आपसमें घनिप्ठ प्रम था. किल्‍्तु 
मुनिपरमके छकूगकावतार ही शान्तिसागस्संगरका 
ब्यावर, बर. निम्वाज हाते हुए आननन्‍दुस काट 
(मारवाड़ु) गे आना रा दोनो संप्रदायवाल सारान 
भें शामिल रहे | प्रषंधी पंवतपकोने 
व्यास्यानमे थे जनमतलबंग खाइन किया शोर कर 
( इनके गुरू कुपात्र हैं, इन दान संत दा. वन्‍्दल 
मत क रो, तुम यज्ञोपवीन घारण करो, य॒द्राक छुए 
जगका स्थाग करो, बरस नरक चले जलबागे । भोले 
ओर असानी बहुतस उसके बहकावटमे आकर 
बचनानुसार सौगन्ध ललिये तो भी श्रेताम्बर जैन 
घमानुयायी उसके आदन की तासीर मान भीन गहे 
क्योंकि इन्होंवी पापलीला आपके जैन जगन पाक्षिक 
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संगार उक्त 


! पतसे अच्छी तरहस जानते थ। इस प्रकार जन स- 


निशा 
हो।ई। , 


मा वो पौजस्थ देखकर उसका पारा और भी वि- 
शत बडे गया जिससे आम जनतासे एसा जहर 


| उनलजा कि खेवीवर जैनमत भूठा है व दिगंबर जेनस 
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निकला हुआ अत्यन्त हिसक मत है, क्योंकि इसके 


जैनजगत्‌ 


माननीय भगवर्ता-सूत्रक १५ ञे शतकसें भगवान ' 
/ था। उस नाटकों पढ़कर कोई यह नहीं कह सक्कता 
' कि 'पाठकोंक लिये जैनजगनका यह संदेश है! परन्तु 


महावीर्न मुर्गे, कबूतर, और बिल्लीका मांस खाया, 
ऐसा लिखा है । अस्तु, यह श्रवण कर श्ेताम्बर 


6 हि हः मल. हा 
जैनियोके अग्रगण्य सिगवी समथमलजी जीवराजजी , 


ओर पटवा मूलचन्दजजी आदि सज्जनोंन व्याख्यान 


मे खड़े होकर कह्ाकि-सहाराज ' क्या महावीर आ- : 


पका व हमारा अलग अलग हैं जिससे एस अनाये व- 
चनों द्वारा उन परम पव्रित्र आत्माके ऊपर आक्तिप 
लगाते हा ? यह मुनिधमस विरुद्ध और कलह- 
वरद्धंक बर्ताव करते हा ? हमारे भगवतीसूत्रस आप 
नितान्त अपरिचित माल्म होत हा । अगर ज्ञाता 
होते तो ऐसा आप नहीं फ़रमाते। यह सुनकर क्षुद्धक 


ज्ञानसागर क्रावस लाल पाील होकर यद्वा तद्ढा 


बकते हुए अन्दर चले चले गये । फलत' दोनों स- 
माजोम जो चिरस्थायी प्रमनद बहू रहा था बहू एक 


दम झुप्क होगया । श्रताम्वर जेन समाज इस विपय , 
में शास््नाथ करवाना चाहते थे क्योंकि यहाँ चातु- 
मास प्रवतक मुनि श्री घेयमलजी महाराज स्थाने ' 


४ से पवारने वाल थ, मगर दूर बिराजते थे। मुनि 
श्री यह सूचना होते ही शीघ्तासे पधार किन्तु प्र- 
पंची संघ ता एक दम विहार करके व्यावर चला 
गया | मगर जो कलहका पौधा लगाकर चल बसा 
उसने विशालमूप घारण कर लिया है| एस संग- 
ठनके युगम केस केस कलहमूर्ति उत्पन्न होकर जैन 
समाजकी नाव खोखली कर रहे हैं !” 


नम्न सत्य' के विषयम । 


[ बष ८ अंक २४ 





रूपमें उस लेखस असहमति प्रकट की गई थी , 
ओर खास स्तास अंशोंका विराधभी करदियां गया 


जैनद्शनन अपन चौथ-पाँचवें अंकमें उस लखका 
विराध किया है | विरोध करनेका किसीको भी अधि- 
कार है परन्तु यह सरासर धोखेबाज़ी है कि उम्र 
लखकोा ज॑नजगमका संदेश कहा जाय ! जैनदर्शनके 
लेग्बककन उसकी सारी जिम्मेदारी जैनजगत्‌ पर 
डाली हैं। उनके निम्नलिसित वाक्य इस बातके 


सूचक हैं-- 


'जो बात जैनजगनको सूकती है, बह किसाके 

मस्तिप्कम नहीं आसकती!' । 
'जैनजगनने जो त्रह्मचयका स्वरूप प्रकट किया है! 

जैनजगत मोदीजी क लखद्वारा खियोके अपा- 
कृतिक मैथुनविधिका विधान करते हुए लिखता है ।'' 

/ कामी युवकाकी जेन्जगत्‌ तथा मादीजीका 
कृतज्ञ होना चाहिये | 

इस प्रकार और भी वाक्य हैं, जहाँ मौक वे 
मौके जैन जगत को घसीटा गया है | जब कि संपा- 
दुकन कई तरहस डस लेखपर अपना विरोध जा- 
हिर किया था तव भी उसके ऊपर आक्तप करना 
सिफ इस बातको साव्रित करता है कि जैनदशनके 
लखकको उस लखके विरोधकी इतनी चिन्ता नहीं 


' है ज्ञितनी जैनजगत॒को बदनाम करनेक्री | इसीलिये 
' मैने जो उस लेखका विरोध किया था उसका इ- 


का व्यभिवार और ब्रद्मयचयय-नम्नसत्य' शीपक एक . 


लेख प्रकाशित हुआ था । लेखमे विचारणीय नया 


सामग्री पयाप्त थी, इसलिय उस लेखको जैनजगनूम 
स्थान दिया गया,परन्तु सम्पादकीय टिप्पणाम स्पष्ट | मे मेरा कहना यह हैः-- 


शारा भी नहीं किया गया । इससे जैनजगत्‌ बद- 


जैनजगन्‌के अठारहवे अद्डुमें श्रीयुत्‌ हमचन्दजी .. नोम तो न होगा परन्तु बदनाम करन वालोकी हीन 


मनावृत्तिका परिचय अवश्य मिल जायगा । 
पाठक पूछ सकते हैं कि फिर इस प्रकार का 
लेख प्रकाशित ही क्‍यों किया गया ? इसके उत्तर 
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पहिली बात मजैनज्गन्‌की नीति है। वह अपने 
पाठकाकी यथाशक्ति अँपरमें नहीं रखना चाहता। 
जैनजगत्‌की नीति विधवातिवाहके समथनमें होने 
पर भी उसके विगंधमें लग्ब छापे गये हैं । जो लेख 
पाठकोंकों कुछ विचारकी सामग्री दे सके, वह पत्त 
का हो या विपत्त का, स्थान गहन पर उस स्थान 
देना उचित है । 

भाई हेमचन्द्रजीके लेखमें पाठकोंकों विचार 
णीय सामग्री बहुत है । हिन्दी पत्रोंमें इस ढंगकी 
ऐसी च्चाएँ त्रहुत निकला करती हैं। इतना ही 


नहीं किन्तु भारतके विख्यान कविय.की रचनाएँ 
भी इस ढंग पर हुई हैं | माइकल मधुसूदनदत्त तथा | 


मेथलीशरण आदि कवियोकी मौलिक अमौलिक 


रचनाएँ इस हंगा पर हैं । इसलिये क्रिसी चित्रकी 


दूसर्री बाजू दिखलाना अनुचिन न था 
समाजशास्त्रके परिचयके लिय तथा “उनपर 

स्वतन्त्र विचार करनेके लिये और इतिहासके शुभा- 

झुभ फलको समभानेके लिये हृष्टिकों विशाल और 


सहिष्णु बनानेकी जरूरत है, हमारी सामाजिक : 


पद्धतियों किस प्रकार बनी उनका पृवरूप केसा था, 


वह केस बदला और क्यों बदला, बहुत सी प्रा- - 


चीन पद्धतियाँ हानिकारक थी या नहीं, और 
उनको हमने हालिकार समझकर के छाड़ा है या नही, 


आज भी कौन कौन पद्धतियाँ हानिकर हैं, प्रंथकारो : 


पर राजाओंका शक्तिशानियोका श्रीमानोंका तथा 
लोकरुचिका प्रभाव पड़ा कि नहीं, और उसमें बुरे 


प्रभावकों भी म्थान मिला कि नहीं, आदि सैकड़ों 

प्रश्न ऐस हैं जिनका अध्ययन और मनन करनेकी 
ज़रूरत है । और जब तक एसी सामग्री न मिले ' 
तब तक जो पाठक सामाजिक इतिहाससे परिचित . 


नही है वे कैंस बिचार कर सकते हैं ? यही कारग 
है कि हेमचन्द्रजीक लखस सहमन न होकरके भी 
मैंने बह लख जैनजगनूम निकाला । खेर । 


सम्पादकीय टिप्पणियाँ 
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जैनदशनके लेग्यकन अगर इस लेखके वक्तव्य 

का सयुक्तिक खण्डन किया होता तो यह्द काम प्र- 
शंसनीय होता । परन्तु उनन उसका खण्डन न 
करके जो व्यक्तिगत आक्रमण किया है वह किसी 
भी सभ्य पत्रकारकों लांछित करने वाला है । देम- 
चन्द्रजीके विचार अनुचित हो सकते हैं, परन्तु 
| इसीलिय किसी आदमीकोा दुराचारी सावित करने 
। की चष्टा करना सवधा निन्‍्दर्नीय है। राजाओंके 
| अन्तःपुरका तथा वेश्याओं और रानियोंका नरब- 
, शिखर वगोन करनेवाले अनक जैनाचार्योंके घरित्रों 
पर तब तो मनसाना आक्रमण किया जा सकेगा। 
श्रुतज्ञान, प्रतिभा, और कल्पनाके बलस मनुष्य कि- 
' तना वर्णन कर सकता हैं, जैन पंडित क्‍या इस 
बातकी कल्पना भी नहीं कर सकते ? किसी स्वतन्त्र 
विचारकके चरित्र पर स्वतन्त्र विचारकसाके कारण 
, आक्रमण करना जैन समाजमें ही संभव है। सावेजनिक 
। विशाल ज्षेत्रोंमें इस प्रकारकी श्लुद्रतास मनुष्य मुँह 
दिखबलान लायफ़ भी नहीं रहता । अगर भाड़ हेम- 
चन्द्रके य विचार दुराचारके अनुभवके फल होते 
नो हेमचन्ट्रजी उस पर पदा डालनेके लिये मन्दिरों 
में भक्तोंक आग खड़े हात, विधवाविवाहके विरोध 
के लिय स्टेज पर नाचने होते। दुराचारीकी हिम्मत 
| इस प्रकार स्वतन्त्र आत्ताचना कर्नेक्री नहीं होती । 
जो लोग यह समभते हैं कि हमारे पृबरजोमें 
व्यभिचारी पापी आदि थे ही नहीं और हतहास 
का सम्पूर्ण सामग्री जेनग्रन्थोमे ही भरी है, उन्हे 
कूयमंडूकके सिवाय और क्या कहा जा सकता हैं ? 
दुभाग्यस हमार जनबन्धु प्रथमानुयोगका इतिहास 
समभने है जब कि वह धमशासत्र है। जैनियोंके 
कथासाहित्य की घमशासत्रता दूसरोकी अपक्ता 
कही बहुत बढ़ी चढ़ी है, इसलिय दूसरोंकी अपन्षा 
| उसकी ऐतिहासिकरता बहुत घट गई है । फिर भी 
| जैन शाखो् दुराचारियोके एक दो नहीं. दजनो 
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कथानक भरे पड़े हैं । परन्तु इनसे हमें इतना ही 
समभना चाहिये कि पहिलेकी सामाजिक दशा 


कैसी थी। थे घटनाएँ आदर्श नहीं हैं । बहुत सी ' 
| जैन समाज भी इसी देशमें रही है । सगी बहिगस 


बातें आज कलकी हृष्टिम बिलकुल हीन हैं, परन्तु 
एक दिन हमार पृवजोंकी हृष्टिन वे अच्छी थी । ब- 
हिनको पत्नी बनाना, आज घोरस घोर पाप समझा 
जाता है परन्तु हमारे प्रवज ( भोगभूमिज ) उस 
अच्छा समभते थे | पीछ मामाकी लड़की लेनेका 
रिवाज हुआ परन्तु आज़ हम उस भी पाप समझते 
है । कामशाश्रमें जो एतिहासिक समाजपरिचय 
मिलता है उस पर अविश्वास करनेका कोई कारण 
नहीं है। वह स्वाभाविक ही नहीं है बतिकि अनिवाय 
हैं । एक पुरुष सेकड़ो ख्वियके साथ शादी करे, ता 
इन स्ियोक्रो पतिके दशंनों तकको तरसना ही प- 
हुगा और इसका स्वाभाविक परिणाम होगा व्यमि- 
चार वृद्धि | पहिल जमाने यह परिणास आया था 
इसीजिय अन्तःपृर की रज्षाक् लिये कचुकी नियुक्त 
किये लात थे कचुकीका पढ़ ही इस बातकों बत- 
लाता हैं कि स्थियाको सती बनाये ग्खनेके लिये 
उन्हें जलका जीवन दिया जाता था। इन सब वानी से 
हम समझ सकते है कि बहुविवाहया प्रथा बुरी है, 
इसका हमे त्याग करना चाहिय तथा किया मी है। 
ऊपरकी घटनाएँ इसलिये नहीं 


गीत गासेवाले कुछ शिक्षा लें और समाजकी चि- 
किस्सा करनेबाल चिकरिस्सा करसे समय इस बातों 
पर विचार करें | 

इतिहास लिखनेवालों न ऐसी घटानाएँ नहीं लिखीं 
यह समझना भूल है। जिनका इतिहास चच्चोंके प- 
दानके इतिहाममें समाप्र होजाता हैं वही एसी काने 
कह सकते हैं | हाँ, यह बात अवश्य है कि इति- 
हासकी अधिकांश पुस्तक राजनैतिक घटनाओंकों 
मुख्यता देती रही हू, सामाजिक इतिहासका निमाण 


कि लोग उन्हें 
आदश वबनाव किस्तु इसलिये है कि बाप दादोंके ' 
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कम हुआ है, परन्तु इसीलिये उसका अभाव नहीं 


| कष्ठा जासकता । 


इतिहासमें जेन अजेनका पक्षपान नहीं होता । 


विवाहका और मामाकी लड़की से शादो का विधान जैन 


' शाख्रोंमं पद पद पर है । जिस जमानमें जहाँ समाज 
' ही भ्रष्ट था उस ज़मानमें वहाँ जैन भी वैसे थ इस 
' कथनमें बुराई क्या है ? आज दन्षिणमे ड़ लाख 


दिगम्बर जैनियोंमें तलाक़का रिवाज़ है और हजारों 
श्ियाँ ऐसी हैं जिनसे एक पतिको छोड़कर अन्य 
पति किया है। क्या इस सत्य घटनाके लिखनेस 
जैन महिला समाज कलंकित होता है ? 

एतिहासिक हष्टिस, जैन पुराणोंन कृष्णके विषय 
में जो कुछ लिखा हैं वह महाभारतकी अपेत्ता ब- 
हुत कम प्रामाणिक है ।महाभारतकार अगर क्रप्णकी 
म््ियोको व्यभिचारिणी बनाते हैं तो इससे ऋष्ण क 
लेकित नहीं होते। होते हों तो इसका दोष महा भारत- 
कार पर है । किन्तु बहुविवाहकी प्रथा कलंकित होनी 
है । फिर क्रृष्णका जैनियोंन कौन आसमान पर चढ़ा 
दिया है ? आख़िर ऋष्णका नरक ही ता भजा है ? जे 
नियाकी हष्टमं कृष्ण अगर एस ही धर्मात्मा थे कि 
उनकी क्रिसी भी तरहस निन्‍्दा करना पाप है तो 
जैनशाम्रोंमें उनके नरक जानका उल्लेख क्यो हुआ ? 

रावण अगर नीच होता तो सीताका सतीत्व 
केस बचता' यह प्रश्न उपयुक्त ही है किन्तु जैनशास्त्रों 
ने इसका बड़ा ही अच्छा उत्तर दिया हैं। उनने रा- 


' बंग॒कों बहुन धर्मात्मा और तल्ज्ञ चित्रित क्रिया 


है| इससे सीताजीका सनीत्व सुरक्षित रहा है । प 
ग्न्तु मानलो कि सीताजीके शरीर पर रावण बला- 
नकार कर जाता तो क्‍या इससे सीताजी सतियोंकी 
शिरोमरिग न गहती ? यदि हाँ, तब तो कहना चाहिये 
कि सतीत्व आत्माका धम नहीं किस्तु चमड़ा और 
मांसका थम है । 
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जैनद्शनके लेखक व्यभिचारकी सत्य घटना- प्रिय शब्दोंमें रखनेका कुछ अभ्याससा है | _सीलिये 
ओके नामसे चौंकते हैं, और व्यमिचारके दुष्फल | अनेक स्थानोंपर डनने श्रीमानोंको रसी फटकारसी 
जाननेके लिये भी उसका नाम नहीं लेना चाहते; प- ' बतलायी है जो अनुचित होगई है । 
रन्‍्तु कसाईख नके ठेक्रेदारोंकी और शराबके ठेके- क्या श्रीमानोंमें।क्या विद्वानोंमें,क्या बलवानोमें, 
दारोंकी वकालत करते हुए ज़रा भी लज्ित नहीं | क्या ग्रीबोमें, नितेलोंमें, मूलॉमें, मभीमें सत्र भेणी के 
होते | यदि जैनदशैनकी शैलीसे ही इस पर लिखा | मनुष्य हैं| जहाँ भी असंयमका प्रवेश हुआ कि श्री, 
जाय तो कहा जा सकता है क्रिः-- विद्या और बलके निमित्तसे स्वार्थंभा नग्नताण्डव 
“देग्िये, कैसी दय.छुता है ! शरात्र पिलापिला ' दै।ने लगता है । 
कर धमंका प्रचार किया जाता है | पशुओंकी हत्या .. देसचन्द्रजी के लेखमें जा जो बान हमें अनुचित 
कर के उनके रक्त मांससे जैनधर्म की गक्ञाकी जाती | जंची थीं उनका विरोध हमने कर दिया था। एतिहा- 
है । जेनदश नका उदय मैनदशनकी रक्षाके लिये नहीं | सिक घटनाओके ऊपर हंमचन्द्रजीन जो टीकाकी है 
किन्तु कसाईस्वानों और शराबी दूकानोंके प्रचारके , वह जुदे जुदे लोगोंकी दृष्टिस जुदे जुदे ढंग की है ; 
लिये हुआ है आदि ”. | परन्तु जो ऐतिहासिक चित्रगा है, वह सत्य है और 
परन्तु मुझे समाजको कड़का कर नहीं, किन्तु , तिचारकी चीज है । अन्तमें हमचन्द्रजीके लेखके 
वास्तवक घटनाओपर स्वतन्त्र बुद्धिस विचार क- विषयमें हमारी तीन बाते।पर पाठक ध्यानदे :-- 
ग्नेका मौक़ा देझर सत्यका प्रचार करना है बौर_ (“लेखकी ऐतिहासिक घटनाओंको सत्य स- 
अप्रियस अप्रिय, कटोरस कटोर सत्य समाजके सा- ' मकर उनपर स्वतन्त्र विचार करे । यह न सोच' 
मने रग्ब देना है | में समाजस यह नहीं कहता कि . कि लेखकने इसका क्या निष्करप निकाला है ? 
अमुक आदसी भरा विरोधी है इसलिये, अथवा ' २--पृवजोके गीत गाना छोड़दे' ! यह देखे 
अमुक सिद्धान्त नहीं मानता इसलिये उसस घृणा कि आजकलसे ख़राब रिवाज उनमें थे जिनको ह 
करो 'भै तो सत्यके लिये लड़ना चाहता हूँ, किसीक्ी मने छोड़ दिया है। किसी सामाजिक परिवतनकी 
भूठी बदनामी नहींकरना चाहता ' जैनदशनके स थ्वा- . जाँचमें पूव जों का सामाजिक जीवन कसौटीका काम 
लक एकबार नहीं हज़ारबार बदनामीकी चेष्टा करके _ नहीं दे सकता । 
देख कि इसस साँचको आँच नहीं आ सकती । .. ३-हँमचन्द्रजीका लेख जैसजगनका सम्देश 
भाई हेमचन्द्रजीको श्रीमानोके नामसात्रस ही नहीं है । सम्पादककी हृष्टिमें वह लख ऐसा तालाब 
जैसी चिढ़ है, ठीक उसके विपरीत जैनदर्शनके सं- : है जिसमें कोचड, शेवाल, और मछलियोंके साथ 
पादकको श्रीमानोंकी अन्धभक्ति है। श्रीमान लोग बहुत सा पानी है जो कि सम्पादकीय नोटरूपी छन्ने 
अगर कसाईखानोंका ठेका ले तो इन्हें उनकी वका- . ' जीनेकर पिया जा सकता है । 
लत करना है और शराबखानेका ठेका ले तो उ- जनघम ओर कछूआछूत । 
नके गीत गाना है । यदि लोग आज बिद्याकोी इस त- 'समराइचकहा' श्री हरिभद्वसूरिका बनाया हुआ 
रह धनके पेरोंस कुचलवाते हैं तो पहिल जमानेमें प्राकृत साहित्यका एक चसकता हुआ रत्न है। इस वर्ष 
नहीं कुचलवात थे यह नहीं कहा जा सकता । यह मुम्बई यूनित्र्सिटीके इन्टरके कोर्समें है । पौद्ता में 
इधर हेमचन्द्रशअकी सत्यको अनावश्यक अ- ! यह जीवन्धर चम्पूले भी कुछ चदता दै। करीब डेदू ह- 
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जार वर्ष पुरानी रचना होनेसे यह पिछले समयके दुष्प्र- 
भावोंसे बचा हुआ है। उस दिन विद्यार्थियोंकों यह ग्रंथ 
प्रद्दा बहा था तो उसके भीतर आई हुईं पक कथामे मुझे 
चकित कर दिया | उससे माल्म होता है कि छूआहछतके 
बिपयमें अनधमंका क्‍या संदेश है, किसीको अछ्ृत ढह- 
राना जैनधर्मके अनुसार कितना बड़ा पाप है ! 


गान्धार पुर नगरमें चार मुनि चौसामेके लिये पघारे। 
उन्हें घहाँ केवलज्ञान पैदा हुआ | चौमासेके अन्तिम दिन 
राजा विजग्सेनने मुनिराजसे पुछा-भगवन्‌ ! मेरा परम 
पम्रित्र मरगया है। उसके वियोगसे मैं हतना दृःखी हो 
गया हूँ कि सबकुछ जानते हुए भी उसके वियोगसे मुझे 


| थे ८ अड् २४ 


ब्लड सच्चे आाआआआओ ४ न्७ ्ओओ)३। ओञय्ाओनहईओओओओआन्ख्जज्लआआडंजओंएण-एण-.णए 





विजयसेन--भगवन्‌ ! कब तक उसे हस पापका 
फछ भोगना पढदेगा ? 


केवली--कुत्ताकी पर्याय छोड़कर वह ऊसदिश्नके 
घरमें गधा होगा ) बहुत दुःख उठाकर मोगा और पास 
में रहनेतराले 'साहदिज्ञ' चांडालकी स्त्रीके गभसे नपुन्सक 
होगा । यह बड़ा कुरूप और अभागी होगा । एक दिन 
उसे सिंह स्रा जायगा । तब वह मरकर उसी चांडालिनी 
के गर्भसे लड़की होगा | बाल्यावस्थामें ही उसे सर्प काट 
खायगा । तब वह ऊसदिस्न धोवीकी पत्नीके गर्भसे नपुसक 


' होगा | उसका शरीर बहुत छोटा ( वासन ) होगा और 


शान्ति नहीं मिलती । कृपया बतलाइये कि मेरा मिन्न ' 


मर कर कहाँ गया है ? 


केवर्ली ने कहा--हसी नगरमें 'ऊसदिज्ञ' नाम ! 


का परक थोवी रहता है; उसके यहाँ मधुपिड्ा नामकी 
एक कुर्ता रहती है, उसके गर्भसे वह कुत्ता हुआ है । इस 
समय वह कठोर रस्पाीसे बेंघा हुआ है, भूखसे उसका 


चह जन्मसे अन्धा होगा | सभी उसका अपमान करेंगे! 
एक बार आगमें तरह जल जायगा | मश्कर उसी घाोबी 
की दासीकी लड़की होगा | उसे एक मस्त हाथी मार डा- 
लेगा | तब वह उसी धोबाका लड़की होगा और एक 


' कंगालके साथ उसका विवाह द्वोगा और प्रमूतिके समय 


बारीर स्लान होगया है । कपड़े धानेके कुडके पास एक : 


गधा है; उसके खुरोंके डरसे वह बहुत कश्का अनुभव 
कर रहा है । 

राजाने वह कुत्ता मंगवाया। कीड़ोंसे उसका घारीर 
मिननिना रहा था | खुजलीसे जगद्द जगड़ उसका चमड़ा 


कहर पु 4 पं 
सडगः पुछा--- |, 565 ८ ८ ५ |; णि मे 
सड गया था। राजाने फिर केवलीसे पूछा--भगवन्‌ ! ' ऐतिहासिक दृष्टिसे नहीं लिखी जाती हैं, इसलिये उन 


यह किस पापका परिणाम भोग रहा है ? 
केवली ने कट्द/--आतिमदका ( जाइसय जणि- 
यस्स )। 


किया था 

केचली--एक बार वसन्‍्तोत्खव था | नगर के लोग 
अपनी अपनी मण्डलियाँ बनाकर गाते हुए वनकीडाकों 
गये थे | जिस अण्डलीमें तुम्हारा लित्र था उसके पास 
ऊसदिश्न घोबीकी मंढछी आगई । इससे तुम्हारे मित्र 
( बिभावसु ) को जातिमदसे क्राध आगया । उसने ऊस- 
दिल्लको कारागारमें सिजवा दिया। पीछेसे नागरिकोंने 
छुड़वाया । इसी जातिमदके पापसे वह कुत्ता हुना है । 


उसका मरण होगा | तब वह उसी धोवबीका पुत्र होगा। 
उसे धोबीका एक झत्रु अकेला पाकर नदीमें डुता देगा । 
जातिमदके पापकां इस प्रकार दुष्फल भोगना पड़ेगा । 


जैनश!खत्रोंकी यह बहुत प्राचीन कथा है। इससे मा- 
लूम होता है कि जातिमद और छताठतका घमण्ड जैन 


घमंकी इशिमिं कितना हेय हैं । प्रथमानुयोगक्की कथाएँ 


कल्पनाकी ही बहुलता गहती है परन्तु इसीलिये धार्मिक 


: इष्टिसे-उनकी प्रामाणिकता बद॒जइती है| इतिहास धवा्भिक 
' इष्टिसे नज़ीरका काम नहीं दे सकता, परन्तु प्रथमानुयोग 
राजा ने पूछा-- भगवन्‌ ! इसने क्या अभिमान 


| 


देसकता है, क्योंकि वह शिक्षा देनेके लिये कल्पित 
किया जाता है। विसावसुके जांतिमदका फल जितना 
मयंकर ईंस कथामें बललछाया गया हैं उससे मालूम होता 
है कि जैनधस कछुताछुतके ढोंगका कितना विरोधी है । 
छुआछुसको माननेवाले अगर जैनी हैं तो इस कहानीकों 
पढ़कर उसी प्रकार कॉप जाना चाहिये जिस प्रकार एक 
चओर दूसरें घोर को सज़ा पात देखकर काँप जाता है । 


“ऑदुस्स्टस्‍+ कअस्क्‍दुक- 


ता० १६ अक्टूबर १६३३) जेनघर्मका मर्स पर सम्मतियाँ [१७ 








जैनधमका मम? पर सम्मतियों | | में गैनजगत्‌ सरीखे पश्चकी अति जावइ्यकता है. जो बत- 


मानके ससारकों मैनसिद्धान्त समझा सके । आजकलके 
(६९ ) । जैनी शाखसभामें बैठकर चुपचावर शास्त्र सुन केना धर्म 
श्रीमान बा० छोटेलाऊकजी जैन कछकतता अपने पत्र ' समझते हैं--भलछे ही उनको कुछ समझ पढ़े या नहीं-- 
में छिखते हैं:--- और यदि कोई व्यक्ति अक्ष करे तो श्रोतागण विचलित 
पण्डिलजी फे छेख बास्तवर्मे बढ़े महस्वके | हो उठते हैं और कहने छगते हैं कि प्रश्न करके हमारा 
हैं और उनपर विचार करनेके लिये गस्मीर जानकी आच- | सेमेय नष्ट न करो, हमें तो शाद्र सुन छेने दो। वक्ता 
इयकता है । ये प्रश्न ऐसे मही है कि उनपर झट कोई . भी इस नींतिसे प्रसन्न रहते हैं । इस आदतको इटानेका 
शष्ट होजाय या झट सहमत होजाय । इनमें कई प्रश्न ; सेंत्रपात जैनजगतने कर दिया है और छोग प्रत्येक बात 
ऐसे हैं जो संसारमें अनेक विद्वानोंने उठाये हैं, पर जैन | को समझनेका प्रयत्न करने छगे हैं । एक गत अंक्से एु- 
समाजने उनका उत्तर देना उचित नहीं समझा है। यदि , केन्द्रिय बनस्पतिकायिक वृक्षादिके सम्बन्धमें बढ़ा ही 
इस प्रकारके प्रश्न हम हल नहीं कर सकते हैं तो हमारी सदर शक्का समाधान किया है। प्रसिद्ध वैज्ञानिक वि- 
विद्वत्ता किसी कामकी चीज़ नहीं हैं। जैन »विद्वानंकों. देने भी जगदीशचन्द्र बोसने कृक्षोमे कई बातें ऐसी 
उचित था कि पं० दरयारीछालजी पर न बिगइकर उन ई हैं जा हमारे समझ हुए जैनघर्मके विपरीत पड़ती 
के प्रश्नोका उत्तर देते । थोड़ी देरके छिये यद् समझछेते भी | इस सम्बन्धर्मे व्िद्वानोसे भी मैंने प्रश्न किये थे पर 
कि किसी जैनेतर विद्वानने ये प्रश्न उठाये हैं। उनका  टदीने यह कहकर है! टाल दिया कि यह सब योस 
बिगइना ही इस बातको पुष्ट करता है कि पडितजाके .मेदाशयकी कल्पना है, यह कदाषि नहीं हो सकता इन्यादि । 
प्रश्नोका उत्तर उनके पास नहीं है । पण्डितजीके अमेक . ौैसेमें दोष उन परण्डितोंका नहीं है क्योकि उन्होंने जैन 
छेखोसे मैं सहमत हूँ और कई विषय ऐसे हैं जिनसे मैं. सिदास्तकों पढ़ा है, मनन नहीं किया है। जैनजगनके डस 
सहमत नहीं हूँ यह कहिये कि मैं इतना समझदार नहीं , छेखका पढ़नेके बाद वह प्रक्ष जैन इश्टिले ही हल होजाता 
हूँ कि उनकी यथाथंताकी समझ सकूँ । दूसरी बात थद्ध , है और मुझे वह ठीइ मालूम होता है | सक्षेपर्मे यह क- 
है कि बतंसान जैन सिद्धान्त हमें जैनाचायसि प्राप्त हुआ गो है कि मैमजगतके लेखोंपर विद्वानोकों पूर्ण विचार 
है । अस्तु | किसी आयाय पर तो हमे निर्भर करना होगा, . फनो चाहिये और जहाँ शह्टा हो उसका समाधान कर 
विशेषकर श्री कुन्दकुन्द, उमाध्वा्मी, समन्‍्तभद्रादि आ- । लेना उचित है । जैनजगत्‌ दीधांयु हो, यही मेरी 
चायोने नेनदुदंनको कसौटी पर कस कर ही गफ्खा है | भावना है। 
और जहाँ तक भेरा शान है उनमें परस्पर मतभेद भी | 
नहीं पाया जाता है । | 
| 
॥| 
| 


साहित्य पारिचय । 


पट्टावली समुच्चयय:--सम्पादक भुमि दर्शम- 
विजयजी । प्रकाशबित्री बारिन्नस्मारक पन्थमाछा घीरम- 
' गास ( गुजरात ) मूल्य १॥) 
भगवान महाबीरसे छेकर आचार्योकी परम्पराकी 
जो कोग जैनेतर विद्वानोंसे मिलते रहते हैं, उनके , जो पहावलियों श्रेताम्ण? सम्पदार्थमें पाई जाती हैं, उन 
सामने ऐसे ऐसे प्रश्न अनेक बार उठते रहते हैं क्िम्तु | में शेरह पह्ावल्थिथंका यह संग्रह है। पह्ावलियाँ 
उसका उत्तर देना कठिन होजाता है| इसलिये जैन संसार | सरकृत ओर प्राहृंतमें हैं, इनका सोर हिन्दीमें नहीं 


औैनपश्नोंमे मैमजगसकों ही मैं पूर्ण पढ़ता हूँ और 
ठसके आनेमें विलम्व होने पर बड़ी बेचैनी होती है । 
मैनजगससें सबसे बड़ी और प्रशंसनीय बात यह है कि 
वह असभ्यतापूर्ण ज्यवहाारसे वूर रहता है। बह दुर्यण 
अन्य जेनपत्नोंमे सामान्यतः पाया जाता है । 


श्थ८ ] 





दिया गया है, फिर भी संस्कृत न जानने वाले भी थोड़ा 


बहुत काम निकाल ही सकते हैं। इस प्रकारकी सब ! 


ि्पि डे ल्‍- 
पद्रावालयाका टूप जाना आवश्यक है । मॉनिजीका श््द्र 
प्रयत्न स्तुत्य है, इतिहासज्ञोंके लिये यह बटस सुलिधाका 


काय है | हाँ इन सब पटद्टावलिय्रोपर एक विवेचना-- 


जैनजगत 


सय अस्तावना हिन्दीमें होना चाहिये जिसमें इन पढ्दा- 
घबलियोका मतभेद तथा अन्यमतोंसे सुछटा कीजाय ! . 
यह अभी पहिछा ही भाग है। आज्ञा है किसी अन्य भाग 


में यह कार्य किया जायगा | छपाई सफाई उत्तम है| 
समराइच्यक्हा--सम्पादक ऐम० सी० मोदी 
ऐम० ए०, ऐल-ऐल० बी०। प्रकाशक गुजरभ्रन्थरत्र 
कार्यालय गांधी रोड अहमदाबाद । मू० २) 
श्री हरिभदसूरि विरचित समगाइन्रकहाके इसमें दो 
भत्र हैं । धौद़ ग्रस्थ है। मुस्बई घूनिवर्सिटीकी इन्टर कक्षा 
में रफ्खा गया है । सम्पादकने ५२ प्र्ठछ्ता एक [7"0- 


पट) लिखा है। फटिन वाक्योंकी संस्कृत टिप्प- ' 


शियोँ हैं। पीछे इंग्लिशर्मे नोट्स और (]0558/'९ है । 
आर प्ेसी पुस्वतक्नोंमे अनुवाद भी रहा करे तो और भी 
अच्छा हो | कॉल्जके विद्यार्थी शब्दकोषको अपेक्षा अनु- 
घादका विशेष उपयोग करते हैं | अगर नोटोंमें कुछ क- 
डिन शब्दोंके अथ और लिस्दिये जायें तो (४]००४५०॥"५ 


की आत्रश्यकता न रहेगी। अनुवाद कुछ कठिनता , 


और विस्तार तो है परन्तु उसकी आवइ्यकता है । और 
हाँ, नोटोंमे कुछ व्याकरणक्री विशेष बातोंका परिचय 
भी दिया जाना चाहिये | उदाहरणाथ “वन्द्र' शऋच्द है । 
प्राकृतमें संयुक्ताक्षरके 'र' का छोप हो जाता है, सिफ़ 
धन्द्र'ं शब्द इसका अपवाद है ( सर्वत्र लवरामवन्दरे -- 
हेम० ध्या० ८-२-७०९ ) ऐसी बातोंका उछेग्व नोटोंमें क- 
रना चाहिये । टिप्पणियोंकी प्रथा बहुत अच्छी है । इससे 
संस्कृतज्ञोंको बहुत सुभीता है। पुस्तक उपयोगी है । 
छपाई सफाई आदि भी ठीक है । 


निप्रेन्थ अघचन- संग्राहक और अनुवादक असिदध॒' 


बका मुनि चौथमलजी; प्रकाशक जैनोद्य पुस्तक प्रकाशक 
समिति रतलाम ! 

जैनमृत्रप्रथोंके नीतिपुण उपदेशप्रद पद्योका यह 
सुन्दर संमइ है । भत्येक पद्म अन्वय, अथ और भाषा 
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सहित है जिससे हरणक श्रेणीके पाठक उससे छाम उठा 
सके | पीछे सुलपाठ भी है, जहाँ उन पद्मोका स्थान बता 
दिया गया है। इस अ्रकार यह उपयोग संग्रह हुआ है । 
संग्रह, गीताकी तरह अदठारदद अध्यायोंगे बाँटा गया है 
और नकल को पूरा करनेके लिये जगह जगह “भगवानु- 
बाचो भी व्व्खि गया है | परन्तु संग्रहका यह ढग ठीक 
नहीं हुआ । सीतामें एक कछोकका दूसरे छं|कसे और एक 
अध्यायका दूसरे जध्यायसे जैसा सम्बन्ध चला गया है 
बसा इसमें नहीं है। दूसरी बात यह है कि वातास्टपमें 
दो पात्र आपसमें बोलते हैं परन्तु इसर्मे न तो वातात्टाप 
की उत्थानिका हैं, न बीचग्रीचसे जहाँ प्रकरण बदलता है 
बद्दों 'गौठम उवाच' डिस्ा है | हमारे स्याल्से अध्यार्यों 
की और 'टव्राच' की चिन्ता न करके एक एक विपयका 
एुक एक अध्याय बनाया जाता और उसी नाभसे उस 
अध्यायको लिखा जाता जैसे ज्ञानाध्याय, कर्माष्याय 
आदि; जिन विषयोमें एक एक दो दो गाथाएँ ही उपलदध 
होतीं उन सबका एछ प्रक॑ जकाध्याय बनाया जाता तो 
बेइतर था। इस आवृत्तिमें अध्यायोकी विषयमृर्ची न होनसे 
किसी बातका द्वलेंढना कठिन हैं। पुम्तकका मूल्य कुछ भी 
नहीं रक्‍्खा गया है और सिर्फ २५० प्रतियाँ ही छपाई 
गई हैं । इसका अर्थ यह हुआ कि खास २।ास विद्वानों 
ओर मुनिराजोंको पुम्तके भेंटमे देदी जायेगी कोई बिना 
जान पहिचानका स्वाध्यायप्रेसमी अगर पुस्तक खाहेगा तो 


' न मिलेगी। यह प्रचारमें बाचा है । इससे तो यह टीक 


है कि इसकी कीमत बाजारू भावत्रसे २) होने पर भी ॥) 
कीमत रक्खी जाती; फिर जिनको भेंटमें देना है उन्हें 
भले ही भेंटमें दीजाय किन्तु अपरिचित ॥)» जच करके 
स्वरीदु सकें । और कमसे कम एक हज़ार प्रतियों ज़रूर 
निकछवाना चाहिये । स्वर, इन सब वातोंसे पुस्तककी 


: उपयोगिता नष्ट नहीं होती । स्वाध्याय प्रेसियोंके बहुत काम 


की चीज़ हैं | हाँ, कहीं कहों प्रक्री गड़बद्दी हुई है 
जैसे सोते पृष्ठ पर 'मुहाजीवी और मुहादाई' की परि- 
भाषा ही बदल गई है, जब कि अन्वयाथमें ठीक है । 
परन्तु ऐसी यश्तियाँ अधिक नहीं हैं । 

वीरवन्द्ना- प्रकाशक जैनमिश्नमण्डऊ देददकी । 
सूल्य ८) ह 
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देहलीके सुप्रसिद्ध वीरजयन्सिके उस्सवपर जो क- 
बिताएँ पढ़ी गई थीं, उनका यद्द संग्रह्न है। पठनीय है । 
ब्तीकेशव; घन्यकु मा र-- इन दोरनों ट्रेक्टोंके संपादक 
पं० विद्याइमारजी न्‍्यायतीथ तथा प० राजभलजी छोदा 
हैं । प्रकाशक, जैनधर्मप्रचारक मण्डल अजमेर | मूल्य 


प्रत्येका एक आना । पिषय नामसे प्रकट है पौराणिक : 


पाम्रोंके चरित्र सरल भाषामें लिखे गये हैं । 


रिपोर्ट जैनमिनत्रमशडलू--देहलीके हस संडऊरूकी 
सन्‌ ३१ से ३३ तककी रिपोट है । 


वाषिक विवरण--दिगर्बर जैन विद्यार्थी सद्दा- 


यककोपष इन्दौरका यह पाँचयों वार्षिक विवरण है | यह 


संस्था विद्यारथियोंकी सह्दायताके लिये बहुत अच्छा काम 
कर रहीं है । 


इसके अतिरिक्त वेश्यसुधारक मंडल कोटाके ट्रेक्ट | 
भी मिले हैं, जो मद्यपातनिषेष, तसम्वाकूनिषेथष आदि ; 
पर हैं। साधारण जनतामें बॉटनेके लिये बहुत उपयोगी ' 


. हैं । प्रचाराध मुल्य १) फ्री सेकडा । 


विरोधी मित्रोंसे । 
; (१२) 


औनमियन्रमें पंडित बशीघरजी ब्याकरणाचार्थने दो 
छेख जीवकी अनन्तता और भव्याभव्य की चचोपर लिखेथे । 
मेरा मत यह है कि भब्य और अभव्यमेद युक्तिसंगत 
नहीं है, तथा छः महीना आठ समयमें ६०८ जीब मोक्ष 
माननेसे एक दिन संसार सालो होजायगा, परन्तु खाली 
हो नहीं सकता ( इसका भी सकारण विवेचन कियाथा ) 
इससे मोक्ष-सार्गका निरोध मानना पड़ेगा, आदि। 
खर्चा बहुत सूक्ष्म है, परन्तु यथाशक्ति सरल बनानेकी 
कोशिश को जायगी । 

अ।चक्षेप ( ३२ )--जितना काल अभीनक व्यतीत 
हो चुका है, वहमी अनन्त है और फिरमी भज्य जीवॉकी 
सत्ता इस समय मौजूद है। तब भविष्यके अनन्तकाछमें 
इनका अब्स कैसे होगा ? 


विरोधी मित्रोंसे 
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समाधान--हससे समस्या हल नहीं होती बल्कि 
| 
। 
। 
| 
| 


कल है निकल अकेला 2 रन 


[ १९ 
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और जटिक हो जाती है क्योंकि इससे संदेह होता है कि 
जीब मोक्ष जाते हैं कि नहीं, अथवा जाकरके भी लौटते 
हैं, अन्यथा अनन्तकालर्मे संसारी जीवगशि समाप्त क्यो 
नहीं होगई ? मतलब यह कि जिस बातके निर्णय छिये 
यह चर्चा है उसेही इृष्टान्त नहीं बना सकते | साध्य, 
हृष्टान्त नहीं बनता । 

प्रक्ष--भविष्यकालके समय सदा ब्यतीत होते जाते 
हैं, फिरभमी डनका अन्त नहीं जाता क्‍योंकि वे अक्षयानन्त 
हैं। भव्यराशि या जीवराशिभी अक्षयानन्त है, हसलिये 
उसका कभी अन्त नहीं हो सकता । 


उतक्तर--'भव्यराशिका क्षय न होसखकना' और 
“उसका अक्षयानन्त होना' एकही बात है इसलिये इन 
पर्यायवाची शाब्दोंमें हम एककों साध्य और दूसरेको 
साधन नहीं बना सकते | यहतो ऐसाही हैं जैसे कोई कहे 
कि “यह मनुष्य है, क्योंकि आदमी है । अथवा अगर 
। किसी अपेक्षासे इन दानोंके अथर्में कुछ अन्तर कब्पिसत 
| करलिया जायतो भी जवतक कालकी तरह भव्य-राशिकों 
किसी प्रमाणसे 'अश्षयानन्त' सिद्ध न किया जाय तबतक 
हेतु असिद्ध ही रहेगा। किसीभी तकसे जिसका अन्स सिद्ध 
| न होसके उसे अक्षयानन्त कहते हैं अथरा जिसका अन्त 
। माननेसे वस्तुकी सत्ताही नष्ट होजाय उसे अध्वयानन्त 
| कहते हैं । जैसे क्षत्र अश्नयानन्त है, -क्योंकि क्षत्रके अन्त 
की हम किसी तकसे कल्पना भी नहीं करसकते । जहाँ 
भी हम क्षत्रकी सीमा माने उसके बाद भी क्षेत्र रहेगा, 
भल् ही उसमें कोई वस्तु हों या न हों। अगर उसके 
बाद हम क्षेत्रन मानगे तो पहिछे भी क्षेत्र केत कष्ट 
सकेंगे ? इसीप्रकार कालभी अक्षयानन्त हैं, क्योंकि कालका 
अन्त मानने पर काछका नाश मानना पड़ेगा। परन्तु 
जगतकी कोइ भी वस्तु नए नही होता, उसका रूपान्तर 
होता है। इसलिये कालका नाग माननेपर हमें उसका 
रूपान्तर बताना पड़ेगा । जहाँ रूपान्तर आया कि कालही 
सिद्ध होजञायगा, अथवा कालकी सत्तासे सदाकों इन्कार 
करना पड़ेगा | अगर कालकों वस्तुपर्यायरूप माना 
जाय तो कालका अन्त अथांत्‌ वस्तुपर्यायका अन्त है। 
इससे भी सत्‌का विनाश कइना पड़ा जोकि असंभव है। 
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मतलब यह कि हम किसी भी तकसे क्षेत्रकालके अन्तकी 
कह्पना नहीं कर सकते | अक्षयानन्तके और भी डदा- 
हरण हैं भेसे 'एक' राशिको आधा भआाधा करते जाओतो 
इसका कभी अन्त नहीं आवेगा, क्योंकि आधा आधा 
करके हम एक को शुन्यमें परिणत नहीं करसकते । क्यों 
कि जहाँ भी हम आधे अशको झ्यून्‍्य मानेंगे उससेपहिले 
का भेद झूल्यका दगुना कहलावेगा परन्तु शून्यको दुगुना 
करो चाहे चौगुना करो वह शझुन्‍्यहां रहेगा; हसलिये अन्त 
में 'एक' भी शून्‍्य होजायगा । इसलिये एकके अधच्छेदों 
को हम अक्षयानन्त कहसवते हैं, परन्तु भव्य या जीव 


शशिक्रों हम अक्षयानन्त नहीं कहसकते । क्योंक्रि अगर ' 





| 
| 
। 


भविष्य हों, व्ब्यमें एक्टी साथ रहती अवद्य हें। हाँ, 
भूल पर्याय भूत रूपले, भविष्य पर्याय भविष्य रूपसे 
रइती हें |”! 

“यदि वतंमान पर्यायके साथ द्वव्यमें भूत और भविष्य 
पर्यायोंका सर्वधा अभाव माना जाय तो वह अभाव तुच्छा- 
भावरूपदी होगा जिससे उसकी उत्पत्ति कभी न होगी, न 
कभी ज्ञान होगा। वह आकाशके फूलकी तरह हो 


' जायगा । 


सब्च जीव मोक्ष चले जाँय तो इससे जीबोंकी सत्ताका ' 


नाश नहीं होता। जब जीवराशि अक्षयानन्न नहीं है 
तब कालमे उसकी तुलना करना व्यथ है। बर्शीघरजीने 


जीवराशिकों काछकी तरह अक्षयानन्त मानकरके अपने 


वक्तव्यकी इमारत खड़ी की है, परन्तु जीवराशिकों काल 
की तरह अक्षयानन्त सिझ करनेकी कोशिश नहीं की । 
इसछिये अश्वमित्रकी शकरा ज्यों की त्यों खड़ी रहती है 
जिसका कि मैंने समरथन किया था । 

हाँ, कालद्रव्यकी अक्षयानन्तता दूसरे शब्दोंमें इस 
प्रकार कही जाती है कि पर्याय प्रति समय नवीन पैदा 


होती हैं इसल्यि उनकी परग्पराका कभी अन्त नहीं आ , 


सकता क्योकि एक पर्यायके नाश होनेपर दूसरी पर्यायका 
आना अनिवार्य है तव अन्त कँसे हो सकता है ? इसके 


कु [ 4० ध्द लक 077 धर हि मु 
उत्तरमें वर्शीधरजीका कहना है कि “पयायें पैदा नहीं ' जिस समग्र कोयछा है, उस समय लकड़ी भी है और राख 


होता किन्तु वे व्रव्यमें प्रतिसमय बनी रहती हैं । अर्थात 
कल परसोंका पर्यायेंमी आजहा द्वव्यमें पार्यी जाती हैं ।' 
इसके डारा उनने जीवराशि या भव्यराशि के समान 
कालराशिकों सिद्ध करनेकी को शिशकी है, 


जिससे काल- : 


राशिके समान जीवराशिभी अक्षयानन्त सिद्ध होजावे | ' 


परन्तु पह्चिलतो यह समानता सिद्ध नहीं होती । अगर सिद्ध 
होभी जाय तो वह समानता अक्षयानन्तताकों सिद्ध नहीं 
कर सकती । बंशीधरजीके वक्तव्यका सार यद्द है-- 


“द्ुब्यक्षेत्र कालभावम जो भाष है, वह इन्हीं अेका- 
लिक पर्यायोंका नाम है | द्रव्यमें अगर भविष्य पर्याय 
होगी तो बह वरतसानरूप घारण कर सकेगी, न होगी तो 
घतंमानरूप धारण कौन करेगा? क्योझहि असतकी उत्पत्ति 
नहीं हो सकती, न सनक्रा विनाश हो सकता है । 

“इसलिये एक द्रब्य दूसरे द्वव्यरूप परिणमन नहीं 
करता, नहीतो जीव, पुद्दल क्‍यों नहीं हो जाता १” 

ये सब्र तक इस लिये उपस्थित क्ये गये है जिससे 
जीवराशिके समान कालराशिभी व मानमें सिद्ध होजाय; 
और फिर कहा जाय कि 'कालराशि बतमान होकर भी 
जब कभी नष्ट नहीं हो सकती तब जीवराशि वतमान 
होकरके भी कैसे नष्ट होगी ? यहाँ हन सब तककी आलो- 
चना की जाती है । 

अगर भुत-भविष्यकी पर्याय बतमानर्मे मानी जाँय 
तो कहना चाहिये कि कोयछेकी अबस्थाके समयमें लकड़ी 
की अवस्था और राख ( भस्म ) की अवस्था है । अर्थात्‌ 


भी है । परन्तु प्रश्ष यह है कि जिस समय कोयला 
दिखलाई देता है डन समय ऊकईा और भस्म क्यों नहीं 
दिखलाई देती ? अगर कहा जाय कि 'लकड़ी और भस्म 
पर्याय भूत और भविष्य हैं इसलिये दिखलाई नही देतीं' 
परन्तु पर्याय भूतहो या भविष्य, जब वह उस समय द्रव्यमें 
है तो दिखछाई अवश्य देना चाहिये। भछेद्टी जैसे बते- 
मान पर्याय वतंमानरूपमें दिखलाई देतो है उसी तरह 


$ भूत पर्याय भूतरूपमें दिखलछाई दे, भविष्य पर्याय भविष्यरूप 
“द्रन्य त्रैकालिक प्रयायोंका पिंड है । दृव्यकी जितनी , में दिखलाई दे | जब घह फिसीभी रूपमें हमें दिखलाई 
पर्याय हो सकती हैं वे चाहे भूतहों या वर्तमान अथवा ' नहीं देती तब दम कैसे कहें कि वह किसीभी रूपमें डस 
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समय है | जब भूत होने परभी वह द्रब्यमें बनी रहती है 
तब डसके दिखलाई न देनेका कारण क्या है? और भूतता 
का अथ क्या है ? यहतो कहा नहीं जासकता कि लकड़ी 
और भस्म पर्याय सूक्ष्म हैं या अचाश्लुष हैं', क्योंकि वे 
पर्याय अपने समयमें दिखलाई देती थीं | 

किसी पर्यायकों भूत रूपमें 'है' कह्टना ऐसाही है 
जैसे किसी मरे हुए मनुष्यकों मुर्दा्पर्मे जिन्दा कहना। 
मुर्दालूपमें ज़िन्दा है, इसका अर्थ यही हैं कि वह हस 
समय जिन्दा नहीं है । अथवा जैसे कोई कहे कि 'खर- 
विषाण अभावरूपम है! इसका स्पष्ट अथ यही होगा कि 
'खरब्रिषाण नही है । इसी प्रकार पर्यायोंकों भूतरूपमें 
'हैं बतलानेका अथ यही हुआ कि वे वतमानमें नहीं हैं । 
किसी वाक्य 'है' छगानेसे ही वह क्रिसीके अस्तित्वका 
साधक नहीं हो जाता । 


डुकड़े बखर कर इतने छाटे छोटेदोजाते हैं कि वे दिग्बलाई 
न देसके, अथवा उसके ऊपर आवरण पड जाय अथवा 
बड़ नष्ट होजाय । और कोई चौथा मार अव्यक्त होनेका 
नही है| दूरपनभी इन्ही में शामिल होजाता है । कोयलेकी 
अवम्धामें राग्व अच्यक्त है हसका-को ई यह कोरण नहीं कह 
सकता कि कोयलेकी अवस्थामें परमाणु बिखरे हुए हैं कौर 
राखकी अवस्थामें मिलकर स्थूछ होजायगे । अगर ऐसा 


सम्भवभी हो तोभी सदा एकट्टी अवस्था दिखलाई देना 
घाहिये जो दाोनांमें स्थूछ हो । कभी लकड़ी कभी राख ! 


कभी कोयछा दिखवछाई न देना चाहिये । अगर आराचरण 
को अव्यक्तताका कारण माना जाय तब वह भावरण 
दिखलाई देना चाहिये । किसी वस्तुको जब दम कपडेसे 
इक देते हैं तब चष्ट चीज़ भछेही दिखलाई न दे परन्तु 
उसका भावरणग जो कपड्ा है थद्ध त्तो दिखलाई देता है। 
इसी तरह भूत भविष्य पर्यायें जो चतंमानमें मौजूद हैं 
थे अगर दिखाई नहीं देती तो उसका कोई जावरण 
तो दिखकाई देना चाहिये जिससे वे ढेंकी हैं । इसलिये 


विरोधी सित्रोंसे 
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उनका नादा सानना ही उचित है | कुछ और बाधाएं 
भी देखिये । 

किसी एक गुणकी एक समयमे पकही पर्याय होसकती 
है । जैन शास्त्र एक गुणकी एक समय दो अवस्थाओंका 
निषेध करते हैं | इसलिये एक समयमें एक गुणकी अनन्त ' 
पर्याय कैसे रहसकती हैं ? अगर रहती हैं तो उन सबकी 
एक ही पर्याय कहलाई । 

पर्यायें छम्रभावी होती हैं और गुण सहभावी | अगर 
प्रत्येक पर्याय अनादिसे अनन्त कालतक रहने लगे तो 
वह भी सहभावी होजाय । फिर गुण और पर्यायर्मे जो 
सहभावत्री क्रममादीका भेद है, वह कैसे बनेगा ? 

द्रव्य अनन्तकाल्म अनन्तरूप घारण करता है, उनको 

अनन्त पर्याय कहते हैं जो कि अपने अपने समयमें ही 


' रहती हैं | परन्तु आप जब अनन्त रूपोंको (पर्ग्नायोंको ) 

अग< कहा जाय कि पययि मूत और भविष्यमें अ- ' 
व्यक्त रहनी हैं और वतंमानमें व्यक्त होजाती है तब प्रश्न ' 
उठता है कि भूतमविष्यमें अव्यक्त हो नेका कारण क्‍या हैं ? , 
कोई भी दृश्य वस्तु तभी अब्यक्त होती है जब कि उसके . 


प्रति समय मानने लगे और कहने छगे कि 'डन पर्यायोका 
बतंमान रूप व्यक्त है और बाक़ी रूप व्यक्ततर, व्यक्ततम 
आदि तब इसका अर्थ यह हुआ कि एक पर्यायके भी अ- 
नन्‍तकालकी दश्टिसे अनस्तरूप हैं । ऐसी हालतमें एक प- 
यांयके अनन्तरूपोंको भी उस पर्यायमें प्रति समय मा- 
नना पड़ेगा, अन्यथा पर्यायके रूपोमें उत्पाद, विनाश सा“ 
नना पड़ेगा परन्तु जब आप पर्यायका उत्पाद विनाश 
नहीं मानते तब उसके रूपाका उत्प,द विनाश कैसे मान 
सकते हैं ? इस प्रकार पर्यायका प्रत्येक रूप भी अनस्त- 
काल स्थायी कट्टछाया | सब उस पर्यायके रूपमें भी अनन्त- 
कालके अनन्तरूप मानमा पड़े। इस तरह यह अशामा- 
णिक अनवस्था होगई । साथ ही पर्यायोंके अनन्तरूप 
माननेसे पर्यायमें पर्याय मानना प्दी परन्तु गुणमें गुण 
और पर्यायमें पर्याय नहीं हो सकती, न यह कोई सा- 
नता है । 

अनन्तकालकी दृष्टिसे प्रस्येक पर्योगर्मे अन्तरूप मानने 
से प्रव्पेक पर्याय उत्पाद व्यय प्रौष्य युक्त कहलायी । 
किसी पर्यायका (आपके मतसे) अच्यक्तसे ब्यक्त होजाना 
उस्पाद, ध्यक्तसे अब्यक्त ह्ोजाना व्यय और पर्याय ्पर्मे 
कायम रहना ध्ौष्य है। इसलिये प्रत्येक पर्याय दृष्य कह- 
छाने छगी । इसछिये द्रव्यमें पर्याय नहीं, हन्पसें ह्ृध्य 
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मानना पड़ा | मतछब यह है कि त्रकालिक पर्यायोंका एक 
साथ अस्तित्व माननेसे द्वव्यगुणपर्यायका एथक शथक 
स्वरूप, उत्पादव्यय आदिकी व्यवस्था, प्रागभाव प्रध्वसा- | 
भाव आदिका विवेचन, यह सत्र नष्ट होजाता है । यह | 
जैनशासत्र अन्यशाख तथा युन्ति और अनुभयके विरुद्ध है। 

भूवतभविष्यकी पर्यायोंका! असाव तुच्छाभाव नहीं ' 
माना जाता, किन्तु पर्युदास पक्ष लेकर आगभाव और 
प्रध्धताभावरूप माना जाता है । इसलिये उसे आकाश 
के फूलफी तरह नहीं कह सकते। यह प्रश्न जापके पक्षमें 
भी खड़ा है । हम द्वव्यकी पर्यायोंका उत्पाद विनाश 
मानते है; आप पर्यायोंकी पर्यायों (उसके विविधरूपों ) 
का उत्पाद व्यय मानते हैं । प्यायोके भूजभविष्य विविध 
रूप यदि तुच्छाभावरूप नहीं है तो द्वव्यकी भूलभविष्य- 
पर्याय भी तुच्छाभावरूप नहीं हैं । 

'भूतभव्रिष्यकी पर्याय चतमानमें न होंगी तो उनका 
ज्ञान न होगा यह कहना ठीक नहों, क्योंकि उनका अ्र- 
स्यक्षज्ञान नहीं हो ता--यह बात मैंने केवलज्ञानके प्रकरण ' 
में सिद्धकी है । परोक्षज्ञान तो प्रत्यक्षेके आधारपर खड़ी 
कीगई वल्पना है। वह भूत और भविष्य पदार्थोकी की 
जासकती $ | दूसरी बात यह हैं कि भूल भविष्य पर्याय 
भापके विचारसे चर्तमानमें अच्यक्त हैं। जब वे अव्यक्त 
हं तो उनका ज्ञान क्‍यों होता है ? और यदि अव्यक्छ रहने 
पर उनका ज्ञान हो सकता है तो मष्ट होनेपर भी क्‍यों 
नही हो सफता ? अथवा वे अव्यक्त केसे रही ? 

अ्रका छिक पर्यायोंकों भाव कहते हैं परन्तु सब प- 
यायोंकी मिलाकर एक भाव नहीं घनता । अन्यथा श्रेका- 
लिक पयांये सदा रहनेसे जुदे जुदे दष्यादिचतुष्टयकी 
कट्पना ही न होगी । 

सतका विनाश नहीं होता; असतका उत्पाद नहीं 
होना, यह बात सर्वथा नहीं हैं, किन्तु द्व्या्थिक नयसे 
अर्थात्‌ वव्यदृष्टि से है । अन्यथा आपके पक्षमें भी यह 
दोष है । देखिये, वर्तमान पर्याय व्यक्त है अँर जब वह ; 
भूत हुईं तब अव्यक्त होगई । इसप्रकार यहाँ पर्यायकी 
व्यक्तावस्थाफा नागा और अब्यक्तावस्थाका उत्पाद हुआ , 
कि नहीं ? याद हुआ तो आपने भी ब्यक्तावस्थाका नाश ! 


माना परन्तु सतका विनाश तो होता नहीं है, तब ब्यक्ता- 
वस्थाका नाझ केसे होगा १ यदि ब्यक्तावस्थाका नाश 
नहीं हुआ तव कहना चाहिये कि भूत होजानेपर भी 
उस पयायकी ज्यक्तावस्था बनी रही; तब वह भूत कसे 


| कहलाई ? आदि । इसलिये स्याह्वादका शरण लेना अनि- 


वाये है । सतरा विनाश नहीं होता आदि नियम द्रब्य 
दृष्टिसे ही लगाना चाहिये । 

एुक द्रव्य दूसरे द्ृ्यरूप क्यों नहीं होजञाता, इसका 
कारण यह है कि प्रत्येक द्वव्यके गुण जुदे जुदे हैं । पर्याय 
का अस्तित्व गुणोंसे भिन्न नही है, इसलिये जब एकका 


: शुण दूसरे वब्यमें नहीं जाता तब पर्याय केसे चली जा- 


यगी ? गुणको छाड़कर पयाय रह नहीं सकती । जैन- 
शास्त्रोंके शब्दोमें अगुरुलघुत्व गुण इसीलिये हैं कि वह 
एक द्वब्यका परिणमन दूसरे रूप न करदे | अगर कहा 
जाय कि जीवके गुण पुद्लमें नहीं हैं इसलिये पुठ्रछ जीव- 
रूप परिणमन न करे परन्तु एक पुद्ठल, दूसरे पुदलरूप 
परिणमन क्यों नहीं करता ? इसका उत्तर यह है कि एक 
पुद्कलके गुण भी दूसरे पद्दलमें नहीं हैं । प्रत्येक पुद्धलके 
गुणभी जुदे जुदे हैं । उनमें समानता हो सकती है, परन्तु 
छुकता नहीं । एकबात यही है कि एक द्वव्य दूसरे द्ब्य- 
रूप परिणमन करजाय तो इसका अथ यह होगा कि प- 
हिला द्वष्य नष्ट होगया और दूसरा द्रव्य नया पैदा हुआ । 
परन्तु सतका नाश, असतका उत्पाद नहीं होता इसलिये 


: द्वग्यान्तररूप परिणमन नहीं होसकता | 


इस विधेचनसे यह अच्छी तरह सिद्ध होजाता है 
कि ब्रेसालिक पर्याय द्वब्यमें प्रति समय नहीं रहती जि- 
ससे कालराशि और भव्यराशिकी समानता मालूम हो । 
दूसरी बात यह है कि कालराशि भध्यराशिके समान 
वतमानरूप सिद्ध भी द्वोजाय तो भी अक्षयानम्ततापर 
इस बातका कुछ असर नहीं पड़ता । आकाश प्रदेशराशि 
वत्तमान हो करके भी अक्षयानन्त है । कोई राशि अक्षया- 
नन्‍्त कब कही जा सकती है, इसका विवेचन पहिले 
किया यया है । 


किसी तकसिझ बातकों लिखकर मैंयथाइक्ति शामख्नों 
का साक्ष्य भी दिया करता हूँ. जिससे श्रद्धादु भाई भी 
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निराकुछतासे विघार करें । हसलिये मैंने अपने मतके सम- 
भ्ेनमें गोस्मटसारकों साक्षी बनाया था । जो भाई परीक्षा- 
अधानों हैं उनको इस साक्षीका उपयोग बहुत यं.दा है 
था नहीं है | जो साक्षी मैंने उपस्थित किया वह अगर 
ठीक न हो सो इससे इसना ही सिद्ध होगा कि जैनशास्तों 
से मेरे इस वक्तव्यकां समर्थन नहीं हुआ । परन्तु जैन 
शास्प्रेंसे समथन न होनेसे मेरा पक्ष खण्डित न हो जा- 
यगा । इसलिये उपयुक्त तकपूर्ण विवेचनपर द्वी निभर 
इहना चाहिए । परन्तु श्रद्धालु भाइयोंके सन्‍्तोषके छिये 
गोस्मटसारकी गवाही की भी जाँचकी जाती है । 

मैंने उद्धरण देकर बसलछाया था कि “जैनशास्त्रमें काल 
को जीवोंसे अनन्तानन्त गुणा बतछाया है । जैन शास्त्रोंके 
अनुसार प्रति असंख्य समयोर्मे एक जीव मोक्ष जाता है 
इसलिये जीवराशिसे असंख्यगुण समयोमें सब जीत मुक्त 
होजायेंगे । संसार, जीवशूल्य हो। ज्ञायगा और अनन्‍्त- 
काल फिर भी बचा रहेगा । 

इसके उत्तरमें बंशीघरजीने जो छिखा है उसका 
सार यह है कि---काल राशि वास्तवर्मे भव्योंसरे असंख्य- 
गुणी ही है परन्तु प्रस्येक समय अपनी अतीत अनागत 
कवस्थाओंकी दृहिसे अनन्तरूप है, इसलिये कालराशि 
जीवोसे अनन्तगुणी बतकाई गई है; वास्तवर्म मसर्यगुणी 
ही है।' 

वशीघरजीके हस वक्तब्यकी आछोचना इस तरह 
होगी । 


-+अगर प्रत्येक समय अनन्तरूप है तो वर्तमान ' 


समय भी अनन्तरूप कददछाया । इसलिये जहाँ आचारयों 
ने कालराशि को जीवॉसे अनन्तगुणा बताया है, यहाँ 
उन्हें वर्तमानकालके समय भी अनन्तानन्त बतछाना चा- 
हिये । यदि वतंमानकालका प्रमाण पक ही समय बताया 
गया अर्थात्‌ उसकी प्रेकालिक अवस्थाओोंका विचार नहीं 
किया गया तो सवंकालराशिके समय भी जीवसे धसंख्य 
ग़ुणें ही बताना चाहिये; उसे अनस्तानन्तगुण क्‍यों 
बताया गया ? 

“समय, काछकी एक पर्याय है। यदि पक समय 
भी अनस्तसभमय होने छगे तो अनवस्था आदि वे सभी 


विरोधी मित्रॉसे 
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दोष धहाँ उपस्थित होंगे जो कि एक पर्यायको अनन्तरूप 
साननेजें ऊपर बताये गये हैं । 

--हतनी कढपना करके भी कालूराशिका बह प्रमाण 
| नहीं आसकता जो जैनशास्त्ोंमे बताया है। वंशीघरजी 
| के कथनानुसा: कालराशि भब्यराशिसे असंख्यगुणी हैं 
। इसलिये प्रेकालिकसमय इतने ही हुए । अब यदि एक 

एक समयको त्रेकालिक समय बराबर सान किया जाय 
| तो इसमें सिर्फ़ एक वर्ग ( असंख्यगुणित भव्य 2९ जसंख्य- 
| गुणितभब्य ८ कार ) करना पड़ेगा | परन्तु जैनाचार्योने 
| जीवराशिके बाद अनन्तानन्त वर्गस्थान सिफ पुड्डलराशि 
। के बतछाये हैं अर्थात्‌ जीवराशिको हम जीव्राशिसे गुणा 
| करें फिर उसमें बर्ग जीवराशिका गुणा करें इस प्रकार 
| क्षनन्तानन्त बार करें तब पुठूलराशि होगी । फिर पुदटुरू 
| मैं पुद्धलका गुणा भी अनन्तानन्त बार करना पड़ेगा तक 
| कालराशि आवेगी । इसलिये भव्यराशिकों दो चार बार 
| असंख्यका गुणा करके दो चार बार अनन्तका गुणा क- 
| रनेपर भी क्या होता है ? उससे बतलाईं हुईं कालराशि 
| तो क्‍या परन्तु एक जीवके साथ छगे हुए पुद्गलोंकी राशि 
भी पूरी न होगी। प्रस्थेक संसारी आात्मांके साथ अनं- 
| तानन्त कर्म परमाणु छगे रहते हैं और एक एक कर्म पर- 
| साणुकै साथ जीवोंसे भी कनतगुण विस्लसोपचय परमाणु 
। छगे रहते हैं । इससे पुद्ूलरा शिकी महत्ता मालूम होजाती 
। है, तब काछराशिका तो कद्दनाह्ी क्या है ? भव्यराशिका 

दस पाँच बारका वर्ग कालराशिके एक अंशको भी 
नहीं पासकता । इसलिये भव्यराशिके क्षय होनेकी आ- 
शंका हर तरह युक्तिसंगत है । 

भव्य अभम्यकी चर्चा भी हसी प्रशपर अवरुम्बित 
है। मेरा कशना कि है जीवोंके भब्य अभब्य भेद पारिणमिक 
(जैसे माने जाते हैं) मानना ठीक नहीं; अभव्यताका कोई 
कारण नहीं है, भादि | इस पर यंशीघरजी का कहना 
है कि-- 
आक्षेप (३२)--शक्तिरूपसे केवछशानादि सबसे 

है किन्तु जिसमें केवलज्ञानके प्रकट होनेकी योग्यता है वह 
भव्य है; जिसमें नहीं है वह अभब्य है द्वब्यक्षेत्रकारू 
भावका भविष्यरूपमें रहना योग्यता है। व्ष्यक्षेत्रकारू- 
भावका वतंसमान होजाना प्रकटता है । 
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समाधान -यहाँ योग्यताका जुदा ही अथ किया 
गया है । परन्तु इस बातका पहिले ही खण्डन किया 
जाचुका है कि भविष्यकी पर्यायें या त्रेकालिक पयाये एऋ 
साथ नहीं रहतीं, जिसपर यह इमारत खड़ी कीगई है । 
बज्चींघरजोने भव्य; अभव्य वी परिभाषा इस तरह की 


है। जिस जीचके झुद्ध सस्थगदशनादि पर्याय भविष्यरूप 


है वह भव्य जिसके भविष्यरूप नहीं है वह अभव्य | 


परन्तु इस प्रकारकी परिभाषा बनानेसे भव्य अभव्यका . 


मेद युक्तिसंगत नहीं होजाता । “जनशाख्तोंमें +ब्य और 


है | समस्या यह है कि वह कैसे सिद्ध द्वो सकता है ! 
यह कहना कि उनकी भविष्य पर्या्थ अकमरूप नहीं हैं 


को है । ३२ वें आक्षपके समाधानसे इस आक्षिपका भी 
समाधान हाोजाता हैं। स्पष्टवाके लिये कुछ प्रश्न रक्‍से 
जाते हैं जिससे इस समस्याक्री जदिलताकों पाठक स॒- 
मश्न सकें । 

१-तब सभी जीवोंकी शुद्ध परिणति एक सरीस्ी 


४-जो अभव्यजीव अनन्तकालमें भी मोक्ष न जा- 
येंगे उनके भविष्यरूपमें सम्यग्दशनादि हैं, यह कैसे कहा 
जासकता है ? इसलिये उनमें योग्यता कैसे मानी जाचे ? 
और थे भव्य भी केसे कहे जावे ? 

ज-योग्यता या भविष्य पर्यायरूप हैं तो उसके 
साथ 'प्रकट होनेकी बह विरोषण कैसे लगाया जासकता 
है | प्रकटका अथ आपने वर्तमानरूप होना क्हा है। 
परन्तु बतमान होनेवाला भद्िष्य और धतंमान न होने- 


' बाला भविष्य, इसप्रकार भविष्यके क्या दो भेद कहे 
अभध्यका भेद किस अकार माना है -य्रह समस्‍या नहीं 


जासकते हैं ? यदि नहीं, ता प्रकट हो नेकी योग्यत्ताका 
क्या अथ है ? कभ्रापकी परिभाषाऊे अनुसार क्या अप्रकट 


' होनेकी भी योग्यता होसकर्ता है ? 
उनमें भात्र नही होते, भाव न हनेसे द्वव्यक्षेत्रकाल भी . 
नहीं बनता आदि प्रतिज्ञावाक्य हैं, जब आवश्यकता हेतु 


६-वतंमान शक्ति पर योग्यताकों निर्भर न माननेसे 
भविष्यवयाय जितनी दूर टोटी योग्यता उतनी ही कम 
मानना पड़ेगी । तब एक ऐसा निगादिया जीव जो म- 
नुप्य जन्म छेकर पश्चीस पचास वर्षोर्मे ही मोक्ष जाने- 
वारा है, उसकी भ्ोग्यता उस अरिहन्तसे भी अधिक 
कहलाई जो पूक कोटिपृव ( कुछ कम ) बाद मोक्ष जाने 


' घाछा है | परन्तु योग्यताका यह अथ कहीं मी नहीं देखा 


है तब असव्य जीवोंकी भयोग्यताका कारण क्‍या है ? क्‍या , 
बिना किसी परनिमित्तके जीवोंमें कोई विपमता हो , 


सकता है, और क्या परनिपित्तसे उत्पन्न भाव पारिणामिक 
कहा जा सकता है ? 


योग्यता है | योग्यताकी यह परिभाषा किस कोष या 
ग्रथमें पायी जाती है ? 

३-“सकों जबूदीवपलटर' इत्यादि गाथाओोंमें इंद्र 
की वीयसम्बन्धी योग्यता बतलाई जाती है। परन्तु भ- 


| 


विष्यमें इंद्र जम्बू द्रीपकों छौटा देगा, यह होनेवाछा नहीं 


है; तब यहाँ योग्यता कैसेमानी जाय ? एक मनुष्य सह- , 


नन आदिके निमित्तसे सातवें नरक जानेकी याग्यता ' 


रखता है परन्तु निमित्त मिलनेसे वह भोक्ष चछा गया । 
यहाँ सविष्यरूपमें नारकीपन उसमें नहीं है, परन्तु यो- 
ग्यता तो है। ऐसे सैकड़ों उदाइरण मिल सकते हैं जहाँ 
फोश्यता है किन्तु भविध्यरूपमें वद्द अवस्था नहीं है । 


| 


गया | 

खेर, इस प्रकारके बद्ुतमे प्रश्न उठाये जासकते हैं । 
हम ऊपर सिद्ध करचुके है कि भविष्यरूपसे पर्याय ब॑- 
मानमें नहीं रहती | ऐसी अवस्थामें कोई वतमानमें भव्य 


२-किसी पर्यायका भविष्यरूपमें होना टी उसकी ' न अभव्य कैसे कह्टला सकेगा ? 


लेखमालार्म अश्वमिन्रकी शकामें भव्य अभव्यकी 

चर्चा ौणरूपमें आईं थी । अगर किसी तरह यह भश्य 

अ्रभव्य ध्यवस्था सिद्ध भी होजाती तो भी पिश्वक्रे भन्‍्त 
होनेकी समस्या ज्यों की त्यों खड़ी रद्दती । 
अम्क्लनडकिलचत्दुस- 


३ 
इस्लाम धर्मके बानी कौन थे ? 
दिगम्बर सम्प्रदायके सुप्रसिद्ध आचाये श्री देवसेन 
जीने अपने दर्शनसारमें जहाँ अन्य मर्तों की उस्पक्षिके 
विषय में लिखा है वहाँ एक अज्ञान सतका भी वर्णन 
किया है। यह बणन दश्शनसारकी गाथा २० से २३ 


| शक है। 
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अज्ञानमतके सिद्धान्त । लिये इसके रहनेपर भी भगवानकी बाणी नहीं खिरी 

उस मतके सिद्धान्त यहाँ इसप्रकार छिखे हैं:-- और गौतम ( इस्द्रभूति ) के जानेले वाणी खिरी । 
(५ ) अज्ञानसे मोक्ष होता है, अर्थात प्लुक्तिके ( ३ ) उसी अपमानसे चिढ़कर वह सभासे उठ 
लिये ज्ञानका आवश्यकता नहीं है। गया और अज्ञाममतका प्रचार करने छगा, जिसके सि- 

( २ ) जीवोका पुनजन्स नहीं होता । । द्धान्त पहले कहे जा चुके हैं। है 

(३ ) जीवोंका बनानेवाला परमारमा है, अर्थात्‌ |, 'क पुस्तक ,इैशनसारकी बचनिक। है। इसके कर्ता 
जीव नित्य नहीं हैं । प० शिवलालज्जी हैं। यह माघ सुदी १०सं० १६३४वि० 
(४ ) मूर्तिषूज़ा नहीं मानता । | में बनी है। इस ' स्तकमें मस्करिपुण को सुसलमानी धक्का 
(५ ) बणमेद नहीं सानता । । मूल प्रवतक आजा है, तथा वर्षों यह क! लिखा है कि 
और भी हिंसा आदिको मानता है, इस्यादि। | मस्करिपूणके चार शिष्य थे जिन्होंने इसके मतका प्रचार 
इस मनके प्रवर्तकका नाम बहों लिखा है--मस्करि पूर्ण । किया; उन्मेंसे एक शिष्यका नाम मुसण्ड भौथा। इसने 
उपरोक्त रब सिद्धान्त मुसलमानी घर्म से बिछकुल | हैसे अशानमतका अब पश्चिकमे किया था। उपरोक्त 
मिलते हैं । इन्ही देवसेनाचायका बनाया हुआ एक अंथ | प्रमाणोंस बहा है के अत सदा लानत ध तल 
भावसंग्रह है । उसमें इस मस्करि पूण ( मंखलिपूर्ण ) मानी मरा अप क मस्कारपूण था जा के अलिले अमल 
का कुछ विद्योप वर्णन लिखा हैं जो इस प्रकार हैः- के जप पहले श्री भगवान महावीरजीके शिष्योमेंसे था 
पार्थनाथजीके तोर्थमं एक सम्करिपूर्ण मुनि हुये। | जो गक महावीर्जीसे चिदृकर ही सभासे हेड: कया: था 
चीर भगवान अथांत महावीर भगवानके समोसरण सभा | भौर जिसने अपना नया मत 2 
से जब वह बिना उपदेश सुने  छकौट आया तो उसने । चलाया था। एक पुस्तक शासनदेवता-पूजनचर्चा है । 
| 
| 
| 
| 
| 
| 
। 








बाहर आकर कहा कि में ११ अंगोोंका जाता हूँ तो भी (5४ मा मे की 2 का पुर बदन 
दिव्यध्वनि न हुई परन्तु जो मनुष्य जिनकथित तीथ प्रेसमें हर 5 लक न पर हक अहम री 
को नहीं मानता उसके अथात इंदवूनि भाद्मणके आनेसे शठली मा क हर ही 3 बह मे बुध: 
वाणी लिरी है. इससे ज्ञात होता है कि सोक्षके छिये | मोती धमंका प्रवतकका नाम मस्सकपूर लिखा है 
ज्ञानका भावश्यकता नहीं है, दस्यादि | देखो गाथा १७६ भऔर लिखा है कि यह मस्सकपुर महावीरजीके मौसाके 
ये अंक सक बेटे भाई थे । यह मस्सकपूर भोर मस्करिपूण एक ही 
एक संस्क्ृतका भी भावसग्रह हैं जिसके बनानेवाले व्यक्ति हैं, इसमें कुछ सन्देह ही है (दल ब्रोडालज 
पं० वामदेवजी जैन हैं | उन्होंने प्रथम प्राकृत भावसंग्रह गोधाक शलाका उतर उनेसमोजक कई बढ अं हिददतों 
का ही उलधा किया है परन्तु फिर भी यह लिखनेकी कृपा ने दिया है शिलस पक मजितकसारजो शो भा हैं| 
नहीं की । उस ससकृतके भावसंग्रहसे उपरोक्त छेख और लेखकोंने प० पश्चालालजीकी अन्य वातोंका तो उत्तर 
भी स्पष्ट होजाता है । उपरोक्त प्रमाणोंसे मस्करि पूर्णके दिया है परन्तु इस कं मन सम्मश काव 
विषयमें इतनी बातें स्पष्ट हैं--- सय दिया है। क्‍या अन्य जेन विद्वान इस ऐतिहासिक 
(१) यद सर्करिपूर्ण श्री प/्धनाथजीके भ्तोंमे विषयपर सप्रमाण प्रकाश डालनेकी कृपा करेंगे ? 


था और फिर यद्द भगवान महांवीर स्वामीका शिष्य हो अवदीपलत- | 
गया । खासी कम्प्तोनन्द, आयससाज पानीपत । 


( २) यह बड़ा भारी विद्वान अपने आपको कहता सम्पादकीय टिप्पणी:---इस छेखमें आये हुए 
था परस्तु महाबीरजी इसको अयोग्य समझते थे। इसी- | उद्धरणोंको समयाभावसे मैं मुरूस्थानोंसे मिलान नहीं 


श्३ ] 





कर सका हूँ । अज्ञानमतमे सूतिपूजा नहीं सानी जोसो, 
यह बात विचारणीय है | ऐसे लेखोंके नीचे गाथा आदि 
खुरूके उद्धरण रहा करें तो अच्छा । स्वर । 

जैन आच्ायर्योडो, खासकर दिगम्बरतवायोंकों सस्‍्करी 
और पूणके विषयर्में ब्रहुत कम जानकारी थी। मसस्‍्करों | 
और पूछ थे दोनों जुदे जुदे श्यक्ति हैं जो कि 'मंखलि | 
गोसाऊ' और 'पूरणकाश्यप' नामोंसे जिख्यात हैं | हल 
दोनोंका अलग-अलरूग रूपमें घणन अंगुत्तर सिकाय, भरष्ट- 
कथा, संयुक्तनिकाय, मज्सिसनिकाय, आदि बौद्ध प्रन्धोंमें 
अनेक अगद पाया जाता है। 

हरणएक सम्प्रदाय अपनेको प्राचीन सिद्ध करनेके नशे | 
में रहा है और दूसरे सस्मदायोंक्री अपने सम्यदायके 
किसी अ्रष्ट साधुले अचकित सिद्ध करनेकी कोशिश करता 
रहा है। जैनाचायोंने भी इसी नीतिसे काम लिया और 
.._मस्‍्करी तथा पूणको इसी प्रकार अष्ट बताया । 

मुसलूप्रानी मतसे इनका कुछ सम्बन्ध नहीं है। 
समहकरी और पूृणक्राइयपका समय इस्छामकी उत्पस्िसे 
करीय सवा हज़ार वर्ष पहिले है और उचघर मुहम्मद 
साहवका स्थान हतिहासमें बिलकुल स्पष्ट है । 

दर्शनसार्शर्म जो भ्ज्ञानसमतका परित्षय है वह किसी 
एक सतका परिचय नहीं किस्तु अनेक मर्तोकां परिचय 
है। अज्ञानमर्तोत्षी संख्या जेनशास्रानुसार ६७ है। 
डनकी मुख्य सुख्य विशेषताएँ उनने दी हैं। दर्शनकारके 
संमयमें सुसलूमान मत पैदा होगया था, परन्तु भारतमें । 
उसकी आवाज़ नहीं लाई थो इससे दर्शनकारका वक्तब्य | 
मुसलमानोंको रऊूइयमें छेकर नहीं किन्तु आजीवक आदि 





सम्पदायोंकों छक्ष्यमें छेकर है । 

पं० शिवछाऊजीने तो अपनी वचनिकार्मे अपने 
जअज्ञानयका ही खासा परिचत्र दिया है। उन्हें 'मस्करि' 
का कुछ पता न था और हनके समयमें सुसछमान भा- 
रतीय प्रजा बनचुके थे इसलिये हस्हें चिस्ता हुई कि इन्हें 
अष्ट जैनोंकी सम्शान सिद्ध करना ज़रूरी है । मस्करी माम 
भी कुछ अद्भुत सा है इसलिये उसने एक विचित्र कल्पना 
ऋरली । पेतिहासिक और घाममिक दृष्टिसे इन बातोंका 
कुछ मूल्य नहीं है। जेन शास्त्र मुसकमान घमेकी उत्पत्ति 
अस्करीसे नहीं मालते । 


'. बचे ८ अंक २४. 


मुखियोंके अत्याचार । 








रचपिता- भ्री «ज० प्रेससागरजी पद्चरत्न, रेपुरा निवासी। 


सुनो मुखियों के अत्याचार ! 
सबसे पहिले जिन मन्दिर्के, बन जाते सरकार । ,. 
रख छेते हैं बढ़ी खुशी से, मन्दिर का अण्डार .#' 
सुनो मुखियों के अत्याचार [ 
उसप्ती रुपये से करते हैं, अपने घर का व्यापार ! 
छात्र उठाते खूब, मुफ़्त के अनते साहूकार ! 
घुनो मुख्ियों के अत्याचार ! 
भाई-भतीजे घर कुटुग्व के, अथवा रिश्तेदार । 
डजको मन्दिरजी का रुपया, देते आप उधार ॥ 
सुनो भुखियों के अत्याचार ! 
अगर जआतिका कोई निधन, आकर करे पुकार । 
उसके लिये शीघ्र मुखियाजी, कर देते इन्कार ॥ 
सुनो भुख्ियों के अत्याचार ! 
कुछ दिन खाता वही दिखाकर, देसे साफ हिसाव ।| 
उसके बाबू मौनशत छेते, देसे नहीं जवाब ॥ 
सुनो सुख्ियों के अत्याचार ! 
जाहे पंस ओऑँख दिखलायें, चाहे कहें हज़ार । 
देते नहीं हिख्लाव, इसीसे, होजाती सकरार म# 
सुनो मुख्तियों के अत्याचार ! 
दये-चपे पंचों मे दिछ के, दाबे सभी विचार | 
कौन ले ! को सिर फुडवाये ९ रहे मौनज़त धार प 
सुनो मुख्ियों के अस्याचार ! 
किसी पश्च की एक न सानी, मुखियाजीने शत । 
सम्दिर का भण्डार करारा, इृदुप गए सरकार ॥ 
सुनो मुखियों के अत्याचार ! 
“प्रन्दिरजी हमने समवाया, हम उसके सरतार | 
सोऊइ भाने हक्ष इमारा, किसका है अधिकार ॥ 
... इसी हैं ठसके ठेकेदार |” 
“जब मंदिर बनवाया हमने, फ़िर किसका भण्डार । 
सुम हो कौन, दिसाव मांगते, करते हो तकरार ! 
बे आए बनकर सुरदार !” 
>->कर्य5 ४ छिन्कत-... 
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मिथ्यावादियोंसे सावधान । 





सिथ्यावादियोंसे खाथधान 


अनेक घिद्वान्‌ क्रीमान्‌ू और धीसान्‌ उपस्थित थे। छेकिन 
आातंध्यान वा रौद्ठध्यानमें संलग्न रहनेवाले व्यक्तिके चिस 


थयंइ सब प्रसिद्ध दै कि व्यावरकी जामिंक जनताके | में गया हुआ झुद्ध तत्थ भी भआतं व रोदध्यानके रूपमें 


तीब पृण्योदयसे प्रातःस्मरणीय जझ्ञान्तिके सिस्धु पूज्य- | 


पाद आचाय श्री १०८ शाम्तिसागरजी महाराज (दक्षिण) 
संघका तथा छाणीसवका चालुर्मास ब्याचर शादरमें हुआ 
है। जबसे इन सपंघनोका आातुर्मास यहाँ प्रारम्भ हुआ, 
आनन्द छा रहा है, और छागोंमें घमंकी उमगें उमड़ 
रही हैं] तभीसे कुछ छोगोंके हृदयमें चूहे छोटने के हैं 
और निलानत असत्प बातें समय समग्रपर समाचारपत्रों 
में प्रदशाशित करते रहे हैं। यह मानी हुईं बात है कि 
दुजन सज्नोंकी उन्नति देखकर स्वभावतः जला करते हैं। 
वर्धाऋतुर्मे सम्पूण वनस्फतिकों हरी भरी छट्लहाती हुई 
देखकर बेचारा जवासा दूसरोंक्री उन्नति न देख सकने के 
कारण कुदु कुडुकर सूख जाता है । 

अही उदाहरण १ सितम्बर के जैनजगते के अक में 
“पछिकार सवकश्ञषका चिचित्र विधान, “णमोकार मम्त्र 
का जाप करता जातंध्यान है शीषक छेखके क्ेखकने 
आरिता्थ किया है | छेखकुकी सफेद झठका पता इसीसे 
चल जाता है कि उसने अपना नास छिपाकश 'दुक शओोता 
माम दिया है। यदि यह सच्चा होता तो अपना नाम 
क्यों क्िपाता ? लेकिन सश्या हो जब मा ? घोरके ऐर कहाँ 
सके ठहर सकते ? कोई भी जैन व्यक्ति शुद्धभावनासे 
किए गये णसोकार मम्त्रके जावको आतपध्यान नहीं कह 
सकता | तब क्या धर और पेराग्यकी मूर्ति भाचाय मे 
हाराज कभी ऐसा कद सकते हैं ? 

बास्तवसें गत बह थी--मध्याह्की शास्रसभामें 
झिसीने प्रश्ष रिया कि विषयधासभाका पोषण करनेके 
छिय्रे घन आदिकी प्राप्तिकी हच्छासे यदि कोई णमोकार 
सम्त्रका जाप करे तो थह कौनसा ध्यान होगा ? 

वक्ता महोदबने तथा पूज्यपाद आचार्य महाराजने 
उचर दिया कि दूसरोंको हानि पढुँंचाने अर्थात्‌ मारण 
उच्चाटम आदि दुष्ट भांवनासे णम्रोकार मन्त्र को जाप 
करमा रैजृष्चान तथा विषयकोषणके अधथे घनादिकी प्राप्ति 
को हच्छासे उक्त ब्रन्श्रका जाप करना निदास नोमका आ- 
तेध्यान है एवं पारमार्धिक इृष्टिसे शुभभावमा पूर्व # मत्र- 
रांज णप्नोकार मन्त्रका जाप करता धरम ध्यान है, क्योंकि 
आशनाफे भेदसे ध्यानमें सेव दो जाता है, हत्यादि । ऐसा 
स्पष्ट उत्तर सुनकर सभा अध्यम्त प्रसन्न हुईं जिसमें 


परिणत होजाता है, तभी तो छेखकको आतंध्याम ही बना 
रहा । बाल ठीक भी है। सूथंकी किरण ससारकी समस्त 
बस्तुओंको प्रद्मश् देती हैं, छेकिन उल्दके बच्चेको वही 
धवलभास्कर किरणें अम्धकारमय प्रतीत होती हैं । क्या 
यह दोप सूथका हैं ! 

हम पुनः उस छेखक को चेलेंज देते हैं कि उसमें 
कुछ भी सस्यता है तो वह अपनी नपुसकताको त्यागकर 
अपने असली रूपमें प्यट हो सत्यासत्यका निर्णय करे । 
नहीं तो ऐसे घोलेबाज़ंके असस्य प्रलापपर जनता कभी 
विश्वास नहीं कर सकती ) जो सूर्यपर घूछ फेंकता है 
उसीका मुख सछीन होता है, यह जगत प्रसिद्ध है । 

समाजके धार्मिक सज्नोंकों सचेत रहना चाहिये 
कि ऐसे मिथ्याचादी असस्यका नग्नतण्डव नृत्यकर पूज्य 
भमंप्रदर्तकोंके प्रति अश्रद्धा उत्पन्न कर अपना उल्लू सीचा 
करना चाहते हैं क्योंकि ऐसा किए बिना इनकी दुष्ट भावना 
सिद्ध होना मितान्त असंभव हो गया है । 

हमने यह छेख केवछ घर भावनासे प्रेरित होकर सत्य- 
मांग दिखलानेके लिये लिस्मा है, दूसरोंका चित दुखानेके 
लिये नहीं । --भानमल बाकलीवाल, ब्यावर । 

नोट--डउपरोक्त नोट यथा मसानसलजी बाकलीयाक 
के नामसे सेजा गया है, परन्तु मालूम हुआ है कि वास्तव 
में वह ब्यावर महाविद्यालयके एक अध्यापक श्ीमान्‌ 
पं० स्मानाथजी न्यायतीर्थका लिखा हुवा है। पण्डित 
छोगोने स्वाथसाधुताके कारण अपना महत्व बविलछकछुछ 
खो दिया है और अब वे इतने नगण्य होगये हैं कि ज- 
पनी बात प्रकट करनेके लिग्रे उन्हें अपना ध्यक्तित्व छिफा- 
कर दूसरोंका नाम उधार छेना पड़ता है | यह नोट सान- 
मलजीके नामते ही प्रायः सभी जैनपत्रोंमे प्रशाशिक क- 
राया गया है | इससे पाठक समझ सकेंगे कि पण्डित 
छोर म्ुनिषेषिग्रोंकी पुजानेके छिये क्रितना मिथ्या प्रोपे- 
गैंडा रखते हैं । पण्डितजी लिखसे हैं फि-- छेखकढ़ी 
सफ़ेद झटका पता इसीसे चछ जाता है कि उसने अपना 
नाम छिपाकर पु शोता' नाम दिया है । यदि वह सा 
इं।ता तो अपना नाम क्‍यों छिराता ? छेरिन सला हो जब 
ना ! चोरके पैर कद्दां लक्त हहर सकते हैं !” संवाद दासाने 
तो अपना केवक नास हो छिपाया था किन्‍्तु पण्डितजीमे 


श्थ८ | 


नयी मी कफ भा रा चलन 


तो नामके साथ साथ व्यक्तित्व भी छिपाया है और अपने 
आपको दूसरेके रूपमें प्रकट किया है । अतः उपरोक्त व- 
क्य स्वयं पं डितजीपर ही अच्छीतरह छागू होता है । आगे 
सल्कर आय लिखते हैं --''हम पुनः उस छेखकको चैलेंज . 
देने हैं कि उसमें कुछ भी सत्यता है तो यह अपनी ! 
नपुंसकताकों त्यागकर अपने असछो रूपमें प्रकट हो ।” 
यह पण्डितर्जाकी मर्दानगीका जौहर है ! आश्रय हैं कि ' 
नो लोग स्वयं काँचके मकानों रहते हैं वे दूसरों पर ' 
पत्थर फेकते हैं और स्वयं सिध्यावादी होते हुए, दुनिययाँको 
मिथ्यावादियोंसे सावधान करनेकी हविमाकत करते हैं ! 
शान्तिसायरजी कैसे है, व सुध.रक छोग उनपर 
किस वजहसे आक्षेप करते हैं, इसका प्रस्तुत विषयसे 
कोई सम्बन्ध नहीं है | सुधारकोंकों बिना रजह् वक्त ये ' 
वक्त कोसते रहना यह पण्डितोंका नित्यनियम सा हों 
गया है। ऊपर दिश्वे गये नोटसे इतना तो स्पष्ट हो 
जाता है कि ब्यावरमें पर्युषण पर्॑में हस विषयकी चर्चा 
छिद्ठी अवश्य थी। अगर पण्दितजी असली प्रश्न व 
इान्तिसागरञी तथा बक्ता महांदयका उत्तर दाब्दशः * 
देनेकी कृपा करते सो पाठकोंको विचार करनके जिये कुछ ' 
सामग्री मिलती | बढ़ न कर पण्डितजीने जो न्यर्थ विल- 
ण्हावार किया है, वह ब्रिटकुछ निःसार है और उस 
सम्बन्ध कुछ शिखनेकी आवश्यकता नहीं है | -प्रका० । 
ब्यावर समाचर---प.ठ 5 गताह मैं श्री रायबहादुर सेट 
चम्पालालजी रामस्वरूपजीकी नसियों में से चॉदीकी एक ' 
प्रतिमाके चोरी जानेके समाचार पढ़ चुके हैं। उसके बाद . 
ब्यावरके पश्चायती मन्दिरमेंसे एक सवंधातुकी प्रतिमा चोरी 
गई । सौंभाग्यसे यह चार पाँच रोज़ बाद पासके एक ' 
मकानमें घासमें दबी हुई मिलगई । आश्रय है कि चांदी 
की प्रतिमाकी तछादाके ल्यि जितनी तरपरता ; 
थे, उसका शतांशभी सवंधातुकी प्रतिमाके लिये नहीं 
दिखलाया गया ! शायद उन छोगोंकोी मक्तिकी मात्रा 
प्रतिसाकी कीमत पर निर्भर है । म्वेर ! 
श्रीसान असिस्टेन्ट कमिश्षर मद्दो दयके इजरा छू में श्रीयुत 
रबुनाथसि]ह, काज़ी व अछाबेली पर मुकदमा चालू होंगया 
है। दफ़ा ३३० व ३०४ ताजि त हिन्द छगाई गई है। 
ता० १७ अक्टूबरकों हस्तगासेकी ओरसे स्वर्गीय मोती- 
लालजा रोवकाके भाई श्रीयुत किस्तूरचन्दजी रॉवकाके ब- 
यान हुए । दूसरी पेशी ता? ८ नवस्व॒रकों होगी। मुक- 
हमा अजमेरमें चलर्दा है | 
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' रायबहादुर सेठ चम्पाछालजीके सुपुन्र शीयुत पत्र 
: भेतृत्वमें सुखानन्द ममोरसा नाटक खेला । भ्री शान्तिस 


ह बन्द करदेना पड़ा । दूसरे दिन फिर खेछ कियागया केकि 


: अनुमोदना; परन्तु जिस ढुंगसे यह नाटक ध्यावरसें खेल 
: गया उसे देखते हुए मण्डछी काध्येय कुशीछू चार कह 
: जाय तो अनुचित न होगा | मूलनाटकपममें लो उपयोगी 
: किक्षाप्रद अंश था यह हटा दिया गया और कई ऐसे ऐज् 


! दबाव देकर सहासभा व शाख्िप रिपद्के भधिवेशनोंके लिये| 
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ता० १३ अक्टूअरको ब्यावरके कुछ जैनयुवकोंने 'ीमा 


गरसंघके कतिपय ग्रह्मचारी भी नेश्रस फल कर नेके छिये 
थे । प्रबन्ध इतना खराब था कि आंच घंटेके भीतर 
उस रोज़का प्रबन्धभी सन्‍्तोषजनक नहीं कहा जासकता 
सुखानन्द-मनोरसा नाटकका सुध्यध्येय है शील घमक 


बेहूदे, भद्दे व अलछील गाने शामिल कर दिये गये ० 
कोई सभ्य मण्डली अपने स्टेज परसे गाया जाना 

नहीं कश्सकती । अजमेरसे एक इंसाई थुवककों हन गए 
भें.के छिये खासतौरसे घुछाया गया था ! गानेके सा 
साथ वह नावताभी था और इतने बेहूदे व कुरुचिद्योतर्श 
कटाक्ष करता था कि जिससे देखनपालोंको भी छा 
सारूम होती थी। कहनेकी भावश्यकता नहीं कि इन गा 
व नाचका मूल नाटकस्ते कोई सम्दंध नहीं था और 
जबदस्ती ईँसे गये थे। ब्यावर की साधारण जैन जनता 


: हृदयपर धनसत्ताकी इतनी गहरी छाप है कियह < 


व युवतियोंको इसअकार कुशीलकी राहपर देखकर भी 
नहीं करतो, करिस्तु अफ़सोस तो यद्द है कि सुनिमण्डली 
परभी घनसत्ताका आतंक जमा हुपाहै और बहभी इस 
सम्बस्धमें मौन घ।रण किये हुए है ! 


मुनिमण्डलीको अपनी सवाई हुईं प्रतिह्ा फिर कायम| 
करनेकी फिक्र है और हसलिये उसने सेठजी पर किसी सरह 















निमस्त्रण भिजवा दिया है। मित्ती मगसर बर्दी ७ से ११ 

सक जब हन सभाअंके नाटक होंगे। श्रोमान सेट शवर्ज 

सखारामजी दो शी शार्तिपरिषद के सभापति चुनेगये हैं । 
देह +- सैम्यादट 

निवेदन | सम्बादद ता 


वर्ष समाध्तिके कारण आगामी भक्त १ नवम्वरके 
१६ नवस्थरकों प्रकाशिस होगा। पत्र ठीक समयपर निय- 
मिल रूपसे प्रकाशित हं,ने छगे, इसके लिये प्रयत्न क्रिया 
जारहा हैं। पधासस्सत्र पाठकोंकों आगे इस संस्बन्धमें 
शिकामतका मौका नहीं विया जावेगा । “प्रकाशक [. 


